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The Education of Men (Ta'dib al-Rejal)?: The Translator's Commentary

Abstract: This paper contains a translation, from Persian into Polish, of 7a 'dib al-Rejal or The
Education of Men — a satirical treatise written probably in 1886/1887 by an anonymous woman
associated with the Iranian Qajar dynasty — complemented with the translator’s commentary
interpreting the text as evidence of the socio-cultural changes in the late Qajar era as well as the
prelude of the discourse of modernity and women’s liberation movement in Iran.
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! Podstawg przekladu jest (jak dotad jedyne) iranskie wydanie Wychowania mezczyzn: Adab-e
ta’dib al-redzal (pasoch be Ta’dib al-neswan-e zansetiz), red. Sz. Fath ‘alizade, R. Aqabalazade, Tehran
1396 (2017/2018). Ta podwdjna edycja Wychowania kobiet i Wychowania mezczyzn zostala oparta
na rekopisie zawierajacym oba utwory. Tylko pierwszy z nich opatrzono datg Rabi‘ al-thani 1318AH
(sierpien 1900), wskazujaca na moment ukonczenia pracy nad odpisem. Manuskrypt pierwotnie nalezat
do Nasrallaha Mirzy Raf“ata al-Doule, syna gubernatora prowincji Chorasan, Mohammada Taqiego
Mirzy Rokn al-Doule (1842—1901). Zostat on udostepniony redaktorkom wersji drukowanej, a takze
po raz pierwszy opisany przez Nasereddina Parvina. Zob. N. Parvin, Ta 'dib al-redzal, pasoch be Ta’dib
al-neswan-e zansetiz [w:] Golzar-e chamusz: jadname-je banu-je Razije-je Daneszijan (Golbon),
hamrah ba magqalati dar bare-je zanan, Tehran 1379 (2000/2001), s. 171-175.

2 The translation is based on the, so far, only Iranian edition of The Education of Men: Adab-e
Ta dib al-Rejal (pasokh be Ta’dib al-Nesvan-e zansetiz), ed. Sh. Fath‘alizade, R. Aqabalazade, Tehran
1396 (2017/2018). This double edition of The Education of Women and The Education of Men was
based on the manuscript that contains the two writings. Only the first one was dated Rabi* al-thani
1318AH (August 1900), indicating the moment of completing the work by the copyist. The manuscript
originally belonged to Nasrallah Mirza Raf"at al-Doule, son of the Governor of Khorasan Province,
Mohammad Taqi Mirza Rokn al-Doule (1842—1901). It was made available to the editors of the printed
version, as well as having been described for the first time, by Nasereddin Parvin. See N. Parvin, 7a ‘dib
al-Rejal, pasokh be Ta 'dib al-Nesvan-e zansetiz [in:] Golzar-e khamush: yadname-ye banu-ye Raziye-ye
Daneshiyan (Golbon), hamrah ba maqalati dar bare-ye zanan, Tehran 1379 (2000/2001), pp. 171-175.
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The Education of Men (Ta dib al-Rejal) is a short satirical treatise (resale) written
probably in 1886/1887 by an anonymous Iranian high-born woman connected to
the Qajar dynasty (1789-1925). Recently published from the manuscript, the text
is an answer to an anonymous guidebook on wives’ good conduct, The Education
of Women (Ta dib al-Nesvan or Ta dib al-Nesa). The polemical treatise confirms
the earlier assumptions that the author of The Education of Women was Khanlar
Mirza Ehtesham al-Doule (d. 1861), grandson of Fath‘ali Shah (r. 1797-1834),
the second king of the Qajar dynasty.> The Education of Women was published
in print (lithography) in 1886/1887.* Shortly after, the book was translated into
French (1889), and afterwards into English (1927).5 The Russian and Ottoman
Turkish translations were also reportedly released.®

The Education of Women is one out of many misogynistic didactic treatises,
usually directed at the male reader, written in Persian in the early modern era.’
The treatise was divided into ten chapters, which dealt with such issues as: “po-
lite” behavior of the wife in the presence of her husband; an“appropriate” way of
moving and eating; “good manners” in bedroom; taking care of “proper” clothes
and hygiene. The Education of Women relegates wives to the status of silent and
obedient servants, expected to give pleasure to their husbands.

In line with the convention of the resale, Ehtesham al-Doule’s work is largely
written in a simple language similar to colloquial speech, and intertwined with
stylized didactic prose and quotations from poetry. The author also refers to reli-
gious writings, quoted in Arabic and partially translated into Persian. What dis-
tinguishes The Education of Women from the earlier writings of this kind is that
Ehtesham al-Doule praises the delicate make-up of European women, while re-
proaching Iranian women for their taste for traditional, “unhygienic” care prod-
ucts: “In Europe, they make little use of rouge, powder, and makeup. Surely, what
God has created is better than artificial embellishment.”® Hence, The Education
of Women proves that as early as in the mid-nineteenth century the representa-
tives of the Iranian elite were affected, albeit superficially, by European influ-
ences in the sphere of customs, fashion, and appearance.

* This hypothesis was put forward by the Iranian scholar Ruhangiz Karachi, who in 2010, after
comparing several handwritten variants of the treatise, concluded that the author of the core of the
text was most likely Ehtesham al-Doule. See R. Karachi, Nevisande-ye asli-ye Ta 'dib al-Nesvan kist?,
“Tarikh-e Adabiyat™ 1389 (2010/2011), No. 3, pp. 199-207.

4 The Education of Women & The Vices of Men: Two Qajar Tracts, transl. H. Javadi, W. Floor,
Syracuse 2010, p. IX (introduction).

5 Respectively: La femme persane jugée et critiquée par un Persan, transl. G. Audibert, Paris
1889, and The Book of Women and The Education of Wives, transl. E. Powys Mathers, London 1927.

¢ N. Parvin, op. cit., p. 171, after: A. Borujerdi, Dar nekuhesh-e mardan-e zansetiz, “Nashr-e
Danesh” 1381 (2002/2003), No. 2, p. 53.

7 Ruhangiz Karachi prepared a selection of eight texts of this kind written between 1591/1592
and 1895/1896. See Hasht resale dar bayan-e ahval-e zanan: az 1000 ta 1313 hejri-ye qamari,
ed. R. Karachi, Tehran 1390 (2011/2012). In the appendix to the book, Karachi lists 63 titles, however,
as the scholar herself points out, the list is not complete. See ibid., pp. 273-292.

8 The Education of Women & The Vices of Men, op. cit., p. 26.
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The name of the author of The Education of Men is unknown. It is also un-
certain as to when exactly she wrote her treatise, although assumedly it occurred
before 1894 when Bibi Khanom Astarabadi (1858/59-1921), one of the pioneers
of the Iranian women’s liberation movement, penned The Vices of Men (Ma ‘a@yeb
al-Rejal), another answer to The Education of Women.’

In the introduction to the French translation of The Education of Women, men-
tion is made of a text entitled 7a ‘dil al-Rejal (The Correction of Men) written by
a “great Persian lady.”!’ If, as suggested by Nasereddin Parvin," 7a ‘dil al-Rejal
is in fact a corrupted version of Ta 'dib al-Rejal, the text must have been written
in 1887 at the latest, when Gaston Audibert penned the introduction to his trans-
lation.'> Assuming that the author of the replica got acquainted with the printed
edition of The Education of Women, she must have written her answer very quick-
ly, that is in the year the book was published (or possibly in the following year).

In terms of argumentation as well as style and language, The Education of Men
is largely similar to The Vices of Men by Bibi Khanom Astarabadi. Interestingly,
both authors state that they got acquainted with The Education of Women during
visits to their female relatives and friends. Not only does the origin of these texts
suggest to consider them as examples of early modern Iranian écriture feminine.
These works, written by women for other women, deal with topics directly related
to the lives of women belonging to the upper strata of Iranian society in the late
nineteenth century. Importantly, while drawing on the tradition of guidebook-
-treatises, both writings subversively play with the conventions of the genre.
While discussing The Vices of Men, Afsaneh Najmabadi pointed to the issue of
language used by Bibi Khanom, and her observations can be applied to The Edu-
cation of Men as well:

(...) Bibi Khanom draws at once on both Islamic sources and Persian high poetry, polite
and coarse language, oral and written traditions. As a text conceived in a female homosocial
space and addressed to other women, it is a rare 19th-century writing that connects us to the
language of that cultural space, a language of feminine transgressive irony that was later to
be rescripted as vulgar and rejected as backward."?

Whereas Bibi Khanom refers to Europe, idealizing the alleged gender equality
prevailing in the West,'* the author of The Education of Men does not mention the
European context. Although both writings are blunt and sarcastic, The Education
of Men gives the impression of having been written immediately after reading the
misogynistic treatise. On the contrary, The Vices of Men is a longer, more struc-
tured and “thought-out” text.

® On Bibi Khanom Astarabadi see for instance: Bibi Khanom Astarabadi, Ma ‘ayeb al-Rejal:
dar pasokh be Ta'dib al-Nesvan, Chicago 1992 (introduction in Persian and English by Afsanch
Najmabadi).

10" La femme persane..., op. cit., p. II (introduction).

''N. Parvin, op. cit., p. 172.

12 La femme persane..., op. cit., p. V (introduction).
Bibi Khanom Astarabadi, op. cit., p. 6 (introduction in English).
4 Tbid., p. 60.

3
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As it seems, it was the anger and the desire to discredit the (deceased) author
of The Education of Women that led to the disclosure of Ehtesham al-Doule’s
identity by the author of the treatise-pamphlet presented here (although she her-
self remained anonymous). Even bolder was her “outing” of one of the Qajar
princes, Jalal al-Din Mirza, who regularly cheated on his wife, ultimately driving
her to death. Another daring, subversive intervention was to put the conventional
praise of the then Shah Naser al-Din (r. 1848—1896) in the mouth of criticized
Ehtesham al-Doule. In doing so, the author actually reversed the meaning of the
panegyric, transforming it into a sarcastic criticism of the king.

The Education of Men is an invaluable source for researching the social his-
tory of women in Iran at the end of the 19th century. This is, so far, the oldest
known writing by an Iranian woman that protests against misogyny and violence
to which higher-class women were subjected by their husbands. On the one hand,
it opens the door to the “female space” mentioned by Najmabadi. On the other,
although it may appear to be non-political, it is evidence of the transformations
that started to occur in Iran during the late Qajar era in terms of the understanding
of the functions of marriage, and the roles of women and men in its framework.
As such, it can be regarded as a harbinger of both the discourse of modernity and
women’s liberation movement in Iran — the interconnected, and par excellence
political, projects®.

Abstrakt: Artykul zawiera przeklad z jezyka perskiego utworu Ta'dib al-redzal, czyli
Wychowania mezczyzn — satyrycznego traktatu, napisanego prawdopodobnie w 1886/1887
roku przez anonimowg iranskga arystokratke zwigzang z dynastiag Kadzaréw — wraz z komen-
tarzem tlumacza, interpretujacym tekst jako dowod przemian spoleczno-kulturowych w okre-
sie poznokadzarskim, a takze zwiastun dyskursu nowoczesno$ci i ruchu wyzwolenia kobiet
w Iranie.

Stowa kluczowe: T 'dib al-redzal, Wychowanie mezczyzn, feminizm iranski, thumaczenie

15 Those interested in Iranian women’s history and Iranian women writers may read the following
books and articles. On women’s social situation in the Qajar era: M. Ettehadieh, The Social Position of
Women in Qajar Society [in:] Society and Culture in Qajar Iran: Studies in Honor of Hafez Farmayan,
eds. E.L. Daniel, H.F. Farmayan, Costa Mesa 2002. On women’s education in Qajar Iran: M. Mavaddat,
L’educazione femminile al tempo dei Qdjar secondo alcuni manoscritti dell’epoca, Roma 2020.
On the Constitutional Revolution of 1906—1911 and political activities of women during that time:
J. Afary, The Iranian Constitutional Revolution, 1906—1911: Grassroots Democracy, Social Democracy,
and the Origins of Feminism, New York 1996; M. Bayat-Philipp, Feminism and Nationalist Politics in
Iran, 1905—1911 [in:] Women in the Muslim World, eds. L. Beck, N. Keddie, Cambridge, MA 1978.
More generally on Iranian women’s social position and their political activity from the 1800s until
modern times: Women in Iran from 1800 to the Islamic Republic, eds. L. Beck, G. Nashat, Chicago
2004; Women, Religion and Culture in Iran, eds. S. Ansari, V. Martin, New York 2002; H. Sedghi,
Women and Politics in Iran: Veiling, Unveiling, and Reveiling, Cambridge 2007. On the history and
works of Iranian women writers: F. Milani, Veils and Words: The Emerging Voices of Iranian Women
Writers, Syracuse 1992.
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Wychowanie mezczyzn (1a 'dib al-redzal) to satyryczny traktat (resale), napisany
prawdopodobnie w 1886/1887 roku przez anonimowg iranska arystokratke zwia-
zang z dynastig Kadzarow (1789-1925). Ten niedawno wydany z rekopisu tekst
stanowi replike na, réwniez anonimowy, poradnik o dobrym prowadzeniu si¢ zon
pt. Wychowanie kobiet (Ta 'dib al-neswan lub Ta 'dib al-nesa). Replika potwierdza
wczesniejsze przypuszczenia, ze autorem Wychowania kobiet byt Chanlar Mirza
Ehteszam al-Doule (zm. 1861), wnuk Fath‘alego Szaha (pan. 1797-1834), dru-
giego krola z dynastii Kadzarow's. Wychowanie kobiet wydano drukiem (w for-
mie litografii) w 1886/1887 roku!”. Krétko potem utwoér zostal przethumaczony
na francuski (1889), a nast¢pnie na angielski (1927)'8. Ukazaty si¢ tez podobno
przektady na rosyjski i turecki (osmanski)®.

Wychowanie kobiet to jeden z wielu w historii piSmiennictwa perskiego teks-
tow, ktore mozna zaliczy¢ do kategorii mizoginicznej literatury dydaktyczno-po-
radnikowej, zazwyczaj skierowanej do meskiego czytelnika®. Traktat podzielony
zostat na dziesie¢ rozdziatow, w ktérych omowiono takie kwestie jak: ,,grzeczne”
zachowanie zony w obecnosci meza, ,,odpowiedni” sposob poruszania si¢ i jedze-
nia, ,,dobre maniery” w sypialni, dbanie o ,,wlasciwy” ubior i higiene*'. Wycho-
wanie kobiet degraduje zony do roli niemych rekwizytéw, majacych zapewni¢
me¢zowi jak najwigksza przyjemnoscé.

Pod wzgledem formy i stylu utwoér Ehteszama al-Doule wykazuje szereg
wspolnych cech z wieloma tego rodzaju poradnikami. Jest to zatem tekst w prze-
wazajgcej mierze napisany prostym, zblizonym do mowy potocznej jezykiem,
przetykanym stylizowang proza o charakterze dydaktycznym oraz fragmentami
poetyckimi. Zgodnie z konwencja resale autor odwotuje si¢ tez do literatury reli-
gijnej (przytaczanej po arabsku i cze$ciowo ttumaczonej na perski). Tym, co wy-
roznia Wychowanie kobiet na tle starszych utwordw tego typu, jest powotywanie
si¢ przez autora na zwyczaje panujace w Europie. Ehteszam al-Doule chwali deli-
katny makijaz stosowany przez Europejki, jednoczesnie ganigc Iranki za ich upo-

' Hipotezg t¢ postawita iranska badaczka Ruhangiz Karaczi, ktora w 2010 r., pordwnawszy
kilka rekopismiennych wariantow traktatu, uznata, ze tworca trzonu tekstu byt najprawdopodobnie;j
Ehteszam al-Doule. Zob. R. Karaczi, Newisande-je asli-je Ta 'dib al-neswan kist?, ,,Tarich-e Adabijat”
1389 (2010/2011), nr 3, s. 199-207.

7 The Education of Women & The Vices of Men: Two Qajar Tracts, tham. H. Javadi, W. Floor,
Syracuse 2010, s. IX (wstep).

18 Byly to odpowiednio: La femme persane jugée et critiquée par un Persan, tham. G. Audibert,
Paris 1889 oraz The Book of Women and The Education of Wives, thum. E. Powys Mathers, London 1927.

1 N. Parvin, op. cit., s. 171, za: A. Borudzerdi, Dar nekuhesz-e mardan-e zansetiz, ,,Naszr-e
Danesz” 1381 (2002/2003), nr 2, s. 53.

20 TIstnieje wybor o$miu tekstow tego rodzaju, powstatych miedzy 1591/1592 a 1895/1896 r.,
w opracowaniu Ruhangiz Karaczi. Zob. Haszt resale dar bajan-e ahwal-e zanan: az 1000 ta 1313
hedzri-je gamari, red. R. Karaczi, Tehran 1390 (2011/2012). W dotagczonym na koncu ksiazki spisie
rekopiséw Karaczi wymienia 63 tytuly, nie jest to jednak, jak zaznacza sama badaczka, kompletna
lista. Zob. ibid., s. 273-292.

2l Natemat Wychowania kobiet zob. tez: P. Bachtin, Prawa i obowigzki kobiet wedlug Bibi Chanom
Astarabadi i Tadzossaltane: dwa przyktady feministycznej krytyki spolecznej w Iranie przetomu XIX
i XX wieku, ,,Przeglad Orientalistyczny” 2017, nr 3, s. 233-250.
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dobanie do tradycyjnych, ,,niehigienicznych” srodkéw pielegnacyjnych: ,,W calej
Europie nie uzywa si¢ duzo szminki, pudru i kosmetykow, a bezdyskusyjnie to, co
Bog stworzyt, jest lepsze od sztucznych rzeczy™??. Wychowanie kobiet $wiadczy
o tym, ze juz w potowie XIX wieku przedstawiciele iranskich elit ulegali, cho¢
pobieznie, wptywom europejskim w sferze obyczajow, mody i wygladu.

Nie jest znane imi¢ autorki Wychowania mezczyzn. Nie jest tez pewne, kiedy
doktadnie napisata swoja replike, cho¢ nalezy sadzié¢, ze miato to miejsce przed
powstaniem innej odpowiedzi na Wychowanie kobiet — Wad mezczyzn (Ma ‘djeb
al-redzal) z 1894 roku autorstwa Bibi Chanom Astarabadi (1858/59-1921), jed-
nej z pionierek iranskiego ruchu wyzwolenia kobiet?.

We wstepie do francuskiego ttumaczenia Wychowania kobiet wspomina si¢
o replice zatytutowanej Ta ‘dil al-redzal (Naprawa mezczyzn), ktorej autorkg mia-
ta by¢ ,,wielka perska dama”. Jezeli, jak sugeruje Nasereddin Parvin®, Ta ‘dil
al-redzal to de facto znieksztatcony tytul Ta 'dib al-redzal, tekst musiat zostaé
napisany najpozniej w 1887 roku, kiedy to Gaston Audibert sporzadzit wstep do
swojego przektadu®. Jako Zze niemal z pewnoscia autorka repliki zapoznata si¢
z Wychowaniem kobiet w wersji drukowanej, oznaczaloby to, ze sporzadzita swo-
ja odpowiedz bardzo szybko, bo jeszcze w roku wydania ksigzki (lub ewentualnie
w roku nastepnym).

Tak pod wzgledem argumentacji, jak stylu i jezyka Wychowanie mezczyzn
w duzej mierze przypomina Wady mezczyzn Bibi Chanom Astarabadi. Zarowno
Bibi Chanom, jak i anonimowa autorka wczesniejszej repliki czerpig z tradycji
traktatu-poradnika, ale tez przewrotnie bawig si¢ jego konwencja. Co cickawe,
obydwie autorki stwierdzaja, ze zapoznaly si¢ z Wychowaniem kobiet podczas
wizyt u krewnych i przyjacidtek. Nie tylko geneza obydwu tekstow sugeruje, by
uznac je za przyktad wczesnonowoczesnej iranskiej écriture feminine. Te napi-
sane przez kobiety dla innych kobiet utwory za pomoca specyficznego jezyka
poruszaja tematyke bezposrednio zwigzang z zyciem kobiet nalezacych do wyz-
szych warstw iranskiego spoleczenstwa pod koniec XIX wieku. Piszac o Wadach
mezczyzn, zwrocila na to uwage Afsaneh Najmabadi, ktorej spostrzezenia mozna
z powodzeniem odnie$¢ do Wychowania mezczyzn:

(...) Bibi Chanom czerpie jednocze$nie ze zrodet muzutmanskich i z wytwornej perskiej
poezji, z grzecznego i grubianskiego jezyka, z tradycji ustnych i pisemnych. Jako tekst
powstaty w kobiecej, homospotecznej przestrzeni i adresowany do innych kobiet [ Wycho-
wanie mezczyzn] stanowi rzadki przyktad dziewigtnastowiecznego utworu, ktory przemawia
do nas jezykiem tej przestrzeni kulturowej — jezykiem kobiecej, transgresyjnej ironii, ktory
pozniej miat zosta¢ opisany jako wulgarny i odrzucony jako zacofany?’.

2 Rujaruji-je zan wa mard dar asr-e Qadzar. Do resale: Ta’dib al-neswan wa Ma‘@jeb al-redzal,
red. H. Dzawadi, Illinois 1371 (1992/1993), s. 54.

% O Bibi Chanom Astarabadi zob. m.in.: Bibi Chanom Astarabadi, Ma ‘ajeb al-redzal: dar pasoch
be Ta’dib al-neswan, Chicago 1992 (wstgp po persku i po angielsku autorstwa Afsaneh Najmabadi);
P. Bachtin, op. cit.

La femme persane..., op. cit., s. I (wstep).

% N. Parvin, op. cit., s. 172.

La femme persane..., op. cit., s. V (wstgp).

27 Bibi Chanom Astarabadi, op. cit., s. 6 (wstep po angielsku).
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W Wadach mezczyzn pojawiajg si¢ odwolania do Europy, idealizowanej ze
wzgledu na panujaca w niej rzekomo rownos¢ ptci®, podczas gdy autorka Wycho-
wania mezczyzn nie odnosi si¢ do kontekstu europejskiego. Chociaz oba utwory
cechuje dosadnos$¢ i sarkazm, Wychowanie mezczyzn sprawia wrazenie polemiki
napisanej ,,na goraco”’, motywowanej wzburzeniem i rozgoryczeniem po lekturze
mizoginicznego traktatu.

Jak si¢ wydaje, to wtasnie gniew i che¢¢ zdyskredytowania, niezyjacego
juz wprawdzie, autora Wychowania kobiet staly za ujawnieniem tozsamos$ci
Ehteszama al-Doule przez autorke repliki (przy czym ona sama zachowata ano-
nimowo$¢). Za jeszcze $mielszy nalezy chyba uznaé ,,outing” jednego z kadzar-
skich ksigzat, Dzalal al-Dina Mirzy, ktory miat regularnie zdradza¢ swoja zone,
ostatecznie doprowadzajac ja do $mierci. Kolejnym odwaznym, subwersywnym
zabiegiem, zastosowanym przez autorke Wychowania mezczyzn, bylo wlozenie
konwencjonalnej pochwaty 6wczesnego szacha Naser al-Dina (pan. 1848—1896)
w usta krytykowanego Ehteszama al-Doule. Czynigc tak, autorka de facto odwro-
cita znaczenie panegiryku, kazac odczytywac go jako sarkastyczng krytyke kréla.

Wychowanie mezczyzn to bezcenne zrodto do badan nad historig spoteczng
kobiet w Iranie konca XIX wieku. To, jak na razie, najstarszy znany nam tekst
autorstwa iranskiej kobiety, bedacy protestem przeciwko mizoginii i przemocy,
jakiej poddawane byly kobiety z klas wyzszych ze strony swoich mezow. Ten
traktat-pamflet z jednej strony otwiera przed nami drzwi do wspomnianej przez
Najmabadi ,,kobiecej przestrzeni”, z drugiej natomiast, cho¢ na pozor sprawia
wrazenie tekstu niepolitycznego, stanowi dowodd zachodzacych w podznokad-
zarskim Iranie przeobrazen w rozumieniu funkcji malzenstwa oraz roli kobiety
i mgzezyzny w jego ramach. Jako taki moze zostaé uznany za zapowiedz dyskur-
su nowoczesnosci i feminizmu w Iranie — powigzanych ze soba, i1 par excellence
politycznych, projektow?.

k sk ok
Na koniec wypada mi wspomnie¢ o pewnym ktopocie z tlumaczeniem tytutow
Ta'dib al-neswan 1 Ta 'dib al-redzal. Wyraz ta’dib, ktory postanowitem przeto-
zy¢ jako ,,wychowanie”, moze by¢ bowiem rozumiany jako ,,uczenie dobrych

2 Ibid., s. 60.

# Uwadze Czytelniczek i Czytelnikow zainteresowanych herstorig Iranu i dziejami literatury
kobiet w Iranie poleca si¢ wymienione ponizej ksigzki i artykuty. O sytuacji kobiet w Iranie okresu
kadzarskiego: M. Ettehadieh, The Social Position of Women in Qajar Society [w:] Society and Culture
in Qajar Iran: Studies in Honor of Hafez Farmayan, eds. E.L. Daniel, H.F. Farmayan, Costa Mesa 2002.
O edukacji kobiet za panowania dynastii Kadzarow: M. Mavaddat, L educazione femminile al tempo
dei Qajar secondo alcuni manoscritti dell 'epoca, Roma 2020. O iranskiej rewolucji konstytucyjnej
lat 1906—1911 i dziatalnosci kobiet w jej okresie: J. Afary, The Iranian Constitutional Revolution,
1906—1911: Grassroots Democracy, Social Democracy, and the Origins of Feminism, New York 1996;
M. Bayat-Philipp, Feminism and Nationalist Politics in Iran, 1905—1911 [w:] Women in the Muslim
World, eds. L. Beck, N. Keddie, Cambridge, MA 1978. Szerzej o pozycji spotecznej i aktywnosci
politycznej kobiet w Iranie od XIX stulecia do wspotczesnosci: Women in Iran from 1800 to the
Islamic Republic, eds. L. Beck, G. Nashat, Chicago 2004; Women, Religion and Culture in Iran, eds.
S. Ansari, V. Martin, New York 2002; H. Sedghi, Women and Politics in Iran: Veiling, Unveiling, and
Reveiling, Cambridge 2007. O iranskiej literaturze kobiet: F. Milani, Veils and Words: The Emerging
Voices of Iranian Women Writers, Syracuse 1992.
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manier”, ,,wskazywanie stusznej drogi”, ,,wychowywanie”, ale tez ,,besztanie”,
»dyscyplinowanie”, ,,dawanie nauczki. Niestety stowo to nie posiada w jezy-
ku polskim odpowiednika o rownie szerokim spektrum znaczeniowym. ,,Besz-
tanie” czy ,,dyscyplinowanie” uznatem za nadto dobitne, z kolei sformutowania
»uczenie dobrych manier” i ,,wskazywanie stusznej drogi” — za zbyt dtugie, by
umiesci¢ je w tytule. Warto mie¢ jednak na uwadze sugerowang we wszystkich
odcieniach znaczeniowych tego wyrazu autorytatywnosc.

Wychowanie mezczyzn

Boze, daj pier$ rozogniong, a w piersi serce ptongce zarem!

Serce bez zaru sercem nie jest, kiedy stroskane — 1i woda i glina.

Rozplomien me serce, wypetnij pier§ dymem, rozognij jezyk, azeby przemowil!
O, promienisty! Bez twojej taski gdziez mysl by byta, gdzie skarbiec tajemnic?*!

Wychwaliwszy niezrownanego Stworce, ktory niebyt z bytem skowat i z ni-
cosci $wiat zbudowalt, oraz dobrych postancow i przywodcow [ludzkosci] od po-
czatku istnienia $wiata az po dzien zmartwychwstania®?, przekazuje przyjaciot-
kom, ze w tych $wigtecznych dniach udatam si¢ do domu jednej z krewnych.
Dyskutowano tam o ksigzce, ktora zwa Wychowanie kobiet. Doprawdy, ta roz-
koszna opowie$¢ wypetnita ma dusze stodycza, a jej petne madrosci stowa zasiaty
w moim sercu ziarno szczesliwosci. Lecz chocby w istocie rzeczy mowa byta
nadobna, za sprawg zbrukania [tre$ci] nie przyda ona czystosci:

Cho¢by cztek zbrukany wyrzekt wszelkie madrosci,
jego pickna mowa nikogo dobrym nie uczyni®.

Dusza* si¢ znarowila, wigc i ty wez pioro do reki i opisz stan rzeczy. Z naj-
wickszg radoscig i szczerym zapatem zabratam si¢ [wigc] do pracy. Szkoda, ze
jedna strona [juz] nie ma gtosu, a autor owej ksigzki nie wspomnial, ze nazywat
si¢ marhum?® Chanlar Mirza Ehteszam al-Doule. W kazdym razie:

Mohtaseb*® rozbit dzban z winem, a ja rozbitam mu glowe.
Odwet to zab za zab i rana za rang!*’

30 Zob. H. Anwari, Farhang-e feszorde-je Sochan, Tehran 1390, hasto: ta 'dib.

31 Poczatkowe wersy romansu Farhad i Szirin (Farhad-o Szirin) Wahsziego Bafqiego (ok. 1532—
1583). Zob. Diwan-e kamel-e Wahszi Bafqi, Tehran 2535 (1976-1977), s. 493.

32 Tj. prorokow.

3 Niedoktadny cytat z dystychu (gat ‘e) Sa‘diego (1210-1291/92). Zob. Kollijat-e Sa ‘di,
red. M. A. Forughi, Tehran 1385 (2006/2007), s. 1075.

3% W oryginale nafs: ,,dusza”, ,psyche”, ,ego”. W interpretacji sufizmu (mistycyzmu
muzutmanskiego) nafs to dusza popedliwa, zwierzgca, z ktora nalezy walczyc¢.

3 Marhum (dost. ,,utaskawiony”; ,ten, ktéremu odpuszczono winy”) — zmarly; odpowiednik
naszego ,,Swigtej pamigci”.

3% Mohtaseb —w dawnym Iranie urzednik nadzorujacy bazary, odpowiedzialny za niedopuszczanie
do wykroczen przeciwko prawu muzulmanskiemu.

37 Przypisywane Hafezowi (przyp. red. oryg.). Nalezy zaznaczy¢, ze jezyk perski nie posiada
rodzaju. Ttumaczac przytaczane przez autorke fragmenty poezji, dostosowuje rodzaj gramatyczny
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Niepomna jestem tego, ze §wiatto lampy blednie przy promieniach stonca,
a u podnoza gory Alwand*® nawet wysoki minaret zdaje si¢ niski, jednakze:

Jesli si¢ znajdzie zapat do pracy, to chocby z ciernia wyrosng kwiaty*’.

Mam tez nadzieje, ze [czytelniczki] nie beda miaty za zte tego, co piszg, a gdy-
by wynikta jaka$ niestosowno$¢, wybacza mi ja.

Twoje milczenie jest odpowiedzia na wszystkie pytania*.

Marhum Ehteszam al-Doule napisat swa ksigzke w dawnych czasach, kiedy
kobiety potrzebowaly tego rodzaju porad. W dzisiejszych czasach poziom wiedzy
jest taki, ze mata dziewczynka, ktora [dopiero co] opanowata alfabet, poznata
wszystkie cnoty w pierwszej kolejno$ci i nie potrzebuje [madrosci] doswiad-
czonych staruszek*'. Wspoélczesne kobiety sg najprzyzwoitszymi ludZzmi, a przy-
zwoito$¢, tak u mezczyzn, jak u kobiet, jest wielce zacna i pozadana. Sama ta
nedzniczka® w wieku dwudziestu lat miata osiemdziesigcioletniego me¢za. Kie-
dy przebywali$my razem, wcigz musiatam mu mowic: ,,Chanie, wytrzyj nos!”,
a najczesciej [1 tak smarki] wpadaty mu do jedzenia. Oczywiste, Ze nie mozna si¢
skarzy¢ tylko na kobietg. Byles bardzo ghupi, ze nie napisate$ zlego stowa o po-
stepowaniu mezczyzn wobec kobiet. Kiedy o waszym zachowaniu milczy wa-
sze pioro, jestescie jak wedrowni sufiowie niepomni na spisane prawa. Przebog!
[Pytasz,] skad gorzka mowa z ust tak stodkich?* Uwazaja kobiety za niespetna
rozumu*, a potem majg wobec nich oczekiwania. Zaprawde, to nie na sily czto-
wieka $miertelnego!

do kontekstu, chociaz cytowani poeci byli m¢zczyznami i meski (explicite lub implicite) byt podmiot
liryczny ich utworow.

¥ Alwand — szczyt w gérach Zagros o wysokosci 3,580 m.

3 W oryginale goldaste — ,kwiaty” (bukiet kwiatow), ale tez ,,minaret” (nawigzanie do
poprzedniego zdania).

40 W teks$cie po arabsku.

41 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adib-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 23; The Education
of Women..., op. cit., s. 5.

2 W oryginale in hagir — jedna z formut majgcych na celu samoumniejszenie piszacej lub
piszacego.

# Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 31; The Education
of Women..., op. cit., s. 15.

4 W oryginale nages-e ‘agl — ,,utomna w rozumie/inteligencji”. Jest to thumaczenie arabskiego
sformutowania nagis al- ‘aql, ktore pada w zbiorze kazan, listow i przemow pt. Nahdz al-Balagha
(Droga wymownosci), przypisywanym ‘Alemu ibn Aba Talibowi, przybranemu synowi i zigciowi
proroka Muhammada, pierwszemu imamowi szyitow: ,,0, ludzie! Kobiety sa utomne w wierze,
z prawnego punktu widzenia i w inteligencji. Jesli chodzi o ich utomno$¢ w wierze, §wiadczy o niej
powstrzymywanie si¢ przed modlitwami i poszczeniem w okresie menstruacji. Jesli chodzi o utomnosé
ich inteligencji, $wiadczy o niej to, ze $wiadectwo dwoch kobiet rowne jest $wiadectwu jednego
mezezyzny. Jesli chodzi o ich utomnos$¢ z perspektywy prawa, swiadczy o niej to, ze dziedzicza
potowe tego, co mezezyzni. Strzezcie si¢ zatem zla kobiet. Miejcie si¢ na bacznosci nawet przed
tymi, ktore sg [podobno] dobre. Nie ulegajcie im nawet w dobrych rzeczach, aby nie mogly was
pociagnac¢ ku zhu”. Zob. [*Alt ibn Abt Talib], Peak of Eloquence: Nahjul-Balagha, by Imam Ali Ibn
Abu Talib, with Commentary by Martyr Ayatollah Murtada Mutahhari, Elmhurst, N.Y. 2009, s. 427.
Cytat ten (po arabsku i w thumaczeniu na perski) zamieszcza Ehteszam al-Doule w Wychowaniu kobiet,
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To nie jest cztowiek $miertelny!
To nie kto inny, jak tylko szlachetny aniot!*

Jesli Bog stworzy dla was aniota, niech ma te cechy*.

O, opuszczony przez przyjaciot! Niech Bog bedzie twoim druhem,
a miejsce twoich przyjaciot w cieniu twojej $ciany.

Uczciwie pytam: czy sam oddajesz cze$¢ Bogu — ktory cig¢ stworzyt, dat ci
zycie, chleb, zone, dzieci — tak gorliwie, jak chcialbys, Zeby nieszczesna kobieta
czcita ciebie, mezczyzne? Przyswoite$ sobie, ze zona ma by¢ postuszna mezowi,
ale zapomniate$ o oddawaniu czci swojemu Bogu? Zle zrobites, przewinites i bar-
dzo zgrzeszyles.

W pierwszym rozdziale napisates$, ze kto bierze sobie zong, ten sprowadza
na siebie wielkie niebezpieczenstwo*’. [Jednak] mezczyzna nie upada pod tym
cigzarem, rozminales si¢ z rozumem.

Nie usmiechnie si¢ do mg¢zczyzny jasne oblicze fortuny,
dopoki kobieta swoim obliczem nie przyda blasku domowemu ognisku*®.

Gdyby kobieta byta zta, to Piecze¢ Prorokéw, Postannik Boga* nie powie-
dziatby, ze upodobat sobie na $wiecie trzy rzeczy*® i nie bratby tych wszystkich
zon. Ksigze Wiernych®' po [$mierci] matki Hasana i Husajna® nie ozenitby sie
ponownie®. Bog mitosierny i litosciwy rzekt ci: ,,Czcij [mnie], a w dniu Sadu
dam ci w zamian hurys¢”*. Gdyby zona byta zta, to Piecz¢¢ Prorokow, Postannik
Boga nie powiedziatby: ,,Bierzcie $lub [i rozmnazajcie sig]”.

Gdyby kobieta byta zla, nie zostataby dana w nagrode. [A przeciez] kie-
dy Adam spat w raju, Bog stworzyt Ewe, a gdy [Adam] si¢ obudzil, oszalat ze
szczescia. O dobrej naturze kobiety do$¢ powiedzie¢, ze plemi¢ Muhammada bin
Abdullaha (pokdj jemu i jego rodowi) pochodzito od kobiety. GdybySmy chciaty

argumentujac, jakoby kobiety byly z natury ghupsze od mezczyzn. Zob. Adab-e ta'dib al-redzal...,
op. cit., s. 27; The Education of Women..., op. cit., s. 9.

# Koran 12:31. Wszystkie thumaczenia cytatow z Koranu (w oryginale przytoczonych po arabsku)
pochodzg z wydania: Koran, tham. J. Bielawski, Warszawa 1986.

¢ Tj. cechy kobiety.

4 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 24; The Education
of Women..., op. cit., s. 6.

4 Niedoktadny cytat z wiersza Fachr al-Dina Ouhada Mostoufiego Sabzewariego (1385/6—
1463/4), poety i astronoma epoki timurydzkiej. Warto zaznaczy¢, ze w utworze, z ktorego pochodzi
cytowany fragment, poeta dowodzi wyzszos$ci stanu wolnego nad malzenstwem. Zob. Taqi al-Din
Ouhadi, ‘Arafat al- ‘dsziqgin wa ‘arasat al- ‘arifin, t. 1, A ~Alif, Leiden 2019, s. 514-515.

4 Przydomki Muhammada.

0 Nawigzanie do hadisu, zgodnie z ktorym Muhammad wyznat, ze najbardziej podobajg mu si¢
kobiety, perfumy i, nade wszystko, modlitwa.

31 W szyizmie przydomek ‘Alego.

52 Chodzi o Fatime, corke Muhammada i pierwsza zone ‘Alego. Hasan i Husajn — synowie ‘Alego
i Fatimy, wnukowie Muhammada. Kolejni po ‘Alim imamowie szyiccy (odpowiednio drugi i trzeci).

53 Po $mierci Fatimy ‘Ali wziat §lub facznie z o$mioma kobietami.

> Nawiazanie do przekonania, jakoby na zmartych oczekiwaty rajskie dziewice.

55 W tekscie po arabsku.



Wychowanie mezczyzn (Ta'dib al-redzal): przektad z perskiego z komentarzem ttumacza 179

w tej kwestii przytoczy¢ dowody i zacytowac [odpowiednie] wersety Koranu,
powstatoby z tego masnawi na siedemdziesigt manow papieru’®.

Napisate$, ze kobiety majg swoich pochlebcow i lizusoéw, lecz mezczyzni
majg ich wiecej. Nie badz slepy na wiasne wady, skoro dostrzegasz je u innych.
Niektoérzy mezezyzni to bezmys$lne darmozjady, co to gromadzg si¢ wokot czto-
wieka, ktory ma kawatek chleba, podlizuja mu si¢ i jedza na jego koszt. Spedzaja
czas na piciu araku i méwia mu na przyktad tak: ,,Dobrze robisz, ze codziennie ja-
dasz poza domem, me¢zczyzna nie dogada si¢ z kobietg”. Tamten za§ odpowiada:
,Nie mam zony, jestem wolny. Co noc przyprowadzam (kurwe)>’, ktora umila mi
bezzenstwo”. ,,Stusznie, panie kochany! Taka (kurewka) spedzi z toba noc, oprdz-
ni ci (jaja), a nastepnej nocy juz jest gdzie indziej. Zona natomiast chce twojego
domu, majatku, twojego honoru®®”. Ujmujac rzecz krotko, jeszeze inny powiada:
,»Korzys¢ ze spotkowania z megzatkami® jest taka, ze gdyby cztowiek miat sypia¢
[tylko] z wtasng Zonag, to juz lepiej by mu byto to robi¢ z psem sasiada. Jesliby
cztowiek miat co wieczor jes¢ tylko pilaw, ten [w koficu] by mu zbrzydt. Nie bez
powodu powiada Neszati Chan®:

Czlowiek jest dzieckiem, w ktorym mamka od pierwszego dnia rozbudzita chciwos¢.
Co zobaczy, to chce mie¢, z kazdej strony da si¢ uwiesc.

Cho¢by mezczyzna miat sto tysiecy zon

i wszystkie one 1$nity uroda,

to 1 tak jego kaprysne serce

bedzie si¢ uganiato za sasiadka.

Sasiadka wielce jest stodka,

stworzona jakby z cukrowego syropu.

Zwlaszcza sgsiadka, ktora nie zna

).
Nastepny za$§ mowi: ,,Gorzkie zale! Zaiste prawdziwe to stowa, dale§ dobrg
nauke:

Tako rzekt medrzec, stuszny to morat,
a kto go nie przyjmie, ten popeini btad”.

¢ Masnawi — forma wiersza o rymach parzystych, w ktorym potwersy (misra ), sktadajace si¢
na wersy (bajt), rymuja si¢ wedtug schematu aa bb cc itd. Man — dawna jednostka wagi o rozmaitych
warto$ciach w zaleznos$ci od czasu i miejsca. Masnawi na siedemdziesigt manow papieru — okreslenie
rozwlektego i trudnego tekstu. Sformutowanie to prawdopodobnie jest trawestacja fragmentu Masnawi-
je ma ‘nawi Moulany, w ktorym mowa o ,,masnawi na osiemdziesigt manéw papieru”. Zob. Rumi,
Masnawi-je ma ‘nawi, Tehran 1390 (2011/2012), s. 471.

37 Z uwagi na ingerencj¢ cenzury w iranskim wydaniu wykropkowane zostaly wyrazy uznane
za wulgarne. Tam, gdzie udato si¢ odgadnac¢ tres¢ ocenzurowanych fragmentdw, zastosowano zapis
kursywa i w nawiasie. Kiedy bylo to niemozliwe, umieszczono adnotacje w przypisie.

8 'W oryginale aberu — ,.honor”, ,,cze$¢”, , twarz”.

W oryginale zena-ye mohsene — relacje seksualne z zame¢znymi kobietami. Jest to rodzaj ziny (ar.
zind, pers. zend), ktory to termin obejmuje wszelkie niedozwolone w $wietle prawa muzutmanskiego
formy aktywnosci seksualnej.

® Neszati Chan, Neszati-je Hezar Dzaribi (1785/86—1845/46) — poeta kadzarski pochodzenia
chtopskiego, ktorego Dywan byt jedna z pierwszych drukowanych ksigzek w Iranie (litografia).

1 Ostatni potwers zostat w catosci ocenzurowany w druku.
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Lecz podczas gdy nieszczesna kobieta od rana do wieczora nie ustaje w stara-
niach, aby me¢zczyzna byl wypoczety 1 nie miat ztego humoru po powrocie do
domu, ten cztowiek bez honoru od rana zabawia si¢ poza domem w objeciach
pijanych chtopcow®. Co wigcej, kolacje tez je na zewnatrz. Wyjada ja z (dupy)
chlopca, ktory, odurzony alkoholem, tez zapewne plugawi pana. O piatej, szostej
[rano] pan przychodzi w tym calym brudzie do andarunu®, kiedy nieszczesna
pani juz $pi. Idzie do t6zka pani, zeby mie¢ pretekst, by nastgpnego dnia wyjs¢ do
tazni. Lozko wypetniajg fetor araku z jego ust 1 smrod (dupy) chtopca. Wyciag-
nijcie z tego nauke, wy, ktorzy macie oczy®. Gorszy ten fetor od zapachu wosku,
ktorego uzywaja kobiety, czy tez nie?% Nastepnego dnia rano, przyktadowo, do-
ciera do uszu pani, ze poprzedniej nocy pan byl w towarzystwie picknolicego
chtopca. [Lecz oczywiscie] to zle, jesli [zona] si¢ na to poskarzy! Skoro uzalanie
si¢ jest zte, to dlaczego wylate§ calg ksigzke zali na swoja zone?®® Przyganiat
kociot garnkowi, a przeciez [jednako] zte jest uzalanie si¢ przez m¢zczyzn 1 przez
kobiety.

»Rozprawiasz o mnie, a milczysz o sobie”®. Powiedziales$, ze ,,drewno jest
do palenia, a nie do odktadania” i moje uszy sa otwarte na twa nauke®®. Ale [czy
chcesz wiedzie¢,] dlaczego kobieta hanbi swoje pieniadze i wydaje je na czary?

Wzdycham zaloénie przez niewierne serce!
Na c6z mi lamentowac nad innymi, kiedy pali mnie wlasny bo1?%

To ktamliwe postepki mezczyzny popychaja kobiete ku tragedii, to jej wlasny
maz otwiera przed nig bram¢ n¢dzy. Zatem: nieszczgsna kobieta budzi si¢ 1 zmo-
wiwszy modlitwe, albo i nie, juz mysli o obiedzie dla meza lub [wydaje polece-

92 W oryginale pesaran-e szangul. Wyraz szangul ma az trzy znaczenia: 1) ,,radosny”, ,.figlarny”;
2) ,,pijany”, ,,upojony”, ,,podchmielony”; 3) ,,pickny”, ,,nadobny”. Jak si¢ wydaje, wszystkie trzy sa
tutaj réwnie istotne: przenikajac si¢, maja da¢ obraz przystojnych mlodziencow, pijacych alkohol
i wspotzyjacych z mgzczyznami. O meskiej homoseksualnosci i homoerotyzmie w przednowoczesnym
Iranie zob. m.in.: A. Najmabadi, Women with Mustaches and Men without Beards: Gender and Sexual
Anxieties of Iranian Modernity, Berkeley 2005.

% Andarun — wewngtrzna cz¢$¢ domu, niedostepna dla go$ci z zewnatrz, w ktorej przebywaty
kobiety; harem.

% W teks$cie po arabsku.

% Ironiczne nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzdl..., op. cit., s. 42; The
Education of Women..., op. cit., s. 31.

% Aluzja do Ehteszama al-Doule.

7 Cytat z: Farhad-o Szirin. Zob. Diwan-e kamel-e Wahszi Bafqi, op. cit., s. 576.

% Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta'dib al-redzal..., op. cit., s. 24-25, 29; The
Education of Women..., op. cit., s. 67, 12. W angielskim ttumaczeniu oryginalne czub bardje suchtan
ast, na be dzehat-e anduchtan, tutaj oddane dostownie, przettumaczono jako ,,drewno jest do palenia,
a nie do pozyskiwania mitosci” (‘wood is for burning, not for gaining love’; zob. The Education of
Womend..., op. cit., s. 7). Jest to najwyrazniej nawigzanie do praktyk magicznych z uzyciem drewna,
majacych na celu rozkochanie w sobie mezczyzny.

9 Cytat z: Anwar-e sohejli Hosejna Wa‘eza Kaszefiego (1436—1504). Anwar-e sohejli to przerdbka
Kalili i Dimny, $rednioperskiego zbioru opowiesci moralizatorskich, przettumaczonego na arabski,
a z arabskiego na nowoperski. Kalila i Dimna wywodzi si¢ z indyjskiego zbioru bajek zwierzgcych
Pancéatantra. Zob. The Anvari Soheily of Hussein Vaez Kashefy, Calcutta 1805, brak paginacji [tekst
perski].
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nia]: ,,Shuzko, posprzataj dom i ugotuj”. Wieczorem kolacja, w ciggu dnia obiad,
jedno dziecko, drugie dziecko, to trzeba umy¢, a tamtemu uszy¢ ubranie — [1i tak]
do wieczora, kiedy to chan, aqa, beg albo begzade™ przekroczy drzwi [domu],
by ze zmarszczonymi brwiami 1 wargg obwislg bardziej niz u czarnej niewolnicy,
zujac was, rozwali¢ si¢ jak Swinia. Pani rowniez siada — umalowana, trzepoczaca
rzgsami i zalotna. Widzac, ze pan nic nie mowi, zastanawia si¢ dlaczego. [Trzeba
wiedzie¢, ze] kazdy mezczyzna ma swojego wiernego stuge. Ow stuga przynosi
nowing: ,,Panie, czy styszates o przybyciu pewnej kobiety z Kermanszahu? Jas-
no$¢ jej lica Switowi przydata blasku, a przez jej krecone loki nocny handlarz
pizmem znalazt si¢ w potrzasku’'. Jako rzecze poeta:

Poruszyt si¢ cyprys wysoki i wszyscy wlepili wen wzrok.
Zadrzal koniuszek loku i ogarnglo ich roztargnienie.

Jesli pewnej nocy trafi do mej dtoni cho¢ jeden z jej wlosow,
wydostane tysiace Jozefow ze studni jej podbrodka’.

Co6z mam rzec, moj panie? Jest to kobieta smukta niczym cyprys i o niezwy-
ktej picknosci: wlosach jak ambra, anielskiej naturze”. Styszac to, pan traci glo-
we. Biedna pani, ktéra o niczym nie ma pojecia, widzac pana tak ponurego, pyta:
,»(dzie pan byl? Kto byt u pana?”. Dtugo gryzie si¢ w jezyk, nim zada mu te pyta-
nia. Naraz pan wydaje z siebie ryk niczym osiot, wybatusza oczy i méwi: ,,Czy co
noc mam pani przedstawia¢ na pismie, gdzie bytem? Co ci¢ to obchodzi? Co to za
pytania?”. Zona milknie i kaze przynies¢ fajke wodna. Banafsze badzi™ przynosi
fajke. Pala, ale pan wciaz nic nie mowi. Pani przypominaja si¢ mite chwile [spg-
dzone razem] i recytuje te wersy:

O panie, wspomozycielu, skad to poruszenie?

O wiadco, z jakiej przyczyny niepokdj?

[Od siebie za$ dodaje:] ,,Och, co si¢ z panem dzieje?” [Ten az] gotuje si¢
od tego pytania, krzyczy na dzwick wiersza. Jest wéciekly. Zona w milczeniu
wstaje 1 przynosi kawe oraz tace z bakaliami, po czym stawia jg na ziemi. Krotko
moéwigce, zeby nie przynudzaé: ilekolwiek sktadataby podarkow, nie jest jej dany

0 Meskie tytuly szlacheckie i grzeczno$ciowe stosowane dawniej w Iranie. Beg i begzade to ,,bej”
i,,syn beja”, z kolei chan i aga to formy grzecznosciowe zblizone do polskiego ,,pan”. W tekscie
thumaczg aqa jako ,,pan”, a chanom (zenska forma od chan) jako ,,pani”. We wspolczesnym Iranie sg
to zwroty powszechnie uzywane w codziennej komunikacji.

' Aluzja do kruczoczarnych wlosdw, czarniejszych niz pizmo i noc. Jest to trawestacja fragmentu
Kalili i Dimny. Zob. Nasrallah Monszi (Nezam al-Din Abu‘l-Ma‘ali), Kalile wa Demne, [b.m.] 1344
(1965/1966), s. 226-2217.

2 Cytowany fragment zawiera szereg toposow typowych dla perskiej poezji klasycznej. Cyprys
symbolizuje smukla sylwetke, lok — pickno, powab i czar. W tradycji muzulmanskiej starotestamentowy
patriarcha Jozef — ktorego bezskutecznie starata si¢ uwies¢ zona Putyfara (Potifara), w islamie znana
jako Zulejka — uwazany jest za uosobienie doskonalej, nicosiagalnej urody. ,,Studnia podbrodka”
oznacza dotek w podbrodku, uznawany za niezwykle pigkny (podobnie jak pieprzyk na twarzy, rowniez
bardzo czgsty motyw poetycki). Ponadto wiersz nawigzuje do znanej w judaizmie, chrzescijanstwie
i islamie przypowiesci o Jozefie wrzuconym do studni przez swoich braci, a nastgpnie uratowanym
z rak madianickich kupcow.

> Banafsze — imi¢ zenskie (dost. ,.fiotek™). Badzi (z tur. ,,siostra”) — dawniej uzywane w odniesieniu
do stuzacych lub nieznajomych kobiet.
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zaszczyt otrzymania odpowiedzi. Jakkolwiek bytaby mita i delikatna, nic si¢ nie
dzieje. Kobieta wychodzi z siebie, ale przeciez nie moze by¢ niegrzeczna wobec
pana. [Za to] z pewnoscig znajdzie pretekst, zeby uderzy¢ dziecko. [Tymczasem]
pan, ktory juz byt wzburzony, denerwuje si¢ jeszcze bardziej, wstaje i1, wsciekty,
kieruje si¢ na zewnatrz. Nieszczesna kobieta, ilekolwiek by si¢ zastanawiata, nie
ma sobie nic do zarzucenia, nie zrobita [przeciez] nic ztego. ,,Dlaczego wigc si¢
tak zachowat? To z pewnoscig wina czaréw! Przeciez nie oszalat. Na pewno taka
a taka bdadzi rzucita na niego urok”. Placi zatem za zdjgcie uroku, nie wiedzac,
ze to cholerny shuga tak wychwalat Koukab Szater [tylko po to,] zeby dosta¢ [od
pana nowy| kaftan. [Tymczasem] z roztargnionym panem jest jak w tym gazalu:

Tylko powiedzieli mi o twojej urodzie, a oko wypehito si¢ krwia.

Nie wiem wigc, co z tym, ktory ujrzat twoja twarz!

Wota stuzacego, daje mu pieniadze i mowi: ,,IdZ i przyprowadz tu t¢ niewia-
ste”. Shuzacy odpowiada: ,,Boj¢ si¢, Ze pani ustyszy i urzadzi mi piekto”. [Pan na
to] powiada: ,,Obrazitem si¢ [na panig] i jesli kilka dni spedz¢ poza domem, nie
zorientuje si¢. [Kobiete] zabierzemy do tylnego pokoju”. Lapdwka i pochlebstwa-
mi przekonuje stuzacego, ktory idzie po niewiaste. Pan w oczekiwaniu recytuje:

Niechaj zaloty ozywig twdj umyst,

niech pigknosci o kibiciach cyprysowych spryskaja ci¢ nektarem.

Oddatem skarby tego $wiata za jedna chwilg bycia z toba.

Nie tylko tego $wiata, ale obu Swiatow!

Juz dawno wyszta na jaw moja tajemnica,

po c6z wige gra¢ na bebnie w ukryciu, pod dywanem?

W kazdym razie: [sluzacy] przyprowadza kobiete, a [pan], w swoim mniema-
niu, $wietnie si¢ z nig bawi. [Jednak] ta kobieta miala tysigc chorob i pan tapie
trypra. Przez dzien, dwa leczy si¢ w birunie’™, az do uszu pani dociera wiadomos¢,
ze pan jest chory. Kobiecie robi si¢ stabo i, chcac nie chcac, kaze wszystkim
opusci¢ birun. Sama przychodzi do birunu i jak tylko pada na nig wzrok pana, ten
zasypuje ja stodkimi stowkami: ,,0, kochana pani! Wybacz, obrazitem si¢ na cie-
bie i si¢ [od tego] rozchorowatem! Och, och, zupetnie nie wiem, czemu tak posta-
pitem, sam jestem zdumiony!”. Nieszczgsna Zona szczerze mu wierzy i mowi [do
siebie]: ,,Ewidentnie rzucono nan urok, [dobrze, ze] udato si¢ go zdjac!”. Zabiera
pana do andarunu: medyk, lekarstwa, nocg nie $pi, w dzien rozpacza — i tak do
czasu, az pan wyzdrowieje. A ten, jak tylko dojdzie do siebie, juz mysli o inne;j.
Co mam powiedzie¢ o m¢zczyznach bez honoru? Och, wstyd mi napisa¢ o nich
catg prawde! Oni sami wiedza, ze postepuja nawet sto razy gorzej, i tyle.

Cho¢ wyzbytam si¢ mych manier, one dla mnie nic nie znaczg.

Nie masz z kim méwi¢ tej nocy, serce samotne, pijane!

Wiec niech moje pioro znajdzie madre rozwigzanie

I niechaj zamilknie ma mowa.

Jak Boga kocham, wigkszo§¢ mezczyzn nie potrafi postepowac z kobietami.
Kupuja mnie za nic, a przeciez nie mozna mie¢ lepszej ode mnie. Tak sobie cenig

™ Birun — zewnetrzna cze$¢ domu, przeznaczona dla mezezyzn i gosci.
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zwierzyne, ktora upolowali bez sidet. Na Boga, juz nie wiem, do kogo méwig ani
co mowig!

Skoro to twoje ucho styszy moja skargg,
nie wystucha jej, choébym krzyczata’.

Te czyny biorg si¢ z bezczynnosci, ten wstyd pochodzi z bezwstydu. Co mam
poczac? Niech Bog ich wszystkich btogostawi’®, wielkich i maluczkich pod niebo-
sktonem! Kazano rozdzieli¢ 16zka: no brawo, doprawdy §wietnie powiedziane!”’
Nie mam watpliwosci, ze oczywiscie wzigto pod uwage wygode obu stron: [bo
co, gdy] jedno $pi, a drugie nie, [albo] jedno jest pijane, a drugie trzezwe? Lecz
medycy’® oswiadczyli w tym wzgledzie, ze zona musi spa¢ z mgzem w jednym
16zku, tak aby w trakcie snu reka mezczyzny natrafita na migkkie ciato kobiety
albo by jego stopa dotkneta jej uda. Jak powiedziat poeta:

)

Ale to ja trzymam w garsci jej wlosy niczym kotwice™.

Mgzczyzng przez to [przypadkowe dotykanie zony] nachodzi ochota. Jesli
16zka beda osobno, nie przyjdzie mu to do glowy nawet raz na miesigc, ani jedne;j
nocy w tygodniu. [W rezultacie] mg¢zczyzna powoli straci meskos$¢. Nie do mnie
nalezy kierowac zarzuty w tej kwestii, [ja tylko] przytoczytam opinie medykow®.
Coz, [tym razem] zrzeklySmy si¢ wlasnego autorytetu. Z drugiej strony, zaleta
osobnego t0zka jest to, ze jesli mezczyzna zechce p6j$¢ do kuchni za daje®' albo
dade®, to pani o niczym si¢ nie dowie. No, no! Jakze przyjemny jest zapach
czarnej niewolnicy! Gdzie przy nim aromat perfum?®* Czym wobec niego won
r6z? Wstawanie o pétnocy, by pojs¢ z czarng dade, ma w sobie tyle uroku, ze nie
sposob go wyrazi¢ w mowie ani w pi§mie!

Zdaje si¢ tej ngdzniczee®, ze kiedy Zzona przybywa do domu meza, to uznaje
rodzicéw za przyjacidt, rodzenstwo ma za druhow, reszte rodu traktuje jak zna-
jomych, ale co do m¢za — pana [jej] piersi i Swiatta [jej] oczu — jest tak ogarnigta
uczuciem do niego, ze przerasta ono [mito$¢ do] matki i ojca, przerasta wrgcz oba
$wiaty. Dla siebie samej dojrzata, a serce mu w shuzbie oddata. I cho¢ ,,wszystko,

s Cytat z wiersza Jaghma Dzandaqgiego (1781-1859). Zob. J. Dzandaqi, Madzmu ‘e-je asar,
[Tehran] 1367 (1988/1989), t. 1, s. 112.

6 W tekscie po arabsku.

77 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 50; The Education
of Women..., op. cit., s. 41-42.

" ‘W oryginale hokama (w 1. poj. hakim) — ,,medycy” lub ,,medrcy”.

7 Z uwagi na ingerencj¢ cenzury znaczenie pierwszego potwersu jest niejasne.

% Co ciekawe, Ehteszam al-Doule réwniez powoluje si¢ na medrcow i lekarzy, aby podeprze¢
przeciwny argument. Zob. Adab-e ta’dib al-redzdl..., op. cit., s. 50; The Education of Women...,
op. cit., s. 42.

81 Mamka.

82 Zniewolona stuzaca lub niewolnica zajmujaca si¢ wychowaniem dzieci; niania.

8 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 43; The Education
of Women..., op. cit., s. 32.

8 In kamine (dost. ,ta najmniejsza”) — zwyczajowy zwrot uzywany przez piszace kobiety
w epoce kadzarskiej. Ten de facto zaimek pierwszej osoby liczby pojedynczej, stosowany w celu
autodeprecjacji, tutaj ma ewidentnie ironiczny wydzwiek.
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co jest na niej [ziemi], przeminie, a pozostanie oblicze twego Pana”®, to jednak,
jakkolwiek dobrze by si¢ [Zony] prowadzity, nie podobajg si¢ m¢zowi, bo nie ma
miedzy nimi® pozadania. Tak Ze nawet jesli [zona] by si¢ trudzita przez pare lat
w domu meza, [w koncu i tak ustyszy:] ,,Odejdz, zestarzala$ sig, juz dos¢. Do
kiedy chcesz mie¢ meza?”. [Zona na to:] ,,Spedzitam w twoim domu mtodos¢,
oddatam ci caly swdj majatek i1 urode. Zestarzalam si¢? A ciebie si¢ staro$¢ nie
ima?” C6z mam powiedzie¢, skoro to, co moéwie, uznajg za niegodne rozmowy?
C6z mam napisac, skoro cokolwiek bym napisata, nie zechcg wyciagnaé nauki?
Wigkszo$ci mgzczyzn nie podoba si¢ to, co prawowite i dozwolone, a szatan pod-
szeptuje im to, co bezprawne i1 zakazane.

Z milosci wypelnia si¢ Swiattem ogien,

z mitoéci czart przemienia si¢ w hurysg®’.

Jesli jest [miedzy ludzmi] odrobina mitos$ci, apetyty si¢ dostrajaja, roznice zni-
kaja, a wszystko, co sobie mowia, jest na miejscu, choéby byto nieprzyzwoite.
Rzecz w tym, Ze nie ma [juz] pozadania, a mito$¢ zostata unicestwiona.

Mowiage w skrocie: byl wérod wysoko urodzonych mezow ksiazg Dzalal al-
-Din Mirza, syn zmartego Mo ajjeda al-Doule®. Miat on [za zon¢] corke ksigcia
Dzahangira Mirzy®, ktora styneta na $wiat caly [ze swojej urody]. Doprawdy
niewiele si¢ rodzi tak pigknych jak ona. Mieszkali oni w Hamadanie. Przez wigk-
szo$¢ czasu Dzalal al-Din Mirza przyprowadzat do birunu pewna przekleta kobie-
te z Hamadanu o dtoniach $mierdzacych octem i spgkanych stopach. Jak mawiaja:

Nie moéw ,,Hamadan”, a ,,sm¢tna ruina”.
Ni kobieta, ni m¢zczyzna cztowieka tam nie przypomina.

Potem szedt do andarunu i moéwit: ,,Pani, przyjdz do birunu, nie ma tam niko-
g0”. Wychodzil przodem, a nieszczgsna pani wstawala i szta [za nim], [po czym]
wchodzita do pokoju, by ujrzec¢ te kobiete ze swoim mezem. Wracata [do siebie]
i tak to si¢ powtarzato. [W koncu] sprawa wyszta na jaw. Ludzie si¢ [0 wszyst-
kim] dowiedzieli 1 pytali ksigcia: ,,Przeciez twoja Zona ma jasne oblicze i pickny
charakter, co czynisz?”. Ten za$ odpowiadal: ,, Tak, jej twarz jest ksiezycowa, lecz
przy licu twym si¢ chowa. Tak, jej kibi¢ cyprysowa, lecz przy talii twej si¢ chowa.
Poniewaz pani jest bardzo pigkna, boje¢ si¢, ze popadnie w proéznosc. Robie tak,
aby nie pysznila si¢ swoja urodg”. Ostatecznie jego zona dostata od tej zgryzoty
przewleklej goraczki i umarta.

% Koran 55:26-217.

% Tj. miedzy mezem i zong.

8 Cytat z jednego z wariantow Masnawi-je ma ‘nawi Rumiego. Zob. Rumi, Masnawi-je ma ‘nawi,
red. H. Lahuti, t. 1, Leiden 2019, s. 347 (przypis).

8 Prawdopodobnie chodzi o Tahmasba Mirz¢ Mo’ajjeda al-Doule (1805/1806-1879/1880),
gubernatora Kermanszahu, i jego syna Dzalal al-Dina Mirze Mohtaszema al-Doule, gubernatora
Nahawandu (miasto w poblizu Hamadanu). Zob. M. Eskandari-Qajar, Shajarehnaameh Project:
Dowlatshahi-Qajar (Kadjar), http://www.qajarpages.org/dowlatshahi.html (dostep: 1.04.2021).

% By¢ moze chodzi o brata Mo’ajjeda al-Doule i stryja Mohtaszema al-Doule, ktory nosit imig
Dzahangir Mirza. Niestety, jak si¢ zdaje, nie sg znane imiona jego dzieci. Zob. ibid.
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Tamta kobieta byta pickna, lecz biada tej, ktora jest brzydka! A przeciez kobie-
ta, jakkolwiek mezczyzna bytby szkaradny, dopoki nozyce wiecznosci nie przetng
nici [jej] zywota, a szyja nie uwolni si¢ z niewolniczej obreczy, za swojego druha
chce mie¢ tego, kto jest jego druhem, do swoich przyjaciol chee zaliczaé tych, co
pragna dobra jej meza.

Ten, kto nie jest jego niewolnikiem, z pigtnem wypalonym na twarzy,

choéby byt moim ojcem, jest dla mnie obcy, jest wrogiem®.

Lecz niech bedzie przeklety przez Boga zty mezczyzna! Nauczyli sie, ze Pro-
rok wyjawit siedemdziesigt jeden sekretow. Zgadza sig, Prorok [je] wyjawit. [Do]
kiedy [wiec] mam czekaé [az wstuchasz si¢ w] stowa Proroka? Wszak Prorok
powiedziat migdzy innymi o tym, jak postepowac z zong, czemu zatem tak nie
postepujesz? Jedng rzecz pojates, a sto pominagtes’'.

W kazdym razie: [powiadaja, ze] nie byto bardziej zakochanych od Chosro-
wa 1 Szirin®?. Od tego czasu mingto kilka tysi¢cy lat, opisuje ich historia, [a ich
mito$¢] stata sie przystowiowa. [Jednak] mimo mitosci Szirin® [Chosrow] tamat
post dla Marjam® i spotkowat z Szekar”. Ostatecznie Szirin wyzioneta ducha®.
»Spojrz, jaka wielka rdznica w sposobie™’.

Chodz, me¢zczyzno, jesli§ naszym przyjacielem,

naucz si¢ od kobiet prawdziwej mitosci!

OczywiScie, zona powinna by¢ postuszna m¢zowi, jednak nie z kazdego meza
maz. Nie kazdy, kto zatozy czapke na gtowe, jest mezczyzna, 1 nie kazda, ktéra
wlozy czador, staje si¢ kobieta. Nie kazda kobieta z dwoma gazami® chusty
na wlosach to szacowna gospodyni i nie kazdej glowie nakrytej czapka nalezy

% Fragment gazalu nr 465 Dzalal al-Dina Rumiego, zwanego Moulang (1207—-1273). Zob. Rumi,
Kollijat-e Diwan-e Szams, red. B. Foruzanfar, Tehran 1374 (1995/1996), s. 213.

o1 W teks$cie po arabsku.

2 Chosrow i Szirin — potlegendarna para nieszczg$liwych zakochanych, wzorowana na postaciach
historycznych: krolu sasanidzkim Chosrowie Parwizie (pan. 590-628) i jego chrze$cijanskiej zonie
Szirin (?—628). Najbardziej znana wersja opowiesci o Chosrowie i Szirin wyszla spod piora Nezamiego
z Gandzy (1141-1209). W innym wariancie eposu imi¢ glownego meskiego bohatera to Farhad
(zob. przypis 31), cho¢ posta¢ o takim imieniu pojawia si¢ tez w wersji, w ktorej to Chosrow jest
ukochanym Szirin.

% W oryginale gra stow: ‘eszq-e szirin to ,,mito$¢ Szirin”, ale tez ,,stodka mito§¢”. Imi¢ Szirin
oznacza bowiem ,,stodka”.

% Marjam — corka cesarza bizantyjskiego, ktora — na drodze licznych perypetii — poslubia Chosrow
i z ktdrg ma syna, Sziroje. Ostatecznie Sziroje rowniez zakochuje si¢ w Szirin i zabija ojca, a Szirin
popetnia samobdjstwo, aby unikna¢ §lubu z synem Chosrowa.

% Szekar (dost. ,,cukier”) — bohaterka eposu, z ktorg Chosrow romansuje w Isfahanie, w drodze
do Szirin.

% W oryginale gra stow: ,,Szirin wyzionela stodkiego ducha” [Szirin dzan-e szirin dad).

7 Fragment gazalu nr 2 Hafeza (1315-1390). Zob. Diwan-e Hafez, red. P. Natel Chanlari, Tehran
1362 (1983/1984), s. 20. Jak si¢ wydaje, autorka czyni tutaj ironiczng aluzj¢ do opisanego wyzej
przypadku ksigcia Dzalal al-Dina, zdradzajacego pigkna Zzong z kobieta z Hamadanu.

% Dawna jednostka miary wynoszaca 104 cm. Inaczej zar ‘. Zob. H. Anwari, op. cit., hasto: gaz.
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si¢ kaftan®. Powiadasz, ze wérdd tysigca kobiet znajdzie si¢ jedna porzadna —
szkoda tylko, Ze na tysigc me¢zczyzn nawet jednego porzadnego nie uswiadczysz.

Bracie! Kochajacemu trzeba bolu — gdzie wigc bol?

Cigzarowi mitosci trzeba mezczyzny — gdzie wigc mezczyzna?
Skoro tylu jest me¢zczyzn po katach ruin...!'%

Mowia, ze tylu tam me¢zezyzn — gdzie wige megzezyzna?

Nie kazdy, kto wezmie laske do reki, staje si¢ Mojzeszem 1 nie kazda gora
jest gora Synaj. Nie kazdy oddech jest [powotujacym do zycia] oddechem Jezu-
sa'”! i nie kazda klatka to klatka Simorgha!®. Nie kazda czarna rzecz kadzidtem
i nie kazdy piesniarz Dawidem. Powiedziates, ze czasowa zona [zan-e sighe'™]
jest dobra [dla mezczyzny] — no, doprawdy stusznie powiedziane!'™ Mezczyzna
nie rzuca si¢ sam w otchtan smutku i rozpaczy: szlachetnej zonie przyprowadza
sighe, ktora jest i1 ostem, i1 (kurwg), bo, jak powiedziates, sighe potozy si¢ wsze-
dzie, gdzie jej kazesz'®. Tak jest: w toalecie, w korytarzu — ona nie ma zadnych
oporéw. Lecz pani'®, nawet jesli nie dba o twdj honor, to oczywiscie sama zna
swoja warto$¢ 1 nie potozy si¢ na $rodku korytarza ani w hallu. Powie: ,,Nie daj
Boze, stuzgca albo stuzacy mnie zobaczy, jak tutaj leze!”. Jednak taka sighe, ktora
pochodzi z Czal-e Silabi'”” albo jest corka cztowieczka z Dulab'®, nie szanuje
si¢ 1 nie ma oporow. Dajcie jg temu stuzgcemu, przeciez zna go lepiej niz ciebie.
Ciagnie swoj do swego'”. Ona nie jest z twojej gliny''?, jest z gliny tego stuza-

? Przystowie perskie.

10 Ruiny [charabat] — miejsce na odludziu, w ktorym spotykaja si¢ sufiowie, by odurzaé si¢
winem. Powracajacy motyw w perskiej poezji klasycznej.

01 Wedtug Koranu Jezus powotywat do zycia ptaki, dmuchajac w wykonane z gliny figurki
(zob. Koran 3:49).

192 Simorgh (w teksécie okreslony synonimicznym mianem ‘Anqa) — mityczny ptak w tradycji
perskiej.

103 Tslam szyicki uznaje matzenstwa czasowe, ktorych dlugo$¢ okreslana jest w kontrakcie
Slubnym.

1% Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzdl, op. cit., s. 51; The Education of
Women..., op. cit., s. 44.

105 Tbid. Warto zwrdci¢ uwage na spoleczny aspekt omawianego zjawiska. Zarowno tutaj, jak
i w Wychowaniu kobiet przedstawia si¢ sytuacje, w ktorej wysoko urodzony mezczyzna, ozeniony
z kobieta z tej samej klasy, wchodzi w czasowy konkubinat z kobietg z klasy ludowej. O takim
przypadku pisze tez Bibi Chanom Astarabadi w autobiograficznej czesci Wad mezczyzn, opisujac kryzys
malzenski po poslubieniu przez jej mg¢za, Muse Chana Wazirowa, stuzacej Banu (zob. Bibi Chanom
Astarabadi, op. cit., s. 88-94; The Education of Women..., op. cit., s. 117-126). Ehteszam al-Doule
stwierdza przy tym, Ze stala zong jest ,,szlachetna kuzynka” [dost. ,,corka stryja, corka wuja lub corka
ciotki”], czym poswiadcza rozpowszechniony wérod kadzarskiej arystokracji zwyczaj zawierania
matzenstw miedzy kuzynostwem. Zob. Addb-e ta’dib al-redzal, op. cit., s. 52.

106 Chodzi tutaj o pierwsza, stalg zong.

197 Dzielnica biedy w dawnym Teheranie.

108 Wie$ na wschdd od Teheranu, obecnie w granicach miasta. W oryginale mardike-je dulabi,
»czlowieczek z Dulab”, rymuje si¢ z Czal-e Silabi.

19 W tek$cie po arabsku.

110" W oryginale dzens (nawiazanie do weze$niejszego cytatu, w ktorym pada arabski odpowiednik
dzins) — ,,rodzaj”; ,,gatunek”; ,towar”; , pte¢”.
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cego. Dobro nie chce sie styka¢ ze ztem, a czlowiek szlachetny ucieka przed
spotkaniem z nikczemnikiem:

Nie dogada si¢ nigdy kamien z dzbanem,
nie zadpiewa wspotgtosem stowik z sows.

Na Boga, takiej bardziej spodoba si¢ byle robotnik niz pan podobny tobie! Tak
samo jest z chlopcem: przeciez on jest sto razy nikczemniejszy od (kurwy) i nigdy
nie odczuje wobec ciebie tysigcznej czgsci pociagu, ktory ma do swojego kom-
pana — oprycha z bazaru'''. Mezczyzni o dobrym guscie i ludzie do$wiadczeni
przezyli to na wlasnej skorze:

Och, biada picknemu druhowi, biada!
Szukajcie dla siebie odpowiednich towarzyszy, o wielcy!!'?

Nieszczesna kobieta! Dostrzega w mezczyznie tysige stabosci i musi to
wszystko znosi¢ i si¢ nie odzywaé. Tak, tak: gdzie kropla wody, tam jesteSmy
para, a tam, gdzie ziarno, my jestesmy stoncem. JesteSmy $niadaniem kazdego
poranka i rozwigzaniem kazdego problemu. Kazdego domu jestesmy podstawg
i dla kazdego kaca ratunkiem. Kazdemu stowu jestedmy méwca, kazdej umowie —
spelnionym warunkiem. Nie bawimy si¢ caty czas w brudne gierki jak me¢zczyzni
i nie powierzamy sobie nawzajem sekretow. Mozna uciec przed zyciem, ale przed
nimi nie ma ucieczki. Mimo to wspotczesni mezczyzni [whasnie] nas uznaja za
bezboznice. Inni nazywajg nas wariatkami. [Z kolei] w opinii ogotu cechuja nas
stabo$¢ 1 niemoc. Doprawdy zadziwiajace, ze pozbawiona cndt i z tymi wszyst-
kimi wadami jestem obiektem sympatii przyjaciot, a zazdrosci wrogdéw! Niech
mowia co chca, my przebaczamy naszym wrogom. Nie tylko przyjaciele, podobni
r6zom, sg nam drodzy, ale nawet wrogowie, ktorzy sg niczym kolce. Je$li masz
jedng zalete, a siedemdziesiagt wad, to przyjaciel dostrzeze tylko te jedna zalete.
Rzecz w tym, ze mezczyzni nie sg [naszymi] przyjaciotmi i dostrzegaja wylacznie
[nasze] wady. Sa jak wilk w owczej skorze. Tymczasem kobieta, jesli si¢ nawet
czasem czego$ dopusci, to nie ze ztej woli, a ze wstydu 1 dumy.

Jesli twoje serce jest szczere w kochaniu,
wiesz, ze mitosne umizgi nie przystaja zakochanemu.

Megzczyzna w swojej meskosci powinien wybaczac i, kierujac si¢ dobrocig
oraz tagodnoécia, wythumaczy¢ jej: ,,Zachowalas si¢ nietadnie, nie rob tak wig-
cej”. [Wowczas ona] naturalnie przestanie tak robi¢. Jednak jesli [m¢zczyzna]
przeméwi do niej w sposdb agresywny i1 pelen goryczy albo zbije ja kijem po
glowie 1 rekach, [to ona] oczywiscie postapi jeszcze gorzej z uporu i z przekory.
Kiedy ktos straci cierpliwos$¢, wiele mozna zdziata¢ stodkimi stéwkami, a humo-
réw 1 grymasdw nie zakoncza wasnie i spory.

Gdybys byl surowy i twardego serca,

to oni odeszliby od ciebie'">.

1 Wydaje sig, ze autorka nawigzuje tu do prostytuujacych sie¢ mtodziencow.

12 Zmodyfikowany cytat z Masnawi-je ma ‘nawi Rumiego. Zob. Rumi, Masnawi... (Sobhani),
op. cit., s. 918.

13 Koran 3:159.
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Pan wszelkiego stworzenia, ktory zawiera w sobie ogot cnot, przekazat te szla-
chetne stowa, ze jesli bedziesz zlej natury i bezwzgledny, to ,,towarzysze niby
gwiazdy”!"*, ktorych masz teraz wokot siebie, rozprosza si¢ niczym [gwiazdy]
Wielkiego Wozu. Zrédto i ojciec religii, Abraham, pokéj niech bedzie naszemu
prorokowi 1 jego rodowi oraz jemu, tez posiadat t¢ cnotg: ,,Zaprawde Abraham
byt wspoélczujacym, wspaniatomys$lnym”!'s,

Podstawg madrosci niechaj bedzie cierpliwosé,

a ghupiec niech bedzie na zawsze potgpiony!'s.

Kroétko méwiac: w przebaczeniu jest przyjemno$é, ktorej nie ma w zemscie.

Skoro Bog obdarzyt moca grzesznika,
przebacz mu, a stanie si¢ twoim niewolnikiem.
Nikczemnik jest ofiarg swych czynow,

lecz won przebaczenia przywraca go do zycia.
Gdy przyjmie taske przebaczenia,

rozbty$nie niczym stonce i Jupiter.

Uwazaja kobiety za glupie i niedoskonate, a ilez w nich wytrzymatosci i cierp-
liwosci! Widzg was z obcymi kobietami, wiedzg, ze si¢ obejmujecie z chtopcami
bez brody, wszystko znosza — [a nawet] jesli trochg si¢ zezloszcza, to szybko im
przechodzi. Lecz Boze uchowaj przed wami, m¢zczyznami! Trzeba si¢ [z wami]
tysigc dni wyktocaé o jedng btahostke. ,,Poza poddaniem si¢ nie ma innej drogi,
jestes jak lew krwiozerczy, srogi”'!". [Kobiety] nie moga da¢ wam rozwodu, nie
mogg wam odebra¢ wiktu 1 opierunku, nie mogg wybra¢ innego zamiast was —
a wy mozecie to wszystko robié, i robicie. Pozwol nieszczgsnej kobiecie si¢ wy-
gadac¢ 1 pomacha¢ rgkami — to ona si¢ zmeczy, nie ty. Nieszczesna kobieta znosi
to wszystko, a wy nie jesteScie w stanie wystucha¢ dwoch stoéw, ktére ma do
powiedzenia? Znana jest opowies¢ o ‘Alim Czepialskim''8, na pewno ja styszeli-
Scie 1 nie ma potrzeby [jej tutaj] powtarzaé: ,,Dlaczego nie posprzatata§ domu?”;
»Dlaczego nie ubitas (pierdow) w mozdzierzu?”; ,,Dlaczego nie przeszukatas [?]
mi wasoéw?”. Ciggle czepiacie si¢ nieszczesnej kobiety. [Ale] to wy wychodzicie
z domu [pod byle pretekstem] i to wasze sg te wszystkie wady i przewiny — jak
okiem siggnac i po wsze czasy. Poganin wszystko sobie wyttumaczy zgodnie ze
swoja wiarg. Jak powiada Masnawi:

Powiedziat: jestem czystym lustrem.

Turek i Hindus zobaczg we mnie to, co jest'"”.

114 W tekscie po arabsku. Poczatkowe stowa hadisu: ,,Moi towarzysze sa niczym gwiazdy: idac
w $lad za nimi, dotrzesz do celu”.

115 Koran 9:114.

116 Cytat z Szahname (Ksiggi krolewskief), narodowego eposu Iranczykow autorstwa Ferdousiego
(940-1019 lub 1025). Zob. Szahname-je Ferdousi, red. M. Qarib, Tehran 1386 (2007/2008), t. 2,
s. 1257.

17 Niedoktadny cytat z Masnawi Rumiego. Zob. Rumi, Masnawi... (Sobhani), op. cit., s. 831.

18 “Ali Bahane-gir (dost. ,,’Ali Czepialski” lub ,,"Ali Wybrednicki”) — potoczne okre$lenie
cztowieka uskarzajacego si¢ na wszystkich i wszystko.

119 Rumi, Masnawi... (Sobhani), op. cit., s. 98.
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O, medrcze! Przemoc jest niewlasciwa, a samochwalstwo nie przystoi lu-
dziom rozumnym.

Pladrujesz swdj wlasny tup,
igrasz jak wrobel z sokotem.

Niektoérzy mezezyzni, pomimo catego [swojego] bogactwa, sa skapi. Wias-
nie z tego wzgledu powiedziano [kobietom]: bierzcie jedzenie dwoma palcami'?’,
A przeciez jest hadis, [ktéry moéwi:] podnoscie kes [do ust] po mesku, jedzcie
obok siebie, siadajcie, opierajac kolana na ziemi. Nigdzie nie powiedziano: bierz-
cie jedzenie dwoma palcami. To jak w opowiesci o dziecku, zmii i misce kefi-
ru: ja paluszkami, ty chaps, chaps. Po to kazesz kobiecie bra¢ jedzenie w dwa
palce, zeby$ sam mogt wszystko zjes¢. Bierze si¢ to ze skapstwa. Och, czemu
zatem zalewasz jagni¢ winem, a potem znowu jesz 1 na sile popijasz lemonia-
da? Przeciez zaréwno kobieta, jak i mezczyzna powinni jes¢ dobre positki.
W dzisiejszych czasach kobiety po kryjomu stawiajg przed sobg lustro i ¢wicza
sposob jedzenia lub prowadzenia rozmowy, po to aby przypadkiem przy mezu nie
zje$¢ lub nie poruszy¢ jakiego$ tematu w niewtasciwy sposob. To byly nauki na
czasy Ehteszama al-Doule, a byto to dawno. Jednak ty, wciskajac nos w nieswoje
sprawy, przywrocite$ go do zycia'?!,

Na Boga, gdybym nie bata si¢ niektorych mezezyzn, ktérzy sg prawdziwymi
mezezyznami, z jezyka uczynitabym ostrze, ktérym tak bym ci zniszczyta zycie,
ze juz nigdy by$ nie wypowiedziat stowa ,.kobieta”!

Wychwalajac ci¢, powinnam byta odda¢ stan rzeczy

przy uzyciu innego jezyka'?.

O, nieprawy i podstepny! Podziekuj lepiej, ze ci¢ wielkodusznie zaliczytam
w poczet mezezyzn! Ty, ktory nie masz wstydu przed Stworca, dlaczego boisz
si¢ kobiet? Powiedziale$, co miate$ o nich do powiedzenia, odwrd¢ wige karte
i nie opowiadaj [wiecej] tych bzdur. Spedzites zycie w dolinie udreki, twdj zywot
caty wypetnily meki — co z tego przyszto? Czemu to stuzylo? Od twoich nauk
Sciskajacych duszg zalem udrgczone serca obolatych. ,,Zaprawde, to jest stowo
rozstrzygajace, nie zadna zabawa”'?*. Nie szukaj tyle w starych wierszach, ktore
s ktamliwa 1 basniowg opowiescia. Czy moje stowa uznajesz za ktamstwo, czy
potrafisz wykazac ich sprzeczno$¢? Schowaj do pochwy ostrze pyszatkowatych
bzdur 1 nie méw, ze kobiety majg potowe rozumu cztowieka — sam przeciez nie
jeste$ cztowiekiem. Na Boga, znowu wstyd mi za mezczyzn! Coz, nie boj¢ si¢
ciebie. Powiesz, kto jest me¢zczyzng? [Odpowiadasz:] ,,0t6z ja jestem mezczy-
zng”. ,,0, nedzniku! Nie zaliczaj siebie do m¢zczyzn. Wiesz, kto jest megzczy-
zng? Winnam jego wielko$¢ przyréwnaé do nieba!” On na to: ,,To chyba przez

120 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 41; The Education
of Women..., op. cit., s. 28.

121 Wydaje sig, ze autorka kieruje te stowa do wydawcy manuskryptu Wychowania kobiet. Z kolei
w nastgpnych zdaniach zwraca si¢ juz do Ehteszama al-Doule (jak do osoby zyjacej).

122 Rumi, Masnawi..., op. cit., s. 635.

123 Koran 86:13-14.
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krotkowzroczno$¢!”?, Rzektam: ,,Gdybym jego natur¢ nazwata pierwszym in-
telektem, bylby to dyshonor”. Odpart: ,,To skad ta cata glupota [na Swiecie]?”.
Powiedziatam: ,,Nazwe go cieniem Boga”. Odrzekt: ,,Tez mi cien!”. Odpartam:
»Uznam go [wiec] za rownego Bogu”. Powiedziat: ,,0 ile to nie herezja, bo taki
jestem maty”. [Po czym] rzekt: ,,W nieskoniczonej dolinie jego chwaly lepiej bym
poddat swa armig, by jezyk mdj go opisat, cho¢ wypowiada si¢ marnie. Jestem
na tyle zuchwaty, by jego imi¢ przywotac: to al-soltan ben al-soltan'® Naser al-
-Din Szah Qadzar, ktéry zaprowadzit sprawiedliwos¢, prawos¢ i mestwo. Jego
krolestwo jest niczym morze, po ktorym plywaja statki sprawiedliwosci z zaglami
[uszytymi] ze stanowczej woli i kotwicami [wykutymi] z madrej cierpliwosci.
Sita jego woli jest niczym sokot: potega jego — trasg [pokonywang na niebie],
dzidb — zwycigstwem, a skrzydta — podbojem. Dopoki kreci si¢ niebo, dopoki
sprzyja fortuna, niechaj kazdy jego $wigteczny dzien przynosi mu coraz wigcej
szczgscia. Jako ze bylo $wieto Fatimy!?¢, odtoz tutaj pidro, nie szkodzi. Poczatek
kazdej ksigzki w imi¢ Boga, za$ koniec w imi¢ padyszacha, oby jego rzady do-
trwaty do [nadejécia] ukrytego imama'”’. Oto modlitwa ode mnie i od Gabriela
str6za, amen”. Tak powiedzial.

W kazdym razie: napisates, ze dobrze, aby [kobiety] miaty krétkie whosy i za-
ktadaty jarmutke!'?®. Glupcze, jarmutka jest dobra dla owych pijanych chtopcow!
[Nieraz]| powiedziano, ze uroda kobiety tkwi we wlosach. Jak mowi poeta:

Poki kosmyk twych wloséw tancuchem serca drzen,
nie zazna wytchnienia niespokojne serce'”.

Inny poeta powiada:

Zebrali$my si¢ przez jej potargane wtosy.
Skoro tak, nalezy je jeszcze bardziej potargac.

Jeszcze inny za$ mowi:

O, kosmyku ukochanej, czemus tak zwichrzony?

124 Cho¢ autorka poczatkowo zwraca si¢ bezposrednio do Ehteszama al-Doule, a nastgpnie
prowadzi wyimaginowany dialog w przeplatanej narracji pierwszo- i trzecioosobowej, obiekt jej
drwin pozostaje ten sam.

125 7 arabskiego ,,krol, syn krola”.

126 Mowa 0 urodzinach Fatimy, corki Muhammada i zony ‘Alego, w tekscie okreslonej popularnymi
w islamie szyickim przydomkami Seddige (,,prawdomowna”, ,szczera”) i Tahere (,,czysta”,
,hieskalana”). Poniewaz szyizm przyjmuje dwie mozliwe daty Smierci Fatimy, okres pomiedzy tymi
datami (od 13 Dzumada al-Awwal do 3 Dzumada al-Thani) szyici nazywaja ,,dniami Fatimy” (pers.
ajam-e fatemije). Obchody tego zatobnego $wigta trwaja od 13 do 15 Dzumada al-Awwal oraz od 3
do 5 Dzumada al-Thani.

127 Chodzi tutaj o ukrytego imama (w tekscie okre$lonego jako qa’em-e al-e Mohammad.: ,ten,
ktory powstaje z rodu Muhammada”). Wedtug imamitow (przedstawicieli najliczniejszego nurtu
szyizmu, uznajacego dwunastu imamow) ostatni, dwunasty imam, Mahdi, przebywa w ukryciu
i powrdci jako Mesjasz, by zbawi¢ ludzkosé.

128 Nawigzanie do Wychowania kobiet: Adab-e ta’dib al-redzdl..., op. cit., s. 43, 52; The Education
of Women..., op. cit., s. 31, 45.

12 Poczatek gazalu nr 194 Forughiego Bastamiego (1798-1857). Zob. Diwan-e kamel-e Forughi-
je Bastami, Tehran 2537 (1978/1979), s. 136.
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Jeste$ spokojem serca, sitg duszy i balsamem na rany!'*

Tego rodzaju wersow jest wiele, prosze siegna¢ do ksigzek. Upraszam o pan-
skag fatyge w wydaniu opinii, pomocny mi bedzie panski osad. Jarmutka tak si¢
ma [do glowy kobiety] jak wlos do glowy tysego. Na Boga, nie wiedzac, jaki
nasz cel, donikad nie dojdziemy! Tak, tatwo straci¢ zycie, kroczgc twoim $ladem,
jednak nie sgdze, by ten trup byt godng ciebie ofiarg!3!.

Na moj niedoskonaty rozum zadna zona nie chce postegpowacé wbrew swoje-
mu me¢zowi, a jesli niektore kobiety robig inaczej, to wynika to ze zlego zacho-
wania m¢zezyzny. Jako ze [niektorzy mezowie] nie sa prawdziwymi mezczyzna-
mi'*, popychaja kobiety do pewnych daremnych poczynan. Jesli mezczyzna jest
dla swojej zony mity, jesli ma zone za swa towarzyszke, nie skapi jej wszystkie-
g0, nie oglada si¢ za innymi kobietami i chlopcami bez brody i nie stucha ludzi
zepsutych, to czemu zona mialaby sta¢ si¢ zta? Kobiete nalezy ocenia¢ przez
pryzmat jej oddania, a nie kierowac¢ si¢ kalumniami na jej temat. Nie nalezy shu-
cha¢ stow msciwych i cynicznych zazdrosnikéw, woéwczas umocni si¢ zaufanie
kobiety w twoja przyjazn. Wzrosnie jej przekonanie o twej szczodrosci i wiel-
koduszno$ci. Nie ma nic wazniejszego od pozyskania prawdziwych przyjaciot.
Coz jest lepszego od mezczyzny i1 kobiety, ktorzy majg wspolny cel i kierujg sie
wzajemnym dobrem? Sposrod wszelkich btogostawienstw, ktore sg na tym $wie-
cie, nie ma wigkszego od wiernego przyjaciela. Jesli mgz bedzie przychylny i do-
brze usposobiony, mito§¢ jego zony bedzie szczera. ,,Przyjdz z sercem na dloni
i miej otwarty umyst, ze przytocze stowa z ksiggi madrosci”'*3. Je§li mezczyzna
nie bedzie si¢ ogladat za innymi kobietami, to i za jego zong nie beda si¢ ogladac.
Jesli nie bedzie lekcewazy¢, by mie¢ wzglad na samopoczucie Zony, ta bedzie
dla niego mita i serdeczna. Powinien rozmawia¢ z nig otwarcie, a jezeli spedza
dzien w pracy, by zapewni¢ [rodzinie] chleb, nie powinien nocami zapominaé
o zonie i by¢ dla niej surowy: ,,Dokad posztas?”, ,,Po co wychodzitas?”. Nie po-
winien [na nig] naciska¢. Lepiej niech jg zostawi w spokoju. Stara tradycja nie
ktamie: ,,Cztowieka pocigga to, co zakazane”'. [Tak czy inaczej,] wychodzi, czy

130 Warto zwroci¢ uwage, ze autorka interpretuje cytowana przez siebie poezj¢ jako opiewajaca
kobiecg urodg. Tymczasem, na co zwrocita uwage m.in. Afsaneh Najmabadi, charakterystyczng
cechg literatury i sztuk wizualnych w Iranie az do okresu pdznokadzarskiego byto ,,ponadpiciowe”
rozumienie i przedstawianie pigkna: ,,Przednowoczesna literatura muzutmanska nie postrzegala ptci
[gender] jako zwiazanej z mito$cia i pigknem. Z drugiej strony, meskie pigkno i meski homoerotyzm
uznawano za uczucia wyzsze. (...) [W] literaturze uzywano tych samych przymiotnikow do opisu
pickna meskich i kobiecych cial, a w malarstwie przedstawiano w ten sam sposob szczegoty urody
meskich 1 zenskich postaci. W perskiej tradycji poetyckiej gazal stal si¢ najpopularniejszym, cho¢ nie
jedynym, gatunkiem, w ktorym opiewano meski homoerotyzm”. Zob. A. Najmabadi, op. cit., s. 17.
W §lad za obserwacjami A. Najmabadi Wychowanie mezczyzn mozna traktowac jako tekst dowodzacy
,heteronormalizacji mitosci i feminizacji pigkna” (ibid., s. 2) w Iranie konca XIX w.

I Tronizujac o ,,tym trupie”, autorka ma na mysli sama siebie.

132 W teks$cie pada okreslenie na-mard (dost. ,,nieme¢zczyzna™), oznaczajace mezczyzng bez
honoru.

133 Niedoktadny cytat z Anwar-e sohejli. Zob. The Anvari Soheily..., op. cit., brak paginacji.

134 W tek$cie po arabsku. Powiedzenie to pojawia si¢ miedzy innymi w Masnawi-je ma ‘nawi
(zob. Rumi, Masnawi... (Sobhani), op. cit., s. 946). Przytacza je rowniez Ehteszam al-Doule
w Wychowaniu kobiet, argumentujac, ze $piac w jednym t6zku z me¢zem, Zona ostabi jego pozadanie
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nie wychodzi, to nie powod, by dawa¢ kobiecie rady. Natura kobiety i mezczyzny
musi by¢ dobra, bo jesli jest zta, te rzeczy nie doprowadza do niczego dobrego,
ale jesli jest dobra — niech chodzi, dokad chce. Mgzczyzna powinien zna¢ swojg
zong lepiej od kogokolwiek innego. Jednak kiedy kobieta jest mtoda, mezczyzna
jest urzeczony jej lokami i pieprzykami, oczarowany jej uroda. Podoba mu si¢
wszystko, co robi, bo oko przyjaciela nie dostrzega wad, a wszelkie zto, ktére
czyni przyjaciel, jawi mu si¢ jako dobro:

Za co przyjaciel uzna twdj jad? Za cukier.
A za co druh wezmie twa wade? Za cnote.

Ale uchowaj przed czasem, kiedy [dawniej] §wieza mitos¢ ustali si¢ i zesta-
rzeje! [Wowczas] kazdego dnia [mezczyzna] widzi [w kobiecie] dwa tysigce wad.
Zle o niej mowi i jest tak surowy, ze dobra kobieta staje sie zta i uparta. Nie
obchodzi jej $§wiat doczesny ani wieczny 1 pragnie [juz tylko] umrzeé, czy to
biorac opium, czy to zadajac sobie cios zatrutym ostrzem. Ogien piekielny zdaje
si¢ jej milszy od domu meza. A to, ze robi niektore rzeczy wbrew niemu? Co ma
poczaé, skoro to mezczyzna zaczat zle postgpowac, porzucit zong i ulegt swoim
zachciankom i kaprysom? Zona walczy, by wytrwa¢ w domu [meza] mimo zdu-
mienia i oszolomienia, czasem Ika z rozpaczy, innym razem $mieje si¢ z dziwactw
mezezyzny — 1 dlatego nazywaja jg zatobnica.

Za kazdym razem, gdy moje serce rozpacza za ukochanym,

od mego zalosnego lamentu zawodza drzwi i Sciany.

Mgzczyzno, nie postgpuj w ten sposob z kobieta, ktéra nie ma schronienia
poza twoim dworem! Nie uciskaj zbolatych, ktorzy catg noc lejg tzy paleni smut-
kiem niby $wieca. Bog nie rozpostart przed tobg areny'® [$wiata] po to, by$ trzy-
mal biedaczk¢ w wigzieniu, a sam codziennie przychodzit z inng flama, kiedy juz
przez pomyike trafisz do wlasnego domu. Robisz jej tyle wymowek, ze kobieta
nienawidzi [chwil], gdy przychodzisz [do domu]. Wktadasz strzale do kolczanu,
[ale] prosisz o s¢pi tron'*® i wzlatujesz na nim w przestworza: ,,Ja jestem waszym
panem najwyzszym!”'¥. Rzeklabys$: doprawdy mezczyzni nie bojg si¢ wiecznego
potepienia, dobre od ztego!'*® jest dla nich nie do odréznienia, co noc biorg kocha-

i ten zacznie si¢ rozglada¢ za innymi kobietami. Zob. Adab-e ta’dib al-redzal..., op. cit., s. 52; The
Education of Women..., op. cit., s. 44.

135 W oryginale mejdan: ,,plac”.

136 Zdanie to, w nieco innym brzmieniu, pojawia si¢ w liscie Abu’l-Qasema Qajem Magama
Farahaniego (1779-1835), kadzarskiego polityka, premiera Iranu w latach 1834—1835, do Abu’l-
Qasema Zw’l-Riyasateyna. Zob. H. Sami‘i, 4jin-e negaresz, Tehran 1319 (1940/1941), s. 66. ,,Sepi
tron” stanowi aluzj¢ do Nimroda (zob. ibid., przypis 5), wedtug tradycji zydowskiej i muzulmanskie;j
despotycznego wiadcy Mezopotamii, w zrédtach muzulmanskich przedstawianego jako ten, ktory
rzucil wyzwanie Bogu, usitujac podbi¢ niebiosa na tronie niesionym przez cztery s¢py (lub cztery
orly). Zob. Loghatname-ye Dehchoda (wersja online), hasto: Nomrud/Namrud (2), https://www.
vajehyab.com/dehkhoda/%D9%86%D9%85%D8%B1%D9%88%D8%AF-2 (dostep: 23.06.2021).

37 Koran 79:24. Stowa te wypowiada do swoich poddanych faraon, ktéry odmawia uznania
jedynego Boga, za co zostaje przez Boga ukarany.

138 W oryginale padaja tu okreslenia halal i haram, czyli ,,dozwolone” lub ,,dopuszczalne” oraz
,hiedozwolone”, ,,zakazane” (wedtug prawa muzulmanskiego).
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nice w objecia, za dnia za§ mlodzienca. Lecz gdy przychodza do wlasnej Zony,
milczg — chyba Ze chcg jej sprawi¢ przykro$¢, chyba ze ze ztej woli. Nieszczesna
kobieta jest hojna i wybaczajaca, kieruje si¢ dobra wola, opasuje si¢ pasem shuzby
i oddania. [Lecz ty] wywazasz drzwi jak ‘Umar, odpinasz pas jak ‘Usman. Rzec
mozna: obejmujesz kalifat niczym Abu Bakr'®. [Pytasz,] skad ta gorzka mowa,
durny cztowieczku? Nie badz zbyt szorstki, bo si¢ toba znudzi, ani zbyt migkki,
bo si¢ rozzuchwali:

Czlek madry nie jest ani szorstki,
ani staby, by nie splami¢ swojego honoru'*.

Nie kre¢ kotem w odwrotng strong. Nie pij likieru, jesli przyrzadzono go
wbrew znanej recepturze. W koncu kobieta straci cierpliwos$¢, zwlaszcza twoje
niecne postepki jej si¢ przejedzg, a co dopiero ty sam, nedzniku. Agresja i arogan-
cja bez powodu, naprzykrzanie si¢ i dreczenie psujg kobiete 1 sprowadzaja ja na
zlg droge. Kiedy glowa domu jest kim$, wystarczy jedno stowo'#!. Powiedziaty-
$my to wszystko i nasze stowa nie przyniosty nam pozytku, lepiej [wigc] wzigé
oddech i powierzy¢ mezczyzn Bogu. Oby z bozg pomoca wiodlo mi si¢ szczesli-
wie, tymczasem juz wystarczy mojego mowienia, pora konczy¢ ten wywod, dos¢
juz, do widzenia.

Podstawa przektadu

Adab-e ta’'dib al-redzal (pasoch be Ta’dib al-neswan-e zansetiz), red. Sz. Fath‘alizade,
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