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Chezer - the Green Prophet

Abstract

Khadir, or Khwaja Khadir (Khizr, Khezr, Arabic: “green”, “greenish”), Green Prophet (green sym-
bolising “freshness” and new life) is a popular and familiar figure across Arabic countries, Iran,
Afghanistan, Central Asia, India and the Far East. The complex and mysterious figure of Khezr is
connected with Idris, Elijah, Enoch, Saint George, and Skanda, and is associated with the water,
cave, and immortality (he lives on an island or upon a green carpet in the heart of the sea, or else in
the far northern country called Yuh, which seems to be an earthly paradise). Khezr is reputedly the
only soul who has gained life immortal from tasting the Fountain of Life. He is still alive and con-
tinues to guide those who invoke his name. In popular Islamic lore Green Prophet is also the mys-
terious guide, an angel, the immortal saint and the hidden initiator of those who walk the mystical
path. He appears in Sura 18, 66 (4/ Kalf, “The Cave”) where together with Moses he goes on a long
journey to a point where two rivers met. But his wisdom surpasses that of Moses, and has rather a
tinge of gnosis, the character of divine wisdom imparted by God to the Prophet Muhammad and the
Prophet Khidr.

Keywords: Green Prophet, immortality, Sura 18, the cave, fountain of life, fish, water, Sufi, initia-
tor

Stowa kluczowe: Zielony Prorok, niesmiertelno$¢, sura 18, jaskinia, Zrédto zycia, ryba, woda, sufi,
inicjator

Niektorzy komentatorzy Koranu widza w Chezrze' proroka, inni aniota, ktory jest
przewodnikiem dla szukajacych Boga, jeszcze inni cztowieka doskonatego lub wale-
go — ,,przyjaciela Boga”. Ibn Hadzar al-Asqalant (1372—1448), uczony szkoty szafic-
kiej 1 wybitny znawca hadisow, pisat: ,,W naszej opinii Chezr jest prorokiem i nie ma

! Istniejg rozne warianty zapisu imienia Chezr — Chezr, Khezr, Khizr, Hisr, a w transkrypcji arabskie;j
Hdr.

-
{



302

co do tego zadnej watpliwosci. Bo jak ktos, kto nie jest Prorokiem, wie wigcej niz
prorok? Prorok Mahomet, miat powiedzie¢: «Nie, Ty nie posiadasz najwigkszej wie-
dzy, posiada ja Chezr»”?. Podobnego zdania byt tez filozof i wybitny prawnik — ‘Abu
Hayyan al-Tawhidi (932-1036). Wigkszo$¢ muzutmanskich uczonych uwazata po-
nadto, ze Chezr to prorok, ktorego wiedza byta madroscia (gnoza) rzeczy ukrytych,
podczas gdy wiedza Mojzesza — wiedza zewnetrznego prawa. Jednak inny wielki
autorytet islamu, komentator i przekaziciel tekstow sufickich Qasim al-Quszayri
(986-1015) stanowczo temu zaprzeczat. ,,Chezr — pisat w jednym ze swoich dziet —
nie byt prorokiem, lecz jedynie $wigtym™. Jeszcze innego zdania byt Abu Hasan
Habib al-Mawardi (1016-1072), wybitny teolog, prawnik i komentator Koranu, kt6-
ry pisal: ,,Byt jednym z aniotow, ktére przybraty ludzka postaé™. Z kolei Abu al-
Khattab Duhiyyah, dwunastowieczny teolog, znawca hadisow, dodaje: ,,Nie wiemy,
czy byl aniotem prorokiem czy lojalnym stuga Boga™. Wreszcie postaé ,,Zielonego
Proroka” czesto pojawia si¢ takze w tekstach sufickich. Wedtug tej tradycji Chezra
mial wtajemniczy¢ w sufickie praktyki wielu wybitnych mistykéw (m.in. z Ibn
‘Arabima, Sohrawardiego i al-Halladza).

Chezr (od arab. al-khadir — ,,zielen”, al-khidr — ,,zielony”) sprawia ktopot muzui-
manskim teologom. Jest ,,Wiecznym Mtodzienicem” albo ,,Wiecznym Starcem”,
»Wedrowcem”, medrcem kojarzonym z Hermesem, Idrysem, Henochem, Eliaszem
albo §w. Jerzym, a takze greckim bogiem Glaukosem, synem Posejdona, czy nawet
Jezusem. W Indiach przybiera posta¢ Skandy, Muragana badz Kartikeji. Wszystkie te
postaci faczy niesmiertelno$¢, odradzanie si¢, madros¢, zwiazek z woda i grota oraz
motyw wedrowki.

Przyjrzyjmy si¢ cho¢by Henochowi, ktory pojawia si¢ w Ksigdze Rodzaju jako
potomek Adama z rodu Setytéw w siddmym pokoleniu od stworzenia cziowieka.
Wedhug tradycji biblijnej Henoch nie umart, lecz zywy dostat si¢ do nieba: ,,Poniewaz
za$ Henoch zyl w przyjazni z Bogiem, znikt bo zabrat go Bég” (Rdz 5, 24). Ksigga
Madrosci Syracha (II wiek p.n.e.) méwi o tym wydarzeniu: ,,Henoch podobat si¢
Panu i zostat uniesiony” (Syr 44, 16), i w innym miejscu: ,,Nikt nie zostat stworzony
na ziemi taki, jak Henoch, on bowiem z ziemi zostal uniesiony” (Syr 49, 11). Dla $w.
Pawla Henoch byt wzorem cztowieka wierzacego: ,,Przez wiare Henoch zostal prze-
niesiony, aby nie ogladat Smierci. I nie znaleziono go, poniewaz Bog go zabrat. Przed
zabraniem bowiem otrzymat §wiadectwo, iz podobat si¢ Bogu” (Hbr 11, 5). Rézne
fragmenty Starego i Nowego Testamentu przedstawiaja Henocha jako wybranca
Boga, cztowieka, ktory wyrdzniat si¢ wiarg tak gleboka, ze $mier¢ przestata go doty-
czy¢. Poniewaz przyjazni si¢ z Bogiem, zyskuje niesmiertelnos¢. Jest gtéwnym do-

2 Zob. A.B. Wheeler, Prophets in the Quran. An Introduction to the Quran and Muslim Exegesis,
London 2002, s. 225 [tlumaczenia cytatow, tu i w innych miejscach, o ile nie podaje¢, ze jest inaczej,
pochodza ode mnie — E.W.-L.].

3 Abu al-Qasima al-Qusayri, Ar-Risala al-Qusayriyya czyli Traktat o sufizmie, thum. J. Nosowski,
Warszawa 1997, s. 410.

4 Ibidem,s. 411.

> Por. Prophets In the Quran and Muslim Exegesis, A.B. Wheleer (ed.), London, 2002, s. 15.
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radcg Stworcy, przetozonym wszystkich aniotldw — Metatronem®. B6g miat mu daé
72 skrzydta i niezliczona liczb¢ oczu. Jego ciato przemienito si¢ w ptomien, tak ze
stat si¢ Swietlisty. Wedlug tradycji zydowskiej byt przekazicielem wiedzy tajemnej,
pierwszym wtajemniczonym w §wiat nauk ezoterycznych. Zgtgbit madrosé ,,Drzewa
zycia” 1 dlatego jest aniotem — nauczycielem oraz przewodnikiem ludzkos$ci. W nie-
bie zajmuje si¢ spisywaniem dobrych i ztych uczynkow ludzi.

Prawdziwa popularno$¢ przyniosty tej postaci wersje apokaliptycznej Ksiegi
Henocha'. Jej hebrajska wersja, napisana w formie relacji z widzenia, jakie mial miec¢
rabbi Iszmael, przedstawia struktur¢ swiata niebianskiego. Sktada si¢ on z siedmiu
niebianskich patacow, a w kazdym z nich znajduja si¢ anioty. Sg one zhierarchizo-
wane 1 maja przypisane okreslone funkcje. Najwyzej w hierarchii anielskiej stoi
Metatron — aniol, ktory jest niebianskim wcieleniem Henocha. Z kolei w siddmym
niebie, gdzie znajduje si¢ tron Bozy, rozwieszona jest zastona, na ktdrej spisano cata
histori¢ Swiata?®.

W etiopskiej Ksiedze Henocha, w czg$ci zatytutowanej Ksiega snéw (powstatej
okoto 164 roku p.n.e.) opisane sa dwie wizje Henocha. Dotycza one przysztej historii
Izraela i $wiata’. Henoch petni tutaj rolg proroka przysztych czaséw: ,,Przeczytatem
tabliczki niebios i widzialem pismo §wigtych i znalaztem napisane i wyryte w nim to,
co ich dotyczy™™°,

Kabalisci uwazajq Eliasza i Melchizedeka za wcielenia Henocha. Eliasz jest bo-
haterem wielu opowiesci zydowskich, a jego popularno$¢ jako cztowieka — aniota
jest nawet wigksza niz Henocha. Podobnie jak Henocha, takze i jego Bog miat zabrad
do nieba: ,,oto [zjawil sig] WOz ognisty wraz z rumakami ognistymi i rozdzielil oby-
dwéch: a Eliasz wsrod wichru wstapit do niebios” (2 Krl, 2,11). Symbolika zwigzana
z Eliaszem to woda, ognisty rydwan, wedrowka oraz grota:

Tam [Eliasz — przyp. E.W.-L.] wszedl do pewnej groty, gdzie przenocowat. Wtedy Pan skie-
rowat do niego stowo i przeméwit: ,,Co ty tu robisz, Eliaszu?” [...] Wtedy rzekt: ,,Wyjdz, aby
stana¢ na gorze wobec Pana!”. A oto Pan przechodzit. Gwaltowna wichura rozwalajaca gory
i druzgocaca skaty [szta] przed Panem; ale Pan nie byl w wichurze. A po wichurze — trzgsienie
ziemi: Pan nie byl w trzgsieniu ziemi. Po trzgsieniu ziemi powstal ogien: Pan nie byt w ogniu.
A po tym ogniu — szmer tagodnego powiewu. Kiedy tylko Eliasz go ustyszat, zastoniwszy twarz
plaszczem, wyszedt i stanat przy wejsciu do groty. A wtedy rozlegt si¢ glos mowiacy do niego:
,,Co ty tu robisz, Eliaszu?” (1 Krl 19, 9, 11-13). Eliasz wszed! na szczyt Karmelu i pochyliwszy
si¢ ku ziemi, wtulit twarz migdzy swoje kolana. Potem powiedzial swemu studze: ,,Podejdz no,

¢ Etymologia stowa ,,metatron” nie jest do kofica wyjasniona. Moze wywodzi¢ si¢ z tac. metator
— ,,oficer idacy na czele armii”; gr. metatyrannos — ,,pierwszy po wiadcy” badz z gr. (ho)meta thronon —
,tron, drugi po tronie Bozym”.

7 Istnieja trzy wersje Ksiegi Henocha: (1) etiopska, spisana pomigdzy IV w. p.n.e. a [ w. n.e.;
(2) stowianska, z I w. n.e., oraz (3) hebrajska, powstata na gruncie tradycji taczacej kolejne redakcje
tekstu, migdzy I w. p.n.e. a V/VI w. n.e. Por. Apokryfy Starego Testamentu, oprac. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 1999, s. 141-258; F. Cumont, Astrology and Religion among the Greeks and Romans, New
York 1912.

8 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu..., s. 86—88 i's. 144-258.
o Ibidem, s. 82.
10 Ksiega Henocha, 103,2. Cyt. za: Apokryfy Starego Testamentu, s. 186.
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spojrz w strong morza!”. On podszedt, spojrzat i wnet powiedzial: ,,Nie ma nic!”. Na to mu
odrzekt: ,,Wracaj siedem razy!”. Za siodmym razem [sluga] powiedzial: ,,Oto oblok maty, jak

dlon cztowieka, podnosi si¢ z morza!”. Wtedy mu rozkazat: ,,Idz, powiedz Achabowi: »Zaprzg-
gaj i odjezdzaj, aby ci¢ deszcz nie zaskoczyl«”. Niebawem chmury oraz wiatr zaciemnity niebo

i spadta ulewa... (1 Krl, 41-45).

Tradycja i mistyczne teksty islamu identyfikuja Chezra z Eliaszem'" i Henochem
oraz z pewna tajemniczg osoba, ktora Mojzesz miat spotkac, gdy wracat od ,,zlewiska
dwoch morz™'2. Czytamy tam: ,,I znalezli pewnego stugg, z Moich stug, ktéremu
uzyczyliSmy Naszego mitosierdzia i ktérego nauczylismy wiedzy pochodzacej od
Nas” (Koran, 18; 65). Wprawdzie imi¢ owego stugi nigdzie w Koranie nie pada,
jednak tradycja muzutmanska dopatruje si¢ w nim postaci Chezra’’.

Sura 18 to alegoryczna opowie$¢ o poszukiwaniu prawdy przez Mojzesza. Do
spotkania doprowadza pewien incydent, a pojawiajace si¢ wowczas symbole (woda,
ryba, skata — grota) stanowia zapowiedz pojawienia si¢ Chezra:

Oto powiedziat Mojzesz do swego mlodzienca:

,.Nie ustang, az dojd¢ do zlewiska dwoch morz,

choébym miat i$¢ przez diugie lata”.

A kiedy doszli do zlewiska dwdch moérz,

zapomnieli swojej ryby,

ktdéra swobodnie odnalazta droge w morzu.

Kiedy juz odeszli dalej, powiedziat Mojzesz do swego mlodzienca:
,-Przynie$ nasza zywnos¢, poniewaz jesteSmy utrudzeni ta podroza”.
On powiedziat: ,,Czy nie zauwazytes,

ze kiedy schronilismy si¢ przy skale,

zapomniatem o rybie;

chyba tylko szatan mogt spowodowacd,

ze nie pamig¢tatem o niej

i nie przypomniatem sobie;

ona odnalazta swoja droge w morzu

jakim$ dziwnym sposobem”.

Powiedziat Mojzesz: ,,To jest to, czego pragneliSmy!”.

I obydwaj zawrocili po swoich $ladach (Koran, 18; 61-64)

W ikonografii Chezra czgsto przedstawiany jest jako mezczyzna w diugiej szacie
stojacy na rybie. To powiazanie Chezry z ryba automatycznie otwiera potezny kom-
pleks skojarzen zwigzanych z zyciem, odradzaniem si¢ 1 madro$cia. W rybie, istocie
zanurzonej w oceanie (czyli, wedtug wielu mitologii, w pierwotnym tworzywie
bytu), widziano symbol zycia. Wyltaniato si¢ ono z glebin, by wrocié tam po $mierci
i znéw sig¢ odrodzi¢. Praocean, a wigc wody skrywajace tajemnicg zycia, byt kojarzo-

' Eliasz (ar. Ilyas) wymieniony jest w Koranie dwa razy — w surze 6; 83 oraz 37; 123-130.

12 Koran 18; 61 (Grota). Wszystkie cytaty z Koranu podaj¢ w przekladzie J. Bielawskiego [za:]
Koran, Warszawa 1986.

13 Zob. M. Asad, The Message of the Qur’an, Gibraltar 1980, s. 449. Por. tez hasto Khadir [w:]
The Encyclopedia of Islam, vol. 29 Leyden 1925, s. 861; H. Schwarzbaum, Biblical and Extra-Biblical
Legends in Islamic Folk-Literature, Tel Aviv 1982, s.17-18.
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ny ze zrodtem najwyzszej wiedzy. Stary sumeryjski mit opowiada o tajemniczej rasie
pot ryb, pot ludzi, ktora pod wodza Oannesa przyptyneta do miasta Eridu i nauczyta
ludzi pisaé, budowaé miasta, uprawiaé rolg oraz wytapia¢ metale. W Eridu sktadano
tez bogom ofiary z ryb i prawdopodobnie byly to ofiary catopalne. Z kolei w iranskiej
mitologii woda jest zrodtem materialnego kosmosu: ,,Na poczatku cale stworzenie
byto kropla wody (Bundahiszn, 1a, 3)'4, symbolem szczesliwego 1 doskonatego zycia
bez chorob oraz cierpienia. Najwyzsza wiedza zawsze wigzala si¢ z tajemnicg zycia
(powstanie kosmosu to takze narodziny). Ten, kto ja posiadat, zyskiwal nieSmiertel-
nos¢. Dlatego kompleks symboli zwigzanych z woda implikuje poznanie, madros¢,
wiedze typu gnostycznego.

W tradycji muzulmanskiej taka symbolika zwiazana jest z Chezra. Jest ,,niewi-
dzialnym duchowym mistrzem [ludzi — przyp. E.W.-L.] powotanych do bezposred-
niego zwiazku z boskim $wiatem”'®, Sohrawardi pisat:

Kazdy, kto odnalaz} prawdziwy sens, dojdzie do tego Zrédta. Gdy wyszedt ze Zrodta, znalazt
w sobie gotowos¢ podobng do olejku balsamowego, ktérego jedna krople, jezeli puscisz na
dlon wystawiona na stonce, to wycieknie po przeciwnej stronie. Jezeli staniesz si¢ Chezrem,
bez trudu bedziesz mogt przejs$¢ przez Gore Qaf's.

To on wtajemnicza Mojzesza w naukg o przeznaczeniu. Jest archetypem medrca,
posiadaczem boskiej wiedzy, gorujacej nad madroscia opartg na prawie (szaria), kto-
rej depozytariuszem jest Mojzesz. ,,Objasnia Mojzeszowi szczegotowo tajemna mi-
styczna prawde (haqiqga), ktora przekracza szarie, 1 to thumaczy, dlaczego duchowos¢
zainicjowana przez Chezre nie musi by¢ postuszna religii rozumianej w sposob
literalny”!'”. Wreszcie Chezr jest takze opisywany jako ,,Wieczny Mlodzieniec”, kt6-
ry nie zna ani starosci, ani $mierci, jako ten kto dotart do zrédta zycia i pit wode
niesmiertelnosci.

Szczegblnie zywo postaé Chezra jest przedstawiana w muzutmanskiej tradycji
ludowej. Jest on bowiem bohaterem licznych legend. Zwykle pojawia si¢ nieoczeki-
wanie — moze by¢ przygodnie poznanym wedrowcem, kims, kto wskazat drogg albo
wykonat na pozor niewiele znaczacy gest. Objawia si¢ tym, ktorzy zabtadzili badz sa
w naglej potrzebie!s.

W krajach Azji Centralnej, w Afganistanie, Iranie, Iraku i Turcji ofiarowuje mu
sig¢ positek. Dzigki temu ludzie majg otrzymac jego blogostawienstwo. W Turcji, a tak-
ze na Batkanach, w Bengalu i Cejlonie obchodzi si¢ jego swigta. W wielu miejscach
na $wiecie pielgrzymuje si¢ do miejsc z nim zwiazanych, gdzie wznosi si¢ btagalne
modlitwy. Na potudniu Iranu, w Abadanie, miescie, ktore kiedys nazywano ,,wyspa

4 Zand Akasih Iranian or Greater Bundahisn, transl. B.T. Anklesaria, Bombay 1956, s. 51.

'S H. Corbin, Alone with the Alone: Creative Imagination in the Sufism of Ibn’Arabi, Princeton,
1998, s. 55.

' Yahja Sohrawardi, Ognista Mqgdros¢, ttum. M. Smurzynski, ,,Znak” 1998, nr 512, s. 86-96.
Qaf to mityczna gora, ktorej wierzchotek sigga nieba. Stanowi granicg migdzy tym a tamtym $wiatem.
W ikonografii czgsto oplata ja drzewo nie$Smiertelnosci — jego korzenie zanurzone sa w niebie, a korona
obejmuje calg przestrzen gory.

17" H. Corbin, Alone with the Alone..., s. 136.

18 Pogotowie ratunkowe w Turcji nazywa si¢ ,,Khizr Service”.
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Chezra”, do dzi$ funkcjonuje poswigcone mu sanktuarium, chetnie odwiedzane przez
pielgrzymow. Natomiast w miejscowosci Dzamkaran (Jamkaran) koto Qom znajduje
si¢ thumnie odwiedzany przez pielgrzymoéw meczet (Saheb ol-zaman), ktéry swe po-
wstanie zawdziecza wizji, jaka miat pewien pobozny cztowiek, Hassan ibn Muthlih.
We $nie mieli mu si¢ ukazaé prorok Chezr oraz jedenasty szyicki imam, ktorzy po-
prosili, aby wybudowal meczet w Dzamkaran. Meczet powstat w roku 1006.

Na Sri Lance w lipcu tysiace muzutmanéw pielgrzymuja do malej miejscowosci
Kathirkamam potozonej na potudniu kraju, w ktorej znajdujq si¢ meczet 1 sanktua-
rium poswiecone Chezrowi. Muzulmanie zreszta tradycyjnie nazywaja t¢ czes¢
Cejlonu Chezr-gama — ,kraing Chezra” . Wioski lezace w okolicy uwazane byty (i na-
dal sa) za miejsce, ktore Chezr chroni swoja magiczna sita. W raporcie dla wtadz
angielskich z 1870 roku niejaki Mr. Hudson pisat: ,,Mahometanie z wioski Ham-
bantota i wiosek okolicznych thumnie odwiedzaja Katargama w poszukiwaniu pod-
ziemnego zrodta. Wierza, ze ta woda, jesli si¢ jej napija, obdarzy ich niesmiertel-
no$cig”’.

Zgodnie ze stara tradycja, w niewielkiej niszy, nazywanej ,,pokojem Chezra”,
znajduja schronienie ludzie szukajacy duchowego azylu i odosobnienia. Muzulmanie
wierza, ze okreslony czas i niektore miejsce szczegolnie sprzyjaja duchowemu roz-
wojowi?. Jednym z takich miejsc jest wiasnie cejlonskie sanktuarium w Kathir-
kamam. Sanktuarium najlepiej odwiedzi¢ podczas ramadanu lub w czasie §wigta ob-
chodzonego 15 lipca. Otwiera je uroczysta ceremonia ,,zatknigcia flag”. W tym czasie
meczet i sanktuarium pozostaja stale otwarte.

W wiosce Czak-Czak (prowincja Ardakan w Iranie), zwanej réwniez Pir-e-Saz
(,,Zielony Starzec™), znajduje si¢ zoroastryjskie sanktuarium, do ktérego migdzy 14
a 18 czerwca kazdego roku pielgrzymuja zaratusztrianie z Indii i Iranu, a takze
z Europy i Stanéw Zjednoczonych. Wedhug legendy corka ostatniego sasanidzkiego
krola Jazdegarda III, Nikbanu, schronita si¢ tutaj przed arabskimi najezdzcami. Ahura
Mazda wystuchat jej prosby i sprawil, ze skaly sie rozstapity, ukrywajac ksigzniczke.
Z tez dziewczyny powstato zrodto (pers. czak-czak — ,kap, kap”). Pir-e-Saz to wpraw-
dzie miejsce pielgrzymkowe zaratusztrian, ale wiele elementdw tej legendy wystgpu-
je takze w innych opowiesciach zwiazanych z Chezrem. Oprocz $§wigtego zrodla,
nazywanego w Czak-Czak ,,zrodlem zycia”, mamy w tej opowiesci takze inne sym-
bole tradycyjnie wiazane z Chezra — §wigte drzewo, ktdre rosnie w poblizu zrodta,
i grote, w ktorej miesci si¢ sanktuarium. Bardzo znaczace jest takze drugie imi¢ bo-
haterki tej legendy — Hayat, ktore tatwo powiaza¢ z przydomkiem Chezry w jezyku
arabskim — Hayat nabi — ,,wiecznie zyjacy Prorok”. Wedlug muzutmanskiej tradycji
Chezra — jako jedyny sposréd 124 tysigcy prorokdw — nie opuscit ziemi, lecz na niej
pozostat. Zachowat zycie, a jego wedrowka po ziemi ma trwaé az do dnia Sadu
Ostatecznego. Swa niesmiertelnos¢ zawdzigcza wodzie ze zrddta niesmiertelnosci
(ar. ma’ul hayat).

19 P. Harrigan, Islamic Kataragama, The Timeless Shrine, ,,The Sunday Observer”, 7.04.1991; Idem,
Kataragama Belongs to All People, ,,Ceylon Daily News”, 7.08.1998.

2 Por. Idem, Kataragama Belongs to All People...
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Prawdopodobnie Nikbanu jest odpowiednikiem zaratusztrianskiego Serosza®!,
postaci popularnej w iranskim folklorze. Wiele wskazuje na to, ze niektore cechy
Serosza (rowniez powiazanego z zielenig i nieSmiertelnoscia) przejat prorok Chezr.
W okolicach Jazdu do dzi$ przetrwalo sze$¢ zaratusztrianskich sanktuariow (niegdy$
miato ich by¢ sze$édziesiat) poswigconych starym iranskim jazatom, migdzy innymi
Seroszowi. W miejscowosci Kuhbanan, potozonej w tym samym rejonie, miesci si¢
réwniez mate sanktuarium poswigcone Chezrowi.

W Pakistanie w miejscowosci Bukkur nieopodal Rohri znajduje si¢ niewielka
wyspa, a na niej sanktuarium poswigcone Chezrowi (nazywanemu tu Zend-e Pir —
,»Zyjacy Medrzec”). Pielgrzymuja do niego przede wszystkim wierni z pakistanskie-
go Sindu. Legenda zwigzana z tym sanktuarium mowi o pigknej dziewczynie, Badul
Dzamal, ktora wraz z ojcem udata sie na pielgrzymke do Mekki. Hinduski wtadca
oczarowany jej urodg chciat ja poslubic, a kiedy spotkat si¢ z odmowa, postanowit
zdoby¢ dziewczyng sita. Badul Dzamal zwrocita si¢ o pomoc do Chezra. Wowczas
rzeka Indus, ktdra ptyneta wraz z ojcem, zmienita swoj bieg i podrozni schronili si¢
w okolicach Rohri. Ojciec dziewczyny wznidst tutaj sanktuarium poswigcone
Chezrowi. Pielgrzymuja do niego takze Hindusi, utozsamiajac Chezra z samym
Indusem. Ofiaruja mu lampki, ktére puszczaja na wode. W indyjskiej ikonografii
przedstawia si¢ go jako starca okrytego zielonym ptaszczem, ktory stojac na rybie,
podrézuje do zrodta niesmiertelnosci.

Na Cejlonie Chezr jest zwiazany przede wszystkim z postacig Aleksandra
Wielkiego — zwykle jest samym Aleksandrem (Zul-Qarnainem, czyli indyjskim
Skanda), jego generatem badz kucharzem. Jego sanktuarium w Kathirkamam jest
usytuowane zaledwie 300 metréw od $wiatyni hinduskiego boga Skandy. Powigzanie
Chezra z Aleksandrem widoczne jest takze w muzulmanskich legendach.

W wielkim perskim eposie Szahname Chezr towarzyszy Aleksandrowi w poszu-
kiwaniu ,,zrédla zycia”. Znajduje si¢ ono w Krainie Ciemnosci, gdzie zachodzi ston-
ce, w zachodnich wodach. Chezr i Aleksander rozdzielaja si¢ i do zrodta dociera
tylko Chezr. Z Krainy Ciemnosci ludzie Aleksandra przynosza jednak kamienie, kto-
re okazuja si¢ kamieniami szlachetnymi. Ten sam watek znajdujemy takze w Iskander
Name Nizamiego. Tutaj Aleksander dowiaduje si¢ od tajemniczego starca, ze zrodto
zycia lezy w Krainie Ciemnosci, na potnocy, za Gwiazda Polarna??. Razem udajg si¢
w droge. Kazdy jatowy i nieurodzajny skrawek ziemi pod stopami tajemniczego
medrca pokrywa sig zielenia. Ostatecznie jednak do zrédta zycia dociera tylko Chezr
ito on pije z niego wodg. Aleksander w ostatniej chwili gubi drogg. Nizami opowia-
da takze inng wersje tej legendy. Do zrodta nieSmiertelnosci udaje si¢ prorok Eliasz.
Kiedy dociera do celu, widzi siedzacego nad woda Chezra, ktory przygotowuje si¢ do
positku, sktadajacego si¢ z suszonej, solonej ryby. Ryba jednak wpada do zrédta

2l Serosz, awestyjski Sradsa (,,poshuszenstwo™), to postaniec Ahura Mazdy, duch postuszenstwa

i wcielenie modlitwy. Broni ludzi przed ztem i demonami, opiekuje si¢ nimi zwlaszcza noca, a jego
emblematem jest kogut.

22 Kraina Chezra nosi nazwg Yuh i takze jest potozona na dalekiej potnocy, jest ziemskim rajem,
miejscem, ktorego nie dotknat upadek Adama. Zob. R. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism,
Cambridge 1921, s. 821 124.
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i natychmiast odzyskuje zycie. Dla Nizamiego zrodto zycia jest wiedza Boga. Motyw
podrozy Chezra i Aleksandra znajdziemy takze na perskich miniaturach®.

Carl Gustaw Jung — analizujac znaczenie postaci Chezra — uznat, ze moze on by¢
symbolem ,,ja”, poniewaz urodzit si¢ w grocie, w ciemnosciach, jest, jak Eliasz, du-
gowieczny i wcigz si¢ odradza. Jung interpretuje spotkanie Mojzesza z Chezrem jako
reakcje $wiadomosciowego ,,ego” na podpowiedzi wyzszego ,,ja”, ktore prowadzi go
przez rozne zakrety losu. W tej przestrzeni nie zawsze obowiazuje prawo przyczyny
i skutku. Stan emocjonalny i duchowy ma zwigzek ze zdarzeniami zewngtrznymi.
Przypomina to zjawisko synchroniczno$ci — termin wprowadzony przez Carla
Gustawa Junga oraz fizyka, nobliste, Wolfganga Pauliego we wspdlnej pracy
Naturerkldrung und Psyche**. Wedtug Junga zbiegi okoliczno$ci nie musza braé si¢
wylacznie z przypadku. Niektore z nich ,,wspotpracuja” z sitami natury, sg wrecz
wyrazem ich dziatania. Zdobywanie intuicyjnej $wiadomos$ci znaczenia tych sit
1 zgodne z nimi dzialanie maja prowadzi¢ do indywiduacji. Osoby, ktore przeszty te
faze, moga — wedlug Junga — ksztattowac zdarzenia wokot siebie. Dzieje si¢ tak po-
przez zwiazek ich §$wiadomosci z nieswiadomoscia zbiorowa. Koncepcja Junga po-
zostata hipoteza, bo trudno ja zweryfikowa¢ metodami naukowymi, niezaleznie od
liczby przytoczonych przyktaddéw. Jung czesto przywotywat histori¢ pacjentki, ktora
opowiadata mu sen o zlotym skarabeuszu:

Pewna mtoda kobieta, ktora leczylem, miata w krytycznym momencie terapii sen, w ktorym
podarowano jej ztotego skarabeusza. Kiedy opowiadata mi ten sen [...] ustyszalem za soba
hatas przypominajacy tagodne stukanie. Odwroécitem si¢ i zobaczylem owada, ktéry w locie
uderzat w zewnetrzng futryng okna. Otworzytem okno i schwytatem go. Stworzonko to sta-
nowilo najblizsza analogi¢ do ztotego skarabeusza, jaka mozna spotkaé¢ w naszej strefie geo-
graficznej: byt to zuk z rzedu skarabeuszowatych, pospolity ztotawiec (cefonia aurata), ktory
wbrew swym normalnym obyczajom wyraznie odczut potrzebe dostania si¢ do ciemnego po-
koju w tym szczegdlnym momencie®.

Jaki byt wniosek Junga? Sen o skarabeuszu stanowit dla niego ,,§wiadoma repre-
zentacje wylaniajaca sie z nieSwiadomosci™?. Byl zatem ,,istniejacym obrazem sytu-
acji, ktora si¢ pojawi nastepnego dnia™?".

Synchroniczno$¢ zdarzen i proces indywiduacji, ktora zaktada stawanie si¢ cato-
Scia, to pojecia trudne do zaakceptowania przez nauke. Dla muzulmanskich sufich
(i, jak sadze, mistykow w ogdle) sq one jednak polem ich codziennych doswiadczen.
Przystosowanie si¢ do rzeczywisto$ci wewngtrznej i poruszanie w przestrzeni arche-
typdw oraz symboli sg przez nich pojmowane jako ¢wiczenie, zdobywanie wiedzy,
praktyka, ktora prowadzi do spotkania z wlasna dusza, wltasnym aniotem. Jung na-
zwalby to zapewne odkryciem animy i animusa. Corbin pisat: ,,Jesli, stojac na stano-

2 Zob. np. miniature nr 107 [w:] A. Sarkisian, La Miniature persane du XII et XIII siécle, Paris 1929;
L. Binyon, Persian Miniature Painting, London, 1933, s. 123; A.K. Coomaraswamy, Les Miniatures
Orientales de la Collection Goloubew au Museum of Fine Arts de Boston, ,,Ars Asiatica”, 1929, nr 13.

2 C.G. Jung, W. Pauli, Naturerklirung und Psyche, Zurich 1952.

3 C.G. Jung, Rebis czyli kamien filozofow, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1989, s. 524.

2 JIbidem, s. 537.

27 Ibidem.
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wisku psychologii analitycznej, mowimy, iz Chezr to zaledwie archetyp, zdaje si¢ on
traci¢ swa realnos¢, staje si¢ wymystem imaginacji, by nie rzec intelektu™?®. Joanna
Tokarska-Bakir zas, w swoim tekscie poswigconym Henriemu Corbinowi, dodaje:

[...] konwencjonalna analiza, zainteresowana weryfikacja historycznej egzystencji osob i zda-
rzen, pozbawia je glebi i wagi symbolu, z kolei za$ jednostronne badanie fenomenologiczne,
umieszczajace te sposoby i zdarzenia w rz¢dzie archetypow, nadaje im posmak nierzeczywi-
stosci, a tym samym pozbawia je znacznej czgSci ich egzystencjalnego znaczenia. Corbin,
swiadom konsekwencji, w por¢ oddala t¢ alternatywe: ,,jesli nie udaje si¢ nam uchwycic¢ tego
podwdjnego wymiaru jednoczesnie, gubimy realno$¢ zaréwno osoby, jak i symbolu”. Rozwia-
zanie dylematu mozliwe jest w ramach metafizyki, zwanej z perska ham-dami, czemu odpowia-
da dostownie tacinskie stowo conflatio, ,,stapianie”. Corbin ttumaczy to jako ,,synchronicznosé
duchowego i zmystowego”, ujete w tacinskie conspiratio, ktore w pierwszym, mato znanym
stownikowym znaczeniu oznacza ,,zgodg¢”, ,,harmoni¢”. Jest to harmonia, ktora godzi $wiat
ducha i ciala, transcendencj¢ i doczesnos¢, mistycyzm i zmystowosé, anulujaca ich rzekoma
antytetycznosc¢, spowodowana tylko tym, iz, kiedy$ samowolnie zerwaliSmy rzeczywista wigz,
ktora je w istocie taczy”. Drugie znaczenie tacinskiego conspiratio, uzytego przez Corbina dla
ukazania znaczenia metafizyki ham-dami, tez nie jest przypadkowe: moze nie ,,spisek”, ale
wlasnie ,.konspiracja”, ,.tajemnica” jest gwarancja przetrwania takiej nauki, zagrozonej ,.trady-
cja dogmatycznego urzgdu”. Taka ezoteryka, pisze, nie moze daé si¢ rozpoznaé, musi si¢ ,,do-
straja¢ do historycznego trendu, do horyzontalnej ekspansji, do pojecia linearnego postepu — tej
obsesji umystu historycznego”. Wszystkie te idee sg z gruntu obce ezoteryce wspolnoty, ktdra
istnieje ponad granicami religijnych podzialow, a ktéra Ibn’ Arabi nazywa ,,uczniami Chidra””.

Prorok Chezr jest mistrzem wtajemniczenia. Prowadzi swych ucznidéw i nad nimi
czuwa. Zna symbole i bezbtednie rozpoznaje znaki, a mimo to, podobnie jak
Mahomet, jest tylko cztowiekiem. Jednak w tradycji muzutmanskiej jest czlowie-
kiem wyjatkowym, kumuluje w sobie i wiedze, 1 $wigtos¢.

Stosunek muzutmanéw do Chezra doskonale oddaje wypowiedZ burmistrza mia-
sta Kataragama po jednym z tamtejszych $wiat:

My, muzulmanie, modlimy si¢ do Allaha i nikogo innego. Modlimy si¢ takze do Proroka
i jego Towarzyszy, a takze do innych prorokow i 124 tysigcy awlija [,,przyjaciot Boga” przyp.
E.W.-L.]. Allah w swym mitosierdziu w rédznym czasie kazdemu krajowi zestat prorokow, aby
przestrzec ludzi, aby bali si¢ Boga i przestrzegali jego prawa. Mojzesz i Jezus sg wsrdd 124
tysigcy, wérdd nich jest takze Chezr. Teraz wszyscy Prorocy juz odeszli, wszyscy z wyjatkiem
Chezra, ktorego nazywamy takze Hayat Nabi. W naszej tradycji Kataragama to Chezr-gama,
,»dom Chezra”. Nazywamy go Chezrem (zielonym), bo gdziekolwiek si¢ pojawi, miejsce si¢
zieleni i odradza. Buddysci, hindusi i muzulmanie wierza, ze Bég w Kataragamie wystucha ich
prosb. Nie tylko my, muzulmanie na Sri Lance, w to wierzymy, lecz takze inni muzulmanie
z catego §wiata.

Jesli chodzi o Proroka Hayat, ortodoksyjni muzutmanie i uczeni ulemowie wierza, ze co
roku odbywa hadzdz 1 moze objawi¢ si¢ zarowno muzulmanom, jak i niemuzulmanom, aby
pomoc im utrzymac si¢ na Sciezce wiary i sprawiedliwosci. To dlatego w Katargamie, a takze
w innym miejscach, gdzie my, muzutmanie, gromadzimy si¢, aby praktykowac zekr i inne recy-

2 H. Corbin, Alone with the Alone Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi..., s. 90.

¥ J. Tokarska-Bakir, Henri Corbin, czyli o potrzebie aniolow w naszym Zyciu, ,,Gnosis”, 1992,
nr 4, s. 25-35. Cyt. za: http://www.gnosis.art.pl/numery/gn04_tokarska bakir corbin_anioly.htm

[dostep: 2.11.2012].
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tacje, zapraszamy Hayat Nabiego, aby przybyt i wziat udziat w zgromadzeniu. Wielu widziato
Hayat Nabiego i skorzystato z jego duchowej madrosci. A pochodzi ona od wszechmogacego
Allaha. Tego, ktérego buddysci i hindusi czcza w Maha Devale pod imieniem Skanda albo Mu-
ruga, my uwazamy za Hayat Nabi. Szanujemy go i zapraszamy, aby byt z nami podczas naszej
recytacji. Ale czcimy tylko Allaha [...].

Wielu niemuzutmanéw przybyto do meczetu i sanktuarium Kataragamy. Muzutlmanie wzmoc-
nili swoja wiarg i utwierdzili si¢ w niej przez przybycie do Kataragamy. Wszechmogacy Allah,
poprzez swego stuge Hayat Nabi, uczynit tutaj wiele cudow, ktérym nikt nie moze zaprzeczyé
ani ich w pelni zrozumieé. Wielu awlija przybylo tu i modlito si¢, razem z Hayat Nabim, sa-
mym Chezrem. Swieci i prorocy nie przynaleza jedynie do islamu. Nasze bramy sa otwarte dla
wszystkich, ktérzy przychodza z otwartym sercem i umystem.

Kim byt i jest dla muzutmanéw Chezr? Prorokiem, Swigtym sufim, przyjacielem
Boga? Louis Massignon thumaczy jedna z wersji jego imienia jako Chadir — ,,ziele-
niejacy” — i odnosi ja do wegetatywnych sit przyrody?'. Widzi zatem w Chezrze stare
bostwo przyrody odradzajacej si¢ po zimie. Z kolei dla Henrego Corbina zielen to
kolor spotkania z niebianskim przewodnikiem, Aniotem Ludzko$ci i Aniotem
Wiedzy. Corbin wiaze ja tez z symbolika islamu. Zielone sg mityczne iranskie krainy
Dzbarsa i Dzbalaka, Dwunasty, ,,ukryty Imam”, zwany ,,panem tego Czasu”, zgodnie
z szyicka tradycja mieszka na zielonej wyspie posréd Morza Biatosci. Zielony byt
stynny ptaszcz Mahometa i zielone sg flagi islamu. To kolor duchowy 1 liturgiczny,
kolor szyizmu, ale takze catego islamu. Wedlug sufickiego ugrupowania kubrawijja
w subtelnej fizjologii ludzkiego ciata zielen zwiazana jest z ,,piecz¢cia Prorokow”,
czyli z samym Mahometem, a substancja, w ktorej si¢ przejawia, to rzeczywistosc.
Z kolei osrodek arcanum, miejsce tajemnic, nad ktérym panuje Jezus Chrystus, we-
dlug tego samego ugrupowania promieniuje swiattem okreslanym jako $wietlista
czern (arab. aswad nurani), miejsce za§ Abrahama — czerwienia. ,,Zgodnie z ikono-
grafig islamu — twierdzi Tom Cheedham — szmaragdowy jest kolorem najwyzszych
kregow, stadiow, poziomdw”*2. To kolor objawienia i potaczenia z Bogiem. Zielony
Chezr nie jest dla mistykow postacig abstrakcyjna, ale archetypem, ktéry obrazuje
ich samych. ,,Zielony” jest tak naturalnym aspektem ludzkiej boskosci, ze cztowiek
zazwyczaj nie zwraca na niego uwagi. Podaza¢ droga Chezra oznacza obudzi¢ si¢ do
»haturalnego stanu bycia z Bogiem”*.

30 P. Harrigan, Islamic Katargama: Interview with Trustee M.H.A. Gaffar, ,,Colombo Sunday
Observer”, 10.04.2003.

31 H. Corbin, Alone with the Alone Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi..., s. 56.

32 T. Cheedham, Green Man, Earth Angel: The Prophetic Tradition & The Battle for the Soul of the
World, New York 2005.

3 H. Corbin, Alone with the Alone..., s. 50.





