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Wprowadzenie i krotka charakterystyka
terenu badawczego

Wiele napisano na temat fiest meksykanskich i swietych Patron6w, na ktorych
cze$¢ owe uroczystosci sg organizowane. W tym tekscie zamierzam poruszy¢
kwestie zwigzane z organizacyjnym zapleczem, w przeciwienstwie do prac
poswigconych rytualno-symbolicznej warstwie fiest. Zajme si¢ relacjg $wigtych
Patrondéw z gléwnymi organizatorami fiest wedle koncepcji §wiadomosci mira-
kularnej i ich organizacja w kontekscie prestizu oraz wladzy. Przyjrze si¢ orga-
nizacji fiest z perspektywy plci kulturowej oraz zastanowie si¢ nad ich krytyka
w kontekscie stosunku do $wietych Patrondéw. Analizowany material badaw-
czy zgromadzitam podczas etnograficznych badan terenowych do doktoratu'
w latach 2012-2013 w spolecznosciach lokalnych Dolin Centralnych Oaxaca
(ptd. Meksyk)2.

Wyobrazenia dotyczace $wietych petnig istotng role wkonstruowaniu tozsamo-
$ci lokalnej w tych spotecznosciach Dolin Centralnych Oaxaca, w ktérych domi-
nujg katolicy. Wspolnotom tym zwykle patronuje para — $wiety Patron i §wieta
Dziewica. Na ich cze$¢ organizowane sg fiesty patronalne, uwazane za $wigta
wspodlnot, najwazniejsze lokalne obchody. Najwyzej postawionym w lokalnej
hierarchii $wietym odpowiadaja zwykle bractwa religijne, najwazniejsze lub
jedyne w spotecznosci. Pelnig one role mistrzéw ceremonii, koordynuja prace

' Prace doktorska przygotowuje pod opieka prof. dr hab. Hanny Magdaleny Zowczak (IEIAK UW).

?  Tematbadan brzmial: Fiesta w spotecznosciach lokalnych Dolin Centralnych Oaxaca (Meksyk).
Organizacja katolickich swigt parafialnych jako droga do prestizu i wladzy. Przeprowadzilam
je pod opieka dr. Salvadora Aquino Centeno (CIESAS Pacifico Sur) w ramach Stypendium Rzadu
Meksykanskiego dla Obcokrajowcédw. Koszty podrdzy pokryli: Rektor UW, IEiAK UW i Zarzad
Samorzgdu Doktorantow UW.
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organizatorow fiest, zwanych mayordomos®. Wedtug Tomasa Grossa meksykan-
scy $wieci przejeli role bostw przedhiszpanskich, ktore otaczaly opieka konkretne
miejsca i symbolizowaly spotecznosci je zamieszkujace®. Kult swietych jest jego
zdaniem wspdlczesng kontynuacjg dawnej sakralizacji przestrzeni. Imiona $wie-
tych stanowia czesto czes¢ nazw miejscowosci, tak jak San Bartolo Coyotepec
czy Santa Maria Atzompa, w ktérych to miejscowosciach prowadzitam badania®.
Drugi czlon tych nazw wskazuje na pochodzenie przedhiszpanskie: od szczegol-
nie waznych punktéw w okolicy, prawdopodobnie dawnych miejsc kultu®.

W San Bartolo Coyotepec $wietemu Barttomiejowi Apostotowi i (Matce
Boskiej”) Gromnicznej, dwém najwazniejszym swietym w tej spolecznosci, odpo-
wiadajg nie tylko dwie spos$réd najwazniejszych fiest w roku, dwa prestizowe
bractwa, ale patronuja oni takze dwém zbiornikom retencyjnym. Zbiorniki te sta-
nowig dume San Bartolo, s3 uwazane za sukces cywilizacyjny, zapewniajg zacho-
wanie cennych zasobéw wodnych i zapobiegaja pustynnieniu wzgdrz nalezacych
do gminy. Jest to miasteczko garncarskie polozone w Dolinach Centralnych
Oaxaki, 12 km na poludnie od stolicy stanu Oaxaca. Powierzchnia gminy, ktérej
centrum stanowi to 31 km? Gmina liczy 8015 mieszkancow.

La Villa de Zaachila to dystrykt ze strefg archeologiczng i waznym tradycyj-
nym targiem (tianguis) w Dolinach Centralnych Oaxaki, 12 km na potudniowy
zachdd od stolicy stanu Oaxaca. Gmina la Villa de Zaachila, dawne centrum
kultury Zapotekéw, zajmuje powierzchnie 81 km?, mieszka tam 28,003 osoby.
Liczy najwigcej mieszkancow i zajmuje najwieksza powierzchnie z trzech
wymienionych gmin.

Santa Maria Atzompa to miasteczko garncarskie w Dolinach Centralnych
Oaxaki, 5 km na pétnocny zachéd od stolicy stanu Oaxaca. Znajduje si¢ w poblizu
najstawniejszej strefy archeologicznej w owym stanie, ze stynnymi piramidami

*  Mayordomo - ,indywidualny” organizator i sponsor fiesty na cze$¢ Patrona. Cudzystow

stuzy podkresleniu, ze ,indywidualny” organizator to cale gospodarstwo domowe, rodzina, cho¢
oficjalnie jedna osoba podejmuje si¢ tego zadania, jednak wystepuje w imieniu grupy.

*  Tomas Gross, ,Farewell to Fiestas and Saints? Changing Catholic Practices in Contemporary
Rural Oaxaca”, Journal of Ethnology and Folkloristics 3(1) (2009): 3-19.

> Inng histori¢ ma nazwa trzeciej miejscowosci, w ktorej prowadzitam badania: La Villa
de Zaachila (dawne centrum ceremonialno-polityczne Zapotekdw, zarzadzane przez wladcow
o imionach Zaachila I, Zaachila II, Zaachila IIT). W tym przypadku nazwa jest przedhiszpanska,
poza dodanym do niej cztonem ,,La Villa de”, czyli siedziba wladcy Zaachila.

¢ Coyotepec = coyotl + tepetl: w jez. ndhuatl ,wzgdrze kojotow”, dawniej w jez. Zapotekow
Zaapeche lub Tzabeche = ,,miejsce dzikich kotow”; Atzompa = atl + tzontle: w jez. ndhuatl ,,na po-
wierzchni wody”. Zob. Paul van de Velde, Henriette R. van de Velde, The Black Pottery of Coyotepec,
Oaxaca, Mexico (Mexico: Southwest Museum Papers, 1939); Jean Clare Atzompa Hendry, A pot-
tery producing village of southern Mexico in the mid-1950’s (Nashville: Vanderbilt University, 1992);
www.e-local.gob.mx, dostep: 21 XI 2012.

7 Okreélenie to podaje w nawiasie, poniewaz w Meksyku nazywana jest raczej Dziewica
Gromniczng. Gromniczna patronuje garncarzom, najbardziej rozpoznawalnej grupie zawodowej
w San Bartolo Coyotepec, kojarzonym z czarng ceramika.
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Monte Alban. Posiada wtasna strefe archeologiczng, niedawno otwartg dla zwie-
dzajacych. Gmina, ktérej centrum stanowi, zajmuje powierzchnie okoto 23 km?,
jest powierzchniowo najmniejsza z trzech wymienionych spotecznoéci. Gmina
liczy 27,465 mieszkancow, czyli zaludnienie w niej jest gestsze niz w San Bartolo,
znajduje si¢ tez wyzej poziomu morza niz pozostale 3 miejscowosci.

Wymienione gminy s3 polozone na terenach podmiejskich i dysponuja
dogodnymi $rodkami transportu publicznego do miasta Oaxaca. Spotecznosci
je zamieszkujace maja dostep do edukacji i wysoki poziom pismiennoéci®. Nie
s3 to wspolnoty szczegdlnie zmarginalizowane’, lecz wzglednie zamozne. Spo-
tecznosci te s3 znane irozpoznawalne zaréwno w kraju, jak i za granica: San Bar-
tolo Coyotepec - dzigki czarnej ceramice, Santa Maria Atzompa - dzigki zielo-
nej, glazurowanej ceramice i sasiedztwu Monte Alban, Villa de Zaachila - dzieki
strefie archeologicznej, tradycyjnemu targowi (tianguis) oraz regionalnej kuchni.
To wszystko powoduje, ze duza grupa cztonkéw tych spolecznosci utrzymuje sie
z turystyki i handlu skierowanego na potrzeby odwiedzajacych: m.in. w poblizu
stref archeologicznych, na stoiskach z rekodzietem, na targach czy wlokalach ofe-
rujacych dania tradycyjnej kuchni regionalnej. Wedlug literatury tradycje han-
dlowe na tych terenach maja diugg historie'’. Wsréd mieszkancow przewazaja
katolicy, wigc fiesty patronalne majg wcigz duze znaczenie religijne i spoteczne.

Oprocz wymienionych podobienstw omawiane wspolnoty lokalne wiele rézni,
w tym organizacja fiest. W kazdej z trzech miejscowosci inne grupy organizato-
réw ,indywidualnych” i ,,zbiorowych” sg odpowiedzialne za przygotowanie fiest
$wietych Patronéw. Jednak w kazdej z nich organizowanie fiesty jest uznawane
za stanowisko zwane cargo. Przyjmuje si¢ je zwykle z wlasnej inicjatywy, ale cza-
sem takze po nominacji, poprzedzonej gtosowaniem.

W kazdej z trzech spolecznosci cargo tworza rodzaj drabiny, s3 ulozone hie-
rarchicznie, w system cargos, o ktérym dalej w niniejszym artykule. W San Bar-
tolo Coyotepec stanowiska $wieckie stanowia czes¢ tego ukladu. W Santa Maria
Atzompa do niedawna hierarchia ulozona byla z cargos $wieckich i religijnych,
ale obecnie, tak jak w Villa de Zaachila, system sklada si¢ wylacznie ze stano-
wisk religijnych, zwigzanych z fiestami i wizerunkami $wietych. We wszystkich

8

Co w Meksyku, a tym bardziej na peryferiach, nie jest typowe.
Hendry, A pottery producing village, passim. W oficjalnych statystykach, podawanych
na stronach meksykanskiego Systemu Narodowego Informacji Gminnej (SNIM - Sistema Nacional
de Informacién Municipal), Instytutu Narodowego dla Federalizmu i Rozwoju Gminnego (Instituto
Nacional para el Federalismo y el Desarrollo Municipal), w opisie gmin uzywa si¢ czynnika margi-
nalizacji, ktdry jest okreslany na podstawie: dostgpu do edukacji, warunkéw mieszkalnych (w tym
dostepu do wody i innych mediéw), dochodéw oraz liczby mieszkancow.

10 TJako ciekawostke dodam, ze wszystkie te 3 miejscowosci wymienit Bronistaw Malinowski
w swoim studium na temat ekonomii systemu targowego [Julio de la Fuente, Bronistaw Malinowski,
Ekonomia meksykariskiego systemu targowego (Dziela, t. 13) (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 2004)] w Dolinach Centralnych Oaxaki, napisanym na podstawie badan przeprowadzonych
wraz z de la Fuente w roku rozpoczgcia drugiej wojny swiatowej.

9
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wymienionych spolecznosciach wladze gminne uczestnicza w fiestach religij-
nych, szczegdlnie w tych poswigeconych gléwnym patronom spolecznosci, ale ich
udzial si¢ rézni. Jest to zwiazane m.in. z sytuacja polityczna, w jakiej znajduje si¢
kazda z gmin. San Bartolo Coyotepec rzadzi si¢ wedlug prawa zwyczajowego Usos
y Costumbres, w Villa de Zaachila sprawuja wladze partie polityczne, zas Santa
Maria Atzompa, w zwigzku z konfliktem politycznym miedzy centrum gminy
a jej peryferiami, do niedawna znajdowala si¢ na rozstaju drég, miedzy jednym
systemem rzadzenia a drugim, podlegala wladzy administratora, przedstawiciela
wiadz stanowych. Obecnie wiadze wyltaniane s3 przez glosowanie na kandydatéw
z list wyborczych, co nastgpilo po zakonczeniu zbierania przeze mnie materiatu
etnograficznego, wigc nie moge ujac tej kwestii w artykule. Jednak temat ten jest
wart poglebienia w przyszlosci.

System cargos i prawo zwyczajowe Usos y costumbres

System organizacji fiest od lat trzydziestych XX w. byt przedmiotem zainte-
resowania badaczy Ameryki Lacinskiej'!. Wzajemne relacje zaangazowanych
w organizacje fiest osob, ich obowigzki, nazewnictwo, rytualy — wszystko to jest
lokalnie bardzo zréznicowane, nawet w sgsiadujacych spotecznosciach moze
wyglada¢ zupelnie odmiennie'?, co potwierdzily moje badania. Badaczom,
mimo prob, do tej pory nie udato si¢ opracowac teorii, ktora bytaby adekwatna
do wszystkich odmian tego systemu. Wigkszo$¢ prac skupiata si¢ na jego pocho-
dzeniu (przedhiszpanskim lub kolonialnym)" i wymianie w jego ramach daréw
(dobr i wartosci)™*. Rézne ujecia organizacji fiest w Meksyku mozna znalezé
w zbiorze Cargos, fiestas, comunidades®, ktory jest jednym z nowszych wydaw-
nictw na ten temat. Niektorzy badacze uwazaja termin ,,system cargos” za nie-
$cisly i nieadekwatny do opisu lokalnych hierarchii, jednak sami cztonkowie
spolecznos$ci uzywaja pojec cargo i cargos, jest to wiec termin emiczny, znaczacy
dla wspdlnot (takze tych, w ktorych prowadzitam badania). Ma on réwniez zwia-
zek z innym, lokalnie stosowanym terminem: Usos y Costumbres. Przez pojecie

' Cargos, fiestas, comunidades, red. Eduardo Andrés Sandoval Forero, Hilario Topete Lara, Leif

Korsbaek (Toluca: UAEM, 2002); Taylor Chance ,,Cofradias and Cargos: An Historical Perspective
on the Mesoamerican Civil-Religious Hierarchy”, American Ethnologist 12(1) (1985): 1-26.

2 Chance, ,,Cofradias and Cargos”, 1-26.

3 Pedro Carrasco, ,The Civil-Religious Hierarchy in Mesoamerican Communities: Pre-
-Spanish Background and Colonial Development”, American Anthropologist 63(3) (1961): 483-497;
Chance, ,,Cofradias and Cargos”, 1-26.

" John Monaghan, ,Fiesta Finance in Mesoamerica and the Origins of a Gift Exchange
System”, The Journal of the Royal Anthropological Institute 2(3) (1996): 499-516, John Monaghan,
»Reciprocity, Redistribution, and the Transaction of Value in the Mesoamerican fiesta”, American
Ethnologist 17(4) (1990): 758-774.

> Cargos, fiestas, comunidades, passim.
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to rozumie si¢ prawo zwyczajowe stosowane w spolecznosciach lokalnych Mek-
syku, ktore okresla m.in. sposoby podejmowania decyzji przez wspodlnote, oparte
na radzie/zgromadzeniu mieszkancow (asamblea). Usos y Costumbres zakladaja
takze nieodptatng prace (zwang servicio, czyli ustuga/stuzba - hiszp.) czlonkéow
wspolnoty dla swojej spotecznosci (w postaci cargos, czyli piastowania stanowisk,
oraz w postaci tequios, czyli prac spolecznych), a takze obowiazkowe uczest-
nictwo (réwniez ekonomiczne) wladz wspdlnoty w réznorodnych rytuatach
religijnych'®. Usos y costumbres nawigzuje do tradycyjnego, kolektywnego spo-
sobu podejmowania decyzji we wspolnotach indianskich. Kojarzone jest przede
wszystkim ze spolecznosciami rdzennymi, cho¢ stosuja je rdwniez grupy mety-
skie i zmetyzowane - o korzeniach indianskich. Kolejng z jego zasad jest pro-
gramowa bezpartyjnos$¢ przedstawicieli wladz lokalnych. Oczywiscie glosujacy
zazwyczaj dobrze wiedza, jakie poglady polityczne majg miejscowi kandydaci
na stanowiska, jednak nie sg oni przedstawicielami zadnych partii, a wyborom
wedle prawa zwyczajowego nie towarzyszy oficjalna kampania wyborcza finan-
sowana przez partie. Z pewnoscig przez kandydatéw stosowane s3 inne sposoby
gromadzenia kapitatu politycznego, skladaja oni takze obietnice wyborcze, dzieje
sie to jednak w odmienny sposéb niz w przypadku wyboréw partyjnych. Dla
spojnosci artykulu nie rozwine tego obszernego tematu, zastuguje on bowiem
na odrebne opracowanie.

W San Bartolo nadal funkcjonuje hierarchia $§wiecko-religijna zwana car-
gos, w ktorej stanowiska $wieckie i religijne ulozone sg hierarchicznie, wedtug
prestizu i waznosci. Sytuacja dynamicznie si¢ zmienia: w trakcie moich badan
w Santa Maria Atzompa zanikly bezposrednie i jawne relacje miedzy wladza
swiecky a stanowiskami religijnymi, zwigzanymi ze $wi¢towaniem, w zwigzku
z ostabieniem Usos y Costumbres (a w konsekwencji zmiang systemu sprawo-
wania wladzy na partyjny). W Santa Maria Atzompa mayordomos sa cztonkami
Junty Sasiedzkiej (Junty Vecinal); dawniej zajmowali takze wyzsze stanowiska
religijne i $wieckie, odpowiednio do rangi zrealizowanych mayordomias. Teraz
drabine cargos stanowia tam wylacznie stanowiska religijne, tak jak w Zaachili.
W Villa de Zaachila, w dzielnicy $w. Jozefa, obecni organizatorzy fiest tworza
Bractwo $w. Jozefa jako jego szeregowi cztonkowie, a potem mogg by¢ nomino-
wani na wladze bractwa. W ten sposdb dzigkuje im si¢ za wczesniejsza stuzbe,
poniewaz kierownictwo bractwa to najwyzsze stanowiska na poziomie dzielnicy.
Najwyzszym cargo jest prezydent bractwa. W teorii wszyscy, takze byli organi-
zatorzy fiest, naleza do bractwa, ale aktywnymi jego uczestnikami sg pelnigcy
aktualnie stuzbe', kierowani przez glowy bractwa. Podobnie jak w San Bartolo,

' Veronica Vasquez Garcia, Usos y costumbres y ciudadania femenina. Hablan las presidentas

municipales de Oaxaca. 1996-2010 (Meksyk: Miguel Angel Porrua, 2011).
7" Bractwo $w. Jozefa planuje, aby takze ci, ktorzy zorganizowali fieste, dzialali w Bractwie.
Wezesniej nie bylo to praktykowane, bowiem nie zapraszano ich na spotkania tej grupy. Czynione
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bylym mayordomos towarzyszy podczas pogrzebu wizerunek $w. Jozefa niesiony
przez Bractwo tego patrona. W Zaachili i Atzompie organizacja fiest juz nie ma bez-
posredniego, jawnego zwigzku z wladzg $wiecka, ale relacje migdzy stanowiskami
religijnymi i decyzje, kto je bedzie piastowal, s3 nadal wazne w zyciu wspélnot.
Warto poréwnac system Usos y Costumbres w kontekscie organizacji fiest
z systemem partyjnym, ze zwroceniem uwagi na udzial kobiet w obu sposo-
bach sprawowania wladzy (o czym jeszcze wspomne). Roznice, ktére wynikly
z wywiadéw etnograficznych (i z analizy dostepnej literatury) obrazuje tabela.

Tabela. Poréwnanie systeméw Usos y Costumbres i partyjnego

Usos y Costumbres System partyjny

oddzielenie wladzy $wieckiej i cargos
religijnych

hierarchia $wiecko-religijna (gléwnie mez-
czyzni na stanowiskach)

obowigzek pracy dla spotecznosci (cargos,
tequios)

cargos tylko religijne
parytety na stanowiskach $wieckich

lokalne wiadze zaangazowane w organiza-
cje i finansowanie fiest

ograniczony udziat wladz $wieckich w fie-
stach (finansowanie, obecnosc¢)

dostep do stanowisk $wieckich bylych
organizatoréw fiest, dzigki osiggnietemu
prestizowi

brak relacji miedzy organizowaniem fiest
(i innymi cargos religijnymi) a wyborem
do rady gminy

wysoki prestiz cargos $wieckich

wysoki prestiz stanowisk religijnych nie-

i religijnych powiazany z wladza §wiecka

brak dostepu kobiet do najwyzszych sta-
nowisk religijnych we wspoélnocie

kobiety na waznych stanowiskach
religijnych

niewiele kobiet jako gtéwne organizatorki
najbardziej prestizowych fiest

kobiety jako gtéwne organizatorki najbar-
dziej prestizowych fiest

Zr6dto: Opracowanie wlasne.

Relacje organizatoréw fiest ze $wigtymi Patronami.
Moc i wrazliwo$¢ mirakularna

Wsréd motywow organizacji fiest, ktére wymieniali mayordomos w kazdej
z trzech spolecznosci, najwazniejsza byla wiara i oddanie $wietemu Patronowi
lub Patronce. Mialo to zwigzek z biografia organizatoréw. Jak mi ttumaczono,

sa wysitki w celu usprawnienia pracy Bractwa, wlaczenia wigkszej liczby oséb w jego dzialania
i wzmocnienia jego relacji z pozostalymi grupami, zaréwno dzialajacymi na poziomie dzielnicy,
jak i parafii. W mojej obecno$ci nowy skarbnik zaproponowal plan roboczy Bractwa, rozpisany
na 3 lata, co dotad nie byto praktykowane.
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czesto sktada si¢ obietnice $wigtym w trudnych momentach, tak jak to zrobifa
matka mojej gospodyni (emerytowanej wyktadowczyni pielegniarstwa, od ktorej
wynajmowatam mieszkanie). Wyjasnila mi:

Tak wiec, dobrze, to zaczelo sie dziesie¢ lat wezesniej, nie? [...] Bo bylo to przy-
rzeczenie mojej matki, gdy miatam wypadek. [...] Wiec ona ztozyta obietnice,
ze bedziemy mayordomos™.

Wyprawienie tej fiesty bylo wiec dzigkczynieniem $w. Bartlomiejowi za urato-
wanie rozmdéwczyni z groznego wypadku samochodowego.

Wielu mayordomos, gtéwnie w San Bartolo Coyotepec, opowiadato mio cudach
i blogostawienstwach otrzymanych od swietych', w ktérych poktadali nadzieje.
Tak to przedstawila garncarka, organizatorka fiesty Gromnicznej:

Moéwie Ci, to, przez co przeszlismy, z Najswietsza Panienka, z jej Swietem,
wszystkim, to bylo co$ wielkiego, bo dla nas to jest dowdd na to, Ze istnieja cuda,
gdy robisz to z wiarg. Poniewaz czuje, ze to jest wiara, to, z czym to robisz. To jest
przyjemno$¢, nic ci nie ciazy, nic nie cigzy, zeby$ powiedziata: ,jestem zme-
czona” - nic z tych rzeczy.

Zatem Matka Boska pomogta mayordomos w wyprawieniu uroczystosci na wiasng
cze$¢, bowiem w cudowny sposéb przemienita zmeczenie w przyjemnos¢ z organi-
zacji tego nietatwego, jak wynika z cytowanej wypowiedzi, zadania. Niekt6rzy nawet
twierdzili, Ze zawdzigczajg Patronowi zycie, tak jak moja gospodyni:

Jestem bardzo wdzieczna $wietemu Bartolito [Bartlomiejkowi], bo naprawde
dal mi zycie, dat mi zdrowie i bardzo w niego wierze [lamigcym si¢ glosem],
bo CHODZE. Po moim wypadku mogtam nie chodzi¢ i on mi dal [wzrusze-
nie odbiera jej glos] zdolnos¢ CHODZENIA. Chodzenia... i za to jestem mu
wdzieczna, $wietemu Bartlomiejowi Apostotowi i Bogu, bo najwazniejszy jest
Bog, nie? Ktory zawsze nas wspiera w tych kwestiach [nadal wzruszonal].

Wydatki nie s3 problemem dla organizatoréw fiest, wielu z nich, jak cyto-
wana wczeéniej organizatorka fiesty Gromnicznej, uwaza, ze Swieci zapewniajg
im ,,nadnaturalny” dobrobyt:

- To jest wiara, ktéra przynosi owoce, bo my, gdy mielismy... gdy zblizala si¢
fiesta... Mamy taki straganik, widziata$ go?

- Tak.

- Obstugiwala go pewna dziewczyna, codziennie, codziennie sprzedawala
duzo, az do dnia fiesty. My w biegu, by przygotowac to, kupi¢ tamto. I ona... Stu-
chaj, przyszedt dzien fiesty i wyprzedala wszystko ze straganu! Przychodzila wigc,
no nie: ,sprzedatam tyle, sprzedatam tyle”, i tak. Jak to mozliwe, ze nam sie tak
szczescito? To dlatego, ze wyprawiali$my fieste z wiarg, z ufnoscig, ktéra mielismy.

8 Waszystkie tlumaczenia cytatow w tekécie sa mojego autorstwa.

¥ Lub od Boga, za ich posrednictwem, w zalezno$ci od interpretacji danego rozmoéwcy.
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Tak, to pigkne, to wszystko, co si¢ dzieje. Dlatego nie przestaje¢ dziekowaé Bogu
i Panience.

Przychylnos¢ Matki Boskiej Gromnicznej pozbawila wigc organizatoréw nie
tylko zmeczenia organizacja fiesty, ale takze zapewnila im finansowe wsparcie
w dzialaniach zwigzanych z tym wydarzeniem.

Mayordomia® moze by¢ zatem dla mocno wierzacych organizatoréw zrédlem
nadprzyrodzonej sily czy mocy, ktérg dysponuja $wieci, uwazani za poteznych.
Dzialanie tej sily opisywala przywotywana wcze$niej mayordoma Gromnicznej:

Kaptan moéwi: ,,Jaka intencje chcesz na trzeciego [stycznia]?” Wigc mam corke,
ktéra jest inzynierem i ona naprawde [...] nie miala pracy, wiec powiedziatam
kaptanowi, ze chcialabym, zeby msza odbyla si¢ w intencji mojej cdrki, ktoéra jest
samotng matka... i to mu powiedzialam, Ze trzeciego bede prosic¢ o taske dla cérki.
I tak sie stalo. Wiec wiara jest wielka, ogromna, bo tuz po $wigcie ona znalazta
prace, tak.

Wiara w moc Swietej nie tylko zapewnila organizatorom sity, zaplecze finan-
sowe dla organizacji fiesty, ale takze miejsce pracy dla cérki samotnie wychowu-
jacej dziecko.

Choc¢ jest ona zwigzana z wiarg, to sily $wietych nie nalezy lekcewazy¢, ponie-
waz moze réwniez wyrzadzi¢ krzywde temu, kto okaze Patronom brak szacunku.
Wedlug moich rozméwcéw, wspomniana moc doprowadzita niejednokrotnie
do wypadku. Oto opis jednego z nich, autorstwa organizatora fiesty Gromnicznej:

Poszedtem wydobywaé gline z ziemi i ten... pozostajac wierzagcym, naszego
wyznania, zaczalem krytykowaé, gdy wydobywalem gline. Rozlegl sie dzwigk,
jak mowilem, bylo stychaé race i ja, cho¢ jestem wierzacy, zaczalem krytykowac:
ze odpalaja race, $§wigto, Ze to kosztowne, ze to, ze tamto — krytykowalem i nagle:
bum! Zawalil si¢ na mnie szyb kopalni.

Ten mrozacy krew w zylach opis ma zniecheca¢ niedowiarkéow do krytyki
fiest, ktora nie jest rzadkim zjawiskiem, o czym pisze dale;j.

Styszatam takze opowiesci, ze rokrocznie gniew $w. Barttomieja doprowadzat
kogo$ do $mierci w wypadku samochodowym w trakcie sierpniowej fiesty. Gdy
zaczeto wyprawia¢ Patronowi msze kazdego 24 dnia miesigca, wypadki ustaty.
W San Bartolo $w. Bartfomiej i Gromniczna sg uznawani za szczegélnie ,,delikat-
nych” $wietych. Dlatego nominacji na stanowiska w bractwach tych Patronow,
podobnie jak propozycji optacenia mszy na ich cze$¢ raczej si¢ nie odrzuca. Sadzi

2 Rzeczownik od przymiotnika mayordomo (jak ,mayordomstwo” czy ,,organizatorstwo” fie-
sty). Pojecie wieloznaczne, moze oznacza¢ organizacje konkretnej fiesty, par¢ organizatoréw, bycie
mayordomo, gospodarstwo organizatoréw fiesty lub wszystkich organizatoréw fiest patronalnych
w danej wspdlnocie.
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sie, ze $wiety moze si¢ obrazi¢, co przynosi optakane skutki, jak opisuje to z wlas-
ciwym sobie dystansem mioda socjolozka, urodzona i wychowana w San Bartolo:

Wiec tutaj nadal istnieje rodzaj... kwestia bojazni, nie? Religijnej, do tego stop-
nia, ze jesli nie wywigzesz si¢ z obowigzku wobec Patrona, i na przyklad ide,
albo przychodza do mnie do domu, by prosi¢ o oplacenie mszy $w. Barttomieja,
ja odmawiam i nastepnego dnia upadne¢ lub mam wypadek: ,,0 nie, ukaral mnie
$w. Bartlomiej!”

Interpretuj¢ te wiare w moc $wietych jako przejaw wrazliwosci mirakular-
nej”! (termin ukuty przez profesora Jacka Oledzkiego). Jak dowodzitl Oledzki,
we wspolczesnym $wiecie, w réznych kulturach, zyja ludzie charakteryzujacy
sie ,wzmozong wrazliwoscig” na zjawiska cudowne®. Ich doswiadczenia zwykle
maja charakter indywidualny, ale schemat tych wydarzen czesto jest powtarzalny,
co odnajduje swoje odzwierciedlenie np. w sztuce wotywnej*. Termin ten jest
moim zdaniem poreczny, poniewaz nie wartoéciuje doswiadczen religijnych ani
ich nie trywializuje. Natomiast na sposéb fenomenologiczny pozwala badaczom
przygladac si¢ tym aspektom i rozpatrywac je w kontekscie systemow religijnych
oraz indywidualnych ludzkich przezy¢.

Organizatorzy fiest - moim zdaniem - s3 zazwyczaj ludZzmi obdarzonymi
wrazliwo$cig mirakularng. Ich do$wiadczenia stoja w kontrze do stereotypu lai-
cyzujacego sie $wiata®’. Potwierdzaja zas teze, ze religijno$¢, mimo jej zindywidu-
alizowanego, intymnego sposobu praktykowania, nadal wigze si¢ z tworzeniem
zbiorowych tozsamosci®”. Indywidualne relacje mayordomos z Patronami prze-
kiadaja si¢ na zewnetrzne manifestacje zaangazowania w owe relacje. Taka mani-
festacja jest zorganizowanie fiesty, jest ono zarazem waznym sposobem umacnia-
nia wspolnoty i konstruowania zbiorowej, lokalnej tozsamosci. Katolicka fiesta

2 Wrazliwo$¢ mirakularna zaklada indywidualng i emocjonalna relacje wierzacego ze $wie-

tym (lub z Bogiem). Jest to typ mistyki powszechny we wspdlczesnej religijnosci ludowej i popu-
larnej, ktéry obejmuje doswiadczenia cudéw. Zjawisko to opisywat profesor Jacek Oledzki w swo-
ich pracach (w tym odnoszacych si¢ do Meksyku). Zob. Andrzej Hemka, Oledzki, ,Wrazliwo$¢
Mirakularna®, Polska Sztuka Ludowa 44(1-3) (1990): 8-14; Oledzki, ,Meksyk. Wspodlczesna $wia-
domo$¢ mirakularna”, Polska Sztuka Ludowa — Konteksty 56 (z. 1-2) (2002).

2 Hembka, Oledzki, ,Wrazliwos¢ Mirakularna”, passim; Oledzki, , Meksyk. Wspolczesna $wia-
domo$¢ mirakularna”, passim.

»  Ibidem.

2 Autorka niniejszego artykulu pragnie podkresli¢, ze nie traktuje ,laicyzujacego si¢ $wia-
ta” jako tezy, lecz odnosi si¢ do pewnego (europocentrycznego) stereotypu kulturowego, wedle
ktorego ludzie pod wplywem nowoczesnych zmian cywilizacyjnych staja sie coraz mniej religijni.
Stereotypem tym, zazwyczaj jako straszakiem, postuguje sie np. prasa katolicka, zob. http://www.
pch24.pl/dokad-prowadzi-sekularyzacja-europy-,20802,i.html, dostep: 21 VI 2016, http://www.
fronda.pl/a/spoleczenstwo-oparte-na-sekularyzmie-jest-slabe,35399.html, dostep: 21 VI 2016, a takze
rézne ortodoksyjne ruchy religijne.

»  Por. Charles Taylor, Oblicza religii dzisiaj (Krakéw: Znak, 2002), 7-89.
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stwarza warunki do zbiorowego przezycia religijnego, towarzysza jej bowiem
procesje, msze i modlitwy w grupie, z muzyka i kadzidtami. Ich uwienczeniem
jest potocznie kojarzona z terminem ,,fiesta” wspolna biesiada i tance.

Prestiz i wladza dzieki swietym

Figurami $wietych Patrondéw i ich skarbami (alcancias) zajmujg sie zwykle
wspomniane bractwa religijne, zwane hermandades lub cofradias. Jak wskazuja
badania, w przesztosci w Meksyku to one byly odpowiedzialne za organizacje
i finansowanie fiest, a mayordomos nazywano ich szeféw?. Obecnie w bada-
nych przeze mnie spolecznosciach Dolin Centralnych odpowiadaja one gtow-
nie za wlasciwy sposob realizacji rytuatu i za kweste na czes¢ wydatkow zwigza-
nych ze $wigtowaniem. Funkcja szefa bractwa to prestizowe religijne stanowisko.
Przynalezno$¢ do bractw w San Bartolo jest uznawana za ekwiwalent pelnienia
funkeji publicznych (i wykonywania prac spolecznych), ktore, wedle prawa zwy-
czajowego Usos y Costumbres, s3 obowiagzkiem wszystkich mieszkancéow centrum
gminy. Kult $wietych wiaze si¢ wiec takze z wladzg i prestizem?. Sifa, moc czy
wladza $wietych przeklada sie na szacunek do organizatoréw ich fiest i do bractw
$wietych, co przejawia si¢ w rytualnych gestach, wykonywanych podczas samego
$wietowania i przez wyjatkowe traktowanie tej grupy osob przez wladze gminne
w trakcie ich stuzby*.

Wspomniane gesty wykonywane podczas fiest to m.in.: przyznanie hono-
rowego miejsca obok wladz i najwazniejszych gosci (przy gléwnym stole
i na ,parkiecie”™ podczas tanca jarabe del valle); mowy powitalne i dzigkczynne,
czesto wyglaszane przez starcow do tego wyznaczonych, zwanych huehuetes™;
specjalna ceremonia przekazania mayordomia i akty wymiany daréw (gléwnie
alkoholu i jedzenia) z najwazniejszymi osobami we wspdlnocie; prawo do odpale-
nia pierwszego byczka z rac podczas pokazu sztucznych ogni (w San Bartolo Coy-
otepec). W sferze dzwiekowej najwazniejszym sposobem okazywania szacunku

26

John K. Chance, William B. Taylor, ,,Cofradias and Cargos: An Historical Perspective on
the Mesoamerican Civil-Religious Hierarchy”, American Ethnologist 12(1) (1985): 1-26.

¥ Rozumiem prestiz jako zjawisko dynamiczne, nie stala warto$¢ przydawang jednostce, ale
wymiang znaczacych gestow, ocene przejawiajaca si¢ w akcie nadania wartosci, w zamian za okre$lone
dzialania: Henryk Domanski, Prestiz (Wroctaw: Fundacja Na Rzecz Nauki Polskiej, 1999), 5-27.

#  Sformulowanie uzywane przez moich rozmdéwcéow, servicio, to takze synonim urzedu, za-
siadania na stanowisku, np. prezydenta gminy.

»  Parkiet to zwykle klepisko lub trawnik, ewentualnie utwardzona ulica, poniewaz imprezy
odbywaja si¢ na $wiezym powietrzu, pod zadaszeniem, chroniacym od stonca i upatu. Jesli may-
ordomo ma duze podworko, czyli patio, to fiesta odbywa sie tam wlasnie, jedli nie ma, to stawia si¢
stoly wprost na ulicy i zamyka ten odcinek dla ruchu pojazdow.

% Mowcy bywaja tez nazywani chigule. Huehuete od huehuetl (w jezyku nahuatl) to tez nazwa
przedhiszpanskiego instrumentu perkusyjnego, ktéry pelnil wazng funkcje rytualna.
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jest muzyka, przede wszystkim w wykonaniu orkiestry detej (np. przez melodig
zwang Diang, ktéra wedlug moich rozméwcow wyraza aplauz, jest rodzajem fan-
fary i odpowiednikiem bicia braw). Drugim sposobem podkreslania uroczystosci
chwili i szacunku (nie tylko wobec mayordomos) sg race, odpala si¢ je czesto, ale
w szczegdlnych momentach (np. na zakonczenie przemowy, ruszenie lub zatrzy-
manie pochodu, o péinocy czy weczesnym rankiem przed rozpoczeciem fiesty).

W San Bartolo Coyotepec pierwszymi osobami, ktére przyjmuje si¢ w Patacu
Gminnym w dniu Trzech Kréli (6 stycznia), zwanym tam Parabienes, czyli
dniem Dobrych Zyczen, s3 zawsze mayordomos $w. Bartlomieja i Matki Bozej
Gromnicznej. Réwniez oni prowadza czwartkowa procesje konczaca tydzien
Bozego Ciala (tydzien po oficjalnej dacie koscielnego Corpus Cristi), niosac
sztandary z wizerunkami $§wietych Patronow na przedzie. Mayordomos dedy-
kuje si¢ takze zaduszkowe wiersze-czaszki®', wyglaszane na cmentarzu 2 listo-
pada w San Bartolo Coyotepec. Czlonkowie wspdlnoty maja do organizatoréow
fiest szczegdlny stosunek. Wielu sposréd bytych mayordomos jest zaprasza-
nych na wigkszos¢ fiest, m.in. dlatego, ze ,,s3 winni” rytualne dary organizato-
rom?”. Uczestniczac takze potwierdzajg swdj prestiz jako osoby, ktére dobrze
zyja z pozostalymi cztonkami wspoélnoty, chetnie si¢ z nimi integruja, bawia
i wspotbiesiadujg. Bylych mayordomos czgsto prosi si¢ o rozlewanie napojow
alkoholowych, co jest wyrdznieniem.

Wedlug mayordomos z San Bartolo Coyotepec ich prestiz jest czasowy, trwa
tylko rok, podczas pelnienia obowigzkéw mayordomo. Na zgromadzenia/rady
mieszkancow (asambleas) wladze gminne przygotowuja oficjalng liste zapro-
szonych, ktéra obejmuje przedstawicieli wszystkich grup rozpoznawanych jako
wazne dla gminy, w tym bractwa i komitety. Na tej liScie figurujg zawsze aktu-
alni mayordomos $w. Barttomieja i Gromnicznej. Oczekuje si¢ od nich, ze beda
obecni - jesli nie moga przyjs¢, wysylaja swojego reprezentanta. Swiadczy to o tym,
ze ich glos ma znaczenie, poniewaz obecnos$¢ szeregowych cztonkdéw wspolnoty
w zgromadzeniu nie jest obowigzkowa. Tymczasem wedlug innych rozmoéw-
cow ten prestiz moze by¢ widoczny takze po zakonczeniu stuzby, gdy organi-
zatorzy fiest i szefowie bractw najwazniejszych patrondéw stajg si¢ ,,naturalnymi”

31 Calaveras to humorystyczne wierszowane utwory, w ktorych bohatera wiersza spoty-
ka $mier¢ w postaci czaszki (calavera lub calaca). Czesto $mier¢ przemawia w zabawny sposob,
po czym zwykle zabiera delikwenta. Calaveras w San Bartolo adresowane sa do najwazniejszych
0s6b w spolecznosci: wladz gminnych i mayordomos $w. Bartlomieja.

32 Rytualna wymiana daréw, wedle trzech klasycznych zasad (obowigzek dawania, przyj-
mowania i odwzajemniania), nazywana guelaguetza, to pomoc w organizacji fiest: od material-
nej, w gotéwce lub w naturze (jedzenie, alkohol, przyprawy), do fizycznej. W swojej najbardziej
skromnej, a zarazem najpowszechniejszej formie polega na przyniesieniu na fieste skrzynki piwa,
zgrzewki napojow gazowanych lub duzej butelki mocnego alkoholu (najczesciej tequili lub mezca-
lu). Pomoc jest skrupulatnie notowana i oddawana na pierwszej uroczystosci organizowanej przez
darczyncow.
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kandydatami na najwyzsze stanowiska® w gminie. Spotecznos¢ i wladze gminne
biorg pod uwage zrealizowane mayordomias jako argument za nominacjg na stano-
wiska $wieckie i religijne. Do cargos naleza zardwno mayordomias, stanowiska rad-
nych gminy, jak i szeféw najwazniejszych bractw religijnych. Kult $wigtych ma wigc
tam w sposdb jawny bezposrednie przelozenie na lokalng polityke i strukture spo-
teczng. Przy wyborze do wladz gminnych kandydaci s oceniani przez spotecznos¢
pod wzgledem nie tylko indywidualnych talentéw i sity przekonywania, ale przede
wszystkim pod wzgledem przebytej stuzby dla wspdlnoty - zorganizowanych
fiest, zajmowanych wczesniej stanowisk $wieckich i religijnych. To, czy juz ,jest
kolej” (le toca) kandydata na dane stanowisko, czyli czy juz zrealizowal odpo-
wiednig liczbe zobowigzan (fiesty, kierowanie bractwami, szefowanie komitetom,
praca w radzie gminy), moze przesadzi¢ o jego wyborze. W ten sposob prestiz
przyznany za organizacje fiesty moze prowadzi¢ do osiagniecia jeszcze wiek-
szego prestizu pozycyjnego (gdy pozycja danej osoby w hierarchii si¢ zmienia).
Uznanie mayordomias bez kontynuacji na kolejnych stanowiskach nie przejawia
sie na co dzien, natomiast podczas ceremonii pogrzebowej bylemu mayordomo
$w. Barttomieja towarzyszy jego Bractwo i sztandar $wietego. Moze to $wiadczy¢
o tym, ze zwiazek mayordomos i $wietych trwa do konca zycia.

Mayordomia a pte¢ kulturowa*, prestiz i sprawczo$¢*

W San Bartolo Coyotepec bytam $§wiadkiem zgody waznych cargos swieckich
na udzial kobiet oraz konfliktu, ktéry potem nastgpil. Doprowadzit on do tego,
ze w kolejnej kadencji do wladz nie wybrano ani jednej kobiety, podobnie jak
stalo sie to kilkanascie lat wczesniej w Santa Maria Atzompa. Tradycyjnie we wia-
dzach gminnych nie zasiadaly kobiety, ich udzial wigc wzbudzal kontrowersje
i obawy, zaréwno co do ich kompetencji, jak i zasadnosci przekraczania dotych-
czasowych regul. Wybor kobiet na stanowiska postrzegano jako zagrozenie dla
panujacych ,,od dawien dawna” zwyczajow.

3 Stanowiska $wieckie i religijne w San Bartolo, a wylacznie religijne tam, gdzie o wyborze

wladz nie decyduje prawo zwyczajowe.

3 Ple¢ kulturowa (gender) rozumiem jako konstruowang kulturowo kategorie, przypisywa-
ng jednostce przez spoleczenstwo, do ktérego nalezy, w momencie narodzin, po odbyciu przez
nig rytuatu inicjacji - lub w innym, okreslonym kulturowo momencie. Tworzy ja splot wyobra-
zen na temat kobiet, mezczyzn i innych oséb posiadajacych (lub nie) okreslong ple¢ biologiczna.
Wraz z okre$leniem plci danej osoby moga by¢ jej przyporzadkowywane rézne praktyki. Zob. Nigel
Rapport, Joanna Overing, ,,Gender”, w Social and cultural anthropology. The Key Concepts (London:
Routledge, 2000), 117-145.

> Sprawczo$¢ (agency) rozumiem jako praktyke zbiorowa lub indywidualng polegajaca na in-
terpretowaniu, konstruowaniu i przeksztalcaniu sposobéw zycia w danej kulturze, dla osobistych
lub zbiorowych celow, ktéra moze sie wyraza¢ przez dzialanie albo zaniechanie pewnych dziatan.
Zob. Rapport, Overing, ,,Agent and agency”, w Social and cultural anthropology.
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Aby zorganizowaé meksykanska fieste niezbedna jest praca wielu kobiet.
Wazng czgscig fiest sg uczty z tradycyjnymi potrawami, pieczywem i napojami
obrzedowymi, specjaly te zwyczajowo szykujg kobiety. Mezczyzni pelnia glownie
role pomocnicze w przygotowaniu fiest - wykonuja drobne prace konstrukcyijne,
dzwigajg ciezary, rozkladaja stoly i krzesta, czasem takze serwuja pozywienie
i nalewaja napoje. Dzieje sie tak ze wzgledu na silny podzial pracy wedle pici,
podkreslany zwlaszcza podczas fiest.

Od lat osiemdziesigtych XX w. problematyka plci kulturowej w fiestach budzi
zainteresowanie (przewaznie badaczek) - szczegélnie rola kobiet w organizacji
i przygotowaniu fiest*. Znaczacym problemem jest takze mozliwos¢ piecia si¢
kobiet po drabinie stanowisk za posrednictwem mayordomias’’. Wedtug Holly
Mathews™ organizacja fiest nie dawata kobietom dostgpu do stanowisk, ale decy-
dowaty o nim inne czynniki. Prace pod redakcja Veréniki Vazquez Garcii® i autor-
stwa Caroliny Vazquez Garcii*® pokazaly przypadki, w ktérych, pod pewnymi
warunkami, organizacja fiest dawala kobietom dostep do stanowisk $wieckich,
wigcznie z prezydenturg gminy. Wedlug Kamili Baranieckiej-Olszewskiej*! przez
organizacje fiest, w badanej przez nig spotecznosci, zdobywatlo si¢ dwa typy pre-
stizu, w zalezno$ci od pici. Prestiz pozycyjny, ktéry mogt przyczynic si¢ do nomi-
nacji na stanowiska §wieckie, byt zarezerwowany dla mezczyzn, a kobiety otrzymy-
waly w zamian za to prestiz osobisty*?, szacunek spoltecznosci za czyn uznawany
za wyjatkowy, bez mozliwoéci udzialu w sprawowaniu wladzy. W mojej pracy
badawczej usifowalam m.in. odpowiedzie¢ na pytanie, czy teza ta potwierdza sie
w wybranych przeze mnie spofecznosciach Dolin Centralnych Oaxaki.

Z tego, co zaobserwowalam w San Bartolo Coyotepec, w organizacji naj-
wazniejszych fiest (pierwszych mayordomias $w. Bartlomieja i Gromnicznej*®)
przewazaly malzenstwa. Mlody kawaler, z ktérym rozmawialam, byt repre-
zentowany przez swoich rodzicow, gdy petnil funkcje mayordomo. Samotna

% Lynn Stephen, Zapotec Women (Austin: University of Texas Press, 1991); Martha Patricia
Castafieda Salgado, ,,Notas Etnograficas sobre Participacion Femenina en el Ciclo Ritual de una
Localidad Tlaxcaliteca”, w Cargos, fiestas, comunidades, 207-218; Ramona Pérez, ,,Fiesta as tradition,
fiesta as change: ritual, alcohol and violence in a Mexican village”, Addiction 95(3) (2000): 365-373.

7 Holly E Mathews, ,»We Are Mayordomo«: A Reinterpretation of Women’s Roles in the
Mexican Cargo System”, American Ethnologist 12(2) (1985): 285-301.

% Ibidem, 285-301.

¥ Garcia, Usos y costumbres y ciudadania femenina, passim.

Carolina M. Vasquez Garcia, Relaciones de género en el Sistema de Cargos: Tlahuitoltepec,
Mixe, praca licencjacka pod kierunkiem dr Dalii Barrery Bassols (Meksyk: INAH, 2008).

# Kamila Baraniecka-Olszewska, ,Jwo Genders, Two Varieties of Prestige. Fulfilling Cargo
As a Way of Gaining Esteem”, Ethnologia Polona 29-30 (2008-2009): 49-58.

2 Prestiz osobisty rozumiem jako szacunek i uznanie czlonkéw spolecznosci otrzymane
za wykorzystanie indywidualnych zdolno$ci, za: Baraniecka-Olszewska, ,Jwo Genders”, passim.

#  Kazdemu z najwazniejszych Patrondéw przypadaja po 3 fiesty, utozone hierarchicznie.
Kazda z tych fiest ma odr¢bnych organizatoréw.

40



250 JOANNA ZAMORSKA

matka — mayordoma - byta wspierana przez synéw-kawaleréw, to jeden z nich
zglosit che¢ realizacji mayordomias. Jak wyjasniali moi rozmoéwcey, gléwne
mayordomias najwazniejszych Patronéw wiazg sie z ogromng odpowiedzialnos-
cig i kosztownymi zobowigzaniami, ktére trudno udzwigna¢ osobie samotnej,
zjedna pensja. Ponadto zwyczajowo praca kobiet podczas organizacji fiesty zarza-
dza kobieta, a praca me¢zczyzn zajmuje sie¢ mezczyzna. Zatem rzadko podejmuje
sie tego zadania ktos, kto nie ma partnera, bo musi sobie kogo$ dobra¢ do pary,
do pomocy. Wedtug moich rozméwcdw to nie oznacza, ze otrzymuje za to specjalne
uznanie, prestiz osobisty lub traktuje si¢ jego czyn inaczej niz malzenstwa mayor-
domos. Nie wskazywali takze rdznic w rodzaju przyznawanego prestizu ze wzgledu
na ple¢. Natomiast stopien prestizu bez watpienia jest skorelowany z ,waznos$cig”
danego swietego. Fiesty o najwyzszej randze przypadaja parom, a zatem najwiek-
szy prestiz zdobywaja mezczyzni jako ich reprezentanci. Tylko w jednym przy-
padku, w najmniej istotnej, trzeciej mayordomia $w. Bartlomieja, z braku obecno-
$ci dorostych mezczyzn rodzing reprezentowala starsza kobieta, wdowa, znana
w spotecznosci znachorka.

Moi rozmoéwcy z San Bartolo podkreslali, ze realizacja wlasnych celéw przez
organizacje fiest czy indywidualne osiggniecia podlegaja krytyce. Mozna wigc
powatpiewad, ze tego typu sprawczos¢ cieszy si¢ uznaniem ze strony spotecznosci,
a co za tym idzie, przydaje prestizu osobistego. Opisano mi natomiast przypadki
sprawczosci w mayordomias dla celéw zbiorowych. Dwa malzenstwa gléwnych
mayordomos Gromnicznej uzyly swoich indywidualnych zdolno$ci w organiza-
cji fiesty. Przed o$miu laty grupa przyjaciot zdecydowala si¢ reaktywowac fieste
Gromnicznej, gdy brakowalo chetnych do organizacji tej uroczystosci. Wyzna-
czyli miedzy soba trzech mayordomos, chrzestnych mszy poprzedzajacych fie-
ste** — i w ten sposob udalo im si¢ to zrealizowaé. Gléwni mayordomos wyprawili
fieste bez duzego wyprzedzenia, skromniej i z mniejsza pompa niz to si¢ zwyklo
robi¢. Chcieli podtrzymac¢ tradycje, ale w zmienionej formie i da¢ pozostatym
przyklad, ze mozna zrealizowaé fieste¢ w nowy sposéb. Ponadto w pierwszych
dniach fiesty gtéwny mayordomo zorganizowal Feeri¢ Sztuki Ludowej, na ktora
zaprosit tworcow z calego Stanu. Potem, na fiescie mayordomos wybrali i nomi-
nowali garncarzy na swoich nastepcow. Niektore z ich pomystow zostaly pod-
chwycone, co prawda nie bylo kolejnej Feerii Sztuki Ludowej, ale od kilku lat
gmina organizuje na Wielkanoc kiermasz sztuki ludowej (expo-venta artesanal),
na ktérym swoje prace wystawiaja i sprzedaja miejscowi tworcy. Niedawno inne
malzenstwo pierwszych mayordomos Gromnicznej (tym razem byli to garncarze)
ustalito z Bractwem i pozostalymi mayordomos, ze ogranicza wydatki na fieste,
by unikng¢ przepychu i marnotrawstwa (jak sami to okredlili). Po pierwsze nie

* Najwazniejsze fiesty sg zwykle poprzedzone cyklem mszy ,zapowiadajacych”, a osoby,

ktore je oplacajg i organizuja poczestunek lub fieste po nich nazywane sg chrzestnymi (padrinos)
tych mszy.
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podali nadmiaru jedzenia (co jest normalne podczas fiest) ani ogromnych chle-
bow, ktore zwyklo sie dawac (a ktore i tak czesto ladowaly w rowie, bo mato kto
spozywa dzis$ tyle pieczywa, zdaniem organizatoréw fiest). Poza tym zrezygnowali
z naczyn jednorazowych, zgodnie z programem ,ekologicznej gminy” promowa-
nym przez Komitet Zdrowia, i wypozyczyli naczynia dla gosci z Palacu Gminnego
(pozostaja do dyspozycji wspomnianego komitetu). Trzecig decyzja, ktéra podjeli,
byt wybor prezentéw dla kobiet gotujacych i zmywajacych w ramach guelaguetza.
Zwykle dostajg one plastikowe talerze, sitka, miseczki itp. naczynia (przewaznie
produkcji CHRL). Mayordomos zdecydowali si¢ na kupno przedmiotéw codzien-
nego uzytku od zaprzyjaznionych twércéw ludowych, aby promowac rodzime pro-
dukty i da¢ zarobi¢ kolegom po fachu, z innych spotecznosci®.

Jeden z bytych pierwszych mayordomos $w. Bartlomieja opowiedzial mi,
ze bardzo podobaja mu si¢ zmiany w organizacji fiest Gromnicznej i ze jezeli
zabraknie chetnych do podjecia mayordomia $w. Bartlomieja, chetnie przyjmie
to cargo, aby zreformowac najwazniejsza mayordomia w podobny sposob, na mniej
rozbuchang i bardziej dostepna dla kazdego.

Jesli opisani w tej pracy organizatorzy otrzymali inny, osobisty prestiz, poza
pozycyjnym, to sadze, ze nie wigzal sie on z plcig, poniewaz organizatorami byly
pary, ktore zwyczajowo reprezentuja mezczyzni. Zmiany, ktére zapoczatkowali
s3 odwrdceniem tradycyjnych mechanizméw zdobywania uznania przez ostenta-
cyjna konsumpcje, ,,marnotrawstwo’, manifestowanie obfitosci i hojnosci (analo-
gicznych do tych, ktdre opisywat Mauss*® w kontekscie potlaczy). Prestiz byt wowczas
budowany na zasadach blizszych wzorcom protestanckim: rozsadku, skromnosci
i gospodarnosci?. Problem ten poruszg jeszcze w kontekscie krytyki fiest.

Na najwyzsze stanowiska religijne w San Bartolo jak dotad byli nominowani
wylgcznie zonaci mezczyzni, ktérzy mieli na koncie inne cargos, w tym may-
ordomias. Gdy brakowalo meskiego reprezentanta, mimo ze rodzina przez wiele lat
realizowala wazne mayordomias (w tym Patronéw spolecznosci, ale nie gléwne),
zadna z kobiet nie otrzymala nominacji na wysokie stanowisko: ani $wieckie,
ani religijne.

Warto podkresli¢, ze kawalerowie czy wdowcy takze nie otrzymywali sta-
nowisk, ktdre zakladajg obowigzkowa prace kobiet jako wsparcie. Na kazdym
z wysokich stanowisk w San Bartolo jest obowigzek przygotowania positku
(a czasem takze napoju rytualnego) na pewne okazje, podawanego w domu lub
w miejscu publicznym. To obowigzkowa praca malzonek, sidstr lub matek mezczyzn

* ‘Wspomniani mayordomos sa czlonkami stowarzyszenia tworcow ludowych, ktére wysta-

wia i sprzedaje swoje prace w Domu Artysty Ludowego w Oaxace. Gromniczna, ktorej fieste wy-
prawiali, patronuje garncarzom, ale jest uwazana takze za patronke tworcow ludowych w ogole.

6 Marcel Mauss Marcel, ,,Szkic o darze”, w Socjologia i antropologia (Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwa Naukowe, 1973), 211-231.

¥ Por. Max Weber, ,,Asceza i duch kapitalizmu”, w idem, Szkice z socjologii religii, ttum. Jerzy
Prokopiuk, Henryk Wandowski (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1984), 88-93.
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na stanowiskach. Nie byto dotad sytuacji, by jedzenie czy napoje przygotowala grupa
mezczyzn. Wydaje sie to niemozliwe z powodu silnego podziatu pracy ze wzgledu
na ple¢, jeszcze bardziej podkreslonego i widocznego na fiestach. Wedlug Ramony
Pérez*, ktora podjela te kwestie podczas badan prowadzonych w Atzompie, fiesty
umacniajg patriarchalny porzadek i tradycyjny podzial pracy pod wzgledem pici.

Fakt generalnego braku oséb stanu wolnego na stanowiskach religijnych
mozemy interpretowaé jako przejaw slynnej komplementarnosci plci, wedlug
badaczy majacej korzenie w czasach przedhiszpanskich, ale, jak wida¢ na tym przy-
ktadzie, owa komplementarnos$¢ nie oznacza réwnosci plci, poniewaz na najwaz-
niejszych stanowiskach religijnych nieobecne sg nie tylko panny, ale takze mezatki.

Kazda jednostka rodzinna (czyli zlozona z dorostych i ich dzieci) w centrum
gminy San Bartolo Coyotepec ma obowigzek stuzby wspoélnocie, ale bezposred-
nio zobowigzany jest do niej mezczyzna. Dopiero gdy go brak w gospodarstwie,
nominuje si¢ kobiete, zwykle do pracy w komitecie lub w bractwie. W kaden-
¢ji 2010-2013 zgromadzenie generalne po raz pierwszy nominowalo kobiety
na wysokie stanowiska w gminie San Bartolo Coyotepec. Dwie wybranki wraz
z rodzicami wyprawily wczesniej wazne mayordomias. Ich historia potwierdza
zatem, ze dostep cztonkow rodziny do wladzy i prestizu jest mozliwy przez orga-
nizacje fiest, jesli w czasie mayordomia jest obecny meski reprezentant, w tym
przypadku ojciec kobiet, ktére zostaly nominowane. Prestiz zostal przekazany
corkom, okredlit ich pozycje podczas wyboréw. Zgromadzenie nominowalo
na trzeci co do waznosci urzad w gminie cérke mezczyzny, ktéry przeszedt przez
najwyzsze cargos (ktdre rowniez wymagaja organizacji pewnych fiest) - w ten
sposéb pozycja oraz prestiz, ktore zdobyl, zostaly przekazane corce. Warto pod-
kresli¢, ze wszystkie 3 wspomniane kobiety wywodzg si¢ z szanowanych i rozpo-
znawalnych rodzin, a ponadto sg wyksztalconymi profesjonalistkami i sg nieza-
mezne. Glosy wyborcow na zgromadzeniu, jak sadze, byly znaczacymi gestami,
ktére wyrazaly autorytet tychze kobiet. Z drugiej strony, jak podkreslita moja
rozmowczyni, cytowana wyzej socjolozka, nominacja dwoch z nich byta poprze-
dzona wzmocnieniem ich pozycji podczas udanej pracy w Komitecie Zdrowia.
Czlonkowie spolecznosci przez swoje glosy zademonstrowali aprobate dla ich
dokonan i zyczenie kontynuacji tych dziatan, m.in. kampanii segregacji odpa-
dow (wspomniana wczesniej ,gmina ekologiczna”), ktora jest bardzo widoczna
w przestrzeni publicznej i zwraca uwage odwiedzajacych. Jednak po zakonczeniu
kadencji bardziej rownosciowej (pod wzgledem pici) rady gminnej, na nastepna
nie wybrano juz kobiet (bylo to juz po moim wyjezdzie z Meksyku). Dochodzity
do mnie informacje prasowe, ze byly prezydent gminy (mezczyzna) uzyt argu-
mentu nieréwnego traktowania kobiet, by podwazy¢ wyniki wyboréw przed
wladzami federalnymi i pozosta¢ dalej na stanowisku. Istniato ryzyko, ze prawo
zZwyczajowe zostanie zastapione systemem partyjnym (ktéry nie cieszy sig

8 Pérez, ,Fiesta as tradition”, passim.
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powszechnym zaufaniem w Meksyku, dzieje si¢ tak rowniez na poziomie lokal-
nym). Jednak byly prezydent gminy przegrat te batalie i na stanowiska w gminie
wybrano mezczyzn oraz podtrzymano prawo zwyczajowe Usos y Costumbres jako
sposob obierania wtadz lokalnych.

W Santa Maria Atzompa w 1999 r., jak wspomnialam, takze wybrano 3 kobiety
na stanowiska wladz gminy, zgodnie z prawem zwyczajowym. Cho¢ odniosty
one sukcesy (otworzyly Centrum Zdrowia i po raz pierwszy w historii wladz tej
gminy zademonstrowaly przejrzystos¢ wydatkéw), spotecznoé¢ bardzo je kryty-
kowata i potem nie wybrano juz nastgpnych kobiet na stanowiska. Z jednej strony
wybrano je ,za kare”, poniewaz zabraty glos na zgromadzeniu (czego nie zwykly
wczesniej praktykowac kobiety) i do tego skrytykowaly mezczyzn petnigcych wia-
dze za pijanstwo oraz niejasny sposob wydatkowania pieniedzy. Z drugiej strony
wybrano je, zeby si¢ przekonac, czy rzeczywiscie beda si¢ uczciwie rozliczaé, nie
beda naduzywac alkoholu i sumiennie wypelnia swoje obowigzki. Poza krytyka
kobiet spowodowang zajeciem przez nie miejsca mezczyzn, wbrew zwyczajowi,
krytykowano je takze za zachowanie na fiestach. W Atzompie jednym z obo-
wigzkow 0séb posiadajacych wladze i prestiz jest picie destylowanego alkoholu
(cho¢ symbolicznie) na fiestach i przy innych okazjach. Wtadze gminne musialy
to robi¢, bez wyjatku ani usprawiedliwienia. Kobiety z rady gminy, ktdre nie pily
mocnych alkoholi (ttumaczac si¢ np. cukrzycy), byly za to upominane. Jedyna,
ktora pita ,tak jak nalezalo”, réwniez spotkala si¢ z fajaniem, ze zachowuje si¢
jak mezczyzni, na ktérych kobiety wczesniej narzekaly, dochodzac do wiladzy.

W Santa Maria Atzompa najwazniejsze mayordomias maja zwiazek z plcia
kulturows, poniewaz s3 przekazywane mezczyznom, zaréwno zonatym, jak
i samotnym. Kobiety maja dostep wylacznie do mayordomias mniej znacza-
cych, odpowiadajacych figurom mniej poteznym, podobnie jak w San Bartolo
Coyotepec kobiety nie maja dostepu do wysokich stanowisk w najwazniejszych
bractwach religijnych. Mayordomias sa $cisle zhierarchizowane, a najwiekszy
prestiz (zawsze pozycyjny) zarezerwowany jest dla mezczyzn. Tylko oni maja
bezposredni dostep do mocy czy wladzy duchowej, ktérg dysponuja najwazniejsi
$wieci. Malzonki moga otrzymywac taski od owych $wietych za posrednictwem
mezoéw-mayordomos. Kobiety moga stuzy¢ Chrystusowi Panu z Chéru (najmoc-
niejszemu Patronowi, stynagcemu w calej okolicy z cudéw) w jego cofradia jako
pomocnice, ktére nie zdobywaja wiekszego prestizu. Jak dotad zadna z nich nie
wspiela si¢ po szczeblach hierarchii ani nie otrzymata odpowiedzialnego stano-
wiska w tej grupie.

W dzielnicy $w. Jozefa w la Villa de Zaachila dostgp do autorytetu pozycyj-
nego za realizacje mayordomias, maja zaréwno mezczyzni jak i kobiety, nieza-
leznie od stanu cywilnego. Czesto ich rodzice sktadajg przyrzeczenie realizacji
fiesty, wiec ich prestiz (jako odpowiedzialnych za zlozenie obietnicy) przecho-
dzi na dzieci, ktére te fieste potem organizujg. Bezposredni dostep do mocy czy
wladzy duchowej nie jest wiec zalezny od plci kulturowej, wydaje sie, Ze waznym
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warunkiem skladania przyrzeczenia jest posiadanie dzieci*’, poniewaz, gdy czeka
sie tyle na organizacje fiesty (minimum 10 lat), trudno powiedzie¢, czy samemu
spelni si¢ przyrzeczenie. W tych warunkach kobiety-mayordomas nie naleza
do rzadkosci, nie spotkatam sie tez z opinig, ze otrzymuja za swoj czyn wyjat-
kowy, odmienny od mezczyzn szacunek. Kluczowa kwestig jest fakt, ze to rodzice
najczesciej decyduja o tym, kto podejmie mayordomia, wigc za organizujacymi
fieste kawalerami czy pannami stoja silne figury ich rodzicéw, na ktérych sptywa
6w splendor. Mozliwos¢ pigcia sie po szczeblach hierarchii w Bractwie §w. Jozefa
dotyczy takze kobiet, ktére zorganizowaly fieste. W poprzedniej kadencji skarb-
niczka Bractwa byla nauczycielka, cho¢ trzeba przyznaé, ze w kierownictwie tej
grupy zwykle przewazaja mezczyzni*.

Reasumujgc, moje badania w San Bartolo Coyotepec potwierdzaja tendencje
omawiang przez innych autoréw, ze udzial kobiet w organizacji fiest jako glow-
nych mayordomas ro$nie®’. W badanych spolecznosciach coraz czesciej kobiety
otrzymuja tez inne stanowiska religijne (np. w bractwach), z czym nie spotkalam
sie w literaturze. Wniosek ten nie dotyczy Santa Maria Atzompa, gdzie ich rozpo-
znanie w systemie cargos religijnych byto jak dotad znikome, przy jednoczesnym
ostabieniu samej organizacji fiest, zwigzanym z kryzysem politycznym, o ktérym
wspomniatam.

Czy rosnaca obecnos¢ kobiet w mayordomia i na innych cargos religijnych
to dowdd na wzmocnienie spotecznej pozycji kobiet (empowerment) czy raczej
efekt ,,opadania dobr’? W dwdch z trzech badanych spolecznosci zaintereso-
wanie organizacja i finansowaniem fiest spadlo w ostatnim czasie, jak zauwa-
zyli moi rozmoéwcy (rozwing ten temat dalej). Nawet jesli prestiz organizacji fiest
i stanowisk religijnych w ogélnosci jest mniejszy niz kiedys, to moim zdaniem
powyzsze zmiany moga mie¢ dla kobiet potencjal sprawczy. Nadal istnieja prze-
szkody w udziale kobiet w sprawowaniu wladzy na poziomie lokalnym, a ich
udzial w fiestach jako przedstawicielek wladz bywa utrudniony. Na przyklad
na niektore fiesty czlonkowie wladz gminnych nie moga przyjs¢ z partnerami,
poniewaz wladze zapraszane sg bez rodzin. Jak podkreslaly moje rozméwczynie,
trudno im zostawi¢ w domu mezczyzn samych z dzie¢mi i i$¢ na fieste, ponie-
waz takie zachowanie (powierzenie dzieci opiece mezczyzny i udzial w zaba-
wie) jest sprzeczne z ich kulturowymi wyobrazeniami nt. kobieco$ci, narusza
utarte wzorce plciowe. W innym przypadku kobiety-wlodarze byly zapraszane

¥ Chociaz nie koniecznym, jesli obietnice sklada np. osiemnastolatek o dobrym zdrowiu

(co tez si¢ zdarza) i z perspektywami na przyszto$¢, ktdry zaklada, ze za 10 lat bedzie w stanie spro-
sta¢ obowiazkowi organizacji fiesty.

% Nie ma zwyczajowych przeszkdd dla pracy kobiet w Bractwie $w. Jozefa, ktérego obowiazki
sa analogiczne do zadan (wylacznie meskiej) Junty Sasiedzkiej w San Bartolo. Bylam $wiadkiem
bicia w dzwony jednej z kobiet (mayordoma), wigc w Zaachili nie jest to czynno$¢ zarezerwowana
dla mezczyzn, tak jak w San Bartolo.

1 Mathews, ,,»We Are Mayordomo«”, passim; Baraniecka-Olszewska, ,ITwo genders”, passim.
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z partnerami, jednak osoby spoza wladz gminnych nie mogly siedzie¢ przy
gtoéwnym stole dla waznych person. Obok stal stot przeznaczony tylko dla zon
i dzieci najwazniejszych uczestnikow fiesty. Nie bylo to wlasciwe miejsce dla sza-
nowanego mezczyzny. Maz jednej z moich rozméwcezyn wolal unikna¢ udziatu
w takiej uroczystosci, by nie narazi¢ si¢ na utrate prestizu, co takze byto zwigzane
z wyobrazeniami nt. meskosci i wzorcami piciowymi.

W San Bartolo, gdzie stosuje sie prawo zwyczajowe Usos y Costumbres, pro-
ces zwiekszania udziatu kobiet w sprawowaniu wladzy na poziomie lokalnym
zachodzi wolniej niz wlaczanie ich w organizacje fiest i bractwa religijne. W Santa
Maria Atzompa udzial kobiet we wladzach byt za$ duzo wczesniejszy niz w San
Bartolo Coyotepec, mimo ich nierozpoznania w organizacji fiest jako gtéwnych
mayordomas. Pozycja tych kobiet w lokalnej polityce nie utrwalila si¢ w ramach
prawa zwyczajowego Usos y Costumbres, podobnie jak w San Bartolo. Na tych
dwoch przykladach mozna zaobserwowac, jak roznie konstruowana jest hierar-
chia cargos w ramach prawa zwyczajowego w kontekscie plci kulturowe;.

Spadek zainteresowania mayordomias i krytyka fiest

W San Bartolo i Atzompie ostatnio mniej chetnych podejmuje si¢ organizacji
fiest, kiedys czekalo si¢ na ten przywilej w kolejce przez wiele lat, obecnie organi-
zatorzy przygotowuja uroczystoéci z niewielkim wyprzedzeniem. Niektore fiesty
juz nie s3 finansowane indywidualnie, lecz zbiorowo przez bractwa religijne,
w okrojonej, skromniejszej formie. Niektérzy cztonkowie tych spolecznosci
wolg wydawa¢ pienigdze na potrzeby jednostkowe, jak edukacja czy dobra
materialne. Zdaniem moich rozmdéwcéw, mniej ludzi sta¢ na sfinansowanie
fiesty, poniewaz staja si¢ one coraz bardziej spektakularne i kosztowne, dla-
tego ze mayordomos rywalizujg ze soba nawzajem. Fiesty rozrastaly si¢ w miare
wzrostu ekonomicznego i ostably podczas niedawnego kryzysu. W Zaachili
jest natomiast mniej fiest niz chetnych, wiec rodzice zazwyczaj deklaruja swoje
dzieci jako organizatoréw 20 lat wcze$niej. Moze to wskazywac na wiekszy pre-
stiz cargos religijnych, gdy z hierarchii wylaczone sg stanowiska swieckie, objete
przez partie, a wiec darzone mniejszg sympatia i zaufaniem przez spotecznosci
lokalne niz we wspolnotach dzialajacych wedle prawa zwyczajowego. Z dru-
giej strony w Atzompie w czasie kryzysu politycznego nie bylo organizatoréow
niektérych fiest, zwyczajowo urzadzanych przez wladze gminne, ktorych nie
nominowano z powodu trwajacego konfliktu. Spadlo takze zainteresowanie
mayordomiq, gdy okazalo si¢, ze mayordomos nie otrzymajg dost¢pu do stano-
wisk $wieckich po zorganizowaniu fiesty.

Fiesty poddawane sg krytyce ze strony katolikdw i na niekatolickich ,,obrze-
zach”, w grupach czgsciowo lub calkiem wykluczonych z lokalnych wspdlnot
zamieszkujgcych te miejscowosci. W negatywnej ocenie fiest istotng role pelni



256 JOANNA ZAMORSKA

stosunek do $wietych. Katoliccy krytycy w San Bartolo uwazaja, ze rozbuchana
konsumpcja i nadmierne spozycie alkoholu podczas fiest nie podoba si¢ swie-
tym i moze wzbudzi¢ ich gniew, poniewaz nie ma nic wspdlnego z wiarg ani
z oddawaniem im czci. Zwlaszcza noszenie w procesjach wizerunkéw Patro-
néw przez osoby nietrzezwe jest ich zdaniem brakiem szacunku. Ostrze kry-
tyki skierowane jest takze przeciwko rywalizacji organizatorow w wyprawianiu
coraz to wystawniejszych fiest. Inicjatorzy przescigajacy sie w wydatkach na fie-
sty, zapraszajacy jak najwieksza liczbe gosci i wymyslajacy oryginalne atrakeje,
zdaniem ich krytykéw, nie kieruja si¢ wiarg w $wietych, lecz checig pokaza-
nia sie i zdobycia poklasku oraz prestizu i dostepu do wladzy. Ta interpretacja,
w duchu Marcela Maussa, jak sadze¢ nie jest wcale inspirowana lekturg Szkicu
o darze®, ale wskazuje na spoleczne znaczenie aktu wymiany daréw, jaka jest
organizacja fiesty patronalne;j.

Natomiast niekatolicka spolecznos¢ San Bartolo krytykuje fiesty jako przejaw
batwochwalstwa, ktéry nie podoba si¢ Bogu. Lokalni protestanci nie s3g wyznaw-
cami kultu $wigtych, wigc czczenie wizerunkéw Patronéw postrzegaja jako ido-
latrie. Przez relatywnie dobrze zyjaca z katolikami z San Bartolo mniejszos¢
ewangelikanska, protestantéw ,,narodzonych na nowo”, o ascetycznych regutach
postepowania, krytykowane jest nie tylko wydawanie pieniedzy na uczte jako
przyklad niegospodarnosci (ten rodzaj argumentacji, jak wskazywalam wczes-
niej, przemawia takze do katolickich wspolziomkéw). Przede wszystkim taniec
i picie alkoholu uwazane s przez nich za grzeszne i sprzeczne z boska wola.
Niektorzy z niekatolikdw uczestnicza w fiestach lub pomagaja w ich organiza-
cji, gdy sa zapraszani przez bliskich krewnych. Robig to jednak wytacznie po to,
by ich nie obrazi¢ i nie narazi¢ si¢ na krytyke czy ostracyzm, a jesli pijg lub tancza,
to w tajemnicy przed wspotwyznawcami. Ewangelikanie, jak podkreslal pastor
z San Bartolo, z zasady nie uchylaja si¢ od stuzby wspélnocie i przyjmowania sta-
nowisk w drabinie cargos. Jesli jednak przypada im stanowisko religijne, prosza
0 jego zamiane na cargo swieckie, co spotyka sie ze zrozumieniem wladz. Dob-
rowolnie wigc wyrzekajg sie osiggniecia najwyzszego stanowiska w gminie, ktd-
rym jest prezydentura Junty Sasiedzkiej (Junta Vecinal) — grupy odpowiedzialnej
za obshuge parafialnego kosciota katolickiego. Tymczasem Swiadkowie Jehowy,
w opinii swoich katolickich sgsiadéw, nie uczestniczg ani w stuzbie wspolnocie,
ani nie zajmuja zadnych stanowisk. Zarzuca si¢ im takze nieche¢ do skladania
sie na wspolne swieckie potrzeby spolecznosci, takie jak konserwacja uje¢ wody.
Ewangelikanie tymczasem nie uchylajg si¢ od skladek zbieranych przez Komi-
tet Obchodoéw ani bractwa religijne, oza wigc na organizacje fiest patronalnych,
w ktérych nie uczestnicza, poniewaz przyjmuja, ze jest to $wigto wspdlnoty,
do ktdrej nalezg.

52 Mauss, ,,Szkic o darze”, 211-231.
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Podsumowanie

Indywidualne relacje organizatoréw fiest ze $wietymi i wiara w moc Patro-
néw w Dolinach Centralnych Oaxaca, jak staralam si¢ pokaza¢ na przykladach,
wpisuja sie¢ w koncepcje wrazliwosci mirakularnej. Czlonkowie badanych wspdl-
not przypisuja $wietym szczegdlng moc, ktora wiaze si¢ z uznaniem okazywa-
nym organizatorom fiest. Dzieki niemu za posrednictwem przygotowania fiest
patronalnych mozna osiggnaé prestiz i zdoby¢ wladze na poziomie lokalnym,
w ramach systemu cargos. Jest to przede wszystkim wladza religijna, ale takze
swiecka, zwlaszcza w gminach rzadzonych wedle prawa zwyczajowego Usos
y Costumbres.

Dostep do prestizu i wladzy zalezy takze od plci cztonkéw wspolnot lokal-
nych. Kobiety czesto nie sg uwzgledniane w gléwnych mayordomias najbardziej
prestizowych fiest patronalnych i w dostepie do najwyzszych stanowisk na pozio-
mie lokalnym. Mimo ogromnego wkladu pracy kobiet w przygotowanie fiest, nie
zdobywaja one szczegélnego rodzaju uznania ze strony spolecznosci lokalnych,
natomiast niektérym z nich udaje si¢ zdoby¢ autorytet pozycyjny.

Zanalizowane przyklady sprawczosci w organizacji fiest wskazuja na zmiany
w mechanizmach tworzenia prestizu za posrednictwem mayordomias, ktére
moga mie¢ zwigzek z wplywami protestanckimi lub z wplywem nowych, asce-
tycznych ruchéw religijnych w ramach katolicyzmu. Wplywy te mozna takze
zauwazy¢ w krytyce fiest. Od stosunku do $wigtych, w zaleznosci od wyznania,
zaleza argumenty krytykéw. Wszystkie wymienione kwestie skfadajg si¢ na obraz
spotecznos$ci, w ktérych kult swietych nie tylko wcigz zajmuje wazne miejsce
w zyciu religijnym, ale takze odgrywa znaczaca role spoleczng i polityczna. Jed-
nocze$nie sposoby praktykowania tego kultu i jego relacje z zZyciem politycznym
zmieniajg si¢ w roznym tempie, stopniowo przeksztalca si¢ takze pozycja kobiet
w kontekscie religijnym i politycznym.

Joanna Zamorska
Saint Patrons, prestige and authority in organisation of feasts
in Oaxaca Central Valleys in Mexico

Summary

Basing onlocal ethnographic research, the article touches on organisational hinterland
of patron feasts in Oaxaca Central Valleys (South Mexico) in three local communities.
In these communities, the cult of Saints not only is very important in religious life, but
also plays an important social and political role. The author interprets relations between
organisers of feasts and Saint Patrons after the miracule sensitivity concept, analyses
organisation of feasts in the context of prestige, authority, self-agency and gender, and
points at social changes which can be examined on the above basis. Finally, she reflects on
catholic and non-catholic critique of feasts based on the attitude to Saint Patrons.



