JOANNA TUCZYNSKA

RABINDRANATH TAGORE
JAKO ARCHITEKT KULTUROWEGO POMOSTU
MIEDZY INDIAMI I CHINAMI

Posta¢ najwybitniejszego poety indyjskiego Rabindrantha Tagore’a, ktory jako
pierwszy Azjata w 1913 1. otrzymal Nagrode Nobla, otwiera wyjatkowa pionierska
karte¢ w historii miedzykulturowych relacji Indii oraz Chin. Posréd zgietku mysli
i idei, u progu najstraszliwszej w dziejach ludzkosci wojny, ponad chylacym si¢ ku
upadkowi §wiatem jawi si¢ poeta-pielgrzym uosabiajacy swym zyciem najglebsza
etyke ludzkiego istnienia, etyke wiodaca go ku duchowej podrdzy poprzez kraje
Azji, Buropy i calego $wiata.

Wychowany w postepowym duchu Brabmo Samaj, ktérego inicjatorem byt, obok
poety, jego ojciec Debendranath, oraz w atmosferze przenikajacych si¢ kultur Wscho-
du i Zachodu Rabindranath Tagore w nieuchronny sposéb zespolit w sobie tradycje,
postep 1 uniwersalizm. Syntezg strumieni mysli 1 idei zlewajacych si¢ w ocean $wiato-
pogladu Tagore’a staje si¢ humanizm, ktory przelamuje granice geopolityczne Azji
w jej kulturowym wymiarze, otwierajac przed myslicielem droge duchowej pielgrzym-
ki. Istotnym etapem tego duchowego postannictwa staje sie w 1924 1. podréz do Chin.

Siostrzane narody

Historia Indii i Chin wykazuje wiele podobiefistw. Otéz od wiekéw oba panistwa
byly przedmiotem napadéw i najazdéw obcych sit. Indie cierpialy od XVI wieku
z powodu inwazji Muzulmandw, a wkrétce tez staly si¢ obiektem eksploatacii kolo-
nialnej Brytyjczykéw. Chiny natomiast od czasow, gdy zostaly podbite w X111 wieku
przez Mongoléw, utracily swéj polityczny spokdj i fad, a tym samym staly si¢ arena
nieustannych zmagan réznych dynastii o hegemonig'.

Jednak pomimo tych zbieznosci istnieje pewna zasadnicza réznica pomiedzy
Indiami i Chinami, ktéra zawiera si¢ w ukladzie sit politycznych. Wigze si¢ ona
z ideq jednos$ci panstwowej oraz centralizacji wladzy. Chiny, pomimo wszelkich

' W Pachow, Tan Yun-shan and the Renewal of Sino-Indian Cultural Interaction, [w:] In the Footsteps
of Xuanzang: Tan Yun-Shan and India, red. T. Chung, New Delhi 1999, s. 2—13.
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inwazji, byly sterowane przez jedna wladze centralna i jednoczyl je przede wszyst-
kim wspdlny jezyk. Indie natomiast, wyjawszy panowanie Ashoki w IV wicku
p-n.e. czy Akbara w XVI wieku p.n.e., byly zawsze podzielone na wiele krélestw,
na ktorych terytoriach panowali nie tylko niezalezni wladcy, ale tez rézne jezyki,
co niestety nie budowalo ani sp6jnosci paistwowej, ani jednosci narodowej™

Powyzszy uklad pafstwowosci oraz istniejacy w nim uktad sit spotecznych i po-
litycznych okreslit skale wplywéw kolonialnych w obu panistwach. ,,Chiny — jak
trafnie stwierdza Manoranyan Mohanty — nie byly kolonig jak Indie, lecz p6tkolonig
pod wieloraka dominacja sit europejskich oraz Japoficzykéw™. Chiriski nacjona-
lizm i jedno$¢ narodowa pozwolily Chinom wyprzeé agresywne wplywy innych
mocarstw oraz zachowa¢ odrebnosé 1 suwerenno$¢ kulturows przy jednoczesnej
adaptacji zdobyczy technologicznych oraz kulturowych Zachodu®.

Indie nie mialy tak szczesliwego uktadu sit politycznych. Brutalnie podbite przez
Imperium Brytyjskie utracily swoja suwerennos¢ na prawie dwiescie lat. Podzial ka-
stowy, brak jednosci narodowej, zréznicowanie jezykowe i religijne pozwolito Bry-
tyjczykom na latwe opanowanie kraju. Wprowadzenie jednolitej brytyjskiej wtadzy
centralnej, brytyjskiego sadownictwa, a ponadto brytyjskiego systemu edukacyjnego
wraz z jezykiem angielskim jako urzedowym doprowadzilo do ujednolicenia sys-
temu pafistwowego i opanowania przez Brytyjczykéw subkontynentu indyjskiego
w sposéb ostateczny. Podzial kastowy stal si¢ narzedziem w realizacji planu eks-
pansji kulturowej poprzez ksztalcenie najwyzszych warstw spolecznych w brytyj-
skich placéwkach, co z kolei skutkowato §wiadoma i zorganizowana produkcja mas
urzednikéw dla celéw brytyjskiej monarchii kolonialne;j’.

Brutalny swoj plan wynaradawiania i bezlitosnej eksploatacji Brytyjczycy okresli-
li mianem ,,misji cywilizacyjnej”® i wprowadzili pojecie ‘Orientu’ i ‘otientalizmu’
dla celéw swojego imperium. ,,Zgodnie z tq teoriag Wschod reprezentuje wsteczna,
kolektywna »innosé« oczekujaca na o§wiecenie przez eurocentryczng historiografie
w przebraniu ewangelii uniwersalizmu™® — jak ttumaczy Edward Said.

Usprawiedliwianie barbarzyniskiego kolonializmu doktryng polityczno-filozo-
ficzng jest niewatpliwie wyrazem cynizmu oraz wyrafinowanej arogancji najezdzcy,
ktéry swoje prawa do rzekomej ,,misji cywilizacyjnej” wyegzekwowal przy uzyciu
broni i przemocy, niosagc Indiom, zamiast ewangelii mitosci, klatwe zniszczenia.

2 M. Mohanty, Colonialism and the Discourse in India and China, [w:] In the Footsteps. .., s. 147.

3 Ibidem, s. 148.

4 TIbidem, s. 149.

5 Ihidem, s. 149-150.

¢ 1.S. Rosket, Wherever We Find Friends There Begins a new Life, ,,Journal of Asian and African
Studies”, red. N.C. Gibson, London 2010, nr 14, s. 45-56.

" Chih-Yu Shih, Bridging Civilizations through Nothingness: from Rabindranath Tagore to Nishda Kita-
705 Place’ in Manchuria, [w:] Comparative Civilizations Review, red. J. Drew, Michigan 2011, s. 4-17.

8 E. Said, Orientalism, New York 1978, s. 24.
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Ten wlasnie cynizm 1 wynikajaca z niego imperialna buta staly si¢ zarzewiem buntu
w §wiadomosci Rabindranatha Tagore’a, buntu, ktérego gleboko ludzki sprzeciw
przerodzit si¢ w poslannicza podréz do krajow Azji.

Chu Chen-Tan

Rabindranath Tagore zywo interesowal si¢ nie tylko kultura, lecz takze sytuacja po-
lityczng Chin. Otwarcie poddawal krytyce niszczaca polityke Zachodu wobec Chin,
ktéra osiagneta apogeum w handlu opium’ oraz misjach chrzescijariskich'. Poeta
przybywa wigc ostatecznie w 1924 r. do Chin powodowany buntem wobec krwio-
zerczej, bezwzglednej polityki Zachodu. Przybyl jako oredownik jednosci Orientu
w opozycji do zachodniego matetializmu'', jako misjonarz pokoju oraz duchowy
wystannik przesztosci ku przysztosci. Podczas swojego wystapienia w Chinach po-
wiedzial: ,,W Azji musimy szukaé naszej sity w jednosci, w niezachwianej wierze
w prawos$¢, nigdy w egoistycznym duchu separatyzmu czy samoasertywnosci”'?

Poniewaz spoleczenstwo chiniskie, zdaniem Tagore’a, nie kladzie nacisku na
egoistyczne indywidualne potrzeby, w spos6b naturalny stato si¢ wyrazicielem ko-
lektywu spotecznego, a tym samym przybrato ksztalt tworu o charakterze niema-
terialnym'?. Mogloby si¢ zdawad, ze Chiny powinny byly w sposéb oczywisty stac
si¢ partnerem Indii w duchowej opozycji wobec zachodniego materializmu. W rze-
czywistosci jednak, obok fali entuzjazmu, poeta napotkat tez glosy ostrej krytyki.
W Chinach rodzily si¢ bowiem wéwezas réznorodne nowe postawy i reakcje wobec
intrygujacej rzeczywistosci. Coraz silniejszy byl bunt wobec skostnialej tradycji kon-
fucjanizmu przy jednoczesnej potrzebie postepu cywilizacyjnego oraz demokracii'.
Mimo tak réznych nastrojéw 1 kontrowersji wokot osoby indyjskiego wieszcza, na-
lezy odnotowaé jego kolosalny wplyw oraz wrazenie, jakie wywarl swoja wizyta.
Zheng Zhenduo, edytor Xiaoshio Yeubao, napisal wowczas:

Tylko jeden czlowiek — Tagore — jawi si¢ niczym kolos; jedna jego stopa spoczywa na
grani Himalajéw, a druga w Alpach. Glosem tak poteznym jak piorun posyla przestanie
pokoju i mitosci.

? K. Nag, Discovery of Asia, Kalkuta 1957, s. 9-13.

0 S.K. Das, The Controversal Guest: Tagore in China, [w:] India and China in the Colonial World, red.
M. Hampi, New Delhi 2005, s. 85-124.

1 ].S. Rosket, Wherever..., s. 45-56.

12 R. Tagore, Talks in China, Kalkuta 1942, s. 5.

3 R. Tagote, Indian Savants’ Observations in China, [w:| Across the Himalayan Gap: an Indian Quest
Jfor Understanding China, red. T. Chung, New Delhi 1998, s. 26—34.

4 S.K. Das, The Controversal...,s. 85—124.

5 Thidem.
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W istocie Rabindranath Tagore stal si¢ sumieniem narodéw w walce z uciskiem
imperialnym i falszywym przestaniem nowoczesnosci. Obudzit Chiny ze sta-
nu odurzenia i upojenia cywilizacyjnego, ktére zdawalo si¢ zatruwaé je z tq sama
moca, co jeszcze niedawno opium. Wyrazem milosci 1 przyjacielskiego stosunku
do Tagore’a stato si¢ jego symboliczne chifskie imi¢: Chu Chen-Tan. Chu czy tez
Tien Chu, oznaczajace w jezyku chinskim ‘Niebianskie Krélestwo’, to nic innego jak
Indie, natomiast Chen-Tan odnosi si¢ do staroindyjskiej nazwy Chin Cher oznacza
’plorun’, a Tan ‘wschéd stonica’, stad catosciowe tlumaczenie nazwy jako ‘Piorunem
Rozbrzmiewajace Wschodzace Storice Indii’'. Potaczenie to sklania nie tylko ku
symbolice jednosci Indii i Chin, ale takze odnosi si¢ do semantyki zwigzanej z imie-
niem poety. Nalezy bowiem pamietac, ze rabi, imi¢ poety, oznacza w jezyku bengal-
skim storice. W ten oto spos6b Chu Chen-Tan, bedace zespoleniem Indii, Chin oraz
imienia poety, staje si¢ nie tylko symbolem jednosci obu kultur, ale tez buduje me-
taforycznie obraz poety-stofica, ktéry jednoczy cywilizacje symbolika $wiatla jako
nosnika prawdy i o§wiecenia. Jesli dodatkowo uswiadomimy sobie, ze przestanie
pokoju i milosci, z ktérym poeta przybyl do Chin, ma swoje korzenie bezposrednio
w tradycji buddyjskiej taczacej oba kraje przez wieki, to wowczas poetycka wystan-
nicza wizja objawi si¢ nam w pelnym ksztalcie.

Indie bez granic

Idea budowania pomostu kulturowego wyrastajaca ze Swiatopogladu Rabindrana-
tha Tagore’a ma charakter dtugodystansowego procesu myslowego, ktory podlega
nieustannemu formowaniu si¢ oraz przeksztatcaniu na drodze ewoluciji jednostko-
wej swiadomosci'. Jest to proces otwarty, ktory wykracza poza granice czasu i prze-
strzeni, tak wigc nie odnosi si¢ jedynie do okreslonego okresu czy tez waskich granic
geopolitycznych.

W rozumieniu Tagore’a kultura jest indywidualnym estetycznym doznaniem,
a jej odbidr czy tez interpretacja odbywa si¢ raczej w wewngtrznej subiektywnej
indywidualnej swiadomosci niz w zewnetrznej obiektywnej zbiorowej jazni. Takie
rozumienie budowania wi¢zi miedzykulturowych wyplywa z postawy samego poety,
ktory jawi si¢ jako wystannik duchowy swego narodu oraz czerpanych z niego idei
uniwersalnych. Rola jednostki, w tym wypadku jednostki wybitnej, jest wigc zasad-
nicza, bowiem staje si¢ podstawg i warunkiem catego procesu.
,,Dla Tagore’a Wschod 1 Zachdd spotykajg si¢ w kazdym indywidualnym umy-
9518

§le”'® — jak trafnie zauwaza Chih-yu Shih. To umys! wigc staje si¢ miejscem spotka-

16 'Tan Yun Shan, My Devotion to Rabindranath Tagore, [w:] In the Footsteps. . ., s. 189-192.

17 Chih-yu Shih, Bridging Civilizations. .., s. 4-17.
8 Ibidem, s. 8.

124 GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2014/5

Sublikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione
Publikacja przeznaczona jedynie dia klientow indywidualnych. Zakaz rozpowszechniania i udostepniania w serwisach bibliotecznych



nia kultur, a nie lady, ktore wytyczaja szlaki podrézy. Dzieje si¢ tak, bowiem Zachéd
i Wschdd niosg ze soba idee i koncepcje, a nie jedynie podzialy geopolityczne. Idee
cywilizacyjne beda przenikac si¢ nie tylko na drodze wojen i podbojéw;, ale takze na
drodze akceptacji i adaptacji obcych wplywéw, ktére bez odpowiedniego zrozu-
mienia beda zacieraé czy ostabia¢ indywidualng tozsamo$é poszczegdlnych kultur.

Wilasnie dlatego Rabindranath Tagore sila swojego niezlomnego ducha powsta-
je przeciw agresywnemu materializmowi Zachodu, wynoszac na piedestal uniwer-
salnych warto$ci ide¢ duchowej cywilizacji Wschodu. ,,W Chinach czy gdziekolwiek
indziej — jak pisze Chih-yu Shuh — ‘azjatyccy mysliciele zwykli kreowaé zachodnia
cywilizacj¢ jako materialistyczna, upatrujac wschodnia cywilizacje jako duchowa”".
Ta wladnie mysl sprawila, ze Rabindranath Tagore wystapil z ideg jednosci Azji jako
duchowego sojuszu przeciw materialistycznym wplywom Zachodu. Nalezy tu pod-
kresli¢, ze sino-indyjskie stosunki byly szczegélng ambicja zaréwno Rabindranatha
Tagorte’a, jak i Mahatmy Gandhiego®.

W duchu tego idealizmu Rabindranath Tagore zaprzyjaznil si¢ z buddyjskim
uczonym i indologiem, profesorem Tan Yun-Shanem. Owocem tej przyjazni bylo
Chinisko-Indyjskie Towarzystwo Kulturalne (The Sino-Indian Cultural Society) za-
tozone w Chinach w 1933 r., a jego fili¢ otwarto takze w Santiniketan z Rabindrana-
them Tagorem jako prezydentem oraz w pézniejszych latach z Jawaharalem Nehru
jako prezydentem honorowym na czele*. W konstytucji Towarzystwa czytamy:

Obiektem Towarzystwa maja by¢ studia nad Umystem Indii i Chin z wizja wymiany kul-
turowej oraz umacnianie przyjazni pomiedzy ludami obu krajéw w celu promowania
pokoju i jednosci na §wiecie®.

Wkrétce wysitkiem i staraniami Rabindranatha Tagore’a, przy udziale i wsparciu
profesora Tan Youn-Shana, w Santiniketan zostal otwarty Uniwersytet Visva-Bha-
rati (The Internal/ Wortld University)®, ktéry mial by¢ urzeczywistnieniem tago-
rianiskiej idei studiéw miedzy cywilizacjami*!. Idea nauki w obcowaniu z przyroda
miata sprzyjaé rozwojowi humanistycznego ducha, ktérego tak gotliwym piewca
byl poeta. Uniwersalizm bedacy fundamentem otwartych studiéw na uniwersytecie
bez granic bedzie odtad wyznaczaé kierunek rozwoju Uniwersytetu Visva-Bharati.
Konsekwencjq tych dzialan stato si¢ otwarcie Cheena-Bhavana (The China Col-
lege), dla ktorego profesor Tan You-Shan zebrat 110 tysiecy wolumendéw?. Centrum

Y Ibidem, s. 4.

2 H. Xinchuan, Yun-shan: A Cultural Envoy Between China and India, [w:) In the Footsteps. . ., s. 53-57.

2L Ibidem.

22 S. Shen, Confucius and Tagore: a Comparative Study, New Delhi 1960, s. 102.

B Thidem.

* A. Nayak, Rabindranath Tagore and Visva-Bharati Cheena Bhavan: A Centre Civilizational Dialogue,
,»Review of China Studies in India: a Collogium, Occasional Studies” 2007, ar 15, s. 7.

% H. Xinchuanan, Yun-shan: A Cultural..., s. 53-57.
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dziataii Cheena-Bhavana mialy by¢ studia nad buddyzmem?, ktérego uniwersalne
wartosci staty si¢ duchows tozsamoscia Rabindranatha Tagore’a. Podczas ceremonii
otwarcia Cheena-Bhavana w kwietniu 1937 r. Rabidranath Tagore powie:

Najbardziej pamigtnym faktem ludzkiej historii jest fakt otwierania drogi, nie dla oczysz-
czenia przejécia maszynom i maszynowym broniom, ale dla wspomagania urzeczywist-
nienia przez rasy ludzkie zazylosci ich umystéw oraz dla ich wzajemnego zobowiazania
wsp6lnej ludzkosci?’.

Koncepcja ,,wspoélnej ludzkosci” w idei powinowactwa kulturowego jawi sie jako
uniwersalne przestanie pielgrzymki Rabindranatha Tagore’a poprzez kraje Azjii ca-
tego §wiata, a humanizm staje si¢ syntezq gloszonej przez niego ewangelii mitosci,
ktora przybiera ksztatt poetyckiego duchowego credo.

Kulturowe powinowactwa

Relacje migdzy Indiami i Chinami naleza do jednych z najbardziej szczegdlnych, jako
ze przez tysiace lat oba kraje taczyta bezkrwawa historia, ktérej dominujaca cecha
byla pokojowa wymiana kulturowa. Interesujacy jest fakt, ze Indie i Chiny sa dwiema
spoéréd czterech najstarszych cywilizacji §wiata, ktore przetrwaly czas, w przeci-
wietistwie do Egiptu czy Babilonii. Ponadto obie kultury ksztaltowaly si¢ na podob-
nej przestrzeni czasowej, za poczatek Chin bowiem uznaje sie rok 2697 p.n.e., nato-
miast okres wedyjski otwierajacy histori¢ Indii obejmowat okres 2000-3000 p.n.e.”®

Wplywy kulturowe okazaly si¢ jednak jednostronne i plynety nurtem indyjskim
z subkontynentu indyjskiego w strone Pafistwa Srodka (Zhongguo), jak nazywa-
ja swoja ziemi¢ Chificzycy. Najwigksza 1 trwalg role w wymianie kulturowej Indii
i Chin odegral niewatpliwie buddyzm, ktéry na stale wpisal sie w tradycje filozo-
ficzna obu krajéw. Buddyjska mysl indyjska przenikneta taoizm i konfucjanizm?,
znajdujac ostatecznie swoje odrebne suwerenne miejsce posrod mysli i idei religij-
nych Chin. Misjonarze buddyjscy, ktérzy przybywali na przestrzeni wickéw z In-
dii do Chin, rozbudowali swoim bezkrwawym poslannictwem krélestwo Gautama
Buddy. Pojecia, takie jak karma czy samsara, na stale wpasowaly sie w tlo filozoficzne
Chin, a sam buddyzm ostatecznie wygnany z Indii znalazl przyjazna recepcje wsrod
myslicieli chifiskich, ktérzy przyczynili si¢ do jego znaczacego rozwoju™.

% S. Shen, Confucins and Tagore. .., s. 104.

77 R. Tagore, Address at the Opening Ceremony of V'isva-Bbarati Cheena Bhavana on April 14, 1937,
[w:] In the Footsteps. .., s. 176—180.

8 Tan Yun-Shan, Cultural Interchange Between India and China, [w:] In the Footsteps. .., s. 184.

2 Thidem.

3 Thidem.
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Przy tej okazji warto wspomnie¢, ze sanskryt, starozytny jezyk Indii, posiadajacy
pierwsza na $wiecie gramatyke zapisang w IV wieku p.n.e. przez Paniniego, mial
réwniez swoj udzial w ksztaltowaniu si¢ jezyka chifskiego. Otéz buddyjski uczony
Shou-Wen opracowal 36 znakéw chifskiego alfabetu na podstawie sanskryckich
stow, co doprowadzito do absolutnej rewolucji w fonetycznym systemie dzwigkow
oraz ryméw budujacych chifiskie stowa®. Dodatkowo w VII wieku, za czaséw dy-
nastii Tangdw, rozbudzilo si¢ ogromne zainteresowanie astronomia i matematyka.
Istnialy wowczas trzy indyjskie astronomiczne szkoly w Changanie: Szkota Gauta-
my, Kasyapa i Kumara®. Gautama Lo, indyjski uczony, opracowat dwa kalendarze
AD 697 i AD 698, natomiast Gautama Siddha, indyjski astronom 1 astrolog, wpro-
wadzil cyfre ‘0’ do systemu numerycznego™. Sztuka chiriska réwniez zdawala si¢
czerpaé z tradycji subkontynentu indyjskiego, czego dowodem moze by¢ system
szeéciu fundamentalnych praw malarstwa, ktére malarz Xiehe niewatpliwie zaczerp-
nat z indyjskiego kanonu sadanga™.

Co wigcej, modele etyczne i spoleczne rowniez zdaja si¢ wynikiem $cierania sig
kultur. Jako przyklad mozna wskaza¢ idee duchowosci, ktéra w przypadku Indii
wyraza si¢ najglebiej pojeciem aruna (mitosierdzie) oraz shanti (pokdj), natomiast
w tradycji Chin opiera si¢ na ,,zyczliwej mitodci” oraz ,,uprzejmej ulegtoéci”, co
zdaje si¢ dos¢ wyrazistym echem idei indyjskich®.

Chiny byt czym$ w rodzaju drugiej ojczyzny dla uczonych 1 myslicieli indyjskich,
ktérych idee dynamicznie rozwijaly si¢ na obczyznie. ,,Indie i Chiny — jak powie-
dzial Lakesh Chande — polaczyly si¢ droga mysli, droga kulturowej wymiany, Droga
Sutr, nie tylko Droga Jedwabna™*.

Rabindranath Tagore odczuwal glebokie powinowactwo kulturowe obu krajow,
dlatego, szukajac sojuszu w dazeniu do odrodzenia tradycyjnych wartosci, zwrocil
swoje oczy ku Chinom. Poeta byl §wiadomy, ze indyjskie buddyjskie dziedzictwo
kulturowe przetrwalo w wyniku przyjaznej recepcji idei Gautama Buddy w$réd my-
Slicieli chiniskich, ktérzy z mitoécig 1 oddaniem ttumaczyli, ocalajac przed niszczaca
sila czasu, oryginalne sanskryckie teksty. Doczekaly si¢ one z czasem tlumaczen
angielskich, powracajac w ten sposéb na ojczysty grunt Indii oraz ostatecznie prze-
dostajac si¢ poza granice Azji na obszar calego $wiata.

U Thidem, s. 186.

2 1. Chande, India and China: Beyond and Within, [w:| Across the Himalayan. ..., s. 190.
3 Thidem.

3% Ibidem, s. 191.

% Tan Yan-Shan, Cultural Interchange..., s. 184—188.

% 1.. Chande, India and China. .., s. 192.
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Budda wspoélczesnych Indii

37 Dbarma ma szerokie

Buddysci mawiaja, ze ,,najlepszym darem jest dar dbarmy
znaczenie w kulturze Indii, ktére nie ogranicza si¢ tylko do pojgcia wiary, ale im-
plikuje rowniez ideg przeznaczenia jako drogi do samourzeczywistnienia i samore-
alizacji indywidulanej jazni. Dbarma jest uwazana za prawde wyrazajaca istote ludz-
kiego zycia. W przypadku czltowieka jego dharmaq jest czlowieczenstwo realizowane
w idei mitosci. Buddyzm zajmuje szczegdlne miejsce w dziejach ludzkosci, bowiem
na drodze bezkrwawego podboju przeniknal umysty milionéw. Mysl buddyjska,
zawierajaca si¢ w idel uniwersalnej milosci, milosierdza, dobroci oraz tagodnosci,
przenika poetycks duchowos¢ Rabindranatha Tagore’a, nadajac uniwersalny ksztalt
estetyce oraz etyce jego istnienia w zespoleniu z wszech§wiatem rozumianym jako
emanacja Najwyzszego Bytu.

Buddyjski uniwersalizm rozposciera ni¢ jednosci pomiedzy najwyzszymi ide-
ami plynacymi z nauk Lao Tzu i Konfucjusza oraz ideami jainizmu i hinduizmu.
Myslindyjska niczym promien wszechogarniajacego $wiatla uniwersalnych wartosci
przenika koegzystujace ze soba systemy filozoficzne i religijne dwoch sposréd naj-
starszych cywilizacji $wiata 1 zespala je ponadczasowym przestaniem humanizmu.
Wyrazicielem tego humanizmu jest Rabindranath Tagore, ktéry obok Mahatmy
Gandhiego staje si¢ duchowym prorokiem nie tylko Indii, lecz takze catej ludzkosdi,
prorokiem, ktérego sami Bengalczycy okreslaja stowem thakur, co w jezyku bengal-
skim znaczy ‘bog, guru’.

,,Jestem uczniem Buddy”*®

— powie o sobie Rabindranath Tagore, by w swej
tworczodci oraz ideowej podrozy staé sie wystannikiem proroka oswieconej idei.
Pod wplywem nepalskich tekstéw buddyjskich oraz angielskich thumaczen tekstow
chinskich, ktore sa ttumaczeniem buddyjskich tekstéw sanskryckich, Tagore ksztat-
tuje swojq filozofi¢ milosci. Okaze si¢ ona zespoleniem idei wedyjskich z ideami
buddyzmu jako syntezy uniwersalnych humanistycznych wartosci®. ,,W odczuciu
poety buddyzm urzeczywistnil to, co Upaniszady glosity stowem™*. Wyzwolenie
z clerpienia jest mozliwe tylko poprzez stopienie si¢ indywidualnej jazni (Jivatma)
z jaznia wszech§wiata (Paramatma), bowiem wtedy indywiduum zatraca wlasne ego,
ktore jest zroédltem bolu. Stopienie to jest tozsame z zatraceniem si¢ w mitosci, ktora
uciele$nia Najwyzszy Byt czy tez Absolut jako sprawca i przyczyna wszystkiego. To
z mitosci absolutnej i wszechogarniajacej wszystko powstato i ku niej musi zdaza¢*'.

37 X. Pachow, Tan Yun-shan..., s. 45.

% Cyt. za: S. Bimal Barua, Rabindranath Tagore and Buddhist Culture, Sti Lanka 2011, s. 4.

¥ V. van Bijlert, Emancipating the Individual: Tagore’s use of Buddhism as a modern liberation theology,
[w:] Contemporising Tagore and The World, red. I. Ahmed et al., Dhaka 2012, s. 35-51.

4 R. Tagore, Sadhana, Lwéw—Poznan 1922, s. 21.

U The Principal Upanishads, red. S. Radhakrishnan, India 2011, s. 391.
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Idea mitosci uniwersalnej przenika koegzystujace ze sobg nurty filozoficzne
i religijne od jainizmu poprzez buddyzm, hinduizm, konfucjanizm i taoizm. Mysl te
w szczegdlny sposob utozsamia abimsa, ktora Gandhi przettumaczyt jako non-violence®
— brak przemocy czy tez odrzucenie przemocy. Chifscy buddysci przeniesli to pojecie
do jezyka chiriskiego pod nazwa Pu-Hai (nieranienie)®. Jego pozytywnym aspektem
jest uniwersalna milo$¢, wyrazana miedzy innymi pod postacia faskawego przyjazne-
go stosunku do $wiata, co w sanskrycie i bengalskim okresla si¢ jako maitri, w jezyku
chifiskim jako Jen, a w pali funkcjonuje jako mesta*. Rabindranath Tagore wyjasnia to
pojecie w eseju Prarthana (Modlitwa), nalezacym do zbioru esejow Santiniketan, jak t6w-
niez w eseju Urgecgymwistnienie w mitose, bedacym czescia filozoficznego zbioru Sadbana,
w ktérym precyzuje ten stan, przywolujac buddyjski koncept Brabma-vibara — ,,zycia
w Brahmanie”. Brahman jest najwyzsza miloscia, a ,,mito$¢ jest doskonatoscia Swia-
domosci”®
Victor von Bijlert, ,,teprezentantem indyjskiego teligijnego humanizmu

Idea ta przeniknie jego tworczo§é w sposdb znaczacy, a ze szczegdlng moca
objawi si¢ w dramatach: Malini oraz Natir Puja, a takze w Bisarjan. Przekonanie
o ponadczasowej warto$ci buddyzmu jest u Tagore’a przeswiadczeniem o warto$ci
kulturowej tradycji Indii i Chin. ,,Nie to, co jest stare czy nowe, powinni§my kochaé,
ale to, co ma trwale ludzka warto$¢” — powie Tagore podczas ceremonii otwarcia
Cheena-Bhavana w Santiniketan?’. My$l buddyjska jest wiec tutaj nie tylko wyra-
zem przekonan filozoficznych 1 religijnych poety, ale staje si¢ elementem istotnym
konstrukcji pomostu mi¢dzykulturowego, ktorego architektem jest wlasnie poeta.
To buddyzm zespolit obie cywilizacje 1 okazal si¢ natchnieniem dla Tagore’a w od-
budowywaniu oraz budowaniu wigzi miedzykulturowych Azji. Budda okazal si¢
wiec zaréwno filozoficzna, religijna, jak i ideologiczna inspiracja w relacjach sino-
-indyjskich dla mysélicieli pierwszej dekady XX wieku. Co wigcej, buddyzm jest nie
tylko doktryna filozoficzno-religijna, ale takze wyrazicielem stosunkéw spoteczno-
-obyczajowych, ktore nieuchronnie wyplywaja z gtoszonego przez Budde kodeksu
etycznego opierajacego si¢ na uniwersalnych humanitarnych wartosciach, dlatego
nalezy powto6rzy¢ za Sudhana Bumal Baruo:

— przyznaje Tagore i za sprawg tej mysli poeta staje si¢, jak trafnie zauwaza
2246

Lord Budda wyzwolit ludzko$¢ z réznych form rytualizmu i przesaddéw oraz zniszczyl
rasowe bariery pomiedzy ludzmi. Buddyzm przywrdcil ludzkie prawa uci$nionym, tym,
ktorzy byli zgnieceni pod butem tak zwanego wyzej sytuowanego spoleczefistwa®,

* Tan Yan Shan, Abimsa in Sino-Indian Culture, [w:] In the Footsteps. .., s. 199-206.
B Ibidem.

- Ibidem.

# R. Tagore, Sadhana. .., s. 125.

V. van Bijlert, Emancipating the Individual. ..

7 R. Tagore, Address. .., s. 176-180.

% S. Bimal Barua, Rabindranath Tagore..., s. 4.
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Wilasnie tym formom ucisku spolecznego napi¢tnowanym przez buddyzm prze-
ciwstawial si¢ swym stowem i poetyckim piérem Rabindranath Tagore. Oddzwick
tego buntu odnajdujemy w dramacie Chandalika, ktérego bohaterka jest wyraziciel-
ka sprzectwu wobec podzialu kastowego oraz szeroko pojetej nieréwnosci spo-
tecznej utozsamianej przez niedotykalnych, dalitow (dost. uciemi¢zonych), zwanych
tez potocznie pariasami. Natomiast wyrafinowany zabobonny rytualizm braminski
zostaje potepiony w dramacie Bisarjan, albowiem abimsa staje si¢ jego przewodnia
mysla. Poeta wystepuje tu przeciw skladaniu ofiary ze zwierzat na oltarzach béstw
indyjskich, co notabene jest praktykowane jeszcze we wspdlczesnych Indiach, a czego
przykladem moze by¢ §wiatynia Kalighat w Kalkucie. Sprzeciw wobec ucisku, nie-
réwnosci oraz przemocy nieuchronnie przeradza si¢ w oredzie milosci oraz przeba-
czenia, tak silnie wyrazone w dramacie Malini. Jego bohaterka niosaca $wiatlo odro-
dzenia poprzez ide¢ buddyjska przebacza swym oponentom 1 prosi o przebaczenie
dla buntownika w osobie Kemankara.

Tak oto uniwersalne warto$ci Indii 1 Chin przenikaja si¢ i tacza w glosach Ma-
hawiry, Konfuciusza, Lao-Tzu, Mo-Tzu, Buddy czy wreszcie Gandhiego i Tago-
re’a, otrzymujac ostatecznie ponadczasowy wymiar humanizmu. Humanizm ten,
ktérego warto§¢ wykracza poza granice czasu 1 przestrzeni, niesie $wiatu obietni-
ce wyzwolenia spod jarzma matetializmu sila tradycji duchowej krajow Azji. Indie
i Chiny w koncepcji pomostu kulturowego Rabindranatha Tagore’a wystegpuja w roli
mesjasza narodow, wyzwolicieli §wiata spod dominacji Zachodu oraz rezyseréw od-
rodzenia duchowej tradycji humanistycznych wartosci Azji.

Tagorianiska fala

Wizyta indyjskiego wieszcza w Chinach spowodowala, jak to ujal Tan Chung, ,,ta-
goriarisky falg”*. Zachwyt nad Rabindranathem poeta przewazyl krytyke Rabindra-
natha ideologa. Nie tylko Chiny, ale caly $wiat pochylil swe czolo przed obliczem
Tagore’a, gdy w 1913 r. jako pierwszy Azjata otrzymal Nagrode Nobla za swoje
Piesni Ofiarne, bedace angielska wersja bengalskiego poetyckiego zbioru Gitanjalz,
ktéry w ciagu kolejnych lat doczekat si¢ niezliczonych przektadéow. W Chinach do-
stepnos¢ przekladow poezji Tagore’a oraz niebywaly rozglos, jaki przyniosta mu
najbardziej prestizowa nagroda, wzbudzily ogromne zainteresowanie poeta. Popu-
larno$¢ Rabindranatha w Chinach najlepiej wyrazit Wem Yichuo w przededniu wi-
zyty noblisty, przyznajac, ze: ,,prawie kazde stowo Tagore’a zostato przeniesione do
jezyka chifiskiego™.

¥ 1.S. Rosker, Wherever. .., s. 45-50.
0 Tan Chung, Tagore’s Inspiration in Chienese New Poetry, [w:] Across the Himalayan. .., s. 335-350.
g, 148 P 7). 1))
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W 1923 r., na rok przed przyjazdem poety do Chin, zostal przetlumaczony na
jezyk chifski Crescent Moon (Rosnaey ksiezye), a przektadu dokonat Zheng Zhenduo.
Niedlugo potem zostat zapoczatkowany Nowy Ruch Kulturowy, ktéry wprowadzil
$wiezy trend w poezji chiniskiej, okredlany od nazwy zbiorku poezji Tagore’a Crescent
Moon School (Xinynepal). Crescent Moon School miato nawet swoje odrebne wydawnic-
two w Shanghaju — The Crescent Moon Bookshop. W nim mtodzi poeci urzeczeni
poezja Rabindranatha Tagore’a publikowali swoja tworczo$é, ktéra w znacznej mie-
rze byla imitacja stylu poetyckiej prozy wprowadzonej do Chin za posrednictwem
Gitanjali®'. Pod wpltywem Gitanjali tworzyli wiec mali i wielcy chinskiej literatury,
tacy jak: Xu Zhimo, Xie Bingxin, Wen Yiduo, Show Yunmei czy Guo Memo. Wy-
korzystywali w swej tworczosci styl, symbolike oraz motywy poezji Rabindranatha
Tagore’a. Ostatecznie wydawnictwo opublikowato nawet antologie powyzszych po-
etyckich inspiracji 1 nasladownictw — Crescent Moon Anthology: Xinyne Shixnam (Wybra-
ne Poematy Rosnacego Ksiggyea) pod redakcja Chen Mengijna®.

Wizyta Tagore’a w Chinach nie byla jedynym okresem zachwytu nad jego twor-
czodcig. W latach pdzniejszych Dong Youchen wraz z grupa wspoétpracownikdw
przettumaczyl wszystkie dzieta Tagore’a z bengalskiego oryginatu na jezyk chinski.
Przedsiewziecie to okreslit jako labour of love (trud mitosci)”. Podjeli si¢ oni prze-
tlumaczenia ponad dwustu toméw poezji, dramatéw, opowiadani 1 powiesci oraz
esejow 1 listow, stad — ze wzgledu na ogrom czasu i pracy oddany poecie — Dong
przyznal: ,,zdawalo sig, Ze méwienie i pisanie po bengalsku stato si¢ sposobem na
zycie”*
zliczone tlumaczenia, Rabindranath Tagore stal si¢ trescia zycia niebywalej liczby
odbiorcow.

. W istocie, zwazywszy na zasigg poetyckiego oddzialywania poprzez nie-

Gurudewa ludzkosci

W przemowie wygloszonej w Szanghaju w 1924 r. Tagore powiedzial:

(...) misja poety jest przyciagnac glos, ktory jest jeszcze nieslyszalny w powietrzu; zain-
spirowaé wiare w sen, ktory si¢ jeszcze nie ziscil; przyniesé swieza fale niezrodzonego
kwiatu sceptycznemu $wiatu®.

Ponad 80 lat po pierwszej wizycie poety w Chinach stowa, ktére brzmialy wéwcezas
niczym przestanie dla przysztosci, odnajduja swoj realny ksztalt w rzeczywistosci.

U Ibidem.

52 Ibidem.

3 C. Basu, Translators find in Tagore their ‘labour of love’, ,,China Daily”, 5.04.2011, s. 19.
5% Ibidem.

> R. Tagore, Talks in China: Lectures Delivered in April and May, Kalkuta 1925, s. 33.
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Tworczo$¢ Tagore’a, w ktérej przez dekady rozmilowali si¢ Chifczycy, wpisata si¢
na stale w kanony uniwersyteckie oraz w $wiadomos¢ kulturowsg Chin.

,» Tagore byl niczym bég poezji w moim sercu” — przyznaje Mao Shichang, pro-
fesor Uniwersytetu w Lanzhou. ,,Chificzycy lubia naturalny i §wiezy styl jego pisar-
stwa. Jego duchowo$¢ rozbrzmiewa echem w ludzkich sercach™.

Tak oto silg swej tworczosci przepelnionej tchnieniem niesmiertelnego ducha
Tagore powraca znéw do Chin, by odby¢ mistyczng podrédz. Otéz w marcu 2012 1.
studenci z Uniwersytetu w Lanzhou wystawili pierwsza w jezyku chinskim produk-
cje Citrangady”’, sztuki Tagore’a opartej na motywach zaczerpnictych z Mababbaraty,
eposu indyjskiego. W ciggu kolejnych miesi¢cy sztuka odbyla podréz po Chinach,
tym samym ozywiajac duchowe $ciezki Tagore’a sprzed 80 lat. Kulturowy pomost
pomiedzy Indiami i Chinami, odbudowany moca poetyckiego idealizmu trwa nie-
ztomnie w $wiadomosci intelektualnej Chin. W wywiadzie dla ,,The Hindu” ideg¢ te
wyrazil ambasador Chin S. Jaishankar stowami:

Istnieje rozumienie Tagore’a jako intelektulanego pomostu miedzy Indiami 1 Chinami i jako
osoby, ktéra opowiedziata si¢ po stronie Chin w ich trudnych chwilach. Tagore, jak réwniez
to, co powiedziat w latach 20. ubieglego stulecia, jest znacznie bardziej dzi§ doceniane™.

Swiadomos¢ silnego kulturowego powinowactwa pomiedzy krajami odrodzila sie
tez na nowo w Kalkucie, w Jorasanko, gdzie znajduje si¢ dom Rabindranatha Ta-
gore’a przeksztalcony w muzeum poety, w ktérym w 2013 r. w jednej z komnat
otwarto pokoj chinski. Pokéj ten ukazuje histori¢ powiazan rodziny Tagore’a z Chi-
nami, od mniej chlubnej karty zwiazanej z handlem opium jego dziada Dwarka-
natha az po szczytne relacje z podrézy Rabindranatha i jego dziatalnosci na rzecz
tego panistwa. Przepigkna oryginalna komnata w stylu chifskim upamictnia zwiazki
poety z Chinami oraz jego wklad w budowanie relacji migdzy obiema kulturami.
W taki oto sposéb Thakur Bari (Dom Tagore’a) staje si¢ plastycznym modelem
skupiajacym uniwersalny wielokulturowy aspekt tworczosci 1 dziatalnosci poety,
a tym samym w spos6b symboliczny wyraza jego koncepcje Boga, wszech§wiata
i czlowieka jako upaniszadowska paralele mikro- 1 makrokosmosu, ktora okresla
doktryna Brahman-Atman® — §wiata wewnetrznego i zewnetrznego. Symbolika ta
ma gleboki wyraz i przenika cale rozumienie uniwersum zamknicte w poetyckie
ramy przez Rabindranatha. Jorasanko staje si¢ tutaj metafora jego umystu i ducho-
wosci we wszystkich mozliwych aspektach, poczawszy od pojecia wolnosci az po
idee podrézy jako drogi zycia.

56 N. Rao, Rabindranath Tagore’s VVision of India and China: a Twenty First Century Perspective, ,,The
Hindu”, 13.01.2013, s. 19.

ST Thidem.

8 Thidem.

3 The Principal..., s. 679.
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Humanizm 1 uniwersalizm

Wiem, ze jestem wieczny, ze jestem ananda-rupan,
moja prawdziwa forma nie jest z ciata i krwi, lecz z radosci®.

Tymi stowami Rabindranath Tagore wyraza swojq duchows tozsamo$¢ uksztatto-
wang wedyjskq mysla filozoficzno-religijng Upaniszad. Czlowicek jest nieskoficzony,
dlatego jego marzenia i czyny pragng nieskoficzonosci. Przekonanie o wiecznosci
musi wyplywaé z glebokiej §wiadomosci zespolenia si¢ indywiduum z wszechogar-
niajacym bezgranicznym Bytem. Zlanie si¢ z pierwiastkiem nieskoficzonej absolut-
nej Jazni jest ideq cztowieczenistwa oraz droga do samorealizacji i samourzeczywist-
nienia si¢ jednostki. Stopienie to oznacza zatracenie si¢ w mitosci Brahmana, ktéry
w radoéci i z radosci poczal caty §wiat i wszelkie istnienie.

Yo vai bhuma tat sukham, nalpe sukham asti, bhumaiva sukham.
[Nieskonczono$¢ jest szczesciem. Nie ma szczedcia w niczym malym (skofczonym). Tyl-
ko nieskoficzono$c jest szczesciem]®.

Chandogya-Upanishad uczy, ze nieskoficzono$¢ ta jest Brahmanem, ktory jest sercem
wszystkiego, mitoscia wszechogarniajaca i radoscia stworcza.

Esa-praja-patir yad hrdyam, etad brahma, etat sarvam. Tad etat try-aksaram: hr-da yam.
[To jest Praja-pati (to samo co) to serce. To jest Brahman. Jest wszystkim. Ma trzy sylaby:
hr-da-yam]®.

Ta upaniszadowska wedyjska mysl stala sie fundamentem tagorianiskiego uniwersal-
nego humanizmu, opierajacego si¢ na idei mitosci, ktéra wyraza abimsa (odrzucenie
przemocy), Raruna (mitosierdzie) oraz maitri (dobro¢ implikujaca przyjacielskq la-
skawosc).

Tagore tlumaczy:

(...) doswiadczamy najwigkszej radosci, gdy urzeczywistniamy si¢ w innych i jest to de-
finicja mito$ci. Ta mitos¢ jest Swiadectwem wielkiej cato$ci, ktéra jest pelna i ostateczna
prawda o czlowieku®.

Mitosé jest esencja cztowieka i bez niej istota ludzka nigdy nie pokona niskich instynk-
tow bedacych Zrédlem boélu i cierpienia. Idea uniwersalnej mitosci jest odpowiedzia

€0 R. Tagore, Letters, [w:| The English Writings of Rabindranath Tagore: a Miscellany, red. S.K. Das,
New Delhi 1994, s. 250.

' The Principal..., s. 486.

2 Thidem, s. 291.

6 R. Tagore, The Religion of Man, New York 2004, s. 33.
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na zlo materializmu i wigzacy si¢ z nim problem uprzedmiotowienia drugiej istoty.
Jej humanitarny nieegoistyczny aspekt przynosi ludzkosci wyzwolenie z marazmu
duchowego i otwiera droge do rozwoju emocjonalnego, ktory wyraza si¢ ksztatto-
waniem empatii. Jest to czynnik budujacy ducha cztowieczenstwa, bowiem ludzkosé
pograzona w ciemnosci emocjonalnej, $lepa 1 glucha na cierpienie i bdl innych nie
podlega prawom rozwoju, co za tym idzie — popada w nihilizm i cofa si¢ w rozwoju
pod wzgledem intelektualnym, moralnym, etycznym oraz obyczajowym. Milo$¢ jawi
si¢ tu jako droga wyzwolenia z duchowej 1 umystowej slepoty. Urzeczywistnia ona
ide¢ wolnosci poprzez emanacj¢ nieskoficzonego dobra i pickna, ozywionych sila
uniwersalnej mitosci. Rabindranath Tagore okresla to jako ,,joge mitosci” 1 definiuje
w odniesieniu do buddyjskiej nirwany jako ,,eliminacj¢ wszelkich barier ku mitosci”®.
Stan ten jest powrotem do Brahmy, bedacej nieskoficzona mitoscia®. ,,Budda — pisze
Tagote — okresla to jako Brabmavibara, to jest rado§é¢ zycia w Brahmie”®, a Brahman
to mitos¢, ktora jest szczytem $wiadomosci.

Z tej wlasnie $wiadomosci ksztattowanej duchem mitosci wylania si¢ idea po-
drézy postanniczej do Chin, by uniwersalng warto$cia buddyjskiego humanizmu
potaczy¢ oba narody w duchowej walce przeciw ludozerczemu materializmowi Za-
chodu. Ten pomost kulturowy, ktéry mial polaczy¢ kraje Azji, rozpostart si¢ nad
calym $wiatem, by uniwersalna idea odrodzenia w mitosci potaczy¢ ludzkosé.

Walka migdzy doktryna materialistycznag i idea ducha zdaje si¢ trwa¢ niezmiennie
wsréd narodéw zdominowanych postgpem cywilizacyjnym, ktéry rzadko taczy si¢
juz z potrzeba rozwoju emocjonalnego. Zyjemy w rzeczywistosci pelnej upioréw
zniszczenia, ktére dzigki krwiozerczej technologii wojen przybieraja coraz bardziej
brutalny wymiar. W walce z przeciwnikiem nie jest juz istotne oblicze wojowni-
ka, ale niszczaca sita maszyn, ktora na oélep wykonuje plan unicestwienia. Rozwdj
cywilizacji nie wyraza si¢ wiec juz w ewolucji mysli i idei, lecz w uporczywym da-
zeniu do doskonalenia technologii militarnych i przemystowych. Czlowiek w tym
niewyobrazalnym spektaklu bolu i cierpienia staje si¢ nieuchronnie rezyserem, ak-
torem oraz widzem i odbiorca wszechobecnej zaglady. Gloszona przez poete idea
humanizmu i uniwersalnej milosci nie zdotata powstrzymaé wojen oraz rozwoju
technologii, ktére stuza unicestwieniu ludzkosci. Jednak wobec zniszczenn wywo-
tanych przez zaSlepienie ideowe, w niewypowiedzianym poczuciu zatracenia sig,
$wiadomos¢ poniesionej przez cztowicka moralnej kleski rzucita go ostatecznie na
kolana i obudzila do rozpaczliwej walki o odbudowe¢ czlowieczefistwa.

W obliczu tej prawdy humanizm uniwersalny, ponadczasowy i bez granic, ktore-
go oredownikiem byl Rabindranath Tagore, humanizm w duchu mitosci 1 odrzuce-

* Thidem, s. 52.

% R. Tagore, Sadhana. .., s. 124.
6 Ibiden.

7 Thidem, s. 125.
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nia przemocy stal si¢ ideowym dazeniem wszystkich narodéw stojacych w obronie
ludzkosci. Idee te poeta wyrazil w swej wizjonerskiej przemowie, méwiac:

Nowe duchowe Ja oraz moralna wladza musza stale si¢ rozwijaé, aby czlowiek maégt
zasymilowa¢ naukowe osiagniecia w celu kontrolowania broni i maszyn, w przeciwnym
razie te zdominuja go i uczynia z niego niewolnika®.

Jak wielkim wizjonerem okazal si¢ Tagore, moze oceni¢ juz wspotczesny czlowiek,
ktéry w obliczu cywilizacji zatraca powoli swdj duchowy i gleboko ludzki piet-
wiastek. Pojecie cywilizacji zyskato pejoratywny wydzwigk, stajac si¢ synonimem
uwstecznienia duchowego, odrzucenia wigzi z Naturg i Absolutem w drodze i daze-
niu do absurdalnego rozwoju technologii.

Przestanie dla wiecznosci

Nieztomny duch odradzajacy si¢ niewyczerpang sila niesie ludzkosci przestanie hu-
manizmu, ktére wcigz niezmiennie budzi si¢ nowym zyciem. Ozywiona sila tego
ducha tworczo$¢ Rabindranatha Tagore’a rozbrzmiewa nieustannie w Jorasanko,
Thakur Bari, gdzie Bengalczycy corocznie niezwykle uroczy$cie $wigtuja urodzi-
ny swojego wieszcza. Organizowane wowczas programy kulturalne, przedstawienia
oraz widowiska muzyczne oparte na tworczosci poety zdaja sie przypominad, ze
Kalkuta wciaz zyje mysla tagoriafiska oraz estetyka jego duchowej twoérczosci.

W 2013 r. przypadlo stulecie przyznania poecie literackiej Nagrody Nobla za
poetycki zbior Piesni Ofiarnych — Gitanjali. Kalkuta z radoscia 1 duma data wyraz swej
miloéci dla poety w uroczysto$ciach upamigtniajacych to chlubne i zaszczytne dla
Indii wydarzenie®. Nagroda ta jest nie tylko wielkim osiagnigciem literackim, ale
tez symbolem holdu Zachodu wobec Wschodu utozsamianego przez ducha poezji
Rabindranatha Tagore’a. Gitanjali dzigki licznym przekladom stalo si¢ najwickszym
miedzykulturowym pomostem niosacym uniwersalne przestanie dla ludzkosci.

Najwczesniejsze ttumaczenia tej niezwyklej poetyckiej prozy naleza wlasnie do
tlumaczy chinskich 1 do dnia dzisiejszego kultura ta zajmuje szczegdlne miejsce nie
tylko w Jorasanko, muzeum Tagore’a w Kalkucie, ale takze w $wiadomosci spote-
czenstwa indyjskiego.

Humanitarny ideal abimsy, ktéry — jak wierzyl Mahatma Gandhi — w swej czyste;
i niezmaconej formie moze wyzwoli¢ nardd chiniski”, stat si¢ symbolem buddyj-
skiej filozofii niezmiennie juz zwiazanej z Chinami. Niezaprzeczalny jest bowiem
fakt, ze to Chificzycy wlasnie ocalili Budde przed zapomnieniem, dzigki czemu

% R. Tagore, Address. .., s. 176-180.
9 A. Krishnan, 88 years later Tagore comes to China again, ,,The Hindu”, 24.03.2012, s. 19.
"0 Tan Yan-Shan, Cultural Interchange. .., s. 183—188.
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jego dziedzictwo duchowe taczy wciaz nierozerwalng wigzig oba narody. Buddyj-
ska ,,demokracja”, ktéra nie uznaje kast i podzialéw spotecznych, oraz buddyjski
humanizm oparty na idei uniwersalnej milosci sa obecnie najwigksza zdobycza
mysli sino-indyjskiej oraz najsilniejsza nicig kulturowego sojuszu obu krajow.

SUMMARY

RABINDRANATH TAGORE AS AN ARCHITECT
OF A CULTURAL BRIDGE BETWEEN INDIA AND CHINA

Rabindranath Tagore, a poet and a messenger of spiritual idealism, became an architect of
a cultural bridge between India and China. In his thought and idea, with the force of univer-
sal humanism, Tagore breaks the geopolitical boundaries of Asia to proclaim unity through
cultural affinities between the two nations. The concept of Buddhist humanism as the syn-
thesis of Sino-Indian relations permeates the ideological journey of the poet in 1924 and
constitutes the core of his spiritual pilgrimage. Tagore arrives at China as an exponent of
the timeless idealism of universal love consisting in the idea of ’ahimsa’ (non-violence) be-
ing the path to peaceful salvation for humanity from the greedy hands of eastern material-
ism. The idea of a bloodless Buddhist conquest, as opposed to the inhuman crusades, along
with the concept of spiritual democracy in contrast to the oppressive caste system, becomes
the humanistic message of Rabindranath Tagore who thus echoes the idealism of Lord
Buddha. This idealism, being the voice of the oppressed and the light of the lost in their
lonely struggle for the rebirth of human values, revives the notion of brotherhood between
the nations, thus expanding the concept of global spiritual humanity without frontiers.
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