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Badacze religii greckiej stosuja stowo ,,rytual” dwojako: jedni stawiajq rytuat w cen-
trum badan, uznajac go za pojecie oczywiste i niewymagajace dalszych wyjasnien', inni,
réwniez dostrzegajac w nim kamien wegielny swych analiz, poddaja go baczniejszemu
ogladowi z perspektywy historiograficznej?, teoretycznej® lub prébuja wskazaé jego
greckie odpowiedniki (Scislej mowiac ich brak)*. Fakt, ze wigkszo$¢ omowien religii
greckiej zaczyna si¢ od rozdzialu poswieconego rytuatowi albo poswigca mu osobny
rozdzial, nie budzi zaskoczenia, cho¢ warto przypomnieé, iz wspotczesne uzycie tego
terminu sigga ledwie konca XIX wieku i ma swoj poczatek w dokonanym wowczas
Hytualnym zwrocie” w badaniach nad religia’. U zrodet nowego myslenia o religiach
tradycyjnych, odrzucajacego prymat teologii i mitologii na rzecz analizy praktyk obrzg-
dowych, znajduje si¢ dzieto Williama Robertsona Smitha Lectures on the Religion of the
Semites, w ktorym szkocki teolog i arabista zawarl podstawowe tezy przyszlych badan
religioznawczych: (1) religia jest zjawiskiem spolecznym; (2) podstawa kazdej religii

' Znamienne, ze wydawcy fundamentalnej wielotomowej encyklopedii po$wigconej rytuatom religii
greckiej, Thesaurus Cultus et Rituum Antiquorum (ThesCRA), nie uznali za stosowne zamiesci¢ w swym
wydawnictwie rozdziatu wyjasniajacego zakres dziedziny przez nich opisywane;.

2 JN.Bremmer,, Religion”, , Ritual” and the Opposition ,,Sacred vs. Profane” [w:] Ansichten grie-
chischer Rituale. Festschrift Burkert, hrsg. F. Graf, Stuttgart/Leipzig 1998, s. 9-32; idem, Ritual [w:]
Religions of the Ancient World. A Guide,ed.S.11es Johnston, Cambridge Mass., 2004, s. 32.

3 W. Burkert, Stwarzanie $wietosci. Slady biologii we wczesnych wierzeniach religijnych, thum.
L. Trzcionkowski, Krakow 2006.

4 Podstawowym opracowaniem w tej dziedzinie pozostaje ksiazka J. R ud h ar d t a, Notions fondamen-
tals de la pensée religieuse et actes comstitutifs du culte dans la Grece classique, Geneve 1958; o ofiarach
z perspektywy filologii pisat J. Ca s ab o n a, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec des origi-
nes a la fin de I'époque classique, Aix-en-Provence 1966; dla rytdw inicjacyjnych fundamentalne znaczenie
ma ksiazka FL. Schuddenbooma, Greek Religious Terminology — Telete & Orgia. A Revised and
Expanded English Edition of the Studies by Zijderveld and Van der Burg, Leiden 2009.

5 Zob. JN. Bremmer, ,, Religion”; por. moje uwagi w: U Zrédel teorii ofiary [w:] H. Hubert,
M. M auss, Esej o naturze i funkcji ofiary, ttum. L. Tr zci o n k o w s k i, Krakow 2005, s. XIII-XIV. Samo
stowo ,,rytual” zaczerpnigto z jezyka liturgii Ko$ciota katolickiego, w ktorym termin rituale Romanum ozna-
czal ksigge zawierajaca modlitwy i opis czynnosci sprawowanych podczas obrzedow religijnych.
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jest rozréznienie sacrum i profanum?®; (3) rytuat jest pierwotny wzgledem mitu; (4) ba-
dania religii pozbawionych credo’ nalezy rozpoczynac od analizy rytuatu, a mit trakto-
wac jako wtorne wyjasnienie dziatan obrzedowych. Dwa ostatnie stwierdzenia byty po-
wtarzane wielekro¢®, a samo przesledzenie jego dziejow ztozyloby si¢ na obszerng
monografi¢’. W odniesieniu do religii greckiej raz po raz ktadziono nacisk na publiczny,
obywatelski wymiar poboznosci (eusebeia), podkreslajac $cisty zwiazek religii obywa-
telskiej z polis'®. Wszelako istnieje inny nurt badan, nie tyle przeciwstawny pierwszemu,
ile inaczej rozktadajacy akcenty, ktory najogolniej mozna nazwaé francuskg antropolo-
gia historyczna!'. Jego zrédet nalezatoby szukaé w pismach Emile’a Durkheima, z jego
koncepcja wyobrazen spotecznych, w psychologii historycznej Ignace’a Meyersona
i w strukturalizmie Claude’a Lévi-Straussa'?. Za gléwnego przedstawiciela tej szkoty
myslenia uznaje si¢ Jeana-Pierre’a Vernanta, chociaz ograniczenie si¢ do uczonych z pa-
ryskich seminariéw wiazatoby si¢ z krzywdzacym pominigciem badaczy spoza tego
kregu, ktorzy roéwniez podejmowali problematyke wyobrazen religijnych!®. Zastuga
antropologii historycznej jest postawienie pytania o zwiazek praktyk spotecznych z wy-
obrazeniami, form Zycia spotecznego z formami mysli.

¢ Robertson Smith stosowat terminy %oly i common. Warto przypomniec¢, ze wlasnie on, charakteryzujac
sacrum, zwrocit uwage na jego ambiwalencj¢. Na temat R. Smitha, zob. William Robertson Smith. Essays in
Reassessment,ed. W. J o hn s t o n e, Sheffield Academic Press, Sheffield 1995 (,,Journal for the Study of the
Old Testament”, Supplement Series 189).

7 R. Smith uzywat terminu dogma (,, Religion”, s. 18), termin credo zapozyczam od J.-P. Vernanta,
Mit i religia w Grecji starozytnej, thum. K. S 1 o d a, Warszawa 1998, s. 19. Ciekawe uwagi na temat terminu
,dogma” u Smitha i jego interpretacji na poczatku wieku mozna przeczyta¢ w wymianie listow migdzy
Jamesem Frazerem a R.R. Marettem z 1911 roku, zob. Selected Letters of Sir J.G. Frazer,ed. R.Ackerman,
Oxford 2005, s. 306-312.

8 Por. B. Bravo, E. Wipszy cka, Historia starozytnych Grekow, t. 1. Do korica wojen perskich,
Warszawa 1988, s. 298-299: , Religia grecka we wszystkich fazach rozwojowych nalezy do typu religii,
ktére badacze okreslaja mianem tradycyjnych (...). Miara czyjej$ poboznosci byta skrupulatnosé, z jaka wy-
petniat ustalone przez tradycj¢ obowiazki, dla ktorych fakt istnienia od czasow niepamigtnych byt catkowicie
wystarczajacym uzasadnieniem”.

° Radykalne przeciwstawienie pozbawionej dogmatow religii greckiej religiom ksiggi opartym na obja-
wionym tekscie $wigtym bywa ostatnio podawane w watpliwosé, por. S.C. Hump hrey s, The Strangeness
of Gods. Historical Perspectives on the Interpretation of Athenian Religion, Oxford 2004, s. 223-275,
zwlaszcza s. 275: ,Jane Harrison and her contemporaries distinguished Greek religion from the religions of
the book by claiming that it consisted of ritual without dogma. This dichotomy now seems totally misleading,
being blind to the rich development in Greece of speculative theology”. Jaki skutek moze mie¢ wytaczenie
greckiej mysli spekulatywnej o religii dla historii, dobrze pokazuje Il tom Historii starozytnych Grekow
(Warszawa 2009) E. WipszyckiejB.Bravo,M.Wegcowskiego iA. Wolickiego,wktorym
zrezygnowano z rozdziatu o religii, mimo ze traktaty interpretujace religi¢ (zaréwno mit, jak i rytuat) wow-
czas wlasnie zaczely si¢ pojawiac.

10 Najbardziej wptywowym tekstem wiazacym religi¢ grecka z instytucjami polis pozostaje artykut
Ch.Sourvinou-Inwood, Whatis Polis Religion? [w:] The Greek City: From Homer to Alexander, eds.
O.Murray, S. Price, Oxford 1990, s. 295-322. Eusebeia jest przedmiotem analiz L.B. Zaidmana,
Le commerce des dieux. Eusebeia, essai sur la piété en Gréce ancienne, Paris 2001.

1O zaletach i ograniczeniach obu nurtow pisala ostatnio J. K i n d t, Religion [w:] Oxford Handbook of
Hellenic Studies, eds. G.Boys-Stones,B.Graziosi,P. Vasunia, Oxford 2009, s. 364-377.

12 Por. R. di D o nat o, Per una antropologia storica del mondo antico, Firenze 1990, s. 209-231.

13 Por. monografie W. L e n g a u e r a, Religijnos¢ starozytnych Grekow, Warszawa 1994, ktory stusznie
podkresla wagg greckiej teologii, wyobrazen o bogach.
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Od samego poczatku badania nad rytuatem krazyly wokot pytania o jego relacje
z mitem. Jednak mimo Ze ofiara byta w religii starozytnej Grecji najwazniejszym aktem
rytualnym, jej interpretacja przez dtugi czas pozostawala w cieniu innych dziedzin ba-
dan religioznawczych. Na przetomie XIX 1 XX wieku, a wigc w czasie, gdy budowano
pierwsze teorie mitu i rytuatu, nie ukonczono jeszcze zaktadania podwalin pod pozniej-
sze teorie ofiary greckiej, gdyz nadal kompletowano material Zrédlowy rozproszony
w literaturze antycznej i inskrypcjach'®. Sadze, ze przed przystapieniem do analizy prob-
leméw metodologicznych zwiazanych z interpretacjg ofiary w starozytnej Grecji warto
przesledzi¢ krétko histori¢ szkoty mitu i rytuatu, cho¢ nikt juz nie podtrzymuje genera-
lizujacych teorii, ktore interpretowaly kazdy mit w zwiazku z rytuatem i poszukiwaty
mitow dla kazdego rytuatu.

Przekonanie o koniecznosci $cistego powiazania rytuatu z mitem legto u podstaw
myslenia brytyjskiej szkoty ,rytualistow” z Cambridge (zwanej ,,Cambridge School”
lub ,,Cambridge Ritualists”)!, ktorej jadro tworzylo czworo badaczy: Jane Ellen
Harrison'¢, Gilbert Murray'’, Francis M. Cornford i A.B. Cook. Wszyscy pozostawali
pod mniejszym lub wigkszym wpltywem stylu uprawiania nauki okreslonym przez
Jamesa Frazera. W centrum zainteresowania znalazta si¢ posta¢ umierajacego i zmar-
twychwstatego boga, ktory miat rzekomo uosabiaé sity przyrody poddanej rocznemu
cyklowi wegetacji. Na tym samym cyklu przyrody opiera si¢ rytuat, ktory kaze sktadaé
w ofierze kroléw, gwarantdw witalno$ci natury, aby wraz z objeciem wiadzy przez na-
stgpce wzmocni¢ ptodnos¢ ludzi i zwierzat oraz zyzno$¢ pol uprawnych. Rowniez zwie-
rzgta ofiarne byly, wedtug Frazera, wcieleniem bostwa roslinnosci, a spozywane migso
rodzajem komunii. Czlowiek jawi si¢ tutaj jako manipulator kierowany wiara w swa
zdolno$¢ kontrolowania proceséw zachodzacych w $wiecie za pomocg odpowiednich
dziatan, rytualéw magicznych'®,

Pierwsza ksiazka z kregu hellenistow z Cambridge, Mythology and Monuments of
Ancient Athens autorstwa Jane Ellen Harrison, ukazata si¢ w roku 1890, a zatem w tym
samym, w ktorym Frazer opublikowat pierwszy tom pierwszego, dwutomowego wyda-
nia Ziotej galezi i w rok po wydaniu Lectures Robertsona Smitha'®. We wstepie Harrison
wyraza swe przekonanie, ze w wigkszosci przypadkdw mity stanowig probg wyjasnienia

4 Por. P. Sten gel, Die griechischen Kultusaltertiimer, Miinchen 1920 (wyd. I 1910); S. Eitrem,
Opferritus und Voropfer der Griechen und Romer, Kristiania 1915.

5 Por. R. A ckerman, The Myth and Ritual School. J.G. Frazer and the Cambridge Ritualists, New
York—London 2002 (praca zawiera rowniez szkicowe ujgcie intelektualnych korzeni badaczy z Cambridge,
s. 1-44, jednak dla poglebionej analizy zrodet mysli Jamesa Frazera, a posrednio Szkoty z Cambridge, nalezy
siggnac do tegoz, J.G. Frazer. His Life and Work, Cambridge 1987); znakomitg analiz¢ podejs¢ do problema-
tyki mitu i rytuatu przedstawit H.S. Versnel, What'’s Sauce for the Goose Is Sauce for the Gander: Myth
and Ritual, Old and New [w:] Approaches to Greek Myth, ed. L. Ed mun d s, Baltimore 1990, s. 25—90.

6 Na temat zwigzkow Jane Ellen Harrison z ,rytualistami” zob. M. B e ard, The Invention of Jane
Harrison, Cambridge Mass., 2000, s. 109—128.

7 Por. R. Parker, Gilbert Murray and Greek Religion [w:] Gilbert Murray Reassessed. Hellenism,
Theatre and International Politics, ed. Ch. S tra'y, Oxford 2007, s. 81-102.

8 H.S.Versnel, What’s Sauce..., s. 32.

9 Mythology and Monuments of Ancient Athens: Being a Translation of a Portion of the Attica of
Pausanias, London 1890.
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opacznie rozumianych rytuatow?, zatem funkcjg wigkszo$ci mitow byto podanie ajtio-
logii odprawianego rytuatu. Poglady Harrison sg zbiezne z mysla Frazera, ktory w Ziotej
galezi pisal: ,,Mit bowiem si¢ zmienia, natomiast niezmienny pozostaje obyczaj; ludzie
czynia nadal to, co czynili ich ojcowie, chociaz powody, ktérymi si¢ kierowali ojcowie,
dawno juz ulegly zapomnieniu. Historia religii jest dtugotrwata proba pogodzenia sta-
rych zwyczajow z nowymi uzasadnieniami, znalezienia rozsadnej teorii wyjasniajacej
absurdalna praktyke”!'. W kolejnej ksiazce, Prolegomena to the Study of Greek Religion
(1903), pomyslanej jako pierwsze doglebne studium nowego przedmiotu badan — rytua-
1ow?2, Harrison stawia tezg, ze bogowie greccy byli personifikacja groznych mocy, przed
ktoérymi cztowiek bronit si¢, odprawiajac rytuaty. Rytualy pierwotne miaty zatem cha-
rakter apotropaiczny, a ich rola bylo odwracanie zagrazajacego cztowiekowi zta. Stad
kluczowa rol¢ odgrywaly rytualy oczyszczajace. Bez watpienia, ksiazki Robertsona
Smitha, Frazera i Harrison wpisuja si¢ w XIX-wieczny ,,substancjalny” paradygmat
pierwszej fazy rozwoju religioznawstwa, ktory zaktada, ze wiara w istnienie istot nad-
przyrodzonych lezy u podstaw religii®®, natomiast rytuat ujmuje w kategoriach nawiazy-
wania z nimi komunikacji w celu osiagnigcia wymiernych korzysci.

Po niemal dziesieciu latach Harrison wydaje Themis. A Study of Social Origins of
Greek Religion®, w ktorej, podazajac za Emile’em Durkheimem?, nacisk ktadzie na
spoteczny charakter rytuatu. W nowej, funkcjonalistycznej interpretacji rytuat i mit wy-
razaja emocje grupowe, ktorym podlega cztowiek podczas obrzgdu. Innymi stowy, czto-
wiek nie jest manipulatorem, lecz sam podlega manipulacji, ulegajac zbiorowym emo-
cjom wywolywanym podczas odprawianych grupowo rytuatow?. Chociaz celem
odprawiania rytualu moze by¢ osiagniecie jakiego$ konkretnego skutku w $§wiecie ze-
wnetrznym, na przyklad zyznosci pol lub ptodnosci zwierzat i ludzi, istotniejsze jest to,
co dzieje si¢ wewnatrz grupy. Spontaniczne emocje zbiorowe sg zrédlem wyobrazen
mitycznych, a bogowie ucielesnieniem grupy uprawiajacej kult religijny. Religia staje
si¢ gwarantem spolecznej spojnosci. Nieprzypadkowo punktem wyjscia analiz w Themis
jest hymn do Zeusa znaleziony w sanktuarium Zeusa Diktejskiego koto Palaikastro na

2 Warto w tym miejscu zacytowaé deklaracj¢ metodologiczng Jane Ellen Har r i s o n, Mythology, s. I1L:
.1 have tried everywhere to get at, where possible, the cult as the explanation of the legend. My belief is that
in many, even in the large majority of cases ritual practice misunderstood explains the elaboration of myth.
(...) Some of the loveliest stories the Greeks have left us will be seen to have taken their rise, not in poetic
imagination, but in primitive, often savage, and, I think, always practical ritual. In this matter — in regarding
the myth-making Greek as a practical savage rather than a poet or philosopher — I follow, quam longo inter-
vallo, in the steps of Eusebius, Lobeck, Mannhardt, and Mr. Andrew Lang”.

2 J.G.Frazer, Zlota galqz, ttam. H. Krze c zk o w s k i, Warszawa 1962, s. 377.

2 Por. Introduction, s. VII: ,,Yet the facts of ritual are more easy definitely to ascertain, more permanent,
and at least equally significant. What a people does in relation to its gods must always be one clue, and per-
haps the safest, to what it thinks. The first preliminary to any scientific understanding of Greek religion is
a minute examination of its ritual”.

3 Por. H.S. Versnel, Inconsistencies in Greek and Roman Religion, t. 2: Transition and Reversal in
Myth and Ritual, Leiden 1994, s. 6-14.

2 Cambridge 1912.

2 Nie byt to jedyny dtug intelektualny zaciagnigty przez Jane E. Harrison we Francji — na pierwszym
miejscu wymienia ona Henriego Bergsona, od ktorego zaczerpneta rozroznienie migdzy zanurzonym w zy-
ciu, Bergsonowskiej durée, mistycznego boga Dionizosa, a bogami olimpijskimi, owocem mysli analizujacej
zycie, zob. Themis, s. VIII-IX.

% Por. HS.Versnel, What'’s Sauce..., s. 32.
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Krecie?’”. W hymnie tym wzywa si¢ Zeusa jako megistos kouros, co Harrison zinterpre-
towala jako tytut mtodego boga, ducha roku, i ukuta termin grecki eniautos daimon. Bog
stoi na czele tancerzy, Kuretow, ktdrzy sa uosobieniem thiasos, grupy obrzgdowej skta-
dajacej si¢ z chlopcow poddawanych inicjacji. W ten sposob kompleks umierajacego
1 zmartwychwstajacego boga zostat zastapiony kompleksem obrzedow przejscia. Jednak
na pierwsze pelniejsze opracowanie obrzedow przejscia w Grecji musimy czekaé do
1939 roku, gdy Henri Jeanmaire wydaje Couroi et Courétes™.

Do refleksji nad znaczeniem rytuatu badacze antyku greckiego powrdcili w latach 70.
ubiegtego stulecia, a wigc wowczas, gdy zrddla szkoly mitu i rytuatu catkowicie juz
wyschty. W tym czasie ofiara, zwlaszcza ofiara krwawa, stala si¢ obok inicjacji®® glow-
nym polem badan nad rytualem greckim w XX wieku. Poczatkowo dyskusja krazyta
wokot ofiary krwawej potaczonej ze spozywaniem migsa i wngtrznosci zabitego zwie-
rzecia, nazwanej przez Grekow thysia®. Punktem wyjscia dyskus;ji stat sie artykut Karla
Meuliego, szwajcarskiego filologa zwigzanego z Uniwersytetem w Bazylei. W 1946
roku opublikowat on w Phyllobolia tekst poswiecony wyjasnieniu zasady podziatu zwie-
rz¢cia ofiarnego na czg$¢ przeznaczong dla ludzi i czg$¢ przeznaczong dla bogow?!.
Meuli staral si¢ wykazac, ze liczne szczegdty ofiary krwawej (pokarmowej), jak przy-

27 Inscriptiones Creticae 11 2.2. Editio princeps: R.C. Bosanquet, The Palaikastro hymn of the

Kouretes, ,,Annual of the British School of Athens” 1910, 15, s. 339-356. Hymn zostal znaleziony pod koniec
1904 roku w okregu $wigtym Zeusa z przydomkiem Diktaios, ,,z gory Dikte”, polozonym nad Palaikastro na
Krecie. Inskrypcja, datowana na III wiek, zachowata si¢ w do$¢ dobrym stanie. Stan badan nad hymnem zob.
W.Furley,J. Bremer, Greek hymns: Selected Cult Songs from Archaic to the Hellenistic Period, t. 2,
nr 1. Nowa, przekonujaca interpretacj¢ dat M. A 1o n g e, The Palaikastro Hymn and the modern myth of the
Cretan Zeus [w:] Mikros ieromnemon. Meletes eis mnemen Michael H. Jameson, wyd. AP. Matthaiu,
I.Polinskay a(Ellenike Epigraphike Etaireia 8), Athenai 2008, s. 228-248.

2B Couroi et Courétes. Essai sur 1’éducation spartiate et sur les rites d’adolescence dans 1’antiquité

hellénique, Lille 1939.

¥ Po przywolanej powyzej pracy Jeanmaire’a obrzgdem inicjacji plemiennej w Grecji zajat si¢ wioski
religioznawca A. Brelich, Paides e Parthenoi. Primo volume, Roma 1969 (praca byta ukonczona juz
w 1960 roku, tom 2 nigdy si¢ nie ukazat) oraz P. Vidal-Naquet, Czarny fowca. Formy mysli i formy
zycia spolecznego w swiecie greckim,ttum.A.S.Chankowski,L.TrzcionkowskiM.Wegcowski
iA. Wolicki, Warszawa 2003, s. 135-222. Na temat kategorii ,,inicjacja” w badaniach nad religia Grecji
zob. C. Claude, Le rite d’initiation tribale comme catégorie anthropologique (Van Gannep et Platon),
,Revue de I’Histoire des religions” 2003, 220, 1, s. 5-62; W. Burkert, ,, Iniziazione”: un concetto moder-
no e una terminologia antica [w:] Le orse di Brauron. Un rituale di iniziazione femminile nel santuario di
Artemide,acuradiB.Gentili,F.Perusio,Pisa2002,s. 13-27 oraz F. G r a f, Initiation: a concept with
a troubled history [w:] Initiation in Ancient Greek Rituals and Narratives. New critical perspectives, eds.
D.B.Dodd,Ch.A. Faraone, London—New York 2003, s. 3-24.

30 Filologiczna analiza terminu zob. J. C asab ona, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices...,
s. 69-154; por. starsze opracowania: P. Stengel, Die griechischen Kultusaltertiimer, Miinchen 1920;
S. Eitrem, op. cit.; syntetyczny artykut o thysia opublikowat ostatnio J.N. B r e m m e r, Greek Normative
Animal Sacrifice [w:] A Companion to Greek Religion, ed. D. O g d e n, Oxford 2007, s. 132—144. Dawniejsza
literatura okreslala ten typ ofiary mianem ofiary olimpijskiej, przeciwstawiajac ja ofierze chtonicznej, w kto-
rej zwierzg zabijano, lecz go nie spozywano. Opozycja olimpijski — chtoniczny jest tworem mysli XIX-
-wiecznej, por. R. S hlesier, Kulte, Mythen und Gelehrte. Anthropologie der Antike seit 1800, Frankfurt am
Main 1994, s. 21-32. Wspotczesny stan badan w: Greek Sacrificial Ritual, Olympian and Chthonian, eds.
R.Hidgg, B. Alroth, Stockholm 2005.

31 K. M e uli, Griechische Opferbaiiche [w:] Phyllobolia. Fiir Peter von der Miihll zum 60. Geburtstag,
Basel 1946, s. 185-288. Na temat znaczenia badan Meuliego zob. Klassische Antike und neue Wege der
Kulturwissenschaften. Symposium Karl Meuli (Basel, 11.—13. September 1991), hrsg. F. G r a f, Basel 1992,
oofierze A. Henrichs, Gott, Mensch und Trier: Antike Daseinsstruktur und religioses Verhalten im Denken
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dzielenie bogom dtugich kosci ze szpikiem, spalanie matych kawatkéw migsa czy pro-
bowanie wnetrznosci, wywodza si¢ z czaséw przedagrarnych, gdyz analogiczne zwy-
czaje znajdujemy w spotecznosciach mysliwych sybiryjskich i pasterzy azjatyckich, te
za$ sg dziedzictwem obyczajow towcow gornego paleolitu. Kluczem do zrozumienia
ofiary greckiej okazuje si¢ metoda poréwnawcza. Zasadniczym czynnikiem, ktéry
uksztaltowat praktyki rytualne mysliwych, byto poczucie winy wobec zabijanego zwie-
rzgcia®. Aby poczucie winy zmniejszy¢, starano si¢ odgrywaé swoista ,.komedi¢ niewin-
nosci” (Unschuldskomddie), w ktorej zdejmowano z mysliwych odpowiedzialno$é za
dokonane zabdjstwo. Aby zazegna¢ niebezpieczenstwo, oddawano cz¢$¢ upolowanego
zwierzgcia Panu lub Pani Zwierzat z nadzieja, ze zwierzat nie zabraknie, a mys$liwi po-
wrdca bezpiecznie z towow. Zatem rytuatl ofiary krwawej zrodzit si¢ w epoce kamienia,
przed wynalezieniem rolnictwa i hodowli, poprzedza bogéw panteonu greckiego i wszel-
ka opowies¢ mityczna, ktora probowataby go zracjonalizowaé. Latwo zauwazy¢, ze teo-
ria Meuliego wpisuje si¢ w koncepcj¢ mitu jako wyjasnienia niezrozumianego rytuatu.

Obok prob zrozumienia rytuatu ofiary krwawej poprzez badania poréwnawcze, ktdre
miaty rzekomo odstoni¢ jej poczatki, pod koniec lat 60. pojawit si¢ inny nurt refleksji,
ktadacy nacisk na koniecznos$¢ zrozumienia znaczenia ofiary w ramach danej kultury.
W takim ujgciu szczegdlnego znaczenia nabrata interpretacja mitow o poczatku obrzedu,
w przypadku kultury greckiej chodzi przede wszystkim o mit prometejski znany
z Teogonii Hezjoda®*. Pierwszym badaczem, ktory postawit sobie zadanie uwaznej lek-
tury znanego mitu, byt szwajcarski filolog Jean Rudhardt*. W przeciwienstwie do bada-
czy niemieckoj¢zycznych, ktérzy w micie tym widzieli wyjasnienie Zle rozumianego
rytuatu, Rudhardt rozumie opowiadanie Hezjoda jako mit fundacyjny kultury greckiej
o funkcji podobnej do biblijnego mitu Raju. Mit ten okresla kondycj¢ cztowieka, istoty
przeciwstawionej bogom, i ustanawia wlasciwy sposob komunikacji migdzy obydwoma
$wiatami, poprzez sktadanie ofiar.

Sciezka wyznaczona przez Rudhardta podazyt francuski filolog Jean-Pierre Vernant®.
We Francji, gdzie szkota mitu i rytuatu nie znalazta podatnego gruntu, skupiono si¢ na
analizie mitu z wykorzystaniem narzedzi, ktérych dostarczyt strukturalizm Claude’a
Lévi-Straussa®®. W Paryzu powstat krag badaczy skupiony wokot J.-P. Vernanta, dazacy
do opisania antropologii Cztowieka Greckiego za pomoca narzg¢dzi intelektualnych do-
starczonych przez strukturalizm. Istotnym wkladem /’école de Paris byto wykorzystanie
materiatu ikonograficznego, gtownie malarstwa wazowego. W opozycji do Meuliego
1 Burkerta Vernant odchodzi od badan poréwnawczych, stwierdzajac, ze zanim greckie
rytualy ofiarnicze poréwnamy do obyczajow towcow paleolitycznych lub obrzedow in-
nych ludéw, nalezy rozpatrzy¢ je w ramach greckiego systemu kulturowego i religijne-

Karl Meulis, ibidem, s. 129-167 oraz W. Burkert, Opfer als Totungsritual. Eine Konstente der men-
schlischen Kulturgeschichte?, ibidem, s. 129—189.

2 K.Meuli, op. cit., s. 224-252.

3 Zob. nize;j.

3% Les mythes grecs relatifs a l'instauration du sacrifice: les réles corrélatifs de Prométhée et de son fils
Deucalion, ,Museum Helveticum” 1970, 27, s. 1-15. O roli Rudhardta w dziejach analizy mitu prometejskie-
gozob.F.Prescendi, Prométhée fonde-t-il le sacrifice grec? [w:] Antike Mythen. Medien, Transformationen
und Konstruktionen, hrsg. U. D111, Ch. Wald e, Berlin-New York 2009, s. 81-95.

35 Zob. nizej.
% Por.P.Vidal-Naquet,op. cit.
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go. Podobienstwa dostrzegane migdzy obrzg¢dami spelnianymi w réznych kulturach nie
dowodza tozsamosci znaczen, gdyz kazdy rytual powinien by¢ umieszczony w swoim
kontekscie kulturowym. W religii greckiej, twierdzi Vernant, zabicie ofiary nie stanowi
punktu ciezkosci rytuatu. Co wigcej, rytuaty, mity i przedstawienia ikonograficzne uni-
kaja wszelkiego odniesienia do aktu przemocy. Owo ,.ktamstwo przemilczenia” (men-
songe par omission) prowadzi do wylaczenia wszelkich §ladéw gwalttu z obrzedu w celu
wyraznego oddzielenia ofiary od morderstwa. Chcac odstoni¢ znaczenie obrzgdu ofiary
w religii greckiej, nalezy zatem siggna¢ do mitu o ustanowieniu pierwszej ofiary przez
Prometeusza w wersji, ktora znajdujemy w Teogonii Hezjoda (ww. 535-557)":

Bowiem, gdy rozdzielali si¢ bogowie i $miertelni ludzie,

w Mekonie, wowczas wielkiego wolu — w mysli przezornej —
podzieliwszy na czgsci, przedtozyt, aby my$l Zeusa oszukac:
jednym zatem migso i thuste wnetrznos$ci

w skodrze potozyt, ukrywszy w zotadku wolowym,

drugim za$ biate kosci wotu, sztuczka podstepna

dobrze utozywszy potozyl, ukrywszy w tluszczu btyszczacym.
I wowczas powiedzial ojciec ludzi i bogow:

»Synu Japeta, ze wszystkich najznakomitszy wladcow,

mdj drogi, jakze stronniczo rozdzielites dole!”

tak rzekt szyderczo Zeus znajacy wieczne zamysty,

lecz mu odpowiedziat Prometeusz o myslach przebiegtych
$miejac si¢ ukradkiem, nie zapomniat swej podstepnej sztuczki:
,,O Zeusie, najcudniejszy, najwigkszy z bogow wiecznie zyjacych,
bierz z tych [czgsci] tg, ktdrg serce w piersi ci wskaze”.
Powiedziat tak myslac o podstepie, jednak Zeus znajacy wieczne zamysty,
wiedziat i rozpoznal podstep; zte rzeczy zobaczyt w sercu

dla $miertelnych ludzi i do spelniania ich przystapik:

obiema r¢koma podnidst biaty thuszez,

rozgniewat si¢ w piersi, gniew za§ mu wstapit do serca,

gdy widzi kosci biate wolu przez podstgpna sztuczke —

odtad niesmiertelnym na ziemi plemiona ludzi

pala biate kosci na dymiacych oltarzach.

Pierwsza ofiara ztozona przez Prometeusza ustanawia, wedtug Vernanta, obowigzu-
jacy model greckiej thysia®®. Opowiadanie poety mowi przede wszystkim o ustanowie-
niu rozdziatu miedzy ludzi i bogéw, a takze migdzy ludzi i zwierzgta. Rzecz dzieje si¢
w czasach, gdy nie istnial jeszcze podzial migdzy $miertelnych i nieSmiertelnych.
Bogowie i ludzie wspdtzyli i wspdtucztowali, dzielili szczgsliwy los wolny od cierpien,

37 Podstawowe wydanie komentowane: Hesiod, Theogony, Edited with Prolegomena and Commentary
by M.L. We s t, Oxford 1966. Wszystkie teksty greckie w niniejszym artykule zostaly przetozone przez au-
tora.

3 J-P. Vernant, A4 la table des hommes. Mythe de fondation du sacrifice chez Hésiode [w:]
M.Detienne,J.-P. Vernant, La cuisine de sacrifice en pays grec, Paris 1979, s. 37-132; idem, Théorie
générale du sacrifice et mise a mort dans la Gvoio grecque [w:] Le sacrifice dans I’ Antiquité, entretiens prépa-
rés et présidés parJ. Rudhardt etO. R everdin, Vandoeuvres—Genéve 1980, s. 1-21. Inne ujgcie mitu
hezjodejskiego zaprezentowat ostatnio M. W ¢ c o ws ki, Czy Zeusa mozna oszukac? Podstep w Mekone
miedzy teodycejq a politykq (Theogonia 535-561) [w:] TIMAL Studia poswiecone profesorowi Wlodzimie-
rzowi Lengauerowi przez uczniow i mlodszych kolegow z okazji Jego 60. urodzin, red. naukowaA. Wo lick i,
Warszawa 2009, s. 158-167.
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trudu pracy i starosci. Gdy jednak Zeus zostat krdlem nieba i1 przydzielit bogom zakres
ich kompetencji, nadszedt czas na wyznaczenie doli ludzi i bogdw. Wyznaczenie sto-
sownego rodzaju zycia dokonalo si¢ poprzez ustanowienie pierwszej ofiary przez
Prometeusza. Tytan wyobrazat sobie, ze przydzielajac migso ludziom, zapewni im lep-
sza dolg, nie przewidzial jednak, ze ludzie zjadajac migso, okresla swoj los $miertelni-
kow. Interpretujac antropologiczny wymiar ofiary krwawej, Vernant stwierdza, ze lu-
dzie:

ulegtszy zotadkowi, bedg odtad zy¢ jak zwierzeta zamieszkujace ziemig, wodg 1 powietrze. Ludzie
znalezli przyjemno$¢ w zjadaniu migsa zwierzecia, z ktorego uszto zycie, oddali si¢ przemoznej
potrzebie jedzenia i pozwolili, by ich nigdy nie nasycony, wiecznie odradzajacy si¢ gldd naznaczyt
ich jako stworzenia, ktorych sity stopniowo wygasaja i wyczerpuja sig, jako stworzenia podlegle
zmeczeniu, starosci i $mierci. Natomiast bogowie, ktorzy zadowolili si¢ dymem ze spalonych ko-
$ci, zywigc si¢ zapachem, dali Swiadectwo przynalezno$ci do rasy, ktorej natura jest catkiem od-
mienna od ludzkiej. Oni sa Niesmiertelnymi — istotami wiecznie zywymi, mtodymi, w ktorych nic
nie przemija i ktdre nie maja nic wspdlnego z psuciem®.

Zatem mit o pierwszej ofierze wyznacza grecka antropologig, ktéra sytuuje czlowie-
ka migdzy bogami a zwierzgtami. Rytual natomiast, ilekro¢ jest spetniany, t¢ antropolo-
gie potwierdza, jednoczesnie stuzac nawiazaniu komunikacji miedzy sferami, ktore zo-
staly rozdzielone. Odtad ludzie biesiaduja z bogami zgodnie z formulg ,;razem, ale
0sobno”.

W ponowieniu pytania o znaczenie rytuatu w religii greckiej najwicksza zashuga
przypada niemieckiemu filologowi Walterowi Burkertowi*’, dzi§ emerytowanemu profe-
sorowi Uniwersytetu w Zurychu, ktory podjat i rozwinal tezy Karla Meuliego w artyku-
le z 1966 roku*!, a nast¢pnie w Homo Necans®. Burkert przyjmuje za Meulim, ze rytuat
ofiary krwawej wywodzi si¢ z sytuacji czlowieka przed odkryciem rolnictwa. Cztowiek
zyjacy w swiecie natury szczegélnie mocno odczuwal wigz z otaczajacym go swiatem,
a zwierze traktowatl jako istotg pokrewna, bliska sobie®. Lowy, szczegolnie lowy na
wielka zwierzyng, byty zadaniem me¢zczyzn, ktorzy dostarczali w ten sposob wysokoka-
lorycznego pozywienia. Zabijanie zwierzat byto zatem koniecznoscia, co nie zmniejsza-
Yo jednak poczucia winy z powodu przelania krwi bliskiej istoty. Z aktem przelania krwi
wiazato si¢ podwdjne niebezpieczenstwo i podwojna trwoga: po pierwsze, ze $miercio-
nosna bron moze zosta¢ skierowana przeciwko mysliwemu, po drugie, ze $mier¢ ofiary
moze doprowadzi¢ do wyczerpania si¢ zasobow zwierzat. Zastuga Burkerta byto podje¢-
cie proby polaczenia obyczajow lowcdéw gdrnego paleolitu z rytuatami greckiej polis
poprzez wykazanie ciagtosci ewolucji praktyk mysliwskich. Lacznikiem mi¢dzy $wia-
tem lowcéw a Swiatem hellenskim byty kultury neolityczne na Bliskim Wschodzie.

% J-P.Vernant, Mit i religia w Grecji starozytnej, tum. K. S r o d a, Warszawa 1998, s. 71.

4 Sylwetke Waltera Burkerta przedstawit K. Bie law s k i, ,, Prawdziwe Zycie filologii”. Walter Burkert
i jego starozytne kulty misteryjne [w:] W. Burk e r t, Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 11-26;
por. G. Arrigoni, Walter Burkert e la religione greca in Italia [w:] W. Burkert, Religione Greca
nell’epoca arcaica e classica, Milano 2003, s. 13-53.

4 Greek Tragedy and Sacrificial Ritual, ,,Greek, Roman, and Byzantine Studies” 1966, 7, s. 87—-121,
o tezach Meuliego, s. 105-106.

2 W. Burkert, Homo Necans. Interpretationen altgriechischer Opferriten und Mythen, Berlin—-New
York 1972; drugie wydanie ksigzki z 1997 roku zostato opatrzone postowiem, Nachwort 1996, s. 333-353.

4 Por. K. M euli, op. cit., s. 225.
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Z drugiej strony Burkert zmierzat do poglgbienia analizy zrodel rytuatu, rozwazajac
hipoteze o kluczowej roli myslistwa w ewolucji gatunkowej cztowieka i rytualizacji za-
chowan jako metody roztadowania agresji wewnatrzgatunkowej. W sposob najpetnie;j-
szy swoje tezy wytozyt w cyklu wyktadow wygtoszonych w ramach programu Sather
Lectures na Uniwersytecie Kalifornijskim w Berkeley w 1977 roku, a opublikowanych
dwa lata pozniej**. Aby wyjasni¢ pochodzenie i znaczenie rytuatu, Burkert odwotat si¢
do teorii etologicznych. Prace Juliusa Huxleya i Konrada Lorenza wykazaly obecno$é
zachowan rytualnych w $wiecie zwierzat, Burkert, podazajac za klasykami etologii,
stwierdza, ze rytuat jest stereotypowym wzorcem dzialania, niezaleznym od biezacej
chwili i terazniejszych emocji; powtarzanie dziatan i przesadna ekspresja wytwarzaja
zamierzony efekt teatralny. Gléwna funkcja rytuatu jest komunikacja poprzez dziatanie,
ktore, cho¢ pierwotnie moglo stuzy¢ osiaganiu wytacznie praktycznych i bezposrednich
celow, teraz staje si¢ obdarzonym znaczeniem programem postgpowania, co sprawia, ze
osoby lub grupy postepujace zgodnie ze scenariuszem rytualnym nie sa w istocie auto-
rami swych czynéw.

Pozniej Burkert sktaniat si¢ juz w strong bardziej radykalnego powiazania religii
i biologii, wykorzystujac gldwne tezy socjobiologii. Aby zrozumie¢, co sktonito filologa
klasycznego do lektury tekstéw antycznych poprzez Socjobiologie E.O. Wilsona, warto
przypomnie¢ inspirujacy kontekst powstania tego tekstu. Ksiazka Stwarzanie swietosci
wyrasta zas z wyktadow wygltoszonych w ramach Gifford Lectures ufundowanych przez
lorda Adama Gifforda (1820—1887) testamentem datowanym na 21 sierpnia 1885 roku.
Wyktady Gifforda, ktére maja ponadstuletnia tradycje, urosty do jednego z najwazniej-
szych foréw dyskusji na styku teologii, humanistyki i nauk przyrodniczych®. Zamyst
lorda Gifforda byt jasny — chciatl on ,,promowa¢, rozwija¢, wyktada¢ i rozpowszechniaé
teologi¢ naturalng™®. Mdwiac o teologii naturalnej, lord Gifford miat z pewnoscia na
mysli tg jej postad, ktdra rozkwitta w XIX wieku. Byta to proba poznania Boga poprzez
obserwacje natury i site ludzkiego rozumu, bez odwotywania si¢ do nadprzyrodzonego
objawienia i cudow. Chodzito zatem o projekt teologiczny, ktory opieratby si¢ na mysli

“ W. Burkert, Structure and History in Greek Mythology and Ritual, Berkeley 1979.

4 Wyklady zainaugurowano w 1888 roku. Sa one wyglaszane w czterech szkockich uniwersytetach:
w Edynburgu, Aberdeen, Glasgow i St Andrews. W Glasgow seri¢ rozpoczat jeden z twdrcow nowozytnego
religioznawstwa, Friedrich Max Miiller (Anthropological Religion). W pdzniejszych latach w ramach wykta-
dow Gifforda powstawaty teksty, ktore na stale weszly do kanonu religioznawstwa, teologii i filozofii.
W 1902 roku William James przedstawil cykl The Varieties of Religious Experience (wydanie polskie:
Doswiadczenie religijne), ktory stal si¢ jedng z najwazniejszych ksigzek poswigconych psychologii religii.
W roku akademickim 1926/1927 Arthur Eddington pisze wyktady The Nature of the Physical World. Rok
pdzniej przed publicznoscia w Edynburgu staje Alfred North Whitehead, czego owocem jest jego fundamen-
talna ksigzka Process and Reality: An Essay in Cosmology. W latach 1952—1954 Paul Tillich, pracujac nad
cyklem wygloszonym w Aberdeen, stworzyl swoje opus magnum, trzytomowa Systematic Theology (wyda-
nie polskie: Teologia systematyczna). Dhugo by jeszcze mozna wylicza¢ w tym miejscu wybitne dzieta, ktore
poprzedzity Stwarzanie swietosci w serii wyktadow Gifforda. ROwnie imponujaca jest lista 0sob, ktore przed-
stawily swoje przemyslenia na uniwersytetach szkockich po cyklu Waltera Burkerta. To, co warto w tym
miejscu podkresli¢, to nowe rozumienie teologii naturalnej, ktére wyltania si¢ z historii wyktadéw Gifforda.
Chodzi bowiem nie tyle o poszukiwanie teologicznego dowodu na istnienie Boga, ile raczej o probg powia-
zania znalezienia miejsca dla religii w wizji §wiata zdominowanej przez nauki Sciste i historyzm.

4 Testament lorda Gifforda mozna znalez¢ na stronie internetowej fundacji: http://www.giffordlectures.
org/will.asp.
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racjonalnej i poznawalnym zmystami $wiecie*’. Zaproszenie Waltera Burkerta do wy-
gloszenia wykltadéw na Uniwersytecie St Andrews nie dziwi, cho¢ pozornie teologia
naturalna to nie pole dziatan filologa klasycznego. Jednak w przypadku niemieckiego
uczonego okreslenie ,.filolog klasyczny”, cho¢ formalnie opisuje jego miejsce w struktu-
rach akademickich, w istocie nie oddaje nawet czesci kompetencji. W jednym z rozdzia-
16w Stwarzania swietosci pojawia si¢ ponownie pytanie o relacje miedzy mitem i rytua-
tem, a odpowiedz sigga do czasdw antropogenezy Homo sapiens:

Religia moze by¢ nawet starsza od tej postaci jezyka, ktora znamy, gdyz jest zwigzana z rytuatem,
a ten zaktada istnienie ustalonych wzorcoéw zachowan nacechowanych przesada i powtarzalnoscia,
cechujacych si¢ obsesyjna powaga, odgrywajacych istotna role nawet w nowoczesnej réznorod-
nosci komunikacji religijnej. Rytuat odzwierciedla w zasadzie przedjezykowy stan komunikacji,
uczymy si¢ go przez nasladownictwo, rozumiemy za$ poprzez jego funkcje. Zdaje sig, ze jest on
prostszy i starszy od mowy; posiada tez analogie w zachowaniu zwierzat*.

Postulat badawczy domagajacy si¢ cofnigcia do fazy przedjezykowej komunikacji
w celu poszukiwania znaczenia rytuatéw spetnianych w spoteczenstwie historycznym
nie znalazt w §wiecie hellenistow entuzjastow i kontynuatoréw. Co najwyzej zdarza si¢
przywolaé badania Burkerta jako ciekawostke bez wigkszego znaczenia dla badan histo-
rycznych. Te wola pozosta¢ w kregu zrédet wytworzonych w danej kulturze, by zajac sie
ich skrupulatna analiza i interpretacja.

W jakim kierunku podazaja wspotczesne badania nad ofiarg grecka? Coraz czg¢sciej
odchodzi si¢ od budowania wielkich teorii na rzecz ponownego przyjrzenia si¢ naszym
zrédtom. Wiadomo, ze badanie greckich rytuatéw, podobnie jak badanie kazdej religii
historycznej, jest utrudnione brakiem wyczerpujacego materiatu zrodtowego®. Powazng
trudnos¢ stwarza bowiem juz sam fakt czastkowego zachowania si¢ piSmiennictwa sta-
rozytnego®. Zasadne jest bowiem zatozenie, ze gdyby nasza baza zrodtowa byla petniej-
sza, zwigkszylyby si¢ nasze mozliwos$ci opisu i interpretacji praktyk religijnych. Aby
uzmyslowié sobie istotne trudnosci zwiazane z interpretacja rytuatéw antycznych, warto
zatem poczyni¢ kilka uwag zrédtoznawczych.

W polskim pismiennictwie naukowym biblig studiéw zréddtoznawczych historii sta-
rozytnej jest Vademecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu pod redakcja Ewy
Wipszyckiej, w ktorym religii poswigcono stosunkowo bardzo mato miejsca’. Wybor

47 Klasycznym dzietem tego nurtu byt traktat W. Paley a, Natural Theology, or Evidences of the
Existence and Attributes of the Deity collected from the Appearances of Nature (1802), ktéry wprowadza ideg
Wielkiego Zegarmistrza. Oczywiscie, nie byla to pierwsza w dziejach idei proba pogodzenia chrzescijanstwa
jako religii objawionej z ludzkim rozumem. Dos¢ przypomnie¢, ze terminu theologia naturalis uzyt juz §w.
Augustyn.

® W.Burkert, Stwarzanie Swietosci, s. 38.

40 ile wiem, brak wyczerpujacego opracowania probleméw zrédloznawczych badan nad religia staro-
zytnej Grecji. Wigkszo$¢ podrecznikdw zaczyna sig od krotkiego przegladu zrodet, por. W.Burk e r t, Greek
Religion, transl. J. R a ffan, Cambridge, Mass 1985, s. 4-7; J. L ars on, Ancient Greek Cults. A Guide,
New York 2007, s. 4; nalezy jednak wspomnie¢, ze w ostatnich latach Zrodta nieliterackie uzyskaty dobre
opracowania metodologiczne: zrodta epigraficzne (zob. przypis xx), ikonograficzne i archeologiczne.

% Por. L.D.Reynolds, N.G. Wilson, Skrybowie i uczeni. O tym, w jaki sposob antyczne teksty li-
terackie przetrwaly do naszych czaséw, tham. P. M a j e w s k i, Warszawa 2009.

IO historii czaséw mitycznych (mitografii) pisali Benedetto Bravo i Ewa Wipszycka (rozdz. Historiogra-
fia antyczna, t. /11, s. 11-15); dla historyka religii przydatne moga by¢ ogoélne uwagi dotyczace wykorzysta-
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redaktoréw jest zrozumialy, zwazywszy na fakt, ze historykiem, do ktorego skierowano
te publikacje, jest przede wszystkim historyk dziejéw spoteczno-politycznych. Wsrod
zrédet pisanych, zawierajacych informacje o rytuatach, nalezaloby wyrézni¢: (1) teksty
literackie, (2) pismiennictwo ,,naukowe” (zaginione i zachowane we fragmentach dzieta
antykwaryczne i traktaty wyjasniajace przebieg rytuatow z punktu widzenia antykwa-
rycznego lub filozoficznego; ich poktosiem sa migdzy innymi notki w scholiach do
autoréw starozytnych)® oraz (3) teksty normatywne, ktore we wspotczesnym pismien-
nictwie naukowym sa okreslane jako leges sacrae®®. Oprocz tego badacze dysponuja
danymi badan archeologicznych, w ktérych archeologia kultu religijnego zajmuje ostat-
nio poczesne miejsce. Niezwykle wazna jest rdwniez analiza przedstawien ikonogra-
ficznych™.

Przystepujac do analizy tekstéw literackich, coraz mocniej podkresla si¢ rol¢ kon-
wencji gatunku, do ktérego dany utwor nalezy. Dzigki temu mozemy unikna¢ prostego
przektadania rzeczywistosci opisywanej na rzeczywisto$¢ historyczng. Retoryka teks-
tow starozytnych byta uzalezniona od kontekstu kulturowego ich powstania, a zwigzek
z publicznoscia byt szczegolnie silny, zwtaszcza w okresie archaicznym. Kultura grecka
ulegata przeksztatceniom, niekiedy w wyniku gwattownych przetomow, czego najlep-
szym przyktadem jest rewolucja kulturalna, ktéra dokonata si¢ w Atenach na przetomie
ViIV wieku, oraz powstanie kultury hellenistycznej po podbojach Aleksandra Wielkiego.
Zmiany te dotyczyly takze upodoban publicznosci, widzow i czytelnikdéw. Ostatnio co-
raz wigcej uwagi przywiazuje si¢ do wyrdznienia okresu Cesarstwa Rzymskiego, gdy
elity miast greckich, pozbawione petnej swobody dziatan politycznych, podejmuja dzia-
fania w dziedzinie kultury i religii, przeformutowujac tozsamos¢ etniczng i kulturowa
Grekow. Istotny wplyw na ksztalt Zrodet wywarlo samo pismo, ktoére wprowadzito do
pierwotnie oralnego spoteczenstwa nowy typ pamieci oparty na tekscie. Grecja jest do-
brym przyktadem spoteczenstwa, w ktérym mozemy obserwowaé wptyw procesu alfa-
betyzacji na ksztatt kultury. Warto przy tym pamigtac, ze scenariusze rytualne byty prze-
kazywane ustnie w ramach kaptanskich rodow lub uwaznie obserwowane przez
dorastajaca mlodziez, ktéra z osiagnigciem wieku dojrzatego podejmowata obowiazki
ofiarnicze®. Nie posiadamy zatem rozbudowanych tekstow rytualnych spisanych na po-

nia inskrypcji, chociaz religii poswigcono jeden akapit (B. Brav o, A. Wolic ki, Epigrafia, t. V1l s. 175);
wreszcie uwagi Jerzego Kolendo o zwiazkach historii religii i archeologii (t. I/I1, s. 474—482).

2 W sprawie tego typu literatury nadal nalezy konsultowaé zbior fragmentéw A. Trespa, Die
Fragmente der griechischen Kultschriftsteller, Giessen 1914; historycy lokalni, zachowani we fragmentach,
zostali wydani z komentarzem w monumentalnym dziele F. Jacoby’ego, Die Fragmente der griechischen
Historiker, Berlin 1923—-1958; na temat literatury antykwarycznej zob. B. B ra v o, Antiquarianism and
History [w:] A Blackwell Companion to Greek and Roman Historiography, ed. J. Marincola, Oxford
2007, s. 515-527.

3 Na temat leges sacrae jako heterogenicznej kategorii wspdtczesnych badaczy religii greckiej zob.
E. Lupu, Greek Sacred Law. A Collection of New Documents (NGSL), Leiden 2005 (zwlaszcza s. 1-112);
por. takze R. Parker, What are Sacred Laws [w:] The Law and the Courts in Ancient Greece, eds. E.M.
Harris,L. Rubinstein, London 2004, s. 57-70; idem, Law and Religion [w:] Cambridge Companion
to Ancient Greek Law,ed. M. Gagarin, D. C o h e n, Cambridge 2005, s. 51-81.

3 F.T. Van S traten, Hiera Kala. Images of Animal Sacrifice in Archaic and Classical Greece, Leiden
1995.

55 JN. Bremmer, The Family and Other Centers of Religious Learning in Antiquity [w:] Centers of
Learning. Learning and Location in Pre-Modern Europe and the Near East, eds. JW. Drijvers, A.A.
MacDonald, Leiden 1995, s. 29-38.
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trzeby odprawiania obrzedow w ramach religii obywatelskiej*t. Tak zwane leges sacrae
zawierajg przede wszystkim informacje praktyczne niezbedne w sytuacji, gdy rytuaty
odprawiali obywatele sprawujacy urzad Iub gdy nalezato zabezpieczy¢ interesy finanso-
we wspdlnoty®’.

W literaturze stosunkowo najobszerniejsze opisy rytuatow znajdujemy w gatunkach
sztuki poetyckiej, ktore Arystoteles objal wspdlnym mianem sztuki mimetycznej: eposie
(i gatunkach pokrewnych: hymnach homeryckich), tragedii oraz komedii. Swiadectwo
eposu ma szczegdlnag wage, gdyz chodzi o najstarsze, wyjawszy archiwa mykenskie,
zrédta pisane do historii religii greckiej. lliade i Odyseje datuje si¢ zazwyczaj na 2. po-
towe VIII wieku p.n.e., poczatek VII wieku p.n.e.’® lub potowe VII wieku p.n.e.”®
Szczegdtowosé opisow epickich nie dziwi, gdyz spisane poematy stanowity rodzaj ,,bi-
blioteki wiedzy”%. Oczywiscie, szczegétowos¢ opisu nie powinna uspi¢ krytycznej czuj-
nosci historyka. W badaniu rzeczywistosci historycznej kryjacej si¢ za scenami z eposu
nalezy wyraznie odrézni¢ rzeczywistos¢ przedstawiona, ktora jest rezultatem wyborow
dokonanych przez aojdéw, wyborow bioracych pod uwage oczekiwania stuchajace;j pub-
licznosci, od rzeczywistosci, w ktorej publicznos¢ i poeta zyli. Poniewaz epos z definicji
przedstawial rzeczywisto$¢ odmienna, dawny czas heroséw, aojda postugiwat si¢ tech-
nika dystansu epickiego, podkreslajac roznice miedzy wspanialg przesztoscia heroiczng
a wlasng, gorsza terazniejszoscia. Cecha charakterystyczng poezji Homerowej jest ar-
chaizowanie, czyli nadawanie pozoréw dawnosci $wiatu przedstawionemu. Barbara
Patzek trafnie ujmuj¢ te cechg, piszac: ,,Przesztos¢ oznacza zawsze w eposach Ho-
merowych mityczne spotggowanie i wyolbrzymienie historycznej teraz-
niejszos$ci [podkreslenie Autorki — L.T.]”*!. Niektore z rytuatéw zostaly opisane w tak
zwanych scenach typowych, najbardziej rozbudowanej formie epickiej formuty. Wsrod
licznych rytuatow przedstawianych szczegdtowo w eposie jest ofiara krwawa. Najpel-
niejszy jej opis znajduje si¢ w trzeciej piesni Odysei (3.418—463):

»Zwawo, moje dzieci, spehijcie zyczenie, gdyz wérod bogdéw pragne szczegélnie zjednaé Atene,
ktora przybyta, widzialna dla mnie, na kwitnaca uczte boga, Nuze, niech jeden idzie na réwning
po krowg, ktora jak najszybciej niech przybedzie, niech ja przywiedzie wotéw wolarz, drugi niech
pdjdzie do czarnego okretu po wielkodusznego Telemacha i przyprowadzi wszystkich towarzyszy,
niech zostawi jedynie dwdch; inny niech wezwie do przyjscia zlotnika Laerkesa, aby okry? ztotem
rogi krowy. pozostali niech zostang przy mnie, powiedzcie stuzbie, aby przyrzadzita ucztg¢ w staw-
nym domu, stotki, drewno, i czysta wod¢ niechaj ustawiag wkoto”. Tak rzekl, ci za$ wszyscy si¢
krzatali: przybyta krowa z rdwniny, przybyli od Zzwawego okretu rownego towarzysze Telemacha

% Najbardziej szczegdtowe opisy rytuatow w $wiecie greckim znajdziemy na papirusach magicznych.
Paradoksalnie wyjatek ten zdaje si¢ potwierdzac regule, zgodnie z ktora scenariuszy rytualnych w Grecji nie
powierzano pismu. Nie chodzi przeciez o religi¢ obywatelska, lecz o dzialajacych w pojedynke specjalistow
religijnych, ktorzy praktykuja skrajnie indywidualng forme religijnosci, magig.

57 O roli pisma w religii greckiej zob. A. He nric h's, Writing religion. Inscribed texts, ritual authority,
and the religious discours of the polis [w:] Written texts and the rise of literate culture in ancient Greece, ed.
H.Yunis, Cambridge 2003, s. 3858 oraz idem, ,, Hieroi Logoi” and ,, Hierai Bibloi”: the (un)written mar-
gins of the sacred in Ancient Greece, ,,Harvard Studies in Classical Philology” 2003, vol. 101, s. 207-266.

8 Por. L. Trzcionkowski, Historyczne aspekty eposu homerowego [w:] Literatura Grecji starozyt-
nej,podred. H.Podbielskiego,t. 1: Epika— Liryka — Dramat, Lublin 2005, s. 41, przypis 1.

% Por. B. Patzek, Homer ijego czasy, ttum. M. Ty ¢ n e r, Warszawa 2007, s. 34.

% Ibidem, s. 37-38.

1 Ibidem, s. 68.
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wielkodusznego, przybyt kowal dzierzac w rekach narzedzia kowalskie, pomocne w sztuce, ko-
wadlo i miot i obcggi dobrze zrobione, tymi obrabiat ztoto, przybyta Atena zjawiajac si¢ dla ofiar,
stary woznica Nestor dat ztoto, wowczas tamten powlekl ztotem rogi wytrwale pracujac, aby bogini
rozradowata si¢ zobaczywszy ozdobg. Krowe prowadzili za rogi Stratios i boski Echephron. Are-
tos przybyt z komor niosac im wodg do rak w kwiecistym /ebés, w drugiej miat jgczmien (oular)
w koszu (kanoun), Thrasymedes, mocny w bitwie, majac ostra siekiere, stanal obok, aby zarabad
krowg. Perseus miat czarg¢ (amnion). Stary woznica Nestor od wody do rak i jeczmienia rozpoczat,
rozpoczynajac gorliwie si¢ modlit do Ateny, rzucajac w ogien siers¢ z glowy. Gdy juz pomodlili si¢
ijeczmien rzucili szybko Nestora syn, o wielkim duchu Thrasymédés uderzyt stojac blisko: siekiera
odrabata $ciggna szyjne, rozwiazata si¢ moc krowy; zakrzyknely ololyge corki, snezki i wstydliwa
matzonka Nestora Eurydike, najstarsza corka Klymenosa. Wowczas podniesli z ziemi szerokiej, na-
cigli: zaraz zarznal (sphdttein) Peisistratos, przodownik me¢zow, gdy z niej wyptyneta czarna krew,
opuscil kosci duch (thymos), szybko ja po¢wiartowali, cigli z udzcédw (méria) wszystko wedle doli
(kata moiran), okryli (katakalyptein) thuszczem, podwojnie ztozywszy, na nich potozyli surowe
migso. Spalit na szczapach starzec iskrzace si¢ wino, lejac na gorg: obok niego mlodzi dzierzyli
w rekach rozny o pigciu ostrzach. Gdy spality si¢ udzce i skosztowali wngtrznoscei (splanchna),
posiekali inne czgsci i nadziewali na rozny, piekli (optdn) zaostrzone rozny dzierzac w rekach.

W analizie tekstu Homerowego uderza brak elementow, ktdre moglyby swiadczyé
0 odczuwaniu przez uczestnikéw obrzedu leku lub poczucia winy, elementéw konstytu-
tywnych ofiary wedtug koncepcji Burkerta, chociaz pojawiaja si¢ one w pdzniejszych
zrodtach®. Brak wzmianki o oczekiwaniu na znak zgody ze strony zwierzgcia, po spry-
skaniu woda, na kiwnigcie gtowa lub dreszcz przechodzacy przez cialo ofiary; nie wspo-
mina si¢ 0 nozu ofiarniczym ukrytym w koszu kanoun®. Nie znajdujemy u Homera
takze innych elementow, ktore w pdzniejszym czasie bedg stanowic istotng czes$¢ scena-
riusza rytualnego: uroczystych strojow i wiencow na skroniach uczestnikow obrzedu,
gry na aulosie, zbierania do naczynia krwi zwierzecia i spryskiwania nig ottarza. Trudno
powiedzieé, ktore z tych elementéw byly w rzeczywistosci VII wieku p.n.e. nieobecne,
ktore natomiast zostaly przez poete przemilczane. W przypadku niektorych elementow
rytuatu, przede wszystkim hepatoskopii oraz uzycia kadzidet, mozemy by¢ przekonani,
ze zostaly zapozyczone z Bliskiego Wschodu w okresie archaicznym i nawet jesli byly
znane poecie, zostaly pominigte jako stosunkowo $wieze innowacje. Pytania tutaj posta-
wione wprowadzaja nowy wymiar studiow nad rytualem, a mianowicie problem dyna-
miki rytualu, zmian w przebiegu obrzgdu uzaleznionych od warunkow, w ktorym on
funkcjonuje®.

W analizie rytuatu ofiary krwawej wazne miejsce zajmuje atenski obrzed bouphonia
(,,bykobojstwo”)%, odprawiany w ramach swigta Dipolieia, 14. dnia miesiaca skiropho-

02 Zob. G.S. Kirk, Some Methological Pitfalls in the Study of Ancient Greek Sacrifice (in particular)
[w:] Le sacrifice dans I’ Antiquité, entretiens préparés et présidés par J. Rudhardt et O. Reverdin,
Vandoeuvres—Geneve 1980, s. 65; na temat iluzji nowozytnych zwiazanych z idea unikania przemocy w cza-
sie rytualu ofiary zob. S. Georgoudi, L', occultation de la violence” dans le sacrifice grec: données an-
ciennes, discours modernes [w:] La cuisine et I'autel. Les sacrifices en questions dans les sociétés de la
Meéditerranée ancienne, Turnhout 2005, s. 115-141.

% Eurypides, Elektra, w. 800 i n.; Ifigenia w Aulidzie, w. 1565-1569; Arystofanes, Pokdj, w. 948-949, ze
scholiami do wersu 948 (por. Suda, s.v. kanoun); 1017-1018; Filostratos, Zywot Apolloniusza, 1 1. Na temat
iluzorycznosci zwyczaju chowania noza w koszu zob. S. Georgoud i, op. cit., s. 118-123.

% Por. zbidr studiow Ritual and Communication in the Graeco-Roman World, ed. E. Stavriano-
poulou, Liege 2006.

% A.Henrichs,op.cit., s. 129-167.
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rion ku czci Zeusa Polieusa®. W toku dyskusji z lat 70. ubieglego stulecia bouphonia
byly czgsto przywotywane przez Burkerta (a wczesniej przez Meuliego) jako koronny
przyktad ,.komedii niewinno$ci” (Unschuldskomddie), podczas gdy badacze francuscy
podkreslali wyjatkowy charakter ofiary z wolu roboczego®’. Wzmianki o $wigcie znajdu-
jemy w zrdédlach literackich i epigraficznych, a takze w ikonografii waz atenskich.
Jednym ze zrddet, na ktore warto zwrocié szczegdlng uwagge, jest Wedrowka po Helladzie
Pauzaniasza, swoisty przewodnik po miejscach pamigci na terenie Hellady, napisany
w II wieku przez Greka pochodzacego z Azji Mniejszej, a swym wyksztatlceniem oraz
zainteresowaniami wykazujacego silne zwiazki z drugg sofistyka®. W ostatnich bada-
niach nad Pauzaniaszem podkresla si¢ nostalgiczny charakter kulturalnej pielgrzymki do
miejsc zwigzanych z przesztoscig Hellady. Przy okazji opiséw miejsc $wigtych autor
Wedrowki zamieszcza opisy rytuatéw i/lub lokalne mity ajtiologiczne. Trudno jednak
przeoczy¢, ze nie poswigca on zbyt wiele uwagi rytualom powszechnie znanym, lecz
skupia si¢ na tym, co wyjatkowe, a przez to ciekawe dla czytelnika. Jest to zreszta cecha
wigkszosci tekstow literackich®. Opisujac Akropol atefiski, Pauzaniasz wspomina
o0 Zeusie z przydomkiem Polieus (I 24,4, thum. Janina Niemirska-Pliszczynska):

Jest jeszcze posag Zeusa, dzieto Leocharesa, i posag Zeusa tzw. Polieus [tj. Grodowy]. Opiszg,
z czego si¢ sktada jemu ofiarg, ale nie bede przedstawial przyczyny tego obyczaju, podawanej
w ustnej tradycji. Na oltarz Zeusa Grodowego sklada si¢ ziarna jeczmienia pomieszane z ziarnami
pszenicy, bez niczyjego dozoru. Byk przyprowadzony pod straza na ofiarg zjada te ziarna podcho-
dzac do ottarza. Jeden z kaptandw, zwany Bufonos [tj. Bykobodjca], cisnawszy wen siekierg (taki
rytual jest przestrzegany), rzuca si¢ do ucieczki. Obecni przy tym obrzedzie udajac, jak gdyby nie
zauwazyli sprawcy czynu, powotuja do sadu topdr jako podsadnego. W ten sposob to si¢ odbywa.

Pehiejsza wersje opisu rytualu bouphonia znajdujemy w pismie z III wieku n.e.
O powstrzymywaniu si¢ od pokarméw migsnych Porfiriusza (De Abstinentia 11 29—
-30)":

Mowi sig, ze w dawnych czasach, kiedy, jak to pisaliSmy wczeséniej, ludzie sktadali bogom ofiary
ze zbiorow, a nie z istot zywych, i nie zjadali zwierzat prywatnie, pewien Diomos lub Sopatros,
z pochodzenia obcy, lecz uprawiajacy ziemi¢ w Attyce, podczas publicznych obrzgdow ofiarnych
spetnianych w Atenach potozyt podptomyk i ciasto ofiarne na stole kultowym. Gdy jeden z wo-
16w powracajacych z pracy zjadt czes¢ ofiary, czg$¢ zas podeptal, rozsierdzony [Diomos/Sopatros]
pochwycit topoér, ktory ktos opodal ostrzyl, i uderzyt nim wotlu. Po $mierci wotu oprzytomniat
i uswiadomit sobie, co takiego uczynit. Pochowat tedy wotu i udat si¢ na dobrowolne wygnanie na
Krete jako blagalnik, ktory dopuscit si¢ bezboznosci. Gdy kraj ogarngta susza i straszny nieurodzaj,

% Por. R. Parker, Polytheism and Society at Athens, Oxford 2005, s. 187-191.

7 J.L. Durand, Sacrifice et labour en Gréce ancienne. Essai d’anthropologie religieuse, Paris—Rome
1986. Durand jednak nie ma racji, wiazac bouphonia z ustanowieniem wspolnoty politycznej, gdyz z przyto-
czonego powyzej tekstu Porfiriusza jasno wynika, ze polis juz istniala.

% Pausanias. Travel and Memory in Roman Greece, ed. SE. Alcock, JF. Cherry,J. Elsner,
Oxford 2001; Les Panthéons des cités des origines a la Périégese de Pausanias. éd. par V. Pirenne-
-Delforge, Liege 1998; M. Pretzler, Pausanias. Travel Writing in Ancient Greece, London 2007.

% Por. F. Graf, Ritual [w:] Oxford Classical Dictionary.

" Najwazniejsze wydanie z komentarzem: Porphyre, De [’abstinence, t. 1: Introduction par Jean
Bouffartigue, M. P atillon, Livre I Texte établi et traduit par J. Bouffartigue, Paris 1977; t. 2: Livres
IT et IIT Texte établi et traduit par J. Bouffartigue, M. Patillon, Paris 1979; t. 3: Livre IV Texte
établi, traduit et annoté par M. PatillonetA. Ph. Segonds, Paris 1995.
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Pythia odpowiedziata tym, ktérzy w imieniu wspdlnoty udali si¢ do boga z zapytaniem, Ze trudno-
$ci skonicza si¢ za sprawa uciekiniera na Kretg i ze, jesli wymierza karg¢ zabdjcy, postawia na nogi
zmarlego, w ramach takiej samej ofiary, podczas ktorej zginat, to bedzie lepiej wszystkim, ktorzy
sprobuja zmartego i o ile si¢ nie powstrzymaja. Gdy zarzadzili poszukiwania, znalezli winnego
czynu. Wowczas Sopatros uznat, ze uwolni si¢ od ktopotow, w jakie popadt jako obarczony zmaza,
jesli wszyscy wspdlnie dokonajg tego czynu. Powiedzial zatem przybylym, ze wol powinien by¢
zabity przez wspolnot¢ obywatelska. Poniewaz nie wiedzieli, kto moze zosta¢ zabodjca, zobowiazat
si¢ do zabicia wolu, jesli nadadza mu prawa obywatelskie i beda wspotuczestniczy¢é w morder-
stwie. Zgodzili si¢ i po powrocie do miasta ustanowili sposob postepowania, ktdry obowiazuje do
dzisiaj.

Wybierali dziewczyny jako nosicielki wody (hydrophoroi). Te zas przynosza wodg, aby naostrzyli
topdr i noéz rytualny (mdchaira). Po naostrzeniu jeden przekazuje topdr, inny uderza wotu, kolejny
natomiast zarzyna. Gdy inni jeszcze obdarli go ze skdry, wszyscy skosztowali wotu. To uczyniw-
szy zszyli skére wolu 1 po wypchaniu jej stoma postawili na nogach nadajac mu postaé, jaka miat
za zycia oraz zaprzegli do pluga, jak w czasie pracy. Gdy przystapiono do osadzenia morderstwa,
wszyscy, ktorzy wspodtuczestniczyli w dziele, byli wzywani w celu usprawiedliwienia si¢. Nosi-
cielki wody oskarzyty tych, ktorzy ostrzyli, jako bardziej winnych od nich. Ci, ktdrzy ostrzyli n6z
natomiast wskazali na tego, ktory przekazal topor, 0w zas tego, kto poderznal gardlo, a ten wskazat
jako sprawce noz rytualny, ktéry nie majac glosu zostat uznany za mordercg. Od tamtej chwili,
az po dzien dzisiejszy, w czasie Diipoleia na Akropolu w Atenach wspomniane powyzej osoby
spelniaja w ten sposdb ofiarg¢ z wotu. Potozywszy na spizowym stole podptomyk i ciastko ze zmie-
lonego jeczmienia, pedza w koto wybrane woly, sposrod ktorych temu, ktory sprobuje, zadaja cios.
Ci, ktérzy spetniajg obrzedy naleza do nastgpujacych rodow: wszystkich wywodzacych si¢ od tego,
ktéry zadat cios, to znaczy od Sopatrosa, nazywa si¢ Boutypoi (Wotobdjcy), pochodzacych od
tego, ktory oprowadzit wokdt, Kentriadai (Osciennicy), a pochodzacych od zarzynajacego, Daitroi,
z powodu uczty (dais), ktdra nastgpuje po podziale migsa. Gdy wypchali skore, za kazdym razem
byli prowadzeni przed sad i zatapiali w morzu ndz rytualny.

Prowadzone w duchu mistrza badania nad prostota i czystoscig zycia filozoficznego
zaprowadzity Porfiriusza do kwestii sktadania ofiar, lecz nie do podwazenia tradycyjne-
go kultu bogoéw. Zabijanie zwierzat, twierdzi Porfiriusz, nie prowadzi w sposob nieunik-
niony do ich zjadania’'. Jesli bowiem z jakichs$ znanych badz nieznanych przyczyn godzi
si¢, by ludzie sktadali bogom, demonom lub mocom w ofierze istoty zywe, nie wynika
stad w sposob konieczny, ze nalezy je zjadaé. Co wigcej, powstrzymywanie si¢ od spo-
zywania istot zywych nie dotyczy wszystkich ludzi, lecz wytacznie filozoféw, a wsrod
nich przede wszystkim tych, ktérzy nasladuja boga. W innym miejscu Porfiriusz doda,
ze filozof jest kaptanem najwyzszego, 1 dlatego jego dieta r6zni si¢ od diety reszty ludzi,
gdyz juz dawni prawodawcy wyznaczyli dla kaptanow i zwyktych obywateli odmienny
tryb zycia. Przystepujac do rozwazan na temat pierwotnych ofiar, Porfiriusz powotuje sie
przede wszystkim na Teofrasta, ucznia Arystotelesa: na poczatku ludzie wiedli wedrow-
ny tryb zycia i skladali bogom rosliny, ktdre zbierali wlasnorgcznie, z czasem zaczgli
uprawia¢ zboze i sktada¢ ofiary z owocoéw swej pracy’. Mit ajtiologiczny obrzedu
bouphonia wprowadza nas w etap, gdy cztowiek odszedt od pierwotnego wegetariani-
zmu. Zatem pierwszym kontekstem, ktory nalezy uwzgledni¢ w analizie mitu, sa p6zno-
antyczne dyskusje o znaczeniu ofiary. Poza tym trudno nie dostrzec, chociaz w wigkszo-

" Por. De Abstinentia, IV 14,4.
2 Por. D. O bbink, The origin of Greek sacrifice: Theophrastus on religion and cultural history [w:]

Theophrastean Studies. On natural science, physics and metaphysics, ethics, religion and rhetoric, eds. W.W.
Fortenbaugh, RW.Sharples, New Brunswick 1988, s. 272-295.
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$ci analiz w ten wilasnie sposdb postepowano, ze miedzy oboma opisami zachodza
zasadnicze roznice. Przyjawszy, ze opis Porfiriusza do$¢ wiernie przekazuje wersje
Teofrasta, nalezaloby przyjaé, iz w ciagu 530 lat, ktore uptynety do czasu Pauzaniasza,
przebieg obrzedu ulegl zmianom: zamiast wielu wotéw przyprowadza si¢ jednego, ka-
ptan zadajacy cios zwierzegciu nazywa si¢ bouphonos, a nie boutypos, sad odbywa si¢
nad toporem, a nie nozem. Badanie rytuatu bouphonia powinno zatem uwzgledni¢ dyna-
mike obrzedu, ktory zmieniat si¢, najpewniej z powodu zmian zachodzacych w polis
atenskiej.

Badania nad rytuatami ofiary od swych pierwocin wpisywatly si¢ w szerszy kontekst
refleksji antropologicznej i religioznawczej. W czasie formowania si¢ szkoty mitu i ry-
tuatu rytuat ofiary nie przyciagat uwagi badaczy, skupiajacych si¢ na interpretacji mitow
heroicznych i mitu dionizyjskiego, interpretowanych w duchu kompleksu mityczno-
-rytualnego ,,umierajacego i zmartwychwstajagcego boga”. Pierwsza teoria ofiary,
H. Huberta i M. Maussa, powstata w innej tradycji intelektualnej i odwotywata si¢ do
uniwersaliow kultury ludzkiej: nawiazywania komunikacji miedzy sacrum i profanums;
nastgpne teorie podazyly ta droga, widzac w ofierze symboliczny wyraz przemocy i agre-
sji wewnatrzgatunkowej (W. Burkert, R. Girard)” badz praktyk kulinarnych (J.-P.
Vernant, M. Detienne). Pewni badacze interpretowali te uniwersalia w $wietle teorii
ewolucji, wywodzac je z etologii zwierzat (W. Burkert), inni wskazywali na spoteczne
i kulturowe funkcje ofiary jako obrzedu wzmacniajacego wigzi spoteczne i okreslajace-
go miejsce cztowieka w §wiecie (J.-P. Vernant). Gdy jedni stawiali sobie za cel zrozu-
mienie rytualu poprzez opisanie go w terminach socjologii lub etnologii (E. Durkheim),
inni ktadli nacisk na specyfike zjawisk religijnych, oskarzajac o redukcjonizm wszelkie
proby przektadu termindéw religijnych na terminy innych jezykdéw teoretycznych
(M. Eliade). Historycy religii, badajac Zréddta metodami filologicznymi i historycznymi,
skupiaja si¢ na poszczegolnych systemach religijnych, a w ich ramach — na szczegdto-
wym opisie obrzedéw. Fragmentarycznos$¢ zrodet prowadzi ostrozniejszych badaczy do
powstrzymania si¢ od sadow wykraczajacych poza dane zrédlowe. Inni zapozyczaja
z antropologii religii schematy, ktére nadaja fragmentarycznym danym zrodtowym
strukturg. Obecnie badania rytuatu ofiarnego staraja si¢ go umiesci¢ w ramach systemu
komunikacji ludzi z istotami nadprzyrodzonymi, ktéry uksztattowat si¢ w kulturze grec-
kiej polis. Postuluje sig, aby podstawowa metodg analizy rytuatu stala si¢ metoda semio-
tyczna, ktéra traktuje rytuat jako ciag znakow uporzadkowany zgodnie z zasadami swo-
istej ,,gramatyki” ofiary™. Gramatyka ta byta czgscia wyposazenia kognitywnego kultury
i zasadniczo kazdy uczestnik rytuatu byl wyposazony w kompetencj¢ rozpoznawania
odstepstw od prawidtowego przebiegu obrzedu, w wielu przypadkach jednak wprowa-
dzano $wiadome odstgpstwa od modelowego przebiegu obrzgdu. Odstepstwa, jako ofia-
ry nietypowe, wymagaly wyjasnienia, dlatego wtasnie wokot tych rytuatéw tworzono
mity ajtiologiczne (modelowe ofiary nie wymagaty interpretacji jako dziatania oczywi-
ste).

3 Zob. Violent Origins. Walter Burkert, René Girard, and Jonathan Z. Smith on Ritual Killing and
Cultural Formation,ed. RG.Hamerton-Kelly, Stanford 1987.

" Por. F. Graf, What is New about Greek Sacrifice? [w:] Kykeon: studies in honour of H.S. Versnel, ed.
HFJ. Horstmanho ff, Leiden 2002, s. 113-125.
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SACRIFICIAL RITUAL IN ANCIENT GREECE. SOME
METHODOLOGICAL REMARKS

Summary

The article discusses some selected problems in analysis of ritual in the religion of ancient Greeks.
Part one presents the history of study of the relationship between myth and ritual, focusing on principal
ideas which appeared in the late 19" century. A turn toward ritual in studying ancient religion meant
a shift in emphasis away from mythology. Nonetheless, questions about links between mythological
texts and rituals still remain part of research scope. In the 1960’s, scholars’ attention focused on sacri-
ficial ritual, with various interpretative methods being used. Walter Burkert proposed a pre-agrarian
origin of blood sacrifices, tracing them to the behavior of Paleolithic hunters. Jean-Pierre Vernant (with
associates) used structuralist methods to interpret offerings as a symbolic expression of man’s status as
between gods and beasts. Thus Burkert’s theory explains myths as a cultural interpretation of inherited
rituals which may be reduced to biologically programmed behavior, while Vernant’s theory sees myth
and ritual as two forms expressing the anthropological concepts of Greek Man. In part two, the article
contains translations of key source texts, proving that, on close reading, they render great theories less
than obvious.





