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Czlowiek, istota zrodzona

1. Poczqtek zycia pod mikroskopem

Efekt nowosci powstaje w ten sposéb, ze oto co§ nazwane zostaje
starym. Z kolei o tym, ze co$§ sie zestarzalo, dowiadujemy si¢ wlasnie
w obliczu nowego. Z postepu odnosimy wiec chocby taka korzysé. Atoli,
czy odwieczne pytanie czym jest czlowiek, ktore zadawaliSmy dawniej
nie sobie, lecz bogom, bylo kiedykolwiek bardziej naglace?

Uwiad starczy omija sprawy, o ktérych dzi§ zywo sie dyskutuje.
Przykladem niech bedzie poczatek ludzkiego zycia, ktéry raptem
kilka lat temu stal si¢ przedmiotem namietnych sporéw politycz-
nych, jako problem w rzeczy samej polityczny, a zarazem nalezacy
przeciez do kanonu najstarszych i najbardziej doniostych kwestii
moralnych. Jest bowiem sprawg o niebagatelnym znaczeniu etycz-
nym spos6b, w jaki matka traktuje rozwijajace sie w niej zycie. Od-
powiada ona nie tylko za siebie, ale i za nie, baczac na to, czym zycie
to stanie sie¢ wkrotce dla niej, dla swego ojca i reszty $§wiata. Podpo-
rzgdkowuje ona wszystko oczekiwaniu na pojawienie si¢ samoist-
nej istoty, ktéra powinna moéc zy¢ jako czlowiek miedzy ludzmi. Takie
wlaénie racje przemawiajg przez osoby trzecie, niesklonne przyznaé
jednostce wylaczne prawo do wyrokowania o losie ksztaftujgcego sie
dopiero zycia.

Tutaj tez majg swe zrodlo stare jak Swiat obiekcje natury moral-
no-prawnej. Chrzescijanstwo od poczatku zadne bylo wiedzieé, w kto6-
rym to momencie czlowiek otrzymuje dusze (wszelako, pionierami
byli tu pitagorejczycy). Poniewaz Syn Bozy zrodzony zostal nie z czlo-
wieka, a tylko przy wydatnym jego udziale, rzecz stala sie rychto
przedmiotem badan teologicznych. W niepamieé poszla zydowska
nauka, podlug ktoérej o czlowieku méwi¢ mozna dopiero wéwczas,
gdy glowa wyloni sie z matczynego ciala. Jak wida¢, chrzescijan-
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stwo mialo wglad w te subtelng materi¢ w czasach, gdy nikomu jesz-
cze nie $nilo sie o mikroskopie.

Czy nie jest jednak naduzyciem uzbrajanie teologéw we wzierniki
i zaglagdanie w mikroskop celem $cislego wyliczenia momentu, w kté-
rym powstaje ludzkie zycie? Czy pojawia sie ono dopiero wéwczas,
gdy jadro komorki jajowej polaczylo sie z jadrem komorki nasiennej?
A moze jego poczatkiem jest perforacja blon komérkowych albo juz
samo zlozenie nasienia, przeznaczonego do zaplodnienia? Czy nie
wnika ono do zarodka w tym stadium jego rozwoju, gdy zachodzi juz
pewno$¢ co do tego, ze powstanie jedno istnienie? Biotechniczne szcze-
g6ly nie mogg nam przesloni¢ oczywistej prawdy, ktora objawila sie
takze w tym, iz Bog stal sie czlowiekiem: ze czlowiek, kimkolwiek
jest, zawdziecza swoje istnienie narodzinom (Geburt).

2. Konstytucyjna schizofrenia

Czym grozi zlekcewazenie przeslanki narodzin (Natalitit), pokaza-
la niemiecka debata nad przerywaniem ciazy. Przyjelismy w jej efek-
cie wysoce kuriozalny werdykt, wedlug ktorego aborcja jest wpraw-
dzie czynem ,sprzecznym z prawem”, ale ,nie podlegajacym karze”.
Nasze prawo konstytucyjne wzbogacilo sie dzieki temu o sprzecz-
nos¢, ktorag z prawniczego punktu widzenia mozna by od biedy za-
akceptowaé; jest ona jednak nie do przyjecia na gruncie moral-
nym.' Przyklasneli jej za to ochoczo przeciwnicy calego rozwiazania,
dla ktorych wszelkie proby skorygowania owej wadliwej ustawy ozna-
czaja zamach na moralnoéé. Posilkujg sie oni argumentem, ze sko-
ro zaden lekarz i polityk nie majg czystych rak, to nic zlego sie nie
stanie, jesli i prawo pozostawi nas z wyrzutami sumienia.

Za utrzymaniem owej ustawy przemawia racja, iz nasze spole-
czehistwo potrafi sobie z nig poradzié. Owszem, kultywowana przez
konstytucje schizofrenia trapi wielu wierzacych chrzescijan, ktérych
katusze sg jeszcze i tak zbyt male z perspektywy Rzymu. Politycy
z kolei przetkneli ten niesmaczny kasek bez szemrania. Wszak ktos,
kto uwaza polityke za sztuke kompromisu, nie bedzie podnosil la-
mentu z powodu moralnych dylematéow.

' Trafnie na ten temat pisze R. Merkel w Die Zeit, Nr. 5, 2001.
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3. Lekarz w sytuacji krytycznej

Tymczasem wyszlo na jaw, ze prawny zakaz u$miercania ludzkich
zarodk6éw pocigga za sobg dalsze, nader powazne problemy. W po-
wszechnie stosowanej praktyce zaplodnienia in vitro wymaga sie
obecnie poddania zarodka badaniom diagnostycznym, ktére sa nie-
zbednym warunkiem przeprowadzenia implantacji. Bez nich hodow-
la nawet calkiem zdrowego zarodka jest przedsiewzieciem chybio-
nym; ale jaki sens ma diagnoza nie powigzana w zaden sposéb
z decyzja o tym, czy zaplodniong komoérke nalezy w danym przy-
padku wszczepi¢, czy tez nie? Spdjrzmy prawdzie w oczy: kogo ob-
chodzi to, ze komérka ta moze ulec zniszczeniu?’

Ten stan rzeczy wzmaga jedynie milczenie wokél mozliwego za-
ostrzenia przepisow regulujgcych wspomniane procedury medycz-
ne, nad ktérym z takim zapalem debatowal przykladowo parlament
brytyjski. Krytyczne polozenie lekarza, na ktérego spadly tu wszel-
kie decyzje, jest dostatecznym argumentem przeciwko absolutnej
nietykalno$ci komérek zarodkowych. Nie moze przeciez by¢ tak, ze
majacy na wzgledzie dobro pacjenta lekarz podejrzewany bedzie
o morderstwo tylko dlatego, ze przerwal hodowle komoérek uszko-
dzonych badz nadliczbowych.

4. Narodziny aktem stawania sie czlowiekiem

Punktem zapalnym calej dyskus;ji jest przekonanie, ze indywidual-
ne ludzkie zycie rozpoczyna sie z chwilg polgczenia komérki jajowej
z komorka nasienng. Zaplodniong komoérke zarodka traktuje sie od
razu jak czlowieka, ktorego godnos¢ podlega skadinad bezwzgled-
nej i bezwyjatkowej ochronie. W nastepstwie takiego rozumowania
kazde obumarcie ludzkiego zarodka utozsamiane jest z morderstwem
lub co najmniej z celowym u$mierceniem.

Wyznawcy ultranowoczesnej tezy gloszacej, ze czlowiek powsta-
je dzieki zlaniu sie jader dwéch komorek rozrodczych wywnioskujg
stad latwo, ze skoro zycie juz na samym poczatku dane jest w calej
pelni, to pozostaje ono takim réwniez w kazdej dalszej fazie rozwoju.

* Na temat tych probleméw zob. Ch. Kummer SJ, ,,Soll man das therapeuti-
sche Klonen verbieten?”, Stimmen der Zeit (2001), ss. 198-201.
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To, ze zarodek zagniezdzony jest w organizmie matki, nie §wiadczy
w ich oczach o najmniejszym postepie. Myslenie takie w sposob dra-
styczny oddziela zarodek od organizmu macierzystego, prébujac nam
wmoéwié, ze macica jest czym$§ w rodzaju $rodowiska naturalnego,
od ktorego czlowiek musi sie predzej czy pozniej uniezaleznié. Tym-
czasem dobrze wiemy, ze nawet dorosli ludzie nie sg w pelni auto-
nomiczni wobec natury. Miedzy nimi a naturg zachodzi podobna
cigglo$¢ i rownowaga, co miedzy embrionem a matksg.

Wszystkie te sprawy przestang wznieca¢ burze moézgow, jesli da-
rujemy sobie polityczng inzynierie dusz i uprzytomnimy, co tak na-
prawde wiemy o genezie ludzkiego zycia. Wiedza ta jest nader nie-
skomplikowana i powszechnie znana: otdz czlowiek jest istotq
zrodzong. Akt narodzin czyni z nas czlowieka.

Nie potrzeba zbyt wielu argumentéw, by przekonaé sie do tej
prostej i mimo postepu techniki wcigz jeszcze intuicyjnej prawdy.
Musimy je wytoczyé dopiero wtedy, gdy miejsce owego przekonania
zajgé chee polityka. Przykladem tego jest owa stawiajgca wszystko
na glowie debata, ktéra zapewne i naszg teze uzna za ,zabdjczg”
(Killerphrase) dla zycia. Dlatego tym dobitniej podkre§lmy, ze fun-
damentalne znaczenie narodzin nie uprawnia nas w zaden sposéb
do wyrokowania o rozwijajagcym sie zyciu. Otwiera ono jedynie prze-
strzen, w ktorej zycie to uczyni¢ mozemy przedmiotem refleksji.

5. Symbolika narodzin

Za przekonaniem, ze stajemy sie ludZzmi za sprawg narodzin, prze-
mawiajg tradycja i kultura, w ktorej zakorzenione jest nasze spolecz-
nie uwarunkowane samorozumienie. Zgodnie z tg tradycja narodzi-
ny s3 znakiem wkroczenia w ludzkie zycie, a $ciSlej — w przestrzen,
ktdra dzielg z nami inne zywe, samodzielne ludzkie indywidua. Prze-
strzen ta nie jest wylacznie miejscem fizycznej stycznosci numerycz-
nie réznych cial. Jest ona od poczatku takze przestrzenig publiczna,
w ktoérej od czlowieka oczekuje sie, ze jego dzialania bedg sensowne,
tj. ze bedg odruchami prawdziwie ludzkimi.

Znaczenie narodzin dla indywidualnej biografii ujawnia si¢ ze
szczegblng moca wtedy, gdy z pietyzmem S$wietujemy dzien urodzin,
wybiegajac myslami poza obszar zycia, jaki ogarngé¢ moze pamiec.
Urodziny obchodzimy bynajmniej nie raz, a przez cale zycie. Swoja
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date urodzenia pamieta kazdy, ale gdy mowa o poczeciu, gubimy sie
w rachubach i umiemy okresli¢ ten moment tylko w przyblizeniu.
Nie znam nikogo, kto celebrowalby wlasne poczecie; inaczej zapew-
ne wyglada to u rodzicow.

Gdy mowa o polaczeniu komorki jajowej z nasienng, nikt nie mysli
pytaé, czy aktowi temu sprzyjaja gwiazdy. Kto jednak wierzy astro-
logom, sklada wszystko na karby swych urodzin. Ale nie tylko horo-
skop ma znaczacy udzial w naszej kulturze narodzin: oto zwyklo sie
nadawaé czlowiekowi imie po urodzeniu, a nie w chwili, gdy matka
odczuje pierwsze ruchy plodu. Na ile fakt ten wplywa na los rodza-
cego sie zycia? Dlaczego w naszych dokumentach figuruje nie tylko
imie, ale takze data i miejsce urodzenia? Otéz dlatego wlaénie, ze
dzien urodzin jest poczatkiem zycia. Naszg rachube czasu takze
otwierajg narodziny Chrystusa, a nie Niepokalane Poczecie.

6. Narodziny korespondujq ze smierciq

Czlowiek zyskuje istnienie dzieki narodzinom. Musi on przyja¢ owo
istnienie jako wlasne, mimo, ze jego pozycja zyciowa zalezeé bedzie
zawsze od okolicznosci zewnetrznych. W przeciwnym razie nie mo-
glaby sie wyksztalci¢ osobista sfera jego wlasnego czlowieczenstwa.
»Swiat wewnetrzny” ksztaltuje sie bowiem tylko w bezposrednim
odniesieniu do ,zewnetrznego $wiata” ludzkiego doswiadczenia.
Biorac pod uwage wewnetrzne, psychiczne, a zwlaszcza intelektu-
alne uposazenie jednostki, mogloby sie wydawaé, ze przynajmniej
niektore z jej dyspozycji s wrodzone i dane juz na etapie zycia plo-
dowego. Czlowiek musi jednak wlozy¢ sporo energii i samozaparcia
w to, by przeciwstawié sie presji spolecznej i rozwingé owe zadatki
w spos6b niepowtarzalny i wlasciwy tylko sobie.

Narodziny dajg poczatek temu, czemu kres polozy $mieré. Skoro
jednak kultura zaklada, ze $émier¢ nie jest konicem absolutnym, takze
i narodziny nie muszg oznaczaé absolutnego poczatku. Nie rodzimy
sie z niczego, ale to, co mialo miejsce przedtem i to, co nastapi potem,
nalezy do zupelnie innego porzgdku niz zindywidualizowany, osobi-
§cie przezywany zywot. Zamrozona komoérka jajowa moze przetrwaé
dziesigtki lat, gdybySmy jednak zamrozili czlowieka i odmrozili go po
dwudziestu albo i pieédziesieciu latach, okazaloby sie, ze jego zycie
przeminelo, a relacje z rodzicielami nigdy juz nie bedg takie, jak
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dawniej. Zasadzie czasu podlega tylko czlowiek zrodzony przez bliz-
nich i dla bliznich. Staje si¢ tym, czym jest, w czasie, jaki zostal mu
dany.

Zarazem jednak to, co poprzedza narodziny jak i to, co nastepuje
po Smierci, nie jest pozbawione znaczenia. Nie ma powodu, aby$my
znaczenie to przekreslali. Jednego i drugiego pilnie strzegg zywi.
Szacunek, z jakim traktujemy ludzkie zwloki, prawo chroniace je
przez zbezczeszczeniem, wola zmarlego, ktéra posiada moc prawng
i ktorej spelnienie jest naszg moralng powinno$cia, majg swdj odpo-
wiednik w tym, ze mozemy i zgola zobowigzani jesteSmy darzyé¢ sza-
cunkiem takze zycie jeszcze nie zrodzone, i to bez wzgledu na to,
czy ci, ktérzy go oczekuja, sami darzg je miloscia.

7. Wiara ma podstawy osobiste

Naszg relacja z nowym ludzkim zyciem nawigzuje sie dzieki temu,
ze zycie to wychodzi niejako na przeciw naszemu wlasnemu. Im
bardziej ludzkich konturéw nabiera, tym wyrazniej rozpoznajemy
w nim siebie, nasze wlasne potencje i sprawnosci. Jakze wiec mogli-
by$émy szanowaé samych siebie, majac w pogardzie wlasng przy-
szloé¢ i przeszlosé, czyli tych, ktorzy wstepuja w krag zywych i tych,
ktorzy krag ten opuszczaja? Kto nie potrafi odpowiedzie¢ na to py-
tanie sam z siebie, ten wymaga nadzoru prawnego.

Fundamentem wartosci zycia, ktore rodzi sie i umiera, jest nie-
zmiennie zywa ludzka istota. Ktos§ gleboko wierzacy w to, ze w ist-
nieniu czlowieka przejawia sie boska moc, musi mimo wszystko
zdoby¢ sie na neutralng swiadomosé, iz kazdy czlowiek jest warto-
$cig samg przez sie. Tylko to uchroni go przed natarczywoscia i presja
krzewicieli innych religii. Ze wzgledu na liczbe wyznan, $ciesnio-
nych obok siebie na stale kurczgcej sie powierzchni Ziemi, potrzeba
tu racji wolnych od wszelkiego dogmatu. Jest to sprawa wielkiej
wagi nie tylko dla prawnej regulacji stosunkéw miedzyludzkich, ale
takze dla tych wszystkich, ktorzy poszukujg ostatecznego uzasad-
nienia dla norm moralnych. Sluzenie wlasnemu Bogu nie zwalnia
nas od przestrzegania zasad pluralizmu religijnego.

Rozwijajace sie zycie splecione jest z zyciem tych, ktérzy dali mu
poczatek i ktorych przeznaczeniem jest czuwaé nad jego wzrostem.
Nie tylko bezposrednio zainteresowanym zalezy na uchronieniu go
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przed niebezpieczehstwami, jakie niesie ze sobg niewlasciwe trakto-
wanie przez bliskich, wyrachowanie czy zgola polityczne machinacje.
Ochrona ta ma tez wymiar prawdziwie polityczny, ktérego podstawg
jest szacunek, jaki czlowiek winien jest samemu sobie. Lezy to wresz-
cie w interesie rodzicielek, poniewaz to w ich biografi¢ wpisane jest
majace przyj$é na swiat potomstwo. Przedmiotem wielkiej wagi i tro-
ski stajg sie przeto warunki zyciowe przyszlych matek oraz sposob,
w jaki postrzegajg one wlasne macierzynstwo: wszak poczete przez
nie zycie to krew z krwi i ko$é z kosci, i gdy tylko zjawi sie na Swiecie,
wplynie tez wydatnie na ich konstytucje psychiczng.

8. Brzuch to zaden swiat zewnetrzny

Embrion jest zalgzkiem czlowieka, ktéry wkrotce stanie sie samo-
dzielng istota; zwiastuny tego dostrzec mozna jeszcze przed urodze-
niem. Z punktu widzenia fizjologii pl6d staje sie odrebnym organi-
zmem z chwilg rozwiniecia si¢ wlasnego ukladu krazenia. Rzeczywistg
samoistno$¢ osigga on jednak dopiero w momencie narodzin, przygo-
towywany do nich stopniowo od samego poczecia. Narodziny sg ak-
tem odlaczenia od bezpiecznego i obfitujgcego w pokarm organizmu
macierzystego: pepowina zostaje przerwana i oto pojawia sie nowe
indywiduum.

Z reguly pléd rozwija si¢ w organizmie matki, ale w zadnym ra-
zie nie jest jego organem; rozwazmy sytuacje, gdy zaplodniona in
vitro komoérka wszczepiona zostaje matce: jest ona ,cialem obcym”,
ale przeciez zarazem nieobcym. Nie ma on wlasnej przemiany ma-
terii, tym niemniej, jest indywidualng, na swéj sposéb dynamiczng
caloscig, ktora wkroétce uzyska wlasne organy, centra motoryczne
i wrazliwo$¢ na bol. Technika wizualizacji wewnetrznych organéow
ciala umozliwia nam podziwianie owego samoistnego, ksztalttujgce-
go sie jeszcze zycia na monitorze wielkoSci ekranu kinowego. Obraz
ten unaocznia to, co od zarania odczuwaly kobiety, skoro tylko od-
kryly, co zaszlo: ze oto wzrasta w niech co$ na obraz i podobienstwo
czlowieka, co$, co wkrétce stanie sie ich bliznim.

P16d musi przebywaé w organizmie matczynym az do dwudzie-
stego tygodnia zycia. To, co w nim zachodzi, jest w pelni zintegrowa-
ne z funkcjami zyciowymi matki, aczkolwiek wlasne dyspozycje ge-
netyczne czynig zen odrebna, organiczng calosé. Czlowiekiem staje
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sie dopiero wéwczas, gdy opusci matczyne cialo (w terminie lub nieco
wezesniej). Do tego czasu cialo to nie jest dla niego jedynie §wiatem
zewnetrznym; wrecz przeciwnie.

Teze te probowano ostatnio podwazyé, argumentujac, ze ,,dwa cen-
tymetry powloki brzusznej” sg wlasciwie bez znaczenia. Kto$, kto
zywi takie przekonanie, musi tez ostatecznie przyznaé, ze bez zna-
czenia jest tez matka. Wowczas jednak zaczyna sie dyskusja, czy or-
ganizm matczyny ma jakikolwiek udzial w ciele wazacego trzy do
pieciu kilograméw noworodka, jesli nie liczy¢ kilku miligraméw przy-
padajacych na komorke jajows.

Wszystkie opisy zycia podkreslaja ciaglo$é rozwoju ptodu od mo-
mentu poczecia az do urodzenia. Niektorzy teoretycy uwazaja wrecz,
ze cigglosci tej nie sg w stanie zaburzy¢ nawet narodziny. Tak jednak
sadzi¢ moze tylko pozytywista, zapatrzony wylacznie w rozwdj orga-
néw. W istocie po urodzeniu rozwdj ten nie wykracza poza formalne
ramy tego, co zdazylo sie uksztaltowaé przed urodzeniem. Mimo to
jednak z chwilg urodzenia wszystko ulega zmianie.

9. Narodziny jako wstrzags

Wraz z narodzinami zaczyna sie co$ zupelnie nowego: bezpieczna prze-
strzeh macierzystego ciala zostaje opuszczona, zwigzek z matka — kar-
micielkg przerwany, a noworodek przestawia sie na samodzielny tryb
odzywiania. Rusza tez jego wlasna, autonomiczna przemiana materii.
Oddychajgc juz samodzielnie, moze on nareszcie wydaé glos, ktéry jest
wszak ,,organem rozumu”. Bedgc do czasu narodzin czastka innego
ciala (zaprogramowang wszak na samoistno$c), z ktorego odrebnosci
nie zdawal sobie dotad sprawy, staje sie on teraz samoistng czastka
spolecznosci, zlozonej z istot majacych wlasng dynamike i zdolnych do
spontanicznych reakgcji. Jeli czlowiekowi przypisaé wolno jakiekolwiek
kulturowe atrybuty, to najpierwszym z nich bedzie na pewno owa
manifestujgca sie w spoleczenstwie samoistnosé, ktora jest fundamen-
tem osobistej godnosci czlowieka.

Samoistny charakter indywiduéw, wydanych przez swoich bliznich
na $wiat bedgcy Swiatem spolecznym, poznaé¢ mozna po tym, ze sg one
same przez sie zdolne zaréwno do reakgji (reagieren) jak i dzialania (agie-
ren). Nazywajgc narodziny wstrzasem, mialem na mysli gwaltowang zmia-
ne, jakiej doéwiadcza pléd, stajac sie czlowiekiem. Wydarzenie to nalezy
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zaré6wno do porzadku kultury jak i natury. Oznacza ono poczatek w tej
mierze, w jakiej nowo narodzona istota zaczyna sie poslugiwaé wlasnym
cialem; jest to warunek i zarazem przejaw jej rozumnosci. Czlowiek moze
zaznaczy¢ swaje bycie czlowiekiem, jesli ma wlasne cialo i cialem tym
dysponuje. Dopdki pozostaje czescig innego ciala, nie ma o tym mowy.

10. Narodziny, czlowieczenistwo, boskosé

Jesli nienarodzone zycie mialoby by¢ samoistnym istnieniem, to trze-
ba by przyjaé symbioze zywych istot, ktéra w pewnych okolicznos-
ciach zamienia si¢ w pasozytnictwo. To jednak jest oczywistg nie-
prawda w przypadku czlowieka. Wlasciwy jego obraz uzyskamy dopiero
wtedy, gdy wlaczymy narodziny do kanonu cech czlowieczych, idac za
przykladem Hanny Arendt, ktéra nadala w ten sposéb przeciwwage
ponurej, egzystencjalnej perspektywie Smierci.

By poja¢ istote narodzin, wystarczy przywolaé obiegowa definicje czlo-
wieka. Czlowiek - jak powiada Lavater, popularny osiemnastowieczny
teolog i kronikarz panujacych w owym czasie opinii, a przy tym inspirator
klasykow niemieckiej poezji — jest ,istotg wolng, zywa i samodzielna, wy-
posazong w takie cechy, jak wrazliwo$é, zdolnos¢ myslenia, sila moralna
i fizyczna, ktore daja sie bez konca doskonali¢”. Opis ten wyraza nade
wszystko wiare w to, ze w czlowieczenstwie objawi¢ sie moze boskos¢.

Goethe, ktory w latach mlodzienczych znajdowal sie pod wplywem
Lavatera, w swoim poemacie Przepowiednia orficka ulokowal w so-
kratejskim dajmonionie dwa wystepujace w czlowieku zywioly, wig-
zgc i zréwnujac ze soba to, co boskie i naturalne, a przy okazji kojarzac
przeznaczenie czlowieka z godzing jego narodzin:

Jako tez dnia tego, co na swiat cie wydal,

Gdy slonce przyjaznym planetom sie stalo

I wnet im oblicze swoje ukazalo,

Wybila twa godzina! Czas wypelni¢ miare
wszak prawo zycia tak to urzadzilo

Badz wiec, skoro jestes, nie cofaj si¢ przed tem,
Jak rzekly Sybille i rzecze profeta

I niechaj zle moce forme te oszczedza,

W ktérej twoj zywot po kres dni rozkwita.

Goethe opatrzyl te slowa stosownym komentarzem: ,,Dajmonion
oznacza tu niezbywalng, nadang bezposrednio w chwili narodzin,
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skupiong w indywiduum osobowo$é, unikalny charakter, ktéry od-
réznia jednostke od kazdej innej pomimo znacznego miedzy nimi
podobienstwa”.

11. Gatunek w kulturze

Czlowiek jest istota przyrodnicza, ktérej osobliwos¢ polega na tym, ze
moze ona przezy¢ tylko we wlasnej, przez siebie wytworzonej kulturze.
Ten swoj matecznik kultywowal czlowiek na rézne sposoby, ale nie do
tego stopnia rézne, by zagubilo sie w nich samo czlowieczenstwo. Dopie-
ro w ostatnim stuleciu na calym $wiecie zaznaczy! sie¢ kulturowy unifor-
mizm, ktéry jednak nie grozi pojedynczemu istnieniu utratg tego, co
indywidualne i wyjatkowe. Obok zréznicowania na poziomie indywidu-
alnym i grupowym istnieje wszak kilka wspélnych ludziom wlasnosci,
ktore muszg byé spelnione, jesli mamy moéc zaklasyfikowaé pojedynczy
egzemplarz do calosci zwanej ludzkim gatunkiem.

Kto chce by¢ traktowany jak czlowiek, musi wygladaé jak czlo-
wiek i zachowywac sie z grubsza tak, jak to jest przyjete wérod ludzi.
Réwniez i tutaj wyjatek potwierdza regule. Wyglad i zachowanie czlo-
wieka majg dla nas tak oczywiste podstawy, ze czesto zapominamy
o tym, jak wazne sg one dla naszego wlasnego autowizerunku. Czlo-
wiek wzrasta, dojrzewa i starzeje sie tak samo, jak wszyscy jego ludz-
cy blizni. Wykazuje zblizone potrzeby i wrazliwos¢, potrafi osiagnaé
mniej wiecej tyle samo i podobne sg tez granice jego wytrzymalosci.
Potrafi chodzi¢ w pozycji wyprostowanej, uzywaé¢ mowy, mysle¢, dzia-
la¢, wytwarza¢ narzedzia i korzysta¢ z nich w taki sposdb, jak gdyby
byly przedluzeniem jego wlasnego ciala. Rozporzadzanie sobg jest
dla niego podstawa do rozporzadzania wlasnym $wiatem.

Pewne czynnosci czlowiek wykonaé moze sam, jednak w wiekszosci
swych przedsiewzieé¢ zdany jest na innych. Moze on daé zycie nowemu czlo-
wiekowi. Jego pewnosé wewnetrzna i zewnetrzna chwieje sie pod wply-
wem tych samych lekéw: na przyklad leku przed $miercig. Narodziny
i $wiadomo$é¢ nieuchronnego konca stanowig czes$é ludzkiej egzystengji.

12. Wlasna motywacja dzialania jako cecha gatunkowa

Wystarcza pierwsze z brzegu znamiona czlowieczenstwa, aby$my
uswiadomili sobie, iz nie jest wcale konieczne wystgpienie komple-



Czlowiek, istota zrodzona 153

tu tych znamion w kazdym zywym indywiduum, zaliczanym do ludz-
kiego gatunku. Sg to wszak wlasnie cechy gatunkowe, ktérych w da-
nym egzemplarzu moze zabraknaé: przeciez nie kazdy chodzi prosty
jak struna, mysli sprawnie i posiada latwo$¢ wyrazania mysli w slo-
wach. Czlowieka cechowaé tez moga pewne braki; powinien on jed-
nak dysponowa¢ innymi rozpoznawalnymi atrybutami czlowieczen-
stwa, w szczegdlnosci za$ — ludzkim pochodzeniem. Musimy wiec Scisle
rozgraniczaé cechy gatunkowe od cech indywidualnych. Pojecie ga-
tunku decyduje wylgcznie o tym, ze dane indywiduum przynalezy do
populacji. Podkreslmy raz jeszcze: pojedynczy czlowiek nie musi w kaz-
dym wypadku i przy kazdej okazji uosabiaé wszystkich cech gatunko-
wych. Wszak pilka tez nie zawsze jest okragla.

Jednym z najwazniejszych atrybutow czlowieka jest zdolnosé¢ dzia-
lania wedlug samodzielnie powzietego zamiaru, co do ktérego czlo-
wiek potrafi tez doj$¢ do porozumienia z bliznimi. Zdolnos¢ ta od ty-
siecy lat kojarzona jest z dzialalnoécig rozumu. Uznajac czlowieka od
czas6w antyku za animal rationale dajemy wyraz przekonaniu, ze
jest on zywag istota, ktorg do dzialania pobudzajg wlasne, przez nig
samg okreslone motywy. Ich Zrédlem jest oczywiscie rozum.

13. Rozum jako samoczynna aktywnosé w swiecie spolecznym

W kontekscie naszych rozwazan rozum odgrywa role o tyle doniosla,
o ile jednostka uzna¢ moze cokolwiek za wazne i wiazace tylko dzie-
ki niemu. Bez rozumu trudno méwi¢ o zrozumieniu czy dopelnie-
niu jakiejkolwiek reguly, prawa, nakazu badz zakazu. Jest on na-
rzedziem indywidualnej uniwersalizacji; tylko pod przewodem rozumu
zrozumie¢ mozemy powszechng wage i znaczenie czegokolwiek. Po-
trzeba nam zatem rozumu, by uznaé co$ za priorytet ludzkosci albo
okresli¢, co zasluguje na $cislg ochrone, a co jest z kolei karygodne.
Gdyby nie rozum, nie mielibySmy pojecia, co znaczy by¢ czlowie-
kiem. Indywiduum nie mogloby sie kierowa¢ powszechng racja, nie
bedac zdolnym stuchaé wlasnego rozumu.

Idac dalej, przyjmujemy, ze rozum jest zdolnoscia, dzieki ktorej
mozemy odnie$¢ co$ ogblnego (Aligemeines) do Swiata i samych sie-
bie. Jest on wobec tego odniesieniem pomiedzy z jednej strony, tym,
co indywidualne, a z drugiej — uniwersalne; skutki tego sg widoczne
takze w praktyce. Jest to oczywisScie mozliwe tylko wowczas, gdy
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zadnej z tych sfer nie bedziemy traktowali jakQ przeciwienstwa tej
drugiej (a taka wlasnie opinia jest nie wiedzie¢ czemu powszechna),
lecz w kazdej dostrzegaé¢ bedziemy moment nieodlgczny od drugie-
go i w sposéb konieczny go uzupelniajgcy. Oba momenty skladajg
sie bowiem na calo$é spolecznego swiata, ktory czlowiek — jako isto-
ta samoczynnie aktywna - tworzy zgodnie z tym, co uznaje za sen-
sowne i prawdziwe.

14. Samodzielni, ktorzy wyszli z jaskini

Dotad jest nam znany tylko jeden nosiciel rozumu, tzn. czlowiek. Za
ludzkie uwazamy te indywidua, ktdre majg jakie$ zdanie, umiejg wyja-
$ni¢ powody swojego zachowania i deklarujg wole dzialania zgodnego
z wlasnym zamyslem. We wszystkich tych przypadkach rozum jest
sposobem, w jaki czlowiek uzywa samego siebie. Dla wszelkiego uzyt-
ku z rozumu podstawowsg sprawg jest dysponowanie wlasnym cialem.
Nie umielibyémy wyjasnié, jak mozliwe jest co$ takiego jak rozum, gdyby
nie do$wiadczenie samodzielnego funkcjonowania naszego ciala.

Okazuje sie tedy, ze rozum - bez wzgledu na to, w jakim stopniu
jego zadatki zdolaja sie rozwingé w fazie embrionalnej — nabiera
wlasnej dynamiki dopiero wtedy, gdy czlowiek opusci bezpieczng
przestrzen innego ciala i zacznie sie samodzielnie poruszaé¢, wywo-
lujac tym samym pewien rezonas spoleczny. Narodziny poréwnaé
mozna z opuszczeniem platonskiej jaskini: ot6z filozofami, czyli ludz-
mi kierujgcymi sie rozumem, stajemy sie dopiero wowczas, gdy zrzu-
cimy przykuwajace nas do miejsca i krepujace ruchy peta, boleénie
przy tym odczuwajac wysilek, jakiego akt ten wymaga.

To jednak oznaczaloby, ze rozum, z ktérym zetkneliémy sie w rze-
czywistosci tylko w sferze ludzkiego zycia, pobudza réwniez pewne ele-
mentarne aktywnosci zyciowe: jest on wprawiany w ruch przez egzy-
stencjalne potrzeby, ktore kiedy$ przeksztalca¢ bedzie w interesy i ktore
uogdlniaé¢ bedzie do formy roszczeri. Rozum ma zatem swdj naped w spe-
cyficznych dla czlowieka problemach. Nader istotnym jego osiagnieciem
pozostaje to, ze indywidua potrafig swoje potrzeby komunikowac i da-
waé do zrozumienia innym indywiduom, przez co problem indywidual-
ny spotkaé sie moze z powszechnym zrozumieniem. Powstajaca w ten
sposéb forma powszechnosci moze sie dalej rozprzestrzeniaé i wlasnie
,2upowszechniaé¢” juz bez wigkszych przeszkod.
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Wedtug wszelkich danych forma owa zainteresowani byli dotad
wylacznie ludzie, i stan taki trwal bedzie do czasu, az zyjace razem
z nami zwierzeta, takie jak konie, psy lub koty same z siebie nie
zainteresujg sie np. matematyka, fizykg albo przynajmniej zoolo-
gia. Bedziemy sie pilnowaé przed czynieniem zwierzetom z tego po-
wodu wyrzutéw i przed traktowaniem czlowieka jako istoty metafi-
zycznej. Wystarczajacych trudnosci nastrecza juz chocby okreslenie
stosunku rozumu do pozostalych wladz, jakie wystepuja w czlowie-
ku. Rozum bowiem jest organem przewyzszajagcym wszystkie inne
funkcje poéredniczace w zyciu czlowieka z uwagi na swojg rzutkosc,
bogactwo, przejrzystosé¢ i przystepnos¢. Tworzy to, co powszechne,
ale zachowuje przy tym to, co indywidualne; metne tresci czyni przej-
rzystymi, a wlasne zdanie — sprawg publiczng, nie tracac go jednak:
wszak co$, co ma status inteligibilny, zawsze bedzie czescig zaso-
béw naszego wlasnego, prywatnego rozumu.

15. Rozum boski w ludzkim pojeciu

Najwieksza zasluga rozumu sg te akty rozumienia, ktére naznaczone sg
dociekliwoscig, czyli zdolnoscig umozliwiajgcg np. wszelkie uczenie sie.
Bez niej nie wiedzielibySmy nic o tym, jak w ogdle przebiega proces po-
znania. Rozum powigzany jest zatem Scisle z gotowoscig i nadziejg na
to, by sie rozwijac i pia¢ wyzej. Takze wewnetrzna tendencja rozumu do
wigzania w caloé¢, dzieki ktérej mozemy méwié o ,totalnosci” prawa,
czlowieczenstwa, §wiata badz rzeczywistosci, jest czyms$ Zrodlowo ludz-
kim. Czlowiek potrzebuje jednoéci i pojmuje ja na podobienistwo wlasnej
Jjednosci. Rozumowe pojecie ,jazni”, odsylajace do czego$, co wystepuje
wlasciwie tylko w dzialaniu, nacechowane jest od poczatku nieodpar-
tym dazeniem do intelektualnego doréwnania ,,$wiatu”.
Korespondencja miedzy intelektem a $wiatem, ktorej czlowiek tak
bardzo pozada, zaznacza sie tez w pojeciu Boga. Dochodzi tym sa-
mym do paradoksu: ot6z zrédlem tych wlasciwosei rozumu, ktére
wydaja nam sie ,boskie”, jest sam czlowiek. W poznaniu przezen
wlasnych niedostatkéw i slabosci tudziez uswiadomieniu sobie mozli-
wych sposobdéw istnienia, na jakie decyduje sie jego rozum, objawia
sie ni stad ni zowad rozumnosé jakiej$ doskonalej istoty, w ktorej
artykulowana uprzednio przez ludzki rozum dgzno$é do ogarniecia
sensu wszechrzeczy osigga niepojety, ale mimo to jako$ dla nas uchwyt-



156 Volker Gerhardt

ny kres i zaspokojenie. W ten spos6b pojecie Boga przynosi czlowieko-
wi zaréwno najwyzsze wyzwanie jak i ostateczne ukojenie.

Wszystko jedno, czy mowa o najbardziej elementarnych, czy tez naj-
bardziej wyrafinowanych funkcjach rozumu: w kazdym przypadku wi-
doczny jest ich Scisly zwigzek z zyciem i dzialalnoscig czlowieka. Rozum
jest organem, ktory stluzy czlowiekowi wreszcie takze do tego, by mu sie
podporzadkowaé. Skoro tylko czlowiek jest w stanie to uczynié, daje sie
tez przekonaé do ,solidarnosci gatunkowej”, ktora - jak uczy historia —
niestety niewiele dla niego znaczy. Czym$ pozagdanym bylaby zapewne
solidarno$é z wszelkim stworzeniem; wszelako, prawdziwie ludzka wiez
laczyé moze czlowieka tylko z innym czlowiekiem. Dlaczego?

Oto6z dlatego, ze rozum jest cechg gatunkows, ktorg indywidua
rozwinaé¢ moga w sobie dopiero wowczas, gdy stanowi¢ bedg czastke
ludzkiej spolecznosci. Rozum rozwija sie i trwa tylko we wzajemnej
trosce wszystkich czlonkéw spolecznosci, a wiec takze w trosce o slab-
szych, chorych i uposledzonych. Skoro rozum jest czynny juz na wcze-
snych etapach rozwoju czlowieka, wyplywa z niego (i tylko z niego)
wlasnie to, ze bliznich szanowa¢ nalezy tak, jak siebie samego.

16. Od narzedzia do celu: od bytu do powinnosci

W ostatnim czasie ponownie zwrécono uwage na to, ze rozum jest
takze rodzajem samoodniesienia; ta specyficzna wlasciwosé doty-
czy jednak takze ciala (Leib). Podobnie jak cialo, rozum nie zadowa-
la sie samym tylko uzytkiem wlasnym; trwa on i dziala zaréwno w
tym uzytku jak w odniesieniu do niego. Ani rozum, ani cialo nigdy
nie jest wylgcznie $rodkiem, lecz zawsze rowniez celem, a doklad-
niej: swoim wlasnym celem. Narzedzie stanowi tu réwnocze$nie
instancje nadrzedng i samocelows.

W przypadku rozumu rodzi to z pewnoscig takie konsekwencje,
ze usiluje on zachowaé status bezwarunkowy resp. absolutny. Jest
to jednak wlaénie tylko konsekwencja. Wszak pierwszym zadaniem
rozumu zawsze bylo badanie i sprawdzanie: przej§¢ sprawdzian
znaczy tyle, co spelnia¢ warunek racjonalnoéci. Rozum jest wiec taka
wladza, ktora stawia warunki i od nich uzaleznia. Jest najpierw-
szym goSciem tam, gdzie wskazaé trzeba przyczyny, skutki i cele.

Na tak prostej podstawie opiera sie takze bezwarunkowa koniecz-
noéé ochrony czlowieka: skoro dysponuje on rozumem, ma pod reka
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wszystko, co niezbedne do ochrony jego rozumnych zasobéw. Jest to
wszak czesé planéw samozachowawczych w ogéle, obejmujacych
réwniez zyciowy i cielesny wymiar czlowieczenstwa. Jako ze rozum,
tak, jak i cialo, zobowigzany jest indywidualnie rozwijaé to, czym
jest w swej istocie gatunkowej, pojedynczy czlowiek podpada pod
bezwarunkowy nakaz zachowania wlasnego rozumu.

Nakaz ten ma swoje reperkusje emocjonalne w uczuciu szacunku,
jaki czlowiek zywi wobec siebie samego. Owo ,,wygenerowane” przez
rozum uczucie (jak powiada Kant) dowodzi, jak Scisle wspélpracuja
ze sobg cialo i intelekt przy wytwarzaniu owej moralnej emocji (Emo-
tion). Ta zas$ to nic innego, jak wlasnie respekt, do ktérego poczuwa
sie indywiduum, uwewnetrzniwszy i uczyniwszy swoja te ,,powszech-
nie” wazng rzecz, jaka jest wlasciwie rozumiana zasada. Zasada ta
przestala byé¢ jakims czysto abstrakcyjnym obowigzkiem w momen-
cie, gdy zaczela oddzialywaé jako indywidualna pobudka (Antrieb).
Uzyskany w ten sposdb swoisty fenomen empiryczny nasycony jest
treScig normatywna, a nacechowane uczuciowo, cielesnie wrecz prze-
zyte i dlatego bezposrednio zrozumiale dla jednostki pojecie jej wla-
snego czlowieczenstwa sta¢ sie moze pryncypium moralnym. W nim
to doswiadcza czlowiek przejScia od bytu do powinnosci.

Poniewaz nikt nie moze byé w pelni rozumny, obcujac tylko ze
sobg samym, roszczenie wysuwane przez rozum pod wlasnym adre-
sem zachowuje wazno§é takze dla bliznich. Stad nakaz bezwzgled-
nej ochrony kazdej istoty rozumnej musi byé¢ przedmiotem szacun-
ku wszystkich takich istot. Szacunek, jaki rozumny czlowiek winien

jest sobie, stanowi zatem podstawe szacunku zywionego przezen
dla bliznich.

17. Osoba jako indywidualna instytucja rozumu

Jak wiemy, samozachowanie nie jest zwigzane z tym, ze kto$ osiggnat
szczyt wszystkich swoich aspiracji. Nasze zdolnos$ci intelektualne
wzrastaja z uplywem lat, a poézniej znow sie obnizajg. Pozostajg
nieczynne co najmniej przez trzecig cze$¢ naszego zycia, ktorg prze-
sypiamy. Ponadto nasza wydolno$¢ umyslowa zalezy od sytuacji
zyciowej. Na integralnej sile swego umyshu czlowiek moze jednak
polegaé bez wzgledu na swe aktualne polozenie. Oczekuje on przy
tym, ze blizni okazg mu szacunek, zwracajagc uwage nie tylko na
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jego chwilowy stan, ale takze na jego osobistg konstytucje w ogéle,
na ktéra skladajg si¢ tez wiek i ple¢, tymczasowe lub chroniczne
klopoty zdrowotne, itd. Ten ciag oczekiwan, ktérego nie sg w stanie
przerwaé nawet zmienne okolicznosci zycia, kulminuje w pojeciu
osoby. Pojecie to oznacza jednoéé istoty rozumnej w kontekscie spo-
tecznych oddzialywan, ktéra musi by¢ zachowana mimo zréznico-
wania jej sytuacji zyciowych. Pojecie osoby wyraza zatem ukonsty-
tuowanie okreslonego ludzkiego indywiduum (przy zalozeniu
zdolnosSci do korzystania z rozumu) i obejmuje calos$¢ jego rol zycio-
wych. Darzac kogo$ szacunkiem, doceniamy nie tylko to okreslone
indywiduum, ale takze kulture, w ktdrej bycie osobg jest mozliwe.

18. Rozum, wtadza generowania

Tak Scisle powigzanie rozumu i natury ludzkiej nasuwa przypusz-
czenie, ze narazamy na niebezpieczenstwo obie strony. Powie ktos:
trzeba je wobec tego z réznych wzgledéw rozgraniczaé. Nie jesteSmy
w stanie uczyni¢ tego z matematyczng precyzja, ale jednego mozemy
byé pewni: ze nie dowiemy sie, czym jest czlowiek, jesli wylagczymy
rozumno$¢ z kanonu jego cech konstytutywnych, i ze nasz obraz ro-
zumu bedzie zafalszowany, jesli pozbawimy go tego, co wiemy o nim
chocby ze sposobu, w jaki sami go uzywamy przy realizowaniu wla-
snych zamiaréw i celéw. Odrywajac rozumnos$é od czlowieka, okale-
czamy obie strony do tego stopnia, ze przestaja by¢ rozpoznawalne.

Pozostaje nam wobec tego przyja¢ do wiadomosci te podwdjng
prawde, iz czlowiek nalezy do gatunku istot rozumnych, a rozum jest
dopéty rozumem, dopdki jego immanentng cze$é stanowi dynamika
czlowieka jako calosci. Platon poréwnal te dynamike do erotycznego
afektu i zgola popedu, ktéry — osiagajac zaspokojenie w tworzeniu
i ksztaltowaniu - rodzi wciaz nowe formy zycia. Pobudzany przez
Erosa logos nie jest zatem nastawiony na zwyklg produkcje, ale na
generowanie (Generation). Jego logika ma to do siebie, ze zabiera sie
on stale do czego$, co jeszcze rozumnym nie jest. Bo jak inaczej moz-
na wytlumaczyé radosé¢, jaka czlowiek czerpie z wychowania? ,Eros
pedagogiczny” w doslownym sensie przejawia sie¢ wiec w tym, ze na
$wiat nieustannie przychodza ludzie, ktorym zalezy na zaspokojeniu
wlasnego gltodu poznawczego. Ow Eros pozwala tez najlepiej okre-
§li¢, o jaka potrzebe rozumu w danym wypadku chodzi.
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19. Narodziny osoby

Tylko ktos$, kto ma w pogardzie kulture, wzajemny przekaz sensu
i tworczg aktywnosé moglby mniemaé, ze przemiana pokolen nie
dotyczy rozumu. Przeciwnie: w nastgpowaniu po sobie generacji wi-
doczny jest implicite warunek ich uzytecznosci. Chociaz kto wie,
by¢ moze z rozumem mamy do czynienia dopiero wtedy, gdy jego
osiggniecia trwajg dluzej niz ludzkie zycie i znane sa przyszlym po-
koleniom? Proces uczenia sie¢ jest wprawdzie sprawg indywidualna,
ale mozliwe, ze jego przebieg wychodzi naprzeciw oczekiwaniom zbio-
rowym, od ktérych nikt, kto posiada $wiadomos¢, nie moze si¢ uwol-
ni¢. Swiadomosé bowiem ukazuje nam nasze ja zawsze juz w relacji
z innymi i wobec innych. To za$ oznacza, zZe jest ona czyms$ na ksztalt
przekazu lub transmisji (Mitteilung). Nastepstwo pokolen przesta-
nie byé¢ dla nas problemem, jesli sami odpowiemy na zawarte impli-
cite w $wiadomosci wezwanie do przylaczenia si¢ do rozumnej mie-
dzyludzkiej struktury wzajemnego przekazu. Indywidualne réznice
w zakresie zdolnosci uzytkowania wlasnego rozumu przemawiajg
nie przeciw, ale za zréwnaniem ,,czlowieka” z ,istotg rozumng”. Czlo-
wiek wiedzie ludzki zywot tylko o tyle, o ile uwaza siebie i swoich
bliznich za ,,istoty rozumne”. Wychodzi to na jaw w jego ,0sobo-
wej” samowiedzy. Dlatego tez za osoby uwazamy wszystkich ludzi,
bez wzgledu na to, w jakim sg wieku i w jakich okolicznosciach oraz
dyspozycji sie znajduja. Wlasnie jako osoby korzystajg oni z réwnej
dla wszystkich ochrony prawnej. Potwierdza to juz pierwszy para-
graf kodeksu cywilnego, zatytulowany ,,Osoby naturalne”: ,czlo-
wiek zyskuje zdolnos¢ prawng w chwili urodzenia”.

20. Prawo nie chroni wszystkiego

W dyskusji nad aborcja przewija si¢ stale to samo bledne przekona-
nie, ze faktyczna ochrone embrionu zapewnié¢ moze tylko gwarancja
od strony praw podstawowych (grundrechtliche Garantie). Opinia ta
upowszechnila sie jeszcze bardziej, odkad Trybunal Konstytucyjny
orzekl, iz naruszenie praw podstawowych nie musi podlegaé karze:
oczywiScie, propagatorzy owej opinii skrzetnie to przemilczajg. Prawda
jest taka, ze do ochrony powstajacego dopiero zycia, w ktérym kazde
pokolenie poklada jakie$ nadzieje na przyszlosé (i terazniejszosc)
wykorzysta¢ mozna inne Srodki prawne. Doswiadczenie uczy, ze pan-
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cerz sklecony z praw podstawowych tylko zakloca rzeczows dyskusje
nad ochrong zycia i uniemozliwia podjecie decyzji w tej materii.

Jesli osobowym ludzkim zyciem mialoby byé wszystko, co zacho-
dzi od momentu polaczenia sie jader komérek rozrodczych az po
narodziny, to odpadajg tu wszelkie rozréznienia miedzy stadiami
rozwoju embrionalnego; prowadzilyby one do podzialu praw czlo-
wieka, ktore sg przeciez niepodzielne. Bledem jest jednak operowa-
nie w tym miejscu ,,prawami czlowieka”. Czy musimy si¢ odwoly-
wa¢é az do gwarancji wlasnosci, by dotarlo do nas, ze skoro istniejg
dostatecznie silne §rodki prawnej ochrony przedmiotéw martwych,
to do pomyslenia sg tez Srodki sluzace ochronie nienarodzonego
zycia? Skoro mamy ustawy gwarantujgce spelnienie woli zmarlego
zawartej w testamencie, chronimy przed ludzka agresjg zwierzeta
iod dziesigtek lat potrafimy jako§ zabezpieczy¢ prawa autorskie, to
czy nie moglibySmy tez chroni¢ rodzacego sie zycia przez ludzkg
samowola, manig rozbierania na czynniki pierwsze, podejrzanymi
eksperymentami i zwyklym kupczeniem?

Ten, kto uwaza to za niemozliwe, obiecuje sobie zbyt wiele po
prawach czlowieka, a za malo po prawie karnym. Doéwiadczenia
ostatniego éwieréwiecza pokazuja, ze ktos taki nie przysluzy sie spe-
cjalnie ochronie ludzkiego zycia nawet wowczas, gdy z przyczyn nie
dla wszystkich jasnych nazywa¢ bedzie pldd osobg. Natomiast ko-
§cioty zakorzenione w tradycji chrzescijanskiej, ktore opowiedzialy
sie w tej sprawie jednomys$lnie za regulacjami prawnymi, moga ze
spokojem i w zgodzie z wlasnymi kompetencjami potwierdzié, ze
najlepsza ochrong zycia, ktore dopiero powstaje, jest mitosé i wiara
w jaka$ wyzsza moc.’

Volker Gerhardt (Berlin)
Przelozyla Ewa Nowak-Juchacz

* Przeklad, za zgoda autora, sporzadzono na podstawie artykulu ,Der Mensch
wird geboren”, w: Ch. Gestrich (Hrsg.), Die biologische Machbarkeit des Men-
schen, Wichern Verlag (Sonderdruck), ss. 150-164. Tekst ten jest jednoczesnie
fragmentem ksigzki: V. Gerhardt, Der Mensch wird geboren. Kleine Apologie
der Humanitdt, Miinchen: C. H. Beck 2001, ss. 38-58.



