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Kwestia Ko$ciola bosniackiego, czy tez szerzej rozumianego stowianskiego duali-
zmu, juz od XIX wieku wywotuje w nauce liczne kontrowersje. Zdecydowana wigk-
szos¢ uczonych, zwlaszcza tych, ktdrzy skupiaja si¢ na religijnym aspekcie zagadnienia,
nie ma watpliwosci co do tego, ze Kosciol bosniacki byt w swej istocie dualistyczny, zas
herezja przez niego wyznawana genetycznie wywodzita si¢ od bulgarskiego bogomili-
zmu, podobnie jak zachodnioeuropejski kataryzm. Na takim stanowisku stoja tak stynni
znawcy dualizmu, jak F. Sanjek, F. Racki, A. Solovjev, D. Knievald, M. Loos, S. Run-
ciman, A. Schmaus czy J. i B. Hamiltonowie'. Po przeciwnej stronie znajduja si¢ nato-
miast uczeni, ktorzy, jak J.V.A. Fine, V. Glugac, J. Sidak czy N. Malcolm, neguja duali-
styczny charakter Kosciota bos$niackiego®. Pomigdzy nimi znajdujg si¢ z kolei badacze,
ktorzy zajmuja stanowisko posrednie, twierdzac, ze specyficzny w swej istocie Koscidt
bosniacki tylko w pierwotnym okresie swojego istnienia zalezny byt od wpltywow bogo-
milskich. Poglad ten reprezentuja m.in. B. Petranovi¢, S. Rakova czy D. Dragojlovi¢?.

' F.San jek, Les Chrétiens bosniaques et le mouvement cathare Xlle—XVe siecle, Paris 1976; F. Racki,
Bogomili i patareni, Beograd 1931; A. Solovjev, Novi podaci za istoriju neomanichejskog pokreta u Italiji
i Bosni, ,,Glasnik Zemaljskog muzeja” 1953, 8; D. Knievald, Vjerodostojnost latinskih izvora o bosanskim
krstjanima, ,,Rad Jugoslovenske Akademije Znanosti i Umjetnosti” 1949, 270; M. Loos, Dualist Heresies in
the Middle-Ages, Praha 1974, s. 162-165, 211-222,292-321; S. Runciman, Manicheizm sredniowieczny,
Gdansk 1996, s. 101-103; A. Schmaus, Der Neumanichdismus auf dem Balkan, ,,Saeculum” 1951, 2;
B.Hamilton,J. Hamilton, Christian Dualist Heresies in the Byzantine World, c. 650—c.1450, Manchester—
—New York 1998, s. 47-48.

2 J.V.A. Fine, The Bosnian Church, a New Interpretation: a study of the Bosnian Church and its place
in state and society from the thirteenth to the fifteenth centuries, New York—London 1975; autor nie neguje
jednak catkowicie istnienia bogomitéw w Bosni, twierdzi, ze caly Kosciét bosniacki nie byt heretycki, a he-
terodoksyjny charakter miaty jedynie male grupy schizmatyckie; V. Glusac, Srednjovekovna bosanska crk-
va, ,,Prilozi” 1924, 4; J. Sidak, Crkva bosanska [w:] Hrvatska enciklopedija, t. 3, Zagreb 1942, s. 162—164;
N. Malcolm, Kosciol bosniacki, ,Krasnogruda” 1997, 7, s. 20-31; wigcej w kwestii obszernej literatury
negujacej dualizm Kosciota bosniackiego zob. P. Wrdbel, Problem tzw. Cerkwi bosniackiej w XIII-XV w.
w Swietle historiografii, ,,Studia Historyczne” 1994, 37, s. 147-162.

3 B. Petranovié¢, Bogomili, crkva bosanska i krstjani, Zadar 1867; S. Rakova, Le bogomilisme et
I’Eglise Bosniaque, ,,Heresis” 1992, 19, s.29; D. Dragojlovié, Krstjani ijereticka Crkva bosanska,
Beograd 1987.
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Zrédta dotyczace najbardziej doktrynalnie zréznicowanego kataryzmu wioskiego
wymieniajg trzy zasadnicze odlamy nauki dualistycznej: ordo Bulgariae, ordo
Drugonthiae i ordo Sclavoniae®. O ile dwa pierwsze sa wystarczajaco jednoznaczne i nie
powoduja w nauce zadnych uzasadnionych kontrowersji o tyle ordo Sclavoniae jest sto-
sunkowo najmniej okres$lony, a co za tym idzie rowniez najbardziej kontrowersyjny.
Celem niniejszego artykutlu nie bedzie wigec rozstrzyganie kwestii tego, czy ina ile
Koscidt bosniacki byt zarazony herezja dualistyczna, lecz rozwigzanie problemu tozsa-
mosci porzadku stowianskiego (ordo Sclavoniae) — odpowiedz na pytanie o jego genezg,
inspiracje i cechy charakterystyczne doktryny. Stowem — chodzi o znalezienie odpowie-
dzi na pytanie: czy mozemy w ogdle mowi¢ o czyms takim jak stowianski dualizm, od-
mienny od dualizmu w innych krajach Europy?

Najwigkszym problemem, jaki napotyka kazdy badacz dualizmu stowianskiego, jest
bardzo waska baza zrodlowa. Zrédta stowianskie sa nieliczne, lakoniczne i mato precy-
zyjne, zwlaszcza jesli chodzi o kwestie czysto religijne. Trudno wigc tylko na ich pod-
stawie wypowiadac¢ sie na temat stowianskiego dualizmu, a szczegdlnie na temat jego
doktryny. Na szczescie z pomocg przychodza nam tutaj zrédla zachodnie — wloskie
i francuskie, w ktorych znajdujemy liczne, niekiedy bardzo cenne informacje dotyczace
dualistow ze ,,Sclavonii”. Dopiero zestawienie z sobg zrddet stowianskich 1 zachodnio-
europejskich rzuca odpowiednio jasne §wiatlo na poruszone zagadnienie.

Opierajac si¢ na potaczonym $wiadectwie zrodet réznej proweniencji, mozna wigc
przystapi¢ do pierwszego etapu analizy, ktorego celem jest odpowiedz na pytanie o to,
czy na ziemiach stowianskich faktycznie istniala w $redniowieczu herezja dualistyczna
ijesli tak, to skad si¢ ona tam wzigta?

Istnienie dualistow na ziemiach stowianskich nie jest odpowiednio dobrze udoku-
mentowane w stowianskich zrodlach, zwlaszcza jesli chodzi o poczatkowy okres ich
istnienia, co sprzyja powstawaniu roznych, niekiedy bardzo od siebie odmiennych hi-
potez. I tak D. Mandi¢ przesuwa pojawienie si¢ herezji w Bosni na poczatek XI wieku,
opierajac si¢ na pdznym — XIV-wiecznym zrodle, a mianowicie ewangeliarzu bo$nia-
ckiego moznego Batalo Santicia, spisanym w 1393 roku. Do dzi$ z tego ewangeliarza
zachowaly si¢ jedynie cztery karty zawierajace koniec Ewangelii §w. Jana i bardzo
istotng z punktu widzenia herezji listg zwierzchnikow (djed) KoSciota bosniackiego®,
liczaca 27 0s6b. D. Mandi¢ przyjmujac Srednia 14 lat na kazdego z nich, wyliczyt wtas-
nie t¢ wczesng datg¢ pojawienia si¢ herezji w Bosni®. Jego hipoteza jest jednak oparta
jedynie na prawdopodobnych domystach i nie znajduje potwierdzenia w zadnych in-
nych zrédlach.

Inny badacz — F. Racki, opierajac si¢ na XIII-wiecznym zywocie §w. Symeona, prze-
suwa pojawienie si¢ heretykéw w Bo$ni na bardziej prawdopodobny przetom XII i XIII
wieku, twierdzac iz przybyli oni z Serbii, ktdra miata by¢ mostem laczacym herezje
bogomilska w Butgarii z Bosnia’. Juz bowiem w 2. potowie XII wieku pojawita si¢

4 Zob. De Heresi Catharorum in Lombardia, ed. A. Dondaine, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum”
1949, 19, s. 312; zrédto to méwi, ze po dokonanym podziale czgs¢ przywodcow wioskich Kosciotow katar-
skich udata si¢ po nauke i $wigcenia do Drugonthii, czg$¢ do Bulgarii, a cz¢$¢ do Sclavonii.

5 W kwestii hierarchii Ko$ciola bosniackiego zob. F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 96-103.

¢ D.Mandi¢, Bogomilska crkva bosanskih krstjana, Chicago 1962, s. 130132, zob. tez. J. Duvernoy,
Religia kataréw, Krakow 2000, s. 378-380.

7 F. Racki, Bogomili i patareni, s. 377-378.
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w Serbii herezja, ktora potgpiona zostata na synodzie zwotanym przez wielkiego zupana
Stefana Nemanje. O heretykach zrodta mowig niewiele, podkreslajac jedynie, ze bluzni-
li oni przeciwko Tréjcy Swictej®. W pochodzacym z 2. potowy XII wicku zeznaniu pew-
nej kobiety, ktora zostata wydana za maz za cztonka sekty, jest mowa o tym, ze heretycy
czcza samego diabta®. Dopiero pochodzacy z 1262 roku nomokanon serbskiego mona-
steru w Ilovicy mowi o mesalianach, zwanych takze babunami, co pozwala twierdzi¢, iz
rzeczywiscie mamy tu do czynienia z bogomitami'®. Wigkszo$¢ zrodet bizantynskich
podkresla bowiem ze bogomilizm powstat z potaczenia mesalianizmu i paulicjanizmu,
za$ piszacy w XI wieku Michat Psellos nazywa wprost bogomitéw euchitami, czyli me-
salianami'l. Mimo iz wszystko wskazuje na to, ze serbscy babuni byli wyznawcami bo-
gomilizmu, to jednak, jak stusznie podkresla chorwacki badacz F. Sanjek, nie ma zad-
nych zréodtowych dowodow na to, ze to wlasnie oni przyczynili si¢ do powstania herezji
w Bos$ni'?. Teoria F. Rackiego jest wigc kolejng interesujaca, lecz nieznajdujaca umoco-
wania w zrédlach hipoteza.

Zdecydowanie bardziej rzeczowo podchodzi do sprawy wspomniany juz F. Sanjek,
ktory dokonuje przegladu swiadectw zrodtowych réznej proweniencji mowiacych o po-
czatkach herezji na ziemiach stowianskich'®. Najpierw wskazuje on na $wiadectwo zro-
det wloskich. Spisane w poczatkach XIII wieku anonimowe dzieto De heresi catharo-
rum in Lombardia'*, mowiace o poczatkach herezji katarskiej we Wloszech, opisujac
wydarzenia z konca XII wieku, podaje, iz po dokonanym wsréd wioskich heretykow
podziale na kilka réznych grup, wyznajacych rézne odmiany dualizmu, przywodcy
dwoch z szesciu wspdlnot, a mianowicie niejaki Caloiannes z Mantui — zwierzchnik
Kosciota z Bagnolo, oraz Nicola z Marchii Treviso udali si¢ po nauke i $wigcenia do
Sclavonii®. Zrédto nie sprecyzowato jednak blizej, co owa Sclavonia miata oznaczaé,
w zwiazku z czym w nauce pojawity si¢ rézne hipotezy starajace si¢ rozwiazac ten prob-
lem. F. Zambon w swoim artykule poswigconym Kosciotowi katarskiemu z Marchii
Treviso stoi na stanowisku, ze Sclavonia oznaczala w owym czasie bez watpienia

8 Zob.S.Runciman, op.cit.,s. 100; odpowiedni fragment o btedach heretyckich z Zywota $w. Symeona
w thumaczeniu francuskim przytacza F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 57-58.

° F. Racki, Bogomili i patareni, s. 376-377; przypomina to bardzo zarzuty Euthymiusa z Periblepton
przeciwko bogomitom, ktorym autor przypisywat rowniez kult Szatana, co bylo o tyle zrozumiate, ze wierzy-
li oni, iz diabel jest wladca tego swiata, zas mesalianie, ktorymi si¢ inspirowali, stali na stanowisku ze demo-
ny rzadza $wiatem i nie nalezy si¢ im sprzeciwiaé, zob. Euthymius of the Periblepton, 4 letter from Euthymius,
monk of the monastery of the Periblepton sent from Constantinople, from the monastery aforesaid, to his na-
tive land, identyfying the heresies of the most godless and profane heretics, the Phundagiagitae, or, as they
are also called Bogomils, trans. J. Hamilton, B. Hamilton, Christian Dualist Heresies in the Byzantine
World, c. 650—c.1450, Manchester—New York 1998, s. 146—-147.

10 Zob. F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 57-58.

1'"M. Psellos, De daemonum energia seu operatione, ed. J.P. Migne, Patrologia Graeca (dalej: PG),
t. 122, Parisiis 1889, col. 822.

12 F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 63.

13 Ibidem, s. 40.

4 W kwestii zrodta zob. A. Dondaine, La hiérarchie cathare en Italie I, ,,Archivum Fratrum Praedi-
catorum” 1949, 19, s. 298-304.

15 De Heresi, s. 308: Item quidam de mantua cum suis sequacibus elegerunt quemdam nomine Caloiannem
sibi in episcopum et, eo in Sclavenia misso, post receptionem ordinis, episcopatus officio super eos functus
est. Eodem itaque modo, quidam alius, Nicola nomine, a congregatione vincentiorum electus et in Sclavania
ad ordiniem recipiendum missus, post reditum ab eis, episcopus teneretur.
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Bosnig'e. Odmienne zdanie w tej kwestii ma jednak F. Sanjek, ktéry w popartym bardzo
solidnym materiatem Zrédtowym wywodzie udowadnia, ze okreslenie Sclavonia w XI1
wieku odnosito si¢ do terenow Chorwacji'’. Co wigcej, wlasnie pod koniec XII wieku
zrédta chorwackie mowia o herezji, ktora uczony ten shusznie identyfikuje z dualizmem
bogomilskim'®. Juz bowiem w maju 1185 roku biskupi dalmaccy zgromadzeni na syno-
dzie w Splicie potepili wszystkie sekty heretyckie, wystepujace przeciw Kosciotowi ka-
tolickiemu, a takze tych, ktorzy je wspieraja’®. O tym, Zze nie chodzito tutaj jedynie
o czysto formalne potwierdzenie postanowien Soboru Lateranskiego III z 1179 roku,
przekonuje nas list papieza Urbana III z 11 listopada 1186 roku, w ktorym nakazuje on
arcybiskupowi Splitu, by nie pozwolil, aby czynili zebrania (conventicula) ci, ktorzy
nazywaja sie fraternitates®. Niedugo potem, 6 maja 1198 roku, ban Chorwacji Andrzej
oddat benedyktynom z Zadaru ich wlasno$¢ — Suchowarg, ktdra zostala zagarnigta przez
pewnych pseudochrzescijan?!. Kim wigc byli owi tajemniczy pseudochrzescijanie i czy
mieli co§ wspdlnego z blizej nieznanymi bractwami urzadzajacymi conventicula? Jak
zauwazyt F. Sanjek, opierajac si¢ na zrodtach zaréwno whoskich, jak i francuskich, gtow-
nym obowigzkiem towarzyszy katarskiego biskupa, a wigc syna wigkszego (filius ma-
ior) 1syna mniejszego (filius minor) byto odwiedzanie zebran swoich wyznawcow
w roznych miejscowosciach, zwanych wilasnie conventicula®. OkreSlenie fraternitas
w stosunku do swojej wspolnoty stosowali natomiast dualisci bosniaccy, znani po-
wszechnie jako chrzescijanie bosniaccy, cho¢ z katolickiego punktu widzenia niewatpli-
wie byli oni wlasnie pseudochrzescijanami®.

Na tych dwoch lakonicznych wzmiankach nie koncza si¢ jednak dowody na dziatal-
no$¢ heretykow w Chorwacji. Jak sie dowiadujemy z Historii Tomasza, archidiakona,
okoto 1200 roku Bernard, arcybiskup Splitu, sadzil dwdch herezjarchéw — Mateusza
ijego brata Aristodiusa, synow niejakiego Zorobabela — Wtocha z Apulii. Mieszkajacy
od dziecinstwa w Zadarze bracia zajmowali si¢ zawodowo ztotnictwem, ale styng¢li tez
z doskonatej znajomosci literatury zaréwno tacinskiej, jak i stowianskiej. Jak méwi
zrédto, duzo czasu spedzali w Bosni?*. Okoto 1200 roku zostali oni przytapani w Splicie

16 F. Zambon, L’hérésie cathare dans la marche de Trévise, ,,Heresis” 1991, 18, s. 27.

17 E. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 20-27.

18 Tbidem, s. 37-40.

' Nadrebe i zakljucci crkvenoga sabora, drzana u Spljetu, ed. T. Smiciklas [w:] Codex diplomaticus
Regni Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae, t. 2, Zagreb 1875, s. 130: Ubi vero anathematizavimus omnes sectas
hereticorum et eorum complices contra sacrosanctam romanam ecclesiam et eius doctrinam oblaterantes.

20 Urbanus III Papa, Decreta concilii a Petro archiepiscopo spalatino et eius suffraganeis celebrati,
emendat et confirmat, ed. J.P. Migne, Patrologia Latina (dalej: PL), t. 202, Parisiis 1855, col. 1446:
Prohibuisti etiam, ne conventicula fierent, que fraternitates apellantur.

2 Andrija vojvoda hrvatski, iza slavne pobjede nad Zahumljani i Srbi dopituje samostanu sv. Krsevama
u Zadru, salo Suhovare, kojega mu bjese njeki oteli, ed. T. Smiciklas [w:] Codex Diplomaticus Regni
Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae, t. 2, Zagreb 1875, s. 193: De predio ad locum, qui Suchovarra dicitur,
quod a quibusdam pseudo-christianis falso invasum fuerat, rationem et iustitiam impendere dignaretur.

2 F Sanjek, Les Chrétiens..., s. 38; zob. tez. 1. von Déllinger, Beitrdge zur Sektengeschichte des
Mittelalters, t. 11, Miinchen 1890, s. 279.

B Abiuracija na Bolinu Polju 1203, ed. D. Knievald [w:] idem, Vjerodostojnost latinskih izvora o bo-
sanskim krstjanima, ,,Rad Jugoslovenske Akademije Znanosti i Umjetnosti” 1949, 270, s. 127.

# Thomas Archidiaconus, Historia Salonitanorum Pontificium, ed. F. Rac¢ki [w:] Monumenta spectan-
tia historiam Slavorum meridionalium, t. 26, Zagreb 1894, s. 80: Fuerunt namque eo tempore duo fratres,
filii Zorobabel, quorum alter Matheus alter vero Aristodius vocabatur. Hi quamvis essent de parte Apulo,
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na nauczaniu doktryn heretyckich i postawieni przed sadem arcybiskupa Bernarda, wraz
ze swoimi nowymi wspotwyznawcami®. Obawiajac si¢ zapewne konfiskaty majatkow
i wygnania z miasta, postanowili si¢ oni nawréci¢, jak méwi F. Sanjek, tylko pozornie,
bowiem mimo tej spektakularnej konwersji herezja nie zostata wykorzeniona®. Jak sie
dowiadujemy z listu Innocentego III, niedtugo pdzniej arcybiskup Bernard musiat wy-
gna¢ heretykow ze Splitu i Trogiru®’. Archidiakon Tomasz nie precyzuje, o jakich here-
tykow chodzito. O tym dowiadujemy si¢ dopiero z listow Innocentego 111, ktdry wygna-
nych ze Splitu i Trogiru heretykéw okre§la mianem patarendw, a w innym miejscu
wprost jako kataréw?. Jak wigc stusznie zauwaza F. Sanjek, na podstawie analizy przy-
toczonych zrdédet, stowianski dualizm rozwijat si¢ w 2. potowie XII wieku na terenie
Chorwacji, 1 to wlasnie tam dziatata wowczas Ecclesia Sclavoniae, o ktdrej mowia zréd-
ta wloskie®.

Kolejnym dowodem potwierdzajacym t¢ teori¢ jest zbidr chrzescijanina bosniackie-
go — Radostawa, odnaleziony w Bibliotece Watykanskiej i opublikowany w 1882 roku
przez chorwackiego historyka F. Rackiego®. Na koncu tego zbioru, po Apokalipsie
$w. Jana, znajduje si¢ fragment rytuatu dualistycznego, ktory praktycznie doktadnie po-
krywa si¢ z ceremonia przekazania Modlitwy Panskiej znang z XIII-wiecznych, zachod-
nich tekstéw rytuatow katarskich — rytuatu prowansalskiego i florenckiego?®'. To przeka-
zanie modlitwy stanowilo wstgpna — poczatkowo w ogole odrgbna — czgs¢ jedynego

erant tamen a puertitia Jandrenses cives effecti. Conversabantur vero ex maiori parte apud Bosnam, quia
erant pictores optimi et in auri fabrili arte satis exercitati; competenter etiam latine et slavonice litterature
habebant peritiam.

2 Ibidem, s. 82: Sed ita erant fallente diabolo, in barathrum heretice pestis immersi, ut non solum im-
piam heresim obcecato corde crederent, sed etiam scelestis labiis predicarent. Hoc invenit Bernardus Spalati
commorantes, multosque iam pestiferi dogmatis tabe ab eis infectos. Cepit ergo paulatim ad catholicam
normam miti sermone allicere, frequenter eos convocans, frequenter exhortans. Sed cum illi heretica callidi-
tate tergiversantes dissimularent converti, statim archiepiscopus fecit omnia bona eorum diripi, eosque ana-
thematis vinculo innodatos, cum magno opprobrio de civitate expelli. Tumc predicti fratres, videntes se ma-
ximis iniuriis dampnisque affectos, ad mandatum ecclesie sunt reversi; fecitque eos archiepiscopus suam
heresim, tactis sacrosanctis Evangeliis abiurare; ipsosque ab excommunicationis nexu debita solempnitate
expediens, ipsorum bona restitui fecit.

% F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 39-40.

27 List napisany zostal do Emeryka, krola Wegier (1196-1204); Innocentius I1I Papa, Hemmerado, regi
Hungarorum. Significat quas poenas in haereticos statuerit, ac mandat ut eos ac Banum Culinum, haeretico-
rum fautorem, insequatur et ab Hungariae regno, bonis eorum publicatis proscribat, ed. J.P. Migne, PL,
t. 214, Parisiis 1890, col. 872: Accepimus autem, quod cum nuper venerabilis frater noster Spalatensis ar-
chiepiscopus Patarenos non paucos de Spalatensi et Traguriensi civitatibus effugasset, nobilis vir Culinus
banus Bossinus iniquitati eorum non solum tutum latibulum, sed et presidium contulit manifestum, et perversi-
tati eorundem terram suam et se ipsum exponens ipsos pro catholicis, immo ultra catholicos honoravit, vo-
cans eos antonomasice christianos.

2 Innocentius III Papa, B. Spalatensi archiepiscopo et I. Capellano pontificio, ut de fide catholica in
terra Culini Bani Bossini inquirant et reformanda reforment, ed. A. Theiner [w:] Vetera Monumenta
Slavorum Meridionalium historiam ilustrantia, t. 1, Roma 1863, s. 15: Cum igitur in terra nobilis viri Culini
Bani, quorumdam hominum multitudo moretur, qui de damnata catharorum heresi sunt vehementer suspecti
et graviter infamati.

» F.Sanjek, Les Chrétiens..., s. 43—44.

30 F. Racki, Dva nova priloga za poviest bosanskih patarena, ,,Starine Jazu” 1882, 14, s. 21-29.

31 Zob. Rytual {acihiski, ed. Ch. Thouzellier, Rituel Cathare, Paris 1977 (Sources Chrétiennes 236),
s. 194-222; Rytual Prowansalski, tam. W.L. Wakefield, A.P. Evans [w:] idem, Heresies of the High
Middle Ages, New York—London 1969, s. 483-488.
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uznawanego przez kataréw, dajacego zbawienie rytuatu chrztu Duchem Swietym, zwa-
nego consolamentum. Zbior chrzescijanina Radostawa spisany zostat w Bosni, w jezyku
stowianskim, cyrylica uzywang wtym kraju, za czaséw krola Stefana Tomasza
Kotromanicia (1443—-1461), tak wiec nie stanowilby Zadnego argumentu w kwestii po-
czatkow dualizmu stowianskiego, gdyby nie jeden, ale za to bardzo istotny fakt. Ot6z
znajdujacy si¢ na koncu tekstu fragment listu §w. Pawta do Tytusa (Tyt 2, 12—13) spisany
zostat glagolicg 1, co ciekawsze, glagolicg pochodzaca z przetomu XII-XIII wieku, zu-
pelnie nieznang w XV wieku na terenach Bosni*?. Dodatkowo analiza paleograficzna
wykazata, ze autor manuskryptu, czyli Radostaw, nie znat tego pisma, co wigcej, nie
zaktadal rowniez, ze beda go znali ewentualni czytelnicy, dlatego tez w swym tekscie
umiescit on alfabet w glagolicy dla lepszego zrozumienia. Wszystko wskazuje wigc na
to, ze Radostaw miat przed soba duzo wczesniejszy, bo pochodzacy z przetomu XII
i XIIT wieku, wzor®. Jak podkresla F. Sanjek, pogtebiona analiza lingwistyczna tego
drobnego fragmentu ukazata, ze pierwowzor tekstu skopiowanego przez Radostawa
pochodzit z wybrzezy Dalmacji, a wiec z terenow, na ktérych pod koniec XII wieku
rozwijat si¢ stowianski dualizm®. Jak podkre$la znana francuska badaczka kataryzmu
Ch. Thouzellier, to wlasnie na tym — stowianskim — tekscie rytuatu, mogli si¢ wzorowaé
zachodni katarzy, ktorzy wprowadzili don jedynie nieliczne zmiany?. Jesli wige przyjac
argumentacje F. Sanjeka, to zbior Radostawa stanowitby kolejny bardzo istotny dowéd
na istnienie zorganizowanej herezji dualistycznej — analogicznej do zachodniego katary-
zmu — na terenach XII-wiecznej Dalmacji.

Ziemie te nie staly si¢ jednak ostoja stowianiskich dualistow na dtuzej. Wspomniani
wyzej heretycy, ktérych wygnat ze Splitu i Trogiru arcybiskup Bernard, znaleZli schro-
nienie w Bosni. Jak pisat w swoim liscie do Innocentego III z 22 lutego 1199 roku ksiaze
Vukan z Dioklei, herezj¢ przyjat ban Kulin ze swoja rodzina, a wraz z nim 10 tysigcy
tamtejszych chrzescijan®. Jak dowiadujemy si¢ z listu Innocentego III do arcybiskupa
Splitu, papiez bardzo powaznie potraktowal te wyolbrzymione informacje, w zwiazku
z czym zaniepokojony takim obrotem sprawy ban Kulin postanowit wyjasni¢ sytuacje®’.
Za posrednictwem arcybiskupa Dubrownika, posiadajacego jurysdykcje nad diecezja
Bosni, zapewnit papieza, ze nie jest patarenem, ale prawowiernym katolikiem, 1 zwrdcit
si¢ z prosba, by papiez przystal swojego legata na miejsce dla zbadania sprawy, zanim
podejmie powazniejsze kroki. Innocenty III przystat na takie rozwiazanie; w 1203 roku
do Bosni przybyt jego legat Jan de Casamaris, w ktdrego obecnosci, 8 kwietnia 1203
roku, na Bilino Polje kolo Zenicy w Bos$ni, tamtejsi chrzescijanie wyrzekli si¢ swojej

32 F.Rac&ki, Dvanova priloga..., s. 23; J. Hamm, Apokalipsa bosanskich krstjana, ,,Slovo” 1960, 9-10,
s. 43-104.

3 F §anjek, L’initiation cathare dans ['occident médiéval, ,Heresis” 1985, 5, s.23; idem, Les
Chrétiens...,s. 192—-193; Ch. Thouzellier, Rituel..., s. 64.

3 F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 193; idem, Le catharisme, I'unité des rituels, ,Heresis” 1993, 21,
s. 43-44.

35 Ch. Thouzellier, Rituel..., s. 84.

36 Zob. wyzej, przyp. 27.

37 Innocentius 111, papa, B. Spalatensi Archiepiscopo, et. J. Capellano Nostro de catharis expellendiis, ed.
J.P.Migne, PL, t. 214, Parisiis 1855, col 1108.
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herezji i zobowiazali si¢ powrdci¢ na tono Kosciota katolickiego®®. Jak wiec widac, po-
czawszy od XIII wieku, to wlasnie Bosnia — pozbawiona praktycznie organizacji kos-
cielnej — stala si¢ spokojnym schronieniem i gtéwnym centrum dualistow stowianskich,
ktorzy na jej tereny uciekali z mniej bezpiecznych miejsc.

Ta wiasnie wersja wydarzefi, proponowana przez F. Sanjeka na podstawie analizy
zrédet stowianskich, wydaje si¢ najbardziej prawdopodobna, gdyz znajduje potwierdze-
nie w catkowicie niezaleznych zrédtach zachodnich dotyczacych katarow.

Pierwszym z nich sg akta katarskiego synodu w Saint-Félix-De-Caraman (obecnie
Saint-Félix-de-Lauragais) koto Tuluzy, ktory si¢ odbyt w 1167 roku, pod przewodem
przybytego z Konstantynopola biskupa bogomilskiego — Niketasa — tytulowanego
w zrddtach jako papiez — papa®. Jako ze $redniowieczny oryginat sptonat, zrodio to
zachowato sie jedynie w XVII-wiecznej edycji francuskiego historyka G. Besse’a®.
Niemniej jednak, wobec faktu iz podr6z Niketasa na Zachdd jest udokumentowana row-
niez przez niezalezne XIlI-wieczne zrédta wloskie — De heresi catharorum in lombardia
oraz Tractatus de Hereticis Anzelma z Alessandrii*! — wiarygodnos¢ akt Saint-Félix, jak
przyznaje wigkszos$¢ badaczy kataryzmu, nie budzi zadnych zastrzezen*. Akta przeka-
zuja nam informacje dotyczace przebiegu synodu, na ktérym dokonano wyboru katar-
skich biskupoéw wakujacych diecezji: Tuluzy, Carcassone i Agenais, ktorzy wraz z juz
istniejacymi biskupami przyjeli od wspomnianego Niketasa §wigcenia, natomiast spe-
cjalnie powotana komisja dokonala precyzyjnego rozgraniczenia heretyckich bi-
skupstw*®. Z naszego punktu widzenia najwazniejsza jest jednak przekazana przez akta
wypowiedz Niketasa dotyczaca Kosciotéw dualistycznych na Wschodzie. Jak bowiem

38 Zob. Abiuracija na Bolinu Polju 1203, ed. D. Knievald [w:] idem, Vjerodostojnost latinskih izvora
o bosanskim krstjanima, ,,Rad Jugoslovenske Akademije Znanosti i Umjetnosti” 1949, 270; zob. tez. F. San-
jek, Les Chrétiens...., s. 47.

% Niektorzy uczeni, jak np. M. Lambert, M. Loos czy P. Jimenez stoja na stanowisku, ze stowo papa,
jakim zrodta okreslaja Niketasa, to tylko tacinski odpowiednik stowa pop oznaczajacego wschodniego du-
chownego, zob. M. Lambert, The Cathars, Oxford 1998, s. 45; M. Loos, op.cit.,, s. 129; P. Jimenez,
Relire de la charte de Niquinta. 1. Origine et problématique de la charte, ,,Heresis” 1994, 22, s. 10. Wydaje
si¢ to jednak mato prawdopodobne, dlatego ze okreslenia takiego nie uzywaja zrodta w stosunku do innych
wschodnich misjonarzy, jak np. Petraciusa z Bulgarii, ktory przybyt do Wtoch niedtugo po Niketasie, zob.
De heresi, s.306. Bardziej prawdopodobne jest, ze jako biskup dualistycznej Ecclesia Romana De
Constantinopoli, a wigc drugiego Rzymu, roscit sobie prawa do tytulu papieskiego. Ttumaczyltoby to réwniez
wielki autorytet, jakim cieszyt si¢ wsrod zachodnich katarow.

4 G. Besse, Histoire de ducs, marquis et comtes de Narbonne, Paris 1660, s. 483-486.

4 De heresi, s. 306; Tractatus de Hereticis, ed. A. Dondaine [w:] ,,Archivum Fratrum Praedicatorum”
1950, 20, s. 308.

4 Jedynie Y. Dossat, A propos du concile de St-Félix.: Les Milingues, ,,Cahiers de Fanjeaux” 1968, 3,
s. 207-208, utrzymywat, ze G. Besse mogt sfalszowac¢ dokument, zdecydowana wigkszos¢ badaczy nie wat-
pijednak w jego autentycznos¢, zob. Ch. Schmidt, Histoire et doctrine de la secte des Cathares ou Albigeois,
t. 2, Paris 1849, t. 1, s. 69-75; A. Borst, Die Katharer, Stuttgart 1953, s. 97; Ch. Thouzellier, Catharisme
et valdeisme en Languedoc a la fin du Xlle et au début du XIlle s., Paris 1966, s. 13; A. Dondaine, Les actes
du concile albigeois de Saint-Félix-de-Caraman, ,,Miscellanea G. Mercati. Studi e testi” 1946, 126, s. 324—
—355; zob. tez. C. Douais, Les albigeois, leurs origines et action de I’Eglise au Xlle s., Paris 1880, s. XXIX—
—XXXI; R. Manselli, Eglises et théologiens cathares, ,,Cahiers de Fanjeaux” 1968, 3,s. 132; D. Angelov,
B. Primov, E. Batakliev, Bogomilstvo w Balgarija, Vizaantija i Zapadna Evropa v izvori, Sofia 1967,
s. 118.

# Charte de Niquinta (Akta synodu w Saint-Félix), ed. F. Sanjek [w:] idem, Le rassemblement hérétique
de Saint-Félix-de-Caraman (1167) et les églises cathares au Xlle siecle, ,,Revue d’Histoire Ecclesiastique”
1972, 67, s. 771-779.
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mowi zrodto, heretycki biskup, zwracajac si¢ do zgromadzonych wiernych, przemowit
tymi stowami: ,,prosiliScie mnie, abym wam powiedzial o zwyczajach pierwotnych
Kosciotow. Tak wigc moéwig wam, ze siedem Kosciolow Azji* jest podzielonych i roz-
graniczonych miedzy soba i Zzaden z nich nie robi nic przeciwko drugiemu. I Koscioty:
Rzymski, Drogometii, Melenguii, Bulgarii i Dalmacji sa podzielone i rozgraniczone
i zaden nie czyni nic przeciw drugiemu i maja pokdj mi¢dzy soba. Tak samo 1 wy czyn-
cie”. Lokalizacja trzech pierwszych wymienionych przez Niketasa Kosciotéw wywo-
fata wéréd badaczy ozywiona dyskusje, ktdrej streszczenie mogloby stanowié materiat
na odrgbny artykut, dlatego tez ograniczg si¢ tu do przytoczenia najbardziej przekonuja-
cych teorii. Jak stusznie zauwazyl B. Hamilton, Ecclesia Romana oznaczata Koscidt
bogomilski z Konstantynopola — stolicy cesarstwa*, ktorego istnienie w tym miescie
jest poswiadczone od samego poczatku XI wieku m.in. w Aleksjadzie Anny Komneny*'.
Ecclesia Drugonthiae to — jak ustalit juz w XIX wieku J. Safatik — Kosciét Dragowicy,
obejmujacy tereny Tracji, w poblizu twierdzy Filippopolis*. Trochg bardziej problema-
tyczna byla lokalizacja Kosciota Melenguii. F. Sanjek czy D. Obolensky stali na stano-
wisku ze chodzito tu o bogomilska wspolnote z bulgarskiego Melnika i okolic®, zas
J. Duvernoy umieszczat Melenguie w potudniowej czgsci Peloponezu, na terenach za-
mieszkatych przez stowianskie plemig¢ Milingéw>’. Nawet jesli przyjmiemy te druga op-
cj¢, to jednak trudno uznaé Ecclesia Melenguie za jakie$ znaczace centrum dualizmu
stowianskiego. Byla to wspdlnota efemeryczna, ktora nie pozostawila po sobie §ladu
w zadnych innych zrédtach, stad bardziej prawdopodobne jest ze chodzito o jakis odtam
bogomilizmu bulgarskiego. Zwré¢my uwage, ze w aktach Saint-Félix nie ma w ogole
mowy o jakiejkolwiek wspodlnocie dualistycznej w Serbii®! czy Bo$ni; jedynym stowian-

4 Na pierwszy rzut oka moze zastanawia¢ fakt, dlaczego Niketas powiedziat najpierw o siedmiu
Kosciotach Azji, a potem wymienit tylko pig¢. Jak jednak stusznie zauwazyli F. Sanjek, Le rassemble-
ment..., s. 787788 1 P. Jimenez, Relire de la Charte de Niquinta II. Etude et portée de la charte, ,,Heresis”
1994, 23, s. 11, byla to ewidentna aluzja do tekstu Apokalipsy (Ap 1, 4-5), zwigzana z tym, ze heretycy uwa-
zali si¢ za spadkobiercow pierwotnych Kosciotéw chrzescijanskich, a zwlaszcza, jak twierdzili, ich pierwot-
nie czystej, dualistycznej nauki.

4 Ibidem, s. 775-776: Post hec vero Papa Niquinta dixit Ecclesiae Tolosanae. Vos dixistis mihi ut ego
dicam vobis consuetudines primitivarum Ecclesiarum sint leves aut graves, et ego dicam vobis septem
Ecclesiae Asiae fuerunt divisas et terminatas inter illas, et nulla illarum faciebat ad aliam aliquam rem ad
suam contradicionem. Et Ecclesiae Romanae, et Drogomethiae et Melenguiae, et Bulgariae et Dalmatiae
sunt divisas et terminatas et una ad altera non facit aliquam rem ad suam contradictionem et ita pacem ha-
bent inter se. Similiter et vos facite.

4 J. Hamilton, B. Hamilton, op.cit., s. 44; M. Lambert, The Cathars, s. 48 przychyla si¢ do tej
opinii.

47 Anna opisuje pojawienie si¢ w Konstantynopolu na poczatku XI wieku duzej grupy bogomitow, kto-
rych istnienie zaniepokoito powaznie jej ojca, Aleksego Komnena (1081-1118). Chcac rozprawié si¢ z nimi,
Aleksy zwabit do patacu cesarskiego ich przywodce — Bazylego, pozorujac cheé nawrdcenia si¢ na herezje.
W wyniku tego podstgpu zarowno Bazyli, jak iinni towarzyszacy mu przywddcy sekty zostali schwytani,
zob. Anna Komnena, Aleksjada, t.2, thum., oprac. O. Jurewicz, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1972,
s. 250-253.

# pJ Safatik, Pamatky hlaholskeho pismenictvi, Praha 1853, s. LX.

# F. Sanjek, Le rassemblement..., s. 791-793; D. Obolensky, The Bogomils, Cambridge 1948,
s. 157; zob. tezD. Angelov, B. Primov, E. Batakliev, op.cit., s. 118.

0 J.Duvernoy, Le Catharisme, t. 1, L histoire de cathares, Toulouse 1978, s. 73.

31 Wyglada wigc na to, ze babuni byli luzno dos¢ zwigzani z dualizmem, i nie tworzyli jakiej$ znaczacej
wspolnoty.
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skim Kos$ciotem heretyckim, co do ktérego lokalizacji nie ma zadnych watpliwosci, jest
Ecclesia Dalmatiae. Jak wiec wida¢, pochodzace z terenéw potudniowej Francji cat-
kiem niezalezne zrédlo za jednym zamachem weryfikuje hipotez¢ F. Rackiego o serb-
skich korzeniach Kosciota bosniackiego i jednoczesnie potwierdza dobrze umocowana
w zrodtach stowianskich teorie F. Sanjeka, wedtug ktorej dualizm stowianski rozwijat
si¢ najpierw na terenach Dalmacji.

Roéwniez 1 przeniesienie heretyckiego Ko$ciota Dalmacji na tereny Bos$ni znajduje
swoje potwierdzenie w niezaleznych, zachodnich zrodtach. Najbardziej wiarygodnym
z nich jest summa o katarach i ubogich z Lyonu, spisana okoto potowy XIII wieku przez
Rainera Sacchoniego — przez 17 lat ,,doskonatego” wloskiego Kosciota katarskiego
z Concorezzo, a po nawrdceniu inkwizytora, towarzysza pogromcy heretykow — $w. Pio-
tra me¢czennika z Werony*2. Z racji zarowno swojej heretyckiej przesztosci, jak i petnio-
nej funkcji Rainer byt $wietnie poinformowany w kwestii zaréwno doktryny, jak i orga-
nizacji dualistdéw w Europie. W swoim dziele wymienia on wszystkie istniejace wowczas
Koscioty dualistyczne, w wielu przypadkach (zwtaszcza Wtoch i Francji) podajac nawet
przyblizong liczbg ,,doskonatych” (perfecti) — przywddcow duchowych, ktorzy wcho-
dzili w ich sktad. W spisie Rainera nie ma juz jednak Kosciota Dalmacji — jest natomiast
Ecclesia Sclavoniae, o ktorej lokalizacji autor nie méwi nam nic wigcej®. O tym, co
wloscy heretycy rozumieli w XIII wieku przez nazwe Sclavonia, informuje nas dopiero
kolejny inkwizytor — piszacy w latach siedemdziesiatych Anzelm z Alessandrii, ktory
jednoznacznie identyfikuje Sclavoni¢ z Bosnig™.

Brak dalszych informacji o herezji w Dalmacji pozwala wnioskowac, ze nawet jesli
po wspomnianym wyzej wygnaniu heretykdw przez arcybiskupa Bernarda czgs¢ z nich
pozostata na terenach Dalmacji, to jednak centrum tego Ko$ciota przesungto si¢ w strone
duzo bezpieczniejszej Bosni.

Po rozwiazaniu kwestii lokalizacji dualistycznego Kosciota stowianskiego w XII
1 XIII wieku nalezy przejs¢ do problemu jego genezy, starajac si¢ znalez¢é odpowiedz na
pytanie o to, skad herezja dualistyczna wzigta si¢ na ziemiach stowianskich? Wydaje si¢
dos¢ oczywiste, ze dualisci stowianscy, podobnie jak katarzy zachodnioeuropejscy, zo-
stali nawrdceni na droge herezji przez bogomitow, ktorzy od samego poczatku wykazy-
wali si¢ bardzo duza gorliwoscia misyjna. Jak dowiadujemy si¢ ze spisanego okoto po-
lowy XI wieku antyheretyckiego dzieta autorstwa mnicha klasztoru Periblepton
w Konstantynopolu — Euthymiusa, juz na poczatku tego stulecia butgarscy bogomili po-
zyskali pierwszych wyznawcow w Azji Mniejszej. W latach swojej mtodoscei, na poczat-
ku XTI wieku Euthymius wraz z matka uczestniczyt w procesie bogomita Jana Tzurillasa
(prawdopodobnie bulgarskiego pochodzenia®), ktdry podajac si¢ za mnicha, glosit here-
zj¢ najpierw przez trzy lata w Tracji, a potem w rejonie Smyrny i temie Opsikion. Okoto
polowy stulecia herezja dotarta juz nawet do samego Konstantynopola, gdzie w klaszto-

2 W kwestii zrodta i autora zob. A. Dondaine, Un Traité Neo-Manicheen du 13 siécle, Le Liber de
duobus principiis suivi d’un fragment de Rituel Cathare, Roma 1939, s. 57-59.

53 Summa Fratris Raineri de ordine fratrum praedicatorum, de Catharis et Pauperibus de Lugduno,
ed. A. Dondaine [w:] idem, Un Traité Neo-Manicheen..., s. 70.

3% Tractatus de Hereticis, s. 308: Postea quidam de Sclavonia, scilicet de terra que dicitur Bossona,
iverunt Constantinopolim causa mercationis; reversi ad terram suam predicaverunt et multiplicati constitu-
erunt episcopum, qui dicitur episcopus Sclavonie sive Bossone.

3 O bulgarskie pochodzenie podejrzewa go 1. Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija 1925, s. 38.
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rze Periblepton wyznawato ja kilku wspoétbraci autora®. Przez kolejne 50 lat wspdlnota
heretycka w stolicy cesarstwa rozrosta si¢ do takich rozmiaréw, ze sam Aleksy Komnen
postanowil zainterweniowac w tej sprawie®’. Jak méwi Euthymius z Periblepton, bogo-
mili, z ktérymi miat do czynienia, wykazywali si¢ wielkim zapatem misyjnym, wzorem
apostotow ciagnac losy majace im wyznaczy¢ teren dziatalnosci, skad mozna wniosko-
wac ze nie zamierzali si¢ ograniczac tylko do terenéw Bizancjum®®.

Co do tego, ze Kosciol stowianski powstal pod wptywem bogomitdéw, nie mozna
mie¢ zadnych watpliwosci, otwarte pozostaje jednak pytanie o to, do jakiej wspolnoty
nalezeli owi misjonarze heretyccy? Nieco $wiatla na to zagadnienie rzucajq zrodta sto-
wianskie. Wspomniany wyzej Zorobabel, ojciec prowadzacych misje w Bosni herety-
kéw — Mateusza i Aristodiusa, pochodzit z Apulii w potudniowej Italii*®, a whasnie tam,
w sasiedniej Kampanii, jak si¢ dowiadujemy ze zrddet dotyczacych wloskiego katary-
zmu, znajdowala si¢ najstarsza wspdlnota dualistyczna na Potwyspie Apeninskim.
Misjonarz katarski z Francji, ktory pozyskat pierwszych wyznawcow w Lombardii, wy-
stat ich wkrotce do Neapolu, gdzie przebywat heretycki biskup, po to by poglebili tam
znajomos$¢ dualistycznej doktryny i przyjeli consolamentum®. Obecnos¢ dualistow
w potudniowe;j Italii w 2. potowie XII wieku potwierdzona jest poza tym przez opata
kalabryjskiego Joachima z Fiore. W swoim dziele Expositio in Apocalipsim wspomina on
o heretykach, ktorzy nie jedza migsa, nie uznaja malzenstwa, a takze odrzucaja wiare we
wcielenie Chrystusa, poniewaz twierdza ze to diabel stworzyl ciata®. O heretykach na
Sycylii wspomina z kolei papiez Innocenty III, w swoim liscie do arcybiskupa Syrakuz z 5
stycznia 1199 roku, cho¢ nie precyzuje, o jaka grupe mogto chodzi¢®. Jak zauwazyt wy-
bitny badacz dualizmu B. Hamilton, bogomilizm mogt zostaé przyniesiony na tereny po-
ludniowej Italii przez wyznajacych t¢ herezje mnichoéw bizantynskich®. Dualistyczna
wspolnota potudniowowloska, zapewne w zwiazku z niezbyt sprzyjajaca sytuacja poli-
tyczna, nie przetrwata tak dhugo jak rozwijajace si¢ w atmosferze komunalnych swobdd
grupy lombardzkie; zrodta XIII-wieczne, a zwlaszcza $wietnie poinformowany Rainer
Sacchoni, nie wspominaja juz w ogodle o Kosciele katarskim na poludniu. Niemniej jednak
istnienie na tych terenach wspdlnoty dualistycznej w 2. potowie XII wieku wydaje sig¢

56 Euthymius of the Periblepton, op.cit., s. 144-145, 159.

57 Zob. wyzej, przyp. 47.

58 Euthymius of the Periblepton, op.cit., s. 158.

% Thomas Archidiaconus, Historia..., s. 80: Fuerunt namque eo tempore duo fratres, filii Zorobabel,
quorum alter Matheus alter vero Aristodius vocabatur. Hi quamvis essent de parte Apulo...; zob. F. Sanjek,
Les Chrétiens..., s. 39.

8 De heresi, s. 308. Post longum tempus quidam notarius de Francia venit in Lombardiam scilicet in
commitatu Mediolanensi, in partibus de Concorezio, et invenit unum qui dicebaur Marchus, qui erat de loco
ibi propre qui dicitur Cologina et seduxit eum. Et ille Marchus locutus est duobus amicis suis. Ibidem, s. 309:
Et episcopus hereticorum non erat ibi sed erat Neapoli. Et iverunt illuc, et invenerunt eum; et ibi moarati sunt
per annum. Et post, recepta manus imposicione, factus est Marchus diakonus, et misit eum, predictus episo-
pus ad terram suam apud Concoretum...; por. Tractatus de hereticis, s. 308.

¢! Joachim de Fiore, Expositio in Apocalipsim, Venetia 1527, s. 132: [haeretici] Dannant utique matrimo-
nia licita et cibos, quos Deus creavit (...), Negant enim Filuim Dei venisse in carne dicentes quem carnem
creatam a Dyabolo.

62 Innocentius Il Papa, Syracusano Episcopo ut pullulantes haereses exstirpare conetur, ed. J.P. Migne,
PL, t. 214, Parisiis 1890, col. 471-472.

¢ B.Hamilton, Wisdom from the East: the reception by the Cathars of eastern dualist texts [w:] Heresy
and Literacy, 1000-1530, ed. P. Biller, A. Hudson, Cambridge 1994, s. 39—40.
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nie podlega¢ zadnej watpliwosci. To wlasnie tutaj, w swoich rodzinnych stronach, mogt
wspomniany Zorobabel zapozna¢ si¢ z herezja, by w koncu przenies¢ ja do Dalmacji.

Fakt, ze przynajmniej czes$¢ heretykdw przybyta do Dalmacji z potudniowych Wtoch,
nie oznacza jednak ze niemozliwe sg inne mozliwosci. Bardzo prawdopodobne jest, ze
istniato kilka kanatow przenikania herezji na ziemie stowianskie. Taka wersj¢ potwier-
dza z kolei Anzelm z Alessandrii — wloski inkwizytor dziatajacy w Lombardii w 2. poto-
wie XIII wieku, ktéry na podstawie informacji uzyskanych od przestuchiwanych przez
siebie heretykow odtworzyl, cho¢ w bardzo uproszczony i nieprecyzyjny sposob, histo-
ri¢ rozprzestrzeniania si¢ dualizmu w Europie®. W swoim dziele Tractatus de Hereticis
moéwi on, ze to kupcey ze Sclavonii — z ,,ziemi, ktéra nazywa si¢ Bosnig”, udali si¢ do
Konstantynopola w celach handlowych i tam poznali herezje, a powrdciwszy do siebie,
zaczgli jej nauczaé i po pewnym czasie ustanowili biskupa, ktéry nazywa si¢ biskupem
Sclavonii Tub Bo$ni®. Relacja Anzelma nie wyklucza bynajmniej tezy wioskiej, lecz
wskazuje na drugi kanat przeptywu idei dualistycznych. Jak dowiadujemy si¢ ze zrodet
wloskich, heretycy, zwlaszcza ci nowo nawroceni, utrzymywali $ciste kontakty ze star-
szymi, cieszacymi si¢ autorytetem centrami herezji®®. Bardzo mozliwe jest wigc, ze po
upadku centrum wloskiego stowianscy dualisci, ktorzy znalezli schronienie w Bosni,
nawiazali kontakt z preznie dzialajaca® wspolnota w Konstantynopolu, skad czerpali
swoje nauki.

Skoro juz wiadomo, skad nauki dualistyczne przyszly na ziemie stowianskie, a wiec
do Dalmac;ji i Bos$ni, czas teraz zada¢ sobie pytanie, co to byly za nauki? Stowem — jaki
rodzaj dualizmu wyznawali wierni ordo Sclavoniae i czy dokonali ze swojej strony ja-
kiej$ modyfikacji istniejacych wczesniej doktryn.

Pierwszym, najstarszym zrédlem, ktére pozwala powiedzie¢ cokolwiek o charakte-
rze herezji wyznawanej w Bo$ni, jest wspomniane wyzej wyrzeczenie si¢ herezji przez
chrzescijan bosniackich, dokonane 8 kwietnia 1203 roku na Bilino Polje. Jak dowiadu-
jemy si¢ z niego, przywodey chrzescijan bosniackich® zobowiazali sig, ze odtad beda
czytaé zarowno ksiggi Starego Testamentu, jak i Nowego, tak jak czyni to Koscidt
Rzymski®; ze w kosciotach beda mieli oltarze i krzyze, przyjma kaptandw, u ktérych
beda si¢ spowiadaé, a takze, ze siedem razy w roku beda przystepowaé do komunii’.

¢ Anzelm czerpat swoje informacje bezposrednio od przestuchiwanych przez siebie wigzniow, w zwiaz-
ku z czym, jak sadzi I. Da Milano, opis poczatkow kataryzmu przez niego przekazany oparty by¢ musiat na
jakiej$ oficjalnej, spisanej lub ustnej tradycji katarskiej, zob. I. Da Milano, Il dualismo cataro in Umbria al
tempo di San Francesco [w:] Filosofia e cultura in Umbria tra medioevo e rinascimento, Atti del IV Convegno
di Studi Umbri, Gubbio, 22-26 maggio 1966, Perugia 1967, s. 180.

8 Tractatus de hereticis, s. 308: Postea quidam de Sclavonia, scilicet de terra que dicitur Bossona, ive-
runt Constantinopolim causa mercationis; reversi ad terram suam predicaverunt et multiplicati constituerunt
episcopum, qui dicitur episcopus Sclavonie sive Bossone.

% Zob. De heresi, s. 307-308.

7O aktywnosci tej wspdlnoty $wiadezy chociazby stynna misja Niketasa na Zachdd, opisana wyzej.

8 Abiuracija na Bolinu Polju, s. 127: Nos priores illorum hominum, qui hactenus singulariter Christiani
nominis prerogativa vocati sumus, in territorio Bosne...

® Ibidem, s. 128: ...libros tam novi, quam veteris testamenti, sicut facit Ecclesia Romana, legemus.

" Ibidem, s. 128: In omnibus ecclesis habebimus altaria et cruces (...) Per singula loca habebimus sa-
cerdotes, qui dominicis, et festivis diebus adminus missas secundum ordinem ecclesiasticum debeant celeb-
rare, confessiones audire et penitentias tribuere. (...) Septies in anno ad minus Corpus Domini de manu sa-
cerdotis accipiemus ...
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Poza tym w konwentach, gdzie zyja ich bracia, powstang oratoria, a kobiety w tych
zgromadzeniach zostana oddzielone od me¢zczyzn. Nie beda do nich takze przyjmowaé
0s0b pozostajacych w matzenstwie’!, a po $mierci mistrza wybiora nowego, zatwierdzo-
nego przez papieza’. W koncu zobowiazuja si¢ do przestrzegania postow katolickich,
jak roéwniez do tego, ze nigdy wigcej nie beda przyjmowac pod swoj dach manichejczy-
kéw ani zadnych innych heretykéw?.

Specyficzny charakter zrodla, niezawierajacego zadnych pogladéw heretyckich,
sprawil, ze niektdrzy uczeni, jak chociazby J.V.A. Fine, negowali jakiekolwiek zwiazki
opisanych tu heretykow z dualizmem™. Wystarczy jednak zestawi¢ zawarte tu informa-
cje ze zrodtami dotyczacymi dualizmu bogomilskiego, by wyzby¢ si¢ jakichkolwiek
watpliwosci. Po pierwsze, kluczowym elementem, ktory méwi nam od razu, ze mamy tu
do czynienia z herezja gnostycka, jest zobowigzanie do czytania Starego Testamentu,
oznaczajace, ze wczesniej nie byl on czytany. Odrzucenie ksiag Starego Testamentu jest
motywem wspdlnym dla wszystkich odtaméw bogomilizmu, kataryzmu i paulicjanizmu
i jednoczesnie bardzo charakterystycznym, bo odnoszacym sig¢ tylko i wytacznie do he-
rezji wyznajacych jaki$ rodzaj dualizmu. W tym miejscu wiadomo wigc juz, ze chrzes-
cijanie bosniaccy byli na pewno dualistami. Odrzucenie ottarzy, krzyzy, mszy swigtej
oraz sakramentu komunii rowniez bylo charakterystyczne dla wczesniejszych dualistow
— paulicjan i bogomitow oraz wspodtczesnych kataréw — podobnie jak nieuznawanie po-
stow ortodoksyjnych. O tym, ze mamy tu ewidentnie do czynienia z bogomitami, prze-
konuja nas dopiero informacje dotyczace wspdlnot quasi-monastycznych, gdzie bracia
zyli razem, bez zadnej okreslonej reguly, a wstgpowaly do nich czgsto osoby, ktore po-
rzucity swoich wspdétmatzonkow. Przejete jeszcze od mesalian zamitowanie do zycia
monastycznego bylo charakterystycznym elementem bogomilizmu, odrézniajacym go
jednoznacznie od paulicjanizmu”. Potwierdzeniem tych wnioskow jest wyrazone wprost
zobowiazanie do nieprzyjmowania pod swdj dach manichejczykow. Wszystko wskazuje
wigc na to, ze dualisci stowianscy w poczatkowym okresie dziatalnosci czerpali swoje
inspiracje od bogomitow.

Dla wielu historykéw mylacy jest brak w ugodzie z Bilino Polje bezposrednich sfor-
mutowan dotyczacych dualizmu, a zwlaszcza charakterystycznego dla wszystkich bogo-
mitéw przekonania, ze Szatan stworzyt §wiat materialny. Nie mozna jednak daé¢ zwies¢
si¢ pozorom. Dualizm ten jest zawarty implicite wtasnie w odrzuceniu Starego Testa-

" Ibidem, s. 127: ...in omnibus locis nostris, ubi fratrum conventus commoratur, oratoria habebimus, in
quibus fratres de nocte ad matutinas et diebus ad horas cantandas publice simul conveniemus; ibidem, s. 128:
Femine, que de nostra erunt religione, a viris separate erunt tam in dormitoriis quam in reflectoriis, et nullus
fratrum solus cum sola confabulabitur, unde possit sinistra suspicio suboriri. Neque de cetero recipiemus
aliquem, vel aliquam coniugatam, nisi mutuo consensu.

2 Ibidem, s. 129: Mortuo magistro (...) priores cum consilio fratrum, deo timentium eligunt prelatum,
a romano tantum pontifice confirmandum.

3 Ibidem, s. 128: Nullum deinceps de certa scientia manicheum vel alium hereticum ad habitandum no-
biscum recipiemus.

™ J.V.A.Fine, op.cit.

75 Bogomili, ktérzy przyjeli chrzest Duchem Swietym, nie tylko ubierali si¢ jak mnisi, ale takze, zgodnie
ze zlozonym podczas obrzgdu zobowigzaniem, zyli w surowej ascezie. Jak mowi bizantynski teolog —
Euthymius Zigabenus, poscili oni w poniedziatki, srody i piatki przez caty dzien; poza tym, chcac by¢ lepszy-
mi od kaptanéw i mnichow ortodoksyjnych, nie spozywali nigdy migsa i jaj, zob. Euthymius Zigabenus,
Panoplia Dogmatica, ed. J. P Migne, PG, t. 130, Parisiis 1886, col. 1318-1319, 1326.



123

mentu, ktore zawsze, poczawszy od starozytnej gnozy, byto konsekwencja dualistycznej
teologii, zaktadajacej, ze Bog Starego Testamentu — stwdrca Swiata widzialnego, nie jest
tozsamy z Bogiem Nowego Testamentu, ktdry jest Ojcem Chrystusa. Mylacy moze by¢
réwniez w wyrzeczeniu z Bilino Polje brak jakichkolwiek wzmianek o najbardziej roz-
powszechnionej i charakterystycznej wersji teologii bogomilskiej, wedlug ktorej
Satanael — stworca $wiata materialnego, byt pierworodnym Synem Bozym’. Réwniez
i to nie przesadza jednak sprawy i bynajmniej nie neguje faktu, ze chrzescijanie bosniac-
cy byli dualistami. Wszystko wskazuje bowiem na to, ze mamy tutaj do czynienia (po-
dobnie jak w przypadku heretykow ze Splitu) z drugg wersja bogomilizmu, znang z apo-
kryfu Interrogatio lohannis™, ktéra w kwestii teologii igenezy zla pokrywata sig¢
w znacznej mierze z nauka ortodoksyjna; zakladata bowiem, ze Chrystus byl pierworod-
nym Synem Bozym, za$§ Szatan aniolem — zarzadcq zastgpdw niebieskich, ktory zbunto-
wat si¢ przeciwko Bogu powodowany pycha’®. Brak bezposrednich wzmianek dotycza-
cych dualizmu, na poziomie kosmologicznym, moze by¢ wyttlumaczony przez fakt, ze
chrzes$cijanie bosniaccy nie glosili powszechnie swojej dualistycznej nauki wszystkim
wiernym. Jak bowiem zgodnie przyznaja zrodta dotyczace bogomitow, charakterystycz-
ng cechg ich pracy misyjnej byto ujawnianie heretyckiej nauki stopniowo. Poczatkowo
nauczali oni zawsze prawd ortodoksyjnych, podajac si¢ za poboznych mnichow”, bar-
dzo mozliwe wigc, ze duza czgs$¢ zwyklych wiernych wsrod chrzescijan bosniackich
wiedziata, ze Stary Testament jest zty, choé jeszcze nie byta wtajemniczona dlaczego.

Wyrzeczenie z Bilino Polje mimo swojego specyficznego charakteru jest wigc wy-
starczajacym dowodem, niepozostawiajacym zadnych watpliwosci co do charakteru
chrzescijan bosniackich. D. Knievald w swoim komentarzu do tego dokumentu stwier-
dza jednoznacznie, ze ich wiara jest heretycka i neomanichejska®’; watpliwosci co do
tego nie maja réwniez J. i B. Hamiltonowie, ktérzy podkreslaja oczywiste analogie do
zrodet bogomilskich®.

Jesli jednak kto$ nie czuje si¢ dostatecznie przekonany przez wyrzeczenie z Bilino
Polje, powinien poszukaé potwierdzenia w catkiem niezaleznych zrédtach wioskich po-
chodzacych z tego samego okresu. Jak juz zostato powiedziane wyzej, swoja wiar¢ ze
Sclavonii przejelty dwa Koscioty — z Bagnolo i Marchii Treviso. Jes$li chodzi o drugi
z nich, to informacje dotyczace jego doktryny posiadamy dopiero z potowy XIII wieku,
natomiast o0 nauce wyznawanej przez bagnolenses dowiadujemy si¢ juz z bardzo wczes-

7 Zob. P. Czarnecki, Geneza i ewolucja dogmatu teologicznego sekty bogomitow (X—XII w.), Zeszyty
Naukowe UJ. Prace Historyczne 2007, z. 134, s. 30.

77 Zrédlo to dotrwato do naszych czaséw w dwoch tacifiskich thumaczeniach, ktére znajdowaty sie w re-
kach katarow, zob. W.L. Wakefield, A.P. Evans, Heresies of the High Middle Ages. Selected Sources
Translated and Annotated, New York—London 1969, s. 448-449; D. Obolensky, op.cit., s. 226; wedtug
relacji Rainera Sacchoniego oryginal zostal przyniesiony z Bulgarii okoto 1190 roku przez niejakiego
Nazariusa — biskupa katarskiego Kosciota w Concorezzo, zob. Summa Fratris Raineri, s. 76.

8 Liber S. Iohannis Apocryphus (Interrogatio lohannis), ed. J.C. Thilo [w:] Codex Apocryphus Novi
Testamenti, Lipsiae 1832, s. 885—886: jak mowi tu Chrystus o Szatanie: In tali gloria erat, quod ordinabat
virtutes coelorum, ego autem sedebam apud Patrem meum; Et observabat gloriam, quae erat moventis coe-
los, et cogitavit sedem suam ponere super nubes coelorum et volebat altissimo similis esse.

" Zob. Euthymius Zigabenus, op.cit., col. 1319: Monachorum more se vestiunt, et eorum habitum, tan-
quam escam assumunt, veste lupum abscondentes ...

8 D.Knievald, op.cit., s. 129.

81 J.Hamilton, B. Hamilton, op.cit., s. 47-48.
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nego, bo pochodzacego z poczatkow XIII wieku, De heresi catharorum in Lombardia.
Opisuje ono doktryng, jaka przynidst ze Sclavonii w latach siedemdziesiatych XIII wie-
ku pierwszy biskup tej wspolnoty — Caloiannes. Byla to oczywiscie doktryna umiarko-
wana. Jak podkresla De heresi, Caloiannes, majacy swoje ordo ze Sclavonii, podobnie
jak Garattus — biskup Concorezzo, majacy swoje ordo z Bulgarii, wierza, ze istnieje
tylko jeden Bog, odwieczny i wszechmogacy, ktory stworzyt aniotéw i cztery zywioty.
Lucyfer ze swoimi towarzyszami natomiast zgrzeszyt w niebie®. Jak wigc widac¢, row-
niez i w Zrodtach wloskich znajdujemy potwierdzenie faktu, ze dualisci ze Sclavonii, na
przetomie XII i XIII wieku, wyznawali umiarkowana wersj¢ dualizmu bogomilskiego,
podobna do tej, zawartej w Interrogatio lohannis, a wigc niezawierajacq zalozenia, jako-
by Satanael byt pierworodnym synem Boga.

Niestety, na podstawie analizy doktryny wloskiego Kosciota z Bagnolo nie mozemy
wyciaga¢ zadnych, bardziej szczegotowych wnioskdw odnosnie do doktryny dualistow
stowianskich. Jak bowiem informuja nas wszystkie zrodta wioskie, doktryna tego
Kosciota od samego poczatku cechowala si¢ duzym zroéznicowaniem i synkretyzmem.
Juz na poczatku XIII wieku, jak przekazuje De Heresi, w ramach tego Kosciola istniaty
trzy rézne wersje antropologii i soteriologii®*. Mimo tego jednak F. Sanjek na podstawie
roznych poszlak zrédtowych pokusit si¢ o znalezienie cech charakterystycznych ordo
Sclavoniae. Swoja teori¢ opart on na $wiadectwie dwdch zrodet: Liber Supra Stella®
i Brevis Summula®, ktore dziela katarow z Concorezzo na wlasciwych ,,Butgarow”
i,,Stowian”. Jak moéwi Supra Stella, opisujac wierzenia concorezzenses: ,niektorzy
z nich nazywani Stowianami wierza, ze kiedy Chrystus wstapit do nieba, porzucit ciato,
ktére miat na ziemi*®. Chociaz niektorzy uczeni, jak A. Dondaine czy G. Rottenwohrer,
uwazaja te informacje za pomytke zrodet’, F. Sanjek traktuje je bardzo powaznie i na
ich bazie buduje swoja hipotez¢ odnosnie do wierzen Kosciota stowianskiego. Mowi on,
ze ecclesia Sclavoniae wyznawata wersje bogomilizmu, znana z [X-wiecznego dzieta
bulgarskiego duchownego — Kosmy Prezbitera, w ktorej Chrystus miat ciato pozorne

8 De Heresi, s. 310— 311. Jak mowi zrédto: Caloiannes, episcopus unius partis hereticorum, qui habent
ordinem suum de Sclavania, et Garattus, episcopus alterius partis adulteratorum doctrine Christi, qui habent
ordinem suum de Bulgaria credunt et predicant tantum unum bonum deum omnipotentem sine principio, qui
creavit angelos et llllor elementa. Et dicunt, quod lucifer et complices sui peccaverunt in celo.

8 De Heresi..., s. 310-311; Jacobus de Capellis, Disputationes nonnulae adversus haereticos, ed.
D. Bazzocchi, L’eresia catara. Appendice, Bologna 1920, s. XXXVIII-XXXIX (dzieto to spisane zostato
migdzy 1240 i 1260 rokiem przez lektora franciszkanskiego konwentu w Mediolanie); Anzelm z Alessandrii
mowi z kolei, ze cz¢$¢ zgadzata si¢ w tej kwestii z umiarkowanymi Concorezzenses, a cz¢$¢ z radykalnymi
Albanenses, zob. Tractatus de hereticis, s. 313.

8 Liber Supra Stella spisana zostata okoto 1235 roku przez Salvo Burciego — szlachetnie urodzonego
mieszkanca Piacenzy, zob. I. Da Milano, I/ Liber supra Stella del piacentino Salvo Burci contro i catari e
altre correnti ereticali, ,,Aevum” 1945, 19, s. 288-292.

8 Brevis summula zostala spisana przez interesujacego si¢ herezjami anonimowego franciszkanina na
kartach jego rgkopismiennej Biblii, zob. A. Dondaine, La hierarchie I, s. 294-305.

8 S. Burci, Liber Supra Stella, ed. 1. D6llinger [w:] idem, Beitriige zur Sektengeschichte des
Mittelalters, t. 2, Miinchen 1890, s. 61: et adhuc quodam eorum <i.e. de Concorezzo> qui apellantur Sclavi,
dicunt, quod quando Christus ascendit in coelum, carnem, quam habebat in terra dimisit; por. Brevis
Summula, ed. A. Molinier, ,,Annales du Midi” 1910, 22, s. 209: Heretici de Concorezo, qui habent heresim
suam de Sclavania et quidam alii de Bulgaria, credunt et predicant...

87 A.Dondaine, La Hierarchie I, s. 303; G. Rottenwohrer, Foi et théologie des cathares bagnolis-
tes, ,,Heresis” 1986, 7, s. 31.
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i przy wniebowstapieniu porzucit je w powietrzu, podczas gdy wedlug wierzen wtasci-
wych ,,.Bulgaréw”, wyznawanych we Wioszech przez Garattusa, miat on rzeczywiste
ciato, w ktérym zostat ukrzyzowany, umart i zmartwychwstat. Wedtug F. Sanjeka ta
pierwotna doktryna butgarska byta wyznawana przez zwolennikow biskupa Concorezzo
— Nazariusa, ktorych w zwiazku z tym Brevis Summula okresla mianem Stowian®®. Ow
Nazarius znany byt z kolei z tego, ze, jak mowi w swoim dziele inkwizytor Rainer
Sacchoni, przyniost okoto 1190 roku z Bulgarii tajemna ksiege Interrogatio Iohannis®.
Ta przekonujaca argumentacja F. ganj eka potwierdza wigc wyzej postawione przypusz-
czenia, wedlug ktérych dualisci stowianscy w pierwotnym okresie swojego istnienia
wyznawali umiarkowana, najbardziej zblizona do ortodoksji wersj¢ bulgarskiego bogo-
milizmu.

O tym, Ze opisana wyzej doktryna nie byta jedyng wersjq dualizmu wyznawana przez
wiernych ordo Sclavoniae, przekonuja nas zrédta XIV- 1 XV-wieczne dotyczace chrzes-
cijan bosniackich. Pierwsze z nich to pochodzace z okoto 1373 roku Isti sunt errores
hereticorum bosnensium, dotaczone do odpowiedzi papieza Grzegorza XI (1370-1378)
na list wikariusza franciszkanskiego w Bosni — Bartlomieja z Owernii®. Drugim zréd-
tem, przekazujacym informacje o doktrynie chrzescijan bosniackich w p6znym srednio-
wieczu, jest Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, zawarte
w kodeksie nalezacym do franciszkanina Ambrozego ze Sieny, ktory przebywat w Bosni
miedzy 1381 a 1411 rokiem?®'. Zrédlo to jest bardzo cennym materialem do poznania
wiary dualistdow stowianskich zprzetomu XIV i XV wieku, bowiem wspomniany
Ambrozy ze Sieny, bedacy wedtug D. Knievalda autorem dzieta, musial posiada¢ infor-
macje z pierwszej reki®”. Trzecim, rownie wartosciowym zrodlem, jest pochodzace
7 1461 roku Symbolum pro informatione manichaeorum kardynata Jana Torquemady,
oparte na przestuchaniach trzech bosniackich chrzescijan, ktdrzy 14 maja tego roku wy-
rzekli si¢ swojej herezji przed papiezem Piusem II (1458—1464)%.

Wszystkie te trzy zrodta poswiadczaja zgodnie, ze heretycy bosniaccy z XIV 1 XV
wieku wyznawali radykalng wersj¢ dualizmu zaktadajaca istnienie dwdch niezaleznych
i odwiecznych bogoéw — dobrego i ztego®; jednoczes$nie nie ma w owym okresie zad-

88 F.Sanjek, Les Chrétiens bosniaques..., s. 137-138.

8 Tractatus de Hereticis, s. 311: Item Nazarius tenet quoddam scriptum, quod secretum vocat. Summa
Fratris Raineri, s. 76: ...et dixit quod habuit hunc errorem ab episcopo et filio maiore ecclesie Bulgariae iam
fere elapsis annis LX.

% [sti sunt errores hereticorum bosnensium, ed. D. Knievald [w:] idem, Vjerodostojnost...,s. 168—169;
Bartlomiej napisal do papieza list z zapytaniami, jak ma si¢ ustosunkowac¢ do specyficznych realiow Kosciota
bosniackiego, zob. Dubbia ecclesiastica Fratris Bartholomei,ed. D. Knievald [w:] idem, Vjerodostojnost...,
s. 156-163. Wigcej o Barttomieju z Owernii zob. ibidem, s. 145-156.

%' Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, ed. D. Knievald [w:] idem,
Vierodostojnost..., s. 171-172; wiecej w kwestii zrodta zob. F. Sanjek, Les Chrétiens..., s. 143-145.

%2 D.Knievald, op.cit., s. 173—174. Autor dzieta wykazuje si¢ doktadng znajomoscia herezji i realiow
bosniackich, a takze uzasadnia koniecznos¢ przesladowania heretykdw jako konieczny srodek obrony praw-
dziwej wiary chrzescijanskiej. To wszystko sktonito D. Mandicia do datowania tego dialogu na okres przed
1250 rokiem, w czasach przesladowania herezji w Bosni i Humie, kiedy to kaznodziejami byli dominikanie
i, jak mowi Mandi¢, autorem mogt by¢ wtasnie jakis dominikanin, zob. D. Mandié¢, op.cit., s. 182.

% Johannes Torquemada, Symbolum pro informatione manichaeorum, ed. D. Knievald [w:] idem,
Vierodostojnost..., s. 178—181; w kwestii zrodta zob. D. Knievald, op.cit., s.174-177.

%4 [sti sunt errores..., s. 168; Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171;
Johannes Torquemada, op.cit., s. 178.
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nych wzmianek zrédlowych, ktére by mowily o przetrwaniu starszej, umiarkowanie du-
alistycznej wersji.

W tym miejscu naturalnie nasuwa si¢ pytanie o to, kiedy i w jakich okoliczno$ciach
doszto w Bos$ni do tak zasadniczej zmiany doktrynalnej? Niestety, zrédta bosniackie,
bardzo lakoniczne w sprawach herezji, nie przychodza nam w tej kwestii z pomoca,
przez co jedynym wyjsciem pozostaje oprzec si¢ na zrdédtach zachodnioeuropejskich.
Dzigki informacjom przez nie przekazanym dowiadujemy si¢ bowiem, Zze okresem naj-
bardziej zagorzatej walki o wiernych migdzy przedstawicielami umiarkowanego duali-
zmu bulgarskiego i radykalnego dragowickiego byta 2. potowa XII wieku. Gtéwnym
elementem tej walki miala byé podréz bogomilskiego biskupa Konstantynopola —
Niketasa, na Zachod. Zdaniem wigkszosci badaczy Sredniowiecznego dualizmu, takich
jak A. Borst, D. Obolensky, A. Dondaine, B. Hamilton, F. Sanjek czy M. Lambert, pod-
czas wspomnianego wyzej synodu w Saint-Félix-De-Caraman, Niketas nawrécit na ra-
dykalny dualizm obecnych tam kataréw francuskich, wyznajacych dotychczas dualizm
umiarkowany, i w tej wierze od nowa wyswigcit biskupow, a ,,doskonatym” (perfecti)
udzielit ponownie consolamentum®. Za takim rozwiazaniem przemawiato swiadectwo
zrédet francuskich z poczatkow XIII wieku, wedtug ktdrych tamtejsi katarzy wyznawali
dualizm radykalny®. Z czasem jednak zaczety si¢ podnosi¢ glosy przeciwne, wedlug
ktérych na Saint-Félix nie doszto do zadnej zmiany doktrynalnej, poniewaz o takowej
nic nie wspominajg akta synodu. W zwiazku z tym hiszpanska uczona P. Jimenez wysta-
pita z teorig mowiaca, ze ordo Drugonthiae, do ktorego nalezal Niketas, i ordo Bulgariae
byty jedynie dwoma réznymi porzadkami liturgicznymi, z czego pierwszy mial by¢
przynalezny Ko$ciotlom bogomilskim jezyka greckiego, za$ drugi bulgarskiego czy tez
ogolniej — stowianskiego®’. Teoria ta, cho¢ bardzo oryginalna, nie znajduje jednak po-
twierdzenia nie tylko w aktach synodu, ale tez w jakichkolwiek innych zrodtach, ktére
nie méwig nic o istnieniu dwoch réznych obrzadkdw udzielania consolamentum czy tez
swigcen biskupich. Katarzy w Europie Zachodniej, jak przekonuja nas zrodta, w swoich
rytuatach nie postugiwali si¢ nigdy jezykiem stowianskim czy greckim, lecz uzywali
tekstow przettumaczonych na tacing, ewentualnie na jezyk prowansalski®®. Poza tym,
czego nie zauwazyla P. Jimenez, chrzest Duchem Swietym, a wiec consolamentum,
mimo jednakowej formy zewngtrznej w umiarkowanym dualizmie butgarskim oznaczat
co$ zupelnie innego niz w radykalnym — dragowickim. Zwiazane to byto z fundamental-
nymi réznicami w kwestii teologii trynitarnej i rozumienia Ducha Swietego w tych dwu
systemach®. O tym, ze misja Niketasa nie dotyczyta bynajmniej kwestii liturgicznych,

% A. Borst, op.cit., s. 96-98; D. Obolensky, op.cit., s. 162-164; A. Dondaine, La hiérarchie ca-
thare en Italie 11, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 1950, 20, s. 284-285; J. Hamilton, B. Hamilton,
op.cit., s. 43, 250; F. ganjek, Le rassemblement..., 1972, 67,s. 770; M. Lambert, op.cit., s. 56-57.

% Zob. Durand de Huesca, Liber antiheresis, ed. Ch. Thouzellier, ,,Archives d’histoire doctrinale et
littéraire du Moyen-Age” 1960, 35, s. 215; Alanus de Insulis, Contra Haereticos libri quatuor,ed. J.P. Migne,
PL, t. 210, Parisiis 1855, col. 308 —312, 317.

7 P.Jimenez, Relire de la Charte de Niquinta II, s. 18.

% W kwestii dwoch, zachowanych do dzi§ wersji rytualu zob. wyzej przyp. 31.

% O réznym znaczeniu chrztu Duchem Swietym przesadzaty glebokie roznice doktrynalne i rézne rozu-
mienie samego Ducha Swietego. U wyznawc6w ordo Bulgariae chodzito o przyjecie Ducha Swigtego, beda-
cego jedna z 0s6b Trojcy Swigtej (zob. Moneta de Cremona, Adversus Catharos et Valdenses libri quinque,
ed. T A.Ricchini, Roma 1743, s. 6, 112), natomiast u wyznawcow ordo Drugonthiae istniaty az trzy rodza-
je Duchow Swietych: spiritus sanctus, spiritus paraclitus i Spiritus Principalis. Spiritus sanctus byt indywi-
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przekonuja nas jednoznacznie zrodta wloskie. Swoja misj¢ w Europie Zachodniej rozpo-
czat on bowiem od Wioch, gdzie zaczat podwazaé, jak mowi De Heresi, ordo Bulgariae
wyznawang przez tamtejsza wspélnotg, pod wodza diakona Marka z Cologno Monzese
koto Mediolanu. Przekonany przez Niketasa Marek, porzucit ordo Bulgariae na rzecz
ordo Drugonthiae 1 po wyswigceniu na biskupa udat si¢ wraz z konstantynopolitanskim
»papiezem” na synod w Saint-Félix-De-Caraman'®. O tym, Ze nie chodzito tutaj tylko
o drugorzedne kwestie liturgiczne, przekonuja nas dalsze losy katarow wioskich. Jak
bowiem dowiadujemy si¢ z De heresi, niecbawem, po misji Niketasa zjawili si¢ we
Wioszech przedstawiciele ordo Bulgariae pod wodza niejakiego Petraciusa, ktorzy usi-
lowali przywrocié¢ radykalnych juz woéwczas wloskich katar6w na tono umiarkowanego
dualizmu'”. Misja ich nie zakonczyta si¢ jednak sukcesem, wprowadzajac jedynie zamet
wsrod wloskich dualistow, ktérzy z czasem podzielili si¢ na szes¢ Kosciotéw wyznaja-
cych rozne doktryny!'®. O ile jednak przedstawiciele wigkszosci wspdlnot zyli w pokoju,
o tyle wyznawcy ordo Bulgariae i ordo Drugonthiae darzyli si¢ glgbokg wrogoscia, wy-
klinajac si¢ wzajemnie'®. Piszacy w potowie XIII wieku swietnie poinformowany Rainer
Sacchoni podkresla w swoim dziele, ze najwazniejszymi wspolnotami dualistycznymi
w Europie sa Kosciot Bulgarii 1 Kosciot Dragowicy, gdyz to wlasnie od nich wszystkie
inne biora swoj poczatek'™. O tym, czym ostatecznie byto ordo Drugonthiae, przekonu-
je nas jednoznacznie wspomniane wyzej De Heresi, kiedy opisuje wierzenia wloskich
wspolnot katarskich po podziale. Przechodzac do przedstawiania wierzen kataréw z De-
senzano, méwi: ,,Marchisius de Soiano, biskup tych z Desenzano i Amezo — jego filius
maior zwierzchnicy tej cz¢sci katardw, ktérzy maja swoje ordo z Drugonthii, wierza
inauczaja, ze dwoch jest bogow bez poczatku i bez konica — jeden catkowicie dobry,
drugi catkowicie zty”'®, Dalej za$, rozpoczynajac opis doktryny wspdlnoty z Concorez-
zo, zrdédlo mowi: ,,Garattus — biskup drugiej cz¢sci falszerzy doktryny Chrystusa, ktorzy
majq swoje ordo z Bulgarii, wierzg i nauczaja, ze jest tylko jeden dobry Bog wszechmo-

dualnym duchem kazdego cztowieka, ktory taczyt si¢ z jego dusza w rytuale consolamentum, zob. Moneta de
Cremona, op.cit., s. 4.

190" De Heresi..., s. 306: Et iste marcus habebat ordinem suum de bulgaria. Adveniens quidem papasni-
cheta nomine, de constantinopolitanis patibus in lombardiam, cepit causari ordinem bulgarie, quem marcus
habebat.(...) Unde marcus epipscopus cum suis subditis hesitare incipiens, relicto ordine bulgarie, suscepit
ab ipso nicheta ordinem drugonthiae. Et in illo ordine drugonthiae aliquibus temporibus cum suis omnibus
complicibus commoratus est. W kwestii obecno$ci Marka na synodzie w Saint-Félix zob. Charte de Niquinta,
s. 771-772.

101 Nie chcac podejmowac od nowa przegranych kwestii doktrynalnych, odwotali si¢ oni do ostatecznego
argumentu, straszac wtoskich kataréw utrata zbawienia zwiazana z grzechem $miertelnym, jakiego miat si¢
rzekomo dopusci¢ biskup Drugonthii — Symeon, ktory wyswigcit Niketasa; zob. De Heresi..., s. 306: Preterea
alio tempore venit quidam de ultramarinis partibus, petracius nomine cum sociis suis, et quedam retulit nova
de quodam symone episcopo drugonthiae, a quo origo suscepti ordinis a nicheta processerat. Et dicebat ipse
patracius, quod ille simon in conclavi cum quadam, et quia alia contra rationem fecrerat.

12 W kwestii podziatu zob. De Heresi..., s. 307-308; Tractatus de hereticis, s. 309-310.

18 Summa Fratris Raineri, s. 77: Item omnes ecclesie Catharorum se recipiunt ad invicem, licet habeant
diversas et contrarias opiniones, praeter Albanenses et Concorrezenses qui se damnant ad invicem sicut su-
pra dictum est.; por. S. Burci, op.cit., s. 53.

14 Summa Fratris Raineri, s. 70: (...) Ecclesia Bulgariae et Ecclesia Drugonthiae. Et omnes habuerunt
originem de duabus ultimis.

15 De Heresi..., s. 308: Marchisius de Soiano episcopus illorum de descenzano et amezo eius filius maior,
prelati unius partis Catharorum, qui habent ordinem suum de drugonthia, credunt et predicant duos deos sive
dominos sine principio et sine fine, unum bonum et alterum malum penitus.
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gacy, bez poczatku, ktdry stworzyt aniotow i cztery zywioty”!%, Wszelkie watpliwos$ci
rozwiewajq si¢ ostatecznie, w momencie kiedy przyjrzymy si¢ lokalizacji Dragowicy
(Drugonthii) znajdujacej si¢, jak zostalo powiedziane wyzej, w poblizu twierdzy
Philippopolis. W miescie tym bowiem, jak si¢ dowiadujemy z Aleksjady Anny Komneny,
zamieszkiwali obok siebie bogomili oraz wyznajacy radykalny dualizm, przesiedleni
z Armenii — paulicjanie, stad, jak si¢ nietrudno domysli¢, musiato tutaj dojs¢ do przepty-
wu idei dualistycznych migdzy obydwiema grupami'?’.

W $wietle potaczonego swiadectwa powyzszych zrodet kwestia walki o wiernych,
jaka w 2. potowie XII wieku miata miejsce mig¢dzy przedstawicielami Kosciota Bulgarii
i Dragowicy, wydaje si¢ nie podlega¢ zadnej watpliwosci. Czy jednak w owym czasie
doszto réwniez do roztamu wsrdd dualistow stowianskich, tak samo jak miato to miejsce
w przypadku kataré6w wloskich?

Lakoniczne zrodta stowianskie réwniez i tutaj nie daja nam odpowiedzi na to pyta-
nie, w zwiazku z czym po raz kolejny nalezy oprze¢ si¢ na §wiadectwie zrodet wloskich.
Radykalny dualizm w odniesieniu do wloskich kataréw, majacych swoja wiarg ze
Sclavonii, poswiadczony jest po raz pierwszy dopiero okoto potowy XIII wieku w Dis-
putatio Inter Catholicum et Paterinum Haereticum, opisujacym wiarg Kosciota z Mar-
chii Treviso'®. Wczesniej na temat wiary tej, jednej z najmniejszych we Wtoszech
wspolnot dualistycznych, zrodta milcza. Czy oznacza to jednak, ze wyznawcy tego
Kosciota przyjeli radykalny dualizm od swoich stowianskich braci w wierze dopiero
w ciagu XIII wieku? Wydaje si¢ ze niekoniecznie. Zastanawiajace jest bowiem, dlacze-
go Nicola z Marchii — zwierzchnik tej grupy, udat si¢ do Sclavonii niezaleznie od
Caloianna — biskupa Kosciota z Bagnolo, wyznajacego dualizm umiarkowany. Bardzo
prawdopodobne jest, ze juz wowczas istniaty wsrdd stowianskich dualistow te dwie wer-
sje doktrynalne, a Nicola z Marchii udat si¢ do innej niz Caloiannes wspolnoty stowian-
skiej wyznajacej dualizm radykalny. Jesli w rzeczywistosci tak bylo, oznaczatoby to, ze
dualizm radykalny pojawit si¢ na ziemiach stowianskich juz w koncu XII wieku, naj-
prawdopodobniej pod wptywem misji Niketasa czy tez ogdlnie rzecz biorac Kosciola
Dragowickiego.

196 Tbidem, s. 310: Garattus, episcopus alterius partis adulteratorum doctrine Christi, qui habent ordi-
nem suum de Bulgaria, credunt et predicant, tantum unum bonum Deum omnipotentem sine principio qui
creavit angelos et Il or elementa.

7 A.Komnena, op.cit., t. 2, s. 222.

1% Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, ed. 1. Da Milano, ,,Aevum” 1940, 14. Dzieto to
spisane zostalo przez $wieckiego Wiocha imieniem Jerzy, o ktérym niestety nie wiadomo nic wigcej.
Opisywato ono bledy bagnolenses, ktorzy wyznawali wiar¢ radykalna, a wigc na pewno nie chodzito tu
o umiarkowany Kosciét z Bagnolo, lecz o wspdlnote z Marchii Treviso. Okreslenie bagnolenses byto bo-
wiem bardzo nieprecyzyjne, w we¢zszym znaczeniu stosowali go autorzy zrédet na okreslenie wspolnoty
z Bagnolo, w szerszym za$ odnosito si¢ do katardw majacych swoja wiar¢ ze Sclavonii. Brevis Summula
w czgsci zawierajacej zestawienie doktryn kataréw wioskich wyréznia tylko trzy zasadnicze nurty: concorez-
zenses (C), albanenses (A) 1 bagnolenses (B), w zwiazku z czym opierajac si¢ na Swiadectwie tego zrodta,
mozna doj$¢ do wniosku, ze we Wioszech istnialy tylko trzy odmiany doktryny katarskiej, a takze, iz wszy-
scy katarzy, ktorzy nie nalezeli do albanenses czy concorezzenses, musieli naleze¢ do nurtu bagnolenses, zob.
Brevis Summula, s. 213-216. To bledne przekonanie poglebiaja takze inne Zrddta, jak Anzelm z Alessandrii,
ktory do nurtu bagnolenses zalicza roéwniez druga wspolnotg wyznajaca ordo Slavoniae, a mianowicie
Kosciot z Marchii, zob. Tractatus de Hereticis, s. 313: Opinio begnolensium triplex est. Nam aliqui tenent
cum illis de Concorezo, aliqui tenent quod tenent Albanenses, aliqui tenent mediam viam. W kwestii Disputatio
zob. A. Dondaine, Le manuel de ['inquisiteur, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 1947, 17, s. 174—180.
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W tym miejscu mozna sobie jednak postawié¢ stuszne pytanie — dlaczego zrddia sto-
wianskie az do XIV wieku nie potwierdzaja istnienia wiary radykalnej? Wszystko wska-
zuje na to, ze nie zyskala ona takiej popularnosci jak wersja umiarkowana, w ktorej
cieniu zapewne pozostawata. Wszystko zmienito si¢ jednak w ciagu XIV wieku, a wigc
po ostatecznym wytepieniu kataryzmu w Europie Zachodniej. W rekonstrukcji wyda-
rzen pomaga nam kolejne zroédto zachodnie, a mianowicie list Jana XXII (1316-1334)
do bana Bosni Stefana Kotromanicia (ok. 1314—1353)!%. Papiez moéwi w nim, ze wielka
liczba heretykdéw z réznych stron zgromadzita si¢ razem, aby uciec do Bosni. Ostrzega
przed nimi bana i wysyta mu do pomocy swojego legata — brata Fabiana''’. Niewatpliwie
chodzito tu o kataréw, ktdrzy, jak wiemy z listu legata Konrada z Porto, uciekali do
Boéni juz w 1. potowie XIII wieku!!!. Wobec przesladowan ze strony inkwizycji i rozbi-
cia ich wspolnot w Europie Zachodniej w XIV wieku postanowili wigc znowu udac si¢
do tradycyjnego bezpiecznego schronienia. Jak zauwazaja J. i B. Hamiltonowie, po tej
dacie nie znajdujemy juz w Europie zadnych doskonatych!'2, To wtasnie owi uciekinie-
rzy, w ogromnej wigkszosci pochodzacy zapewne z Francji, mogli przyczyni¢ si¢ do
zwycigstwa radykalnego dualizmu nad umiarkowanym na ziemiach Bosni.

Po rozwazeniu kwestii genezy radykalnego dualizmu na ziemiach stowianskich wypa-
da przyjrzec si¢ blizej samej doktrynie, aby odpowiedzie¢ na pytanie: na ile stowianscy
dualisci byli jedynie biernymi odbiorcami nauk — ordo Bulgariae i ordo Drugonthiae,
a na ile wykazali si¢ wlasng inicjatywa w modyfikowaniu ich. W analizie radykalnie du-
alistycznej doktryny stowianskiej postuzymy si¢ trzema wyzej wymienionymi zroédtami
stowianskimi z XIV 1 XV wieku oraz jako materiatem poréwnawczym, zawierajacym
wierzenia wloskich wyznawcow ordo Sclavoniae z KoSciota z Marchii — Disputatio inter
catholicum et paterinum haereticum. To zestawienie kilku zrddet réznej proweniencji
powinno da¢ mozliwie najpetiejszy obraz radykalnego dualizmu stowianskiego.

W kwestii teologii i Sci$le zwigzanej z nig kosmologii, czy tez raczej ontologii, dua-
lisci stowianscy wierzyli w istnienie dwoch niezaleznych i odwiecznych bogdéw. Bogowie
cisgw zrodtachréznie okreslani. Symbolum pro informatione manichaeorum Torquemady
méwi o dwdch zasadach, dwoch bogach — $wiatla 1 ciemnosci, z ktdrych jedna jest naj-
wyzszym dobrem, za$ druga najwyzszym ztem!''*. W tej wersji znajdujacy si¢ na prze-
ciwnych biegunach bogowie wydaja si¢ najbardziej rowni sobie, podczas gdy w pozo-
statych zrédtach mamy juz do czynienia z zaburzeniem tej rOwnowagi. Disputatio inter
Catholicum et Paterinum bosnensem wyraznie dowartosciowuje boga dobrego, nazywa-
jac go bogiem prawdziwym, podczas gdy zty bog nazywany jest po prostu diablem!!,

109 W kwestii zrodta zob. J. Hamilton, B. Hamilton, op.cit., s. 51-52.

10 4cta Romanorum Pontificum ab Innocentio V ad Benedictum XI, ed. FM. Delorme, A.L. Tautu,
t. 7, Vaticano 1954, s. 168.

UL Archiepiscopi Rotomagensis ad suffraganeos, quibus mandatum Conradi Portuensis episcopi & A.S.L
significat coveniendi senonas adversus Bartholomeum, Albigensium episcopum, ed. G.D. Mansi [w:]
Sacrorum Conciliorum Nova et amplissima collectio, t. 22, col. 1204. Legat mowi tu o papiezu heretyckim,
do ktérego uciekajg albigensi.

12 J.Hamilton, B. Hamilton, op.cit., s. 51.

13 Johannes Torquemada, op.cit., s. 178: Duos esse deos, quorum unum vocant summe bonum, alterum
summe malum. Duo esse principia, unum scilicet spiritualium et non corporalium, aliud corruptibilium et
corporalium sive visibilium. Primum vocant deum lucis, secundum deum tenebrarum.

"4 Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171: Deus verus non creavit,
quod destruetur, sed ista visibilia destruentur,. quare non a deo, sed a diabolo creata sunt. (...) Diabolus est
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Staje si¢ to jeszcze bardziej wyrazne w Isti sunt errores oraz wtoskim Disputatio, w kto-
rych dobry bog nazywany jest wigkszym bogiem, zas zty — Lucyfer — mniejszym, czy tez
mniejszym stworca (minor creator)'. Ten radykalny dualizm na poziomie teologii kon-
tynuowany jest rowniez w ontologii. Kazdy z dwéch odwiecznych bogdéw stworzyt bo-
wiem jeden rodzaj bytu. W kwestii charakterystyki tych bytow najbardziej lakoniczne
jest Isti sunt errores, ktore mowi tylko, ze wigkszy (czyli dobry) bog stworzyt wszystko
to, co niewidzialne i duchowe, za$ Lucyfer to, co widzialne i cielesne. Dwa pozostate
zrédia duzo lepiej precyzuja charakterystyke obu przeciwstawnych bytow, mowiac, ze
byt duchowy stworzony przez dobrego boga byt niezmienny, podczas gdy ten zty, cieles-
ny byt podatny na zmiang, zepsucie i przemijanie!'®. Ze wzgledu tej przemijalnosci whas-
nie wloskie Disputatio porownuje zty byt do nicosci''’. Warto na chwilg zatrzymacé si¢
w tym miejscu, gdyz powiazanie ztego bytu z przemijaniem i zmienno$cig bardzo przy-
pomina koncepcj¢ dualizmu ontologicznego paulicjan, od ktdrych swoje koncepcje reli-
gijne czerpali bogomili z Dragowicy. W dualizmie paulicjanskim bowiem zto zwigzane
bylo jednoznacznie z czasowoscia 1 przemijalnoscia, podczas gdy dobro z niezmiennos-
cig i pozaczasowoscig. Ten bardzo charakterystyczny dla paulicjan dualizm czasowy
istnial rGwniez na poziomie teologii, w ktorej zty bog byt bogiem czaséw terazniejszych,
podczas gdy bog dobry rzadzi¢ mial w czasach przysztych, ktore tutaj byly raczej meta-
fora pozaczasowosci''®. Specyficzna koncepcja dualizmu czasowego, jaka znajdujemy
w zrédtach dotyczacych radykalnych dualistow stowianskich, potwierdza wigc wplyw,
jaki wywarli na nich inspirujacy si¢ paulicjanami bogomili z Dragowicy. Jedynie wloscy
Sclavini mogli swoja koncepcj¢ bytu materialnego, dazacego poprzez zmiennos$¢ do ni-
cosci, zaczerpna¢ od kataréw francuskich, ktorzy rozwingli t¢ paulicjanska teori¢ na
podstawie prologu Ewangelii §w. Jana w pochodzacym z lat 1218-1222 tzw. Traktacie
Manichejskim'?.

W kwestii genezy zta zrodia stowianskie sg bardzo lakoniczne. Isti sunt errores mowi
jedynie o tym, ze Lucyfer wszedt do nieba i zwiodt aniotéw dobrego boga, po czym
uprowadzit ich na ziemi¢'?. Symbolum Torquemady dodaje ze walczyt on w niebie z Bo-
giem, zanim stracit stamtad wielu aniotow!'?!. Zdecydowanie wigcej $wiatta na ten frag-

sine principio et creator omnium visibilium.

WS Jsti sunt errores..., s. 168: Imprimis, quod sint duo dii et quod maior deus creavit omnia spiritualia et
invisibilia, et minor, scilicet lucifer, omnia corporalia et visibilia; por. Disputatio inter catholicum et pateri-
num hereticum, s. 128, 130, 132.

116 Zob. przyp. 113-115.

"7 Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 130: Deum omnia creasse, concedo, intellige
bona; sed mala et vana et transitoria et visibilia ipse non fecit, sed minor creator, scilicet lucifer et idcirco
dicitur a Johanne: sine ipso factum est nihil, idest transitoria, quae nihil sunt; zob. tezs. 128, 132.

18 Petrus Siculus, Historia utilis et refutatio atque eversio haeresos Manichaeorum qui et Pauliciani
dicuntur, ed. J.P Migne, PG, t. 104, Parisiis 1860, col. 1254: Primum est apud illos axioma principia; duo
confiteri, malum scilicet Deum et bonum; et alterum quidem esse mundi huius factorem ac Dominum, alterum
Suturi; ...alium affirmant esse Deum mundi Conditorem, alium vero, quem coelestem vocant Deum, qui nul-
lam huius mundi, sed saeculi tantum futuri potestatem habet.

19 Zob. Manichean Treatise, trans. W.L. Wakefield, A.P. Evans [w:] idem, Heresies of the high
Middle-Ages, New York—London 1969, s. 502-504.

120 Isti sunt erroves..., s. 169: Item dicunt, luciferum inisse in celum et seduxisse angelos dei ita ut in
terram descenderent et lucifer inclusit eos in humana corpora.

121 Johannes Torquemada, op.cit., s. 178: Luciferum ascendisse ad celum et cum et cum deo pugnasse et
multos angelos inde deduxisse.



131

ment doktryny rzuca dopiero wiloskie Disputatio, gdzie diabetl identyfikowany jest ze
stuga niegodziwym z Ewangelii $w. Lukasza, ktory zostat przez dobrego boga uczyniony
zarzadca zastepow niebieskich i w jego imieniu $ciagat od aniotéw powinnosci na jego
rzecz. Pewnego razu jednak postanowit doréwnaé¢ dobremu bogu i niczym nieuczciwy
stuga z Ewangelii zaczat zmniejszaé te powinnos$ci aniotom. Gdy dowiedziat si¢ o tym
dobry bdg, wystat §w. Michata Archaniota, aby usunat diabta z jego stanowiska i wraz
z towarzyszami wyrzucit go z nieba'?. Ta razaca niespojnos¢ wersji wioskiej, w ktorej
diabet stara si¢ doréwna¢ dobremu bogu, mimo ze jest réwnie potgznym odwiecznym
bogiem, pozwala wnosi¢, ze w tym najstarszym z analizowanych zrddet zachowata sie
pierwotna wersja radykalnej doktryny stowianskiej. Z biegiem czasu bowiem radykalni
dualisci z innych wspdlnot dostrzegali te jaskrawe niekonsekwencje swojej doktryny
1 starali si¢ je eliminowa¢. Czg¢$¢ z nich nawet, jak chociazby wloscy radykalni katarzy
z Desenzano, zastapita stara, zaczerpnigta z Interrogatio lohannis wersj¢ genezy zta, op-
artg na przypowiesci o nieuczciwym rzadcy, nowa — opartg na Apokalipsie §w. Jana,
wedlug ktorej Szatan nie byl juz zarzadca zastepow niebieskich, lecz apokaliptycznym
smokiem, ktory napadt na niebo i po walce z zastepami dobrego boga uprowadzit stam-
tad jedna trzecig aniotow!'?. Bardzo mozliwe, ze taka wlasnie, bardziej spdjna logicznie
wersja zostata przyjeta w pozniejszym okresie rowniez i przez dualistow stowianskich,
o czym $wiadczytaby relacja Torquemady'?*. Jak jednak przekazujg nam $wiadectwa
dwdch najstarszych zrodet, a mianowicie Isti sunt errores 1 wloskiego Disputatio, w pier-
wotnym okresie radykalni duali$ci stowianscy dokonali bardzo specyficznego potacze-
nia koncepcji umiarkowanych z radykalnymi. Wyglada na to, ze po przyjeciu dualizmu
dragowickiego nie chcieli si¢ oni pozbywaé pewnych tradycyjnych nauk zawartych
w cieszacym si¢ wielkim autorytetem Interrogatio lohannis. W zwigzku z tym stworzyli
eklektyczna, i poprzez swoj razacy brak spojnosci wrecz $mieszng koncepcjg, w ktorej
bog zta, zwany tutaj mniejszym bogiem badz mniejszym stworca, mimo ze odwieczny,
nie jest jednak tak potgzny jak dobry bog, ktéremu stuzy i ktéremu chee doréwnac, do-
ktadnie tak samo jak Szatan znany z nauki ortodoksyjnej. Ta specyficzna koncepcja, ta-
czaca na sitg umiarkowany dualizm Interrogatio lohannis z koncepcjami dragowickimi
byla, jak si¢ wydaje, najbardziej charakterystyczng 1 wyrdzniajaca cecha radykalnego
dualizmu stowianskiego w pierwszym okresie jego istnienia. P6zniejsze zmiany, majace
na celu wyeliminowanie tych sprzeczno$ci doktryny, mogly zosta¢ wprowadzone pod
wptywem naptywajacych z Europy Zachodniej katardw.

122 Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 132: Villicus iniquitatis, de quo Evangelium
dicit, fuit diabolus, cui omnis angelorum cura fuerat deputata; ut laudum et psalmorum pensiones Deo ab
angelils reddendas ipse colligeret; sed cum angelis, pro tam dura pensione gravatis coniuravit ut similis po-
test esse altissimo. et de pensionibus iam dictis cotidie fraudabat dicens: quantum debes domino meo?
Centum horos tritici, et ille: accipe cautionem tuam, inquid, et scribe octoginta; et similia. Hoc autem videns,
altissimus Michaelem eum substituit et ipsum a villicatione removit, et cum suis complicibus de celo eiecit.

123 Najbardziej jednoznacznie na t¢ ewolucj¢ doktrynalng u wloskich radykalnych katarow wskazuje re-
lacja Brevis Summula, ed. A. Molinier, ,,Annales du Midi” 1910, 22, s. 208: Alii istorum (...) dicunt, quod
Lucifer non transfiguratus est in angelum lucis, nec ibi factus est villicus, nec boni angeli intercesserunt pro
eo, sed dicunt, quod accepit malitiam et societatem malorum spirituum et vi ascendit, et sic factum est prelium
de quo in Apocalypsi...; zob. tez Summa Fratris Raineri, s. 71.

124 Odpowiedzialni za to mogli by¢ francuscy czy tez ogdlnie zachodni uciekinierzy, o ktorych byta
mowa wyzej, przy okazji listu Jana XXII do bana Bo$ni Stefana Kotromanicia.
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Ta tendencja, polegajaca na taczeniu koncepcji radykalnych z umiarkowanymi, za-
wartych w Interrogatio lohannis, znajduje swoje potwierdzenie réwniez na poziomie
antropologii. Ogolna koncepcja, mowiaca o tym, ze ludzie sa straconymi z nieba anio-
fami, ktérych Szatan zamknat w cialach materialnych, jest taka sama jak w przypadku
wszystkich innych radykalnych dualistow, podobnie jak wiara w reinkarnacje, dzigki
ktorej aniot, ktéry nie zbawit si¢ w jednym wcieleniu, poprzez wstapienie do sekty dua-
listycznej mdgt uczyni¢ to w nastgpnym!?. Bardziej rozbudowana koncepcje antropolo-
giczng dotyczaca powstania pierwszych ludzi przekazuje nam jednak najstarsze wloskie
Disputatio. Méwi ono, ze diabet uczynit na poczatku dwa ciata — kobiety 1 me¢zczyzny,
ale nie potrafit ich ozywi¢, w zwiazku z czym zwrdécit sie do dobrego boga z prosba
o pomoc. W odpowiedzi na to powstalo dwoch aniotéw, ktérzy potajemnie mitowali
diabta ina ochotnika zglosito si¢, by pospieszy¢ mu z pomoca. Bog ostrzegt ich, by
w swojej drodze na ziemi¢ nalezaca do Szatana nie zasngli, gdyZz zapomna drogi po-
wrotnej i wtedy beda musieli czekaé sze$¢ tysiecy lat, az dobry bdg ich wybawi.
Aniotowie oczywiscie nie postuchali bozej rady, zasngli po drodze i zostali zamknigci
przez diabta w ciatach Adama i Ewy. Potem reinkarnowali si¢ jeszcze wiele razy w cia-
fach m.in. Henocha, Noego, Abrahama iinnych patriarchdw i prorokéw Starego
Testamentu, az w koficu w ciatach Symeona i Anny zostali uwolnieni zgodnie z obietni-
ca, gdy na wlasne oczy zobaczyli Zbawiciela'*. Ta bardzo specyficzna, niewystgpujaca
w nauce zadnego innego Kosciota katarskiego koncepcja wydaje si¢ sztucznie dotaczo-
na do klasycznej dragowickiej antropologii, w mysl ktorej ludzie byli straconymi z nie-
ba aniotami. Radykalna nauka dragowicka nie méwita nic o pierwszych ludziach —
Adamie i Ewie, gdyz wedtug niej nie byto pierwszych rodzicédw, od ktérych pochodzitby
rodzaj ludzki. Po prostu diabel miat tutaj pewien zaséb dusz straconych z nieba, ktdre
codziennie zamykat w tworzonych przez siebie ciatach materialnych. Traducjanizm,
a wiec koncepcja, w mysl ktdorej dusza powstaje z duszy w akcie rozmnazania, tak jak
ciato z ciata, zawarta byta jedynie w Interrogatio lohannis. W wersji przekazanej przez
ten apokryf pierwsi ludzie powstali, gdy diabet zamknat w utworzonych przez siebie

125 [sti sunt errores..., s. 169: Item dicunt, quod anime hominum sunt demones, qui ceciderunt de celo qui

peracta penitencia in corporibus uno vel pluribus successive revertuntur ad celum; por. Disputatio inter
Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171: Anime nostre sunt illi angeli, qui de celo ceciderunt
et iterum revertentur; Johannes Torquemada, op.cit., s. 178; wsrod zachodnich kataréw przede wszystkim
nurtu radykalnego ta nauka o reinkarnacji istniata, cho¢ gtoszona byta tylko bardziej wtajemniczonym wier-
nym, zob. Jacobus de Capellis, op.cit., s. X: Credunt similiter, sed non publice predicant, quod spiritus illi, si
non salvantur in uno corpore intrant aliud corpus, usque dum penitenciam faciant...; S. Burci, op.cit., s. 81:
O Albanenses, si quis quaerit a vobis, utrum animae vadant de corpore in corpus, vos respondetis, quod non,
et quamdam habetis hunc intellectum, quod animae vestrae quae faciunt penitentiam et cognoscunt verita-
tem, non ibunt amplius de corpore in corpus, sed ibunt sub altare Dei.

126 Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 132—133: ipse vero diabolus (...) duo hominum
corpora fabricavit. Sed cum per XXX annos vitalem spiritum illis corporibus infundere non posset, accessit
ad misericordiam altissimi, et duos angelos ab ipso quesivit. Astiterunt statim duo, qui, diabolum occulte
diligebant, et rogaverunt altissimum ut cum diabolo irent, cito reverturi. Quorum fraudem Deus agnoscens
dixit: ite, sed cavete, ne dormiatis, quia post soporem reverti non possetis et viam oblivioni traderetis. Sed si
dormieritis, post VI milia annorum veniam ad vos. Venerunt igitur, dormierunt in corpora ista obliti celestis
patrie inclusi sunt. Isti sunt Adam et Eva. Isti spiritus per corpora Henoch, Noe, Habrache et omnium patriar-
charum et prophetarum errantes nunquam salutem poterunt recipere, sed demum in Symeone et Anna secun-
dum promissionem in paradisio factam salvi sunt. Unde Symeon dixit: nunc dimittis servum tuum Domine,
secundum verbum tuum in pace.



133

ciatach mezczyzny i kobiety aniotéw — odpowiednio z trzeciego i drugiego nieba, a na-
stgpnie naktonit ich do popetnienia grzechu cielesnego, w wyniku ktérego powstali
nowi ludzie'”. W takiej sytuacji oczywiscie cala ludzkos¢ powstala ztych wilasnie
dwéch aniotéw zamknietych w ciatach w rezultacie rozmnazania. Mimo ze w radykal-
nej koncepcji dragowickiej ta zaczerpnieta z Interrogatio idea pierwszych rodzicow
byta catkowicie zbg¢dna, stowianscy duali$ci nie potrafili si¢ jej pozby¢ i podobnie jak
w przypadku teologii, nie zwazajac na logike, postanowili ja zachowaé w potaczeniu
z nowymi naukami. Ale spdjnos¢ logiczna nie byta najwyrazniej dla stowianskich dua-
listow priorytetem, o czym $§wiadczy fakt, ze bez wigkszego problemu przejeli z umiar-
kowanego bogomilizmu koncepcje, w mysl ktorej dobry bdg pomaga Szatanowi ozywié
stworzone przez niego ciata!?,

Zdecydowanie bardziej typowa byta koncepcja stowianska w kwestii grzechu czlo-
wieka, ktéry doprowadzit do jego upadku. Co nalezy jednak zaznaczy¢ w dualizmie ra-
dykalnym, grzech cztowieka jest tozsamy z grzechem aniotéw, jaki popetnili oni w nie-
bie. W przypadku radykalnych dualistéw stowianskich, podobnie jak u wigkszosci
katarow zachodnioeuropejskich, 6w grzech polegal na tym, ze dobrzy aniotowie w nie-
bie dali si¢ zwies¢ namowom nieuczciwego rzadcy — diabta'?. Po zamknigciu tychze
aniotow w ciatach najcigzszym grzechem czlowieka byl, zgodnie z dluga bogomilska
tradycja, grzech nieczystosci. Jak podkreslaja zrodta stowianskie, drzewo poznania do-
bra i zta, z ktérego owoc skosztowat Adam, za co zostal wyrzucony z raju, byto tozsame
z kobieta, a 6w owoc z przyjemnoscia cielesna'*. Przekonanie, ze grzech cielesny jest
najciezszym ze wszystkich przewinieniem, faczacym trwale dusz¢ ludzka z diabelskim
ciatlem, bylo wspdlne wszystkim dualistom §redniowiecznym, jednak przytoczone przez
zrédta stowianskie aluzje do raju i pierwszych rodzicoéw wystepowaly jedynie w umiar-
kowanej wersji dualizmu. Wyglada wigc na to, ze znéw w przypadku Stowian mamy do
czynienia ze sztucznym potaczeniem watkow zaczerpnigtych z dwdch réznych tradycji.
Jeszcze bardziej eklektyczna wydaje si¢ najstarsza wersja, zawarta we wloskim

127 Liber S. Iohannis Apocryphus, s. 888-890: Et preterea excogitavit et fecit hominem ad similitudem

eius vel sui, et precepit angelo tertii coeli intrare in corpus luteum. Et tulit de eo et fecit aliud corpus in for-
mam mulieris, et precepit angelo secundi coeli introire in corpus mulieris. Angeli vero ploraverunt videntes
in se formam mortalem, et esse dissimiles forma. Et precepit opus carnale facere in corporibus luteis, et non
intellexerunt facere peccatum. (...) et nascitur spiritus de spiritu et caro de carne...

122 Wersje te przekazuje Euthymius Zigabenus; Satanael mial wedlug niej poprosi¢ Boga o pomoc,
obiecujac, ze stworzeni w ten sposob ludzie zajma w przysztosci miejsca upadtych anioléw w niebie; zob.:
Euthymius Zigabenus, op.cit., col. 1298: ...legatos missit ad bonum Patrem, qui peterent, ut mitteret spiri-
tum suum, promisitque hominem fore communem, si vitam acciperet, et ex genere ipsius repletas iri sedes e
quibus angeli deiecti fuerant. Deum autem utpote bonum annuisse insufflasseque Satanaelis figmento spiri-
tum vitae, et continuo factum esse hominem in animam viventem, quae corpus illustraret, et multiplici gratia
decoraret.

12" Zob. De Heresi..., s. 309: Et dicunt, quod Lucifer est filius dei tenebrarum... (...) Et dicunt, quod hic
Lucifer ex hoc suo regno ascendit superius in celum , pro eo, quod dicitur in Ysaia propheta: ‘Conscendam
in celum’ etc. Et tunc transfiguravit se in angelum lucis. Angelis vero admirantibus propter formam euis et
intercedentibus pro eo ad Dominum, susceptus est in celo, et ibi villicus angelorum effectus est. Unde in
Evangelio Luce dicitur: ‘Homo quidam erat dives qui habebat villicum’. Et in tali villicatione seduxit ange-
los. Podobna wersja przekazana jest przez zrodta francuskie; por. Durand de Huesca, op.cit., s. 215; Alanus
de Insulis, op.cit., col. 308 =312, 317.

130 Isti sunt errores..., s. 169: Item dicunt, lignum vite mulierem de quo comedit adam adest eam cognovit,
propterea fuit expulsus de paradiso; Johannes Torquemada, op.cit., s. 178: Lignum scientie boni et mali fuis-
se mulierem, et quod Adam cognovit eam et propter hoc expulsus erit de paradiso.
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Disputatio, w ktérym znajdujemy stara bogomilska koncepcje, mowiaca o tym, ze to
Szatan najpierw wspotzyt w raju z Ewa w postaci weza, w wyniku czego narodzit sie
Kain'*!. Réwniez i w tym przypadku widac¢, jak bardzo stowianscy dualisci przywiazani
byli do starych koncepcji doktrynalnych, ktorych za wszelka ceng nie chcieli porzucad
nawet w przypadku zmiany wiary.

W kwestii chrystologii nauka stowianskich dualistow byta duzo bardziej spojna lo-
gicznie i zgodna z doktryng dragowicka. Jak bowiem poswiadczajg zgodnie wszystkie
zrddta, zaktadata ona, ze Chrystus nie miat realnego ciata, lecz tylko pozorne, w zwiazku
z czym nie jadl, nie pit oraz, co najwazniejsze, nie cierpiat i nie umart na krzyzu'>2,
Wersja zawarta we wloskim Disputatio zawiera dodatkowo jeden bardzo specyficzny
szczegbt, przywodzacy na mysl starozytne koncepcje gnostyckie; otdéz wedhug niej
Chrystus, ktéry miat pozorne cialo, nie mégl zosta¢ ukrzyzowany, w zwiazku z czym
nadal swoja zewngtrzng posta¢ demonowi i to on poniost §mier¢ na krzyzu. Przekonuja-
cym dowodem na to, Zze rzeczywiscie chodzito o demona, miat by¢ fakt, iz wiszac na
krzyzu, obiecat on raj totrowi, ktéry powinien zostaé potepiony. Dlatego tez, jak podkre-
slali wyznawcy tej nauki, krzyz jest znakiem bestii'**. W zwigzku z lakoniczno$cia zré-
det trudno jednoznacznie okresli¢, czy Chrystus byt, tak jak w niektorych odtamach wer-
sji dragowickiej, jedynie aniotem, usynowionym przez dobrego boga poprzez wykonanie
jego woli i wypelnienie misji zbawczej na ziemi'**, czy tez od poczatku byt Synem
Bozym, zasiadajacym po prawicy ojca, jak miato to miejsce w Interrogatio'®. Swiadectwa
zrddel, nie dos¢ ze sa bardzo skape w tej kwestii, to jeszcze na dodatek nie zgadzaja si¢
z soba. Bosniackie Disputatio stwierdza tylko lakonicznie, ze Chrystus nie byt Synem
Bozym réwnym ojcu'*®, podczas gdy w wersji wloskiej znajdujemy starg umiarkowana
koncepcje bogomilska, wedtug ktorej po sadzie ostatecznym wszystkie trzy osoby Trdjcy

B Oczywiscie wersja wloska rowniez przekazuje, ze drzewo poznania dobra i zta tozsame bylo z kobie-
ta: Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 132: Credere debemus, quod lignum, quod est in
medio paradisi vulva est mulieris de quo dictum est: de ligno scientie boni et mali nolite comedere, idest noli
fornicri cum muliere. Sed serpens idest diabolus, prius comedit de hoc ligno, quia fornicatus est cum Eva, et
ex illo coitu natus est Caym. Eva postea porrexit et dedit viro suo, quia postea adulterata cum Adam, et nati
sunt inde Abel et Seth. U bogomilow wersja ta przekazana zostata przez Euthymiusa Zigabenusa, zob.
Euthymius Zigabenus, op.cit., col. 1298.

132 [sti sunt errores..., s. 168: Item negant Christi humanitatem sed dicunt eum habuisse corpus fantasti-
cum et aereum. Item dicunt quod christus vere passus et mortuus non fuit. Item quod vere nec resurexit. Iltem
nec cum vero corpore ascendit.; por. Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem,
s. 172: Christus non comedit nec bibbit corporaliter (...) non est passus in carne (...) non est mortuus corpo-
raliter; Johannes Torquemada, op.cit. s. 178.

133 Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 136-137: Christus non fuit homo, sed videba-
tur. Nec est mortuus, sed visus mori. Quendam autem demonem in sui specie mutavit, quem crucifigi fecit. Et
ille demon dixit latroni: Hodie mecum eris in paradiso, idest in hoc mundo, qui est paradisus. Probamus
autem hoc, per epistolam ad Galathas,; Christus nos redemit de maledictio legis, pro nobis maledictum, idest
speciem suam fecit esse maledictam, scilicet demonem, qui demon crucifixus est, et sic signum crucis est ca-
racter bestie. De hoc dicitur in apocalipsi...

134 Wedtug wspolnej opinii wloskich radykalnych kataréw z Desenzano Chrystus nie byt tozsamy z do-
brym bogiem substancjalnie, ale jedynie poprzez wolg, zob. Moneta de Cremona, op.cit., s. 237: Ergo non
Deus Pater et Christus unum sunt in essentia, sed in voluntate.

135 Zob. wyzej przyp. 78.

136 Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171: Christus non est filius Dei
aequalis Patri.
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stana si¢ jednym'¥’. Mozna wigc wnioskowaé, ze w najstarszej, a wiec najbardziej eklek-
tycznej wersji stowianskiej, ktdra zostata zaczerpnigta z wczesnej nauki bogomilskie;j,
Chrystus, podobnie jak Duch Swiety, byl emanacja swego ojca, ktora na koncu czaséw
od nowa si¢ z nim zjednoczy'*®. Poniewaz jednak w pdzniejszym XIV-wiecznym bo$-
niackim Disputatio Chrystus nie jest juz Synem Bozym, wigc mozna przypuszczaé, ze
z czasem, pod wptywem emigrantow z Zachodu réwniez i stowianscy duali$ci przyjeli
oficjalng wersj¢ dragowicka.

Poza kwestiami teologii trynitarnej, doktryna radykalna na gruncie chrystologii po-
krywata si¢ w duzej mierze z tym, co zostalo przekazane w Interrogatio lohannis, po-
dobnie jak w przypadku mariologii, zaktadajacej, ze Maria byla aniotem, przystanym
z nieba, by przyjat bezcielesnego Chrystusa'®®. Ze wzgledu na te daleko idace podobien-
stwa zachowawczy dualisci stowianscy nie musieli wprowadza¢ zadnych glebszych
zmian do wyznawanej wczesniej wersji doktryny.

W kwestii soteriologii i $cisle z nig zwiazanej sakramentologii dualisci stowianscy
wyznawali doktryn¢ zgodna z nauka dragowicka, ktdra w tym przypadku akurat doktad-
nie pokrywata si¢ z wersja znang z Interrogatio lohannis. Skoro Chrystus nie cierpiat
i nie umart na krzyzu, wigc sednem jego zbawczej misji, oprocz przekazania ludziom
prawdy zawartej w ewangeliach, byto ustanowienie jedynego, dajacego zbawienie chrztu
Duchem Swietym, znanego u kataréw pod nazwa, consolamentum. Jak zgodnie podkre-
$laja zrdodla, byt to jedyny sakrament dajacy zbawienie, w zwiazku z czym wszystkie
inne byly odrzucane — dokladnie tak samo jak u katarow'®, Szczegdlnie negatywnie
oceniany byt Jan Chrzciciel — w Interrogatio lohannis wystannik Szatana — ktory po-
przez swoj fatszywy chrzest wody miat odciagnac ludzi od prawdziwego, ustanowione-

57" Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 126: De personarum Trinitate, male sentiunt

dicentes, quod tres persone post iudicium erunt una persona tantum...

138 Wedtug bogomitéw Chrystus w roku 5500 wyemanowal z Ojca, wczesniej nie istniat jako odrebny
byt, zob. Euthymius Zigabenus, op.cit., col. 1294: Negant Filium et Spiritum Sanctum usque ad quingies
millesimum et quingentesimum annum exstitisse, eoque principium exstrinsecus suscepisse, ut essent et nomi-
narentur, cum tamen evangelista Joannes clara voce tonet: In principio inqiuens erat verbum, et verbum erat
apud Deum, et Deus erat verbum. ...Patrem sine Filio usque ad annum quinquies millesimum quingentesi-
mum dicunt fuisse, eum ad illud usque tempus rationis usus, sapientiae potentiae que fuisse expertem asse-
runt.

139 Isti sunt errores..., s. 168: Item dicunt beatam mariam angelum, non hominem extitisse; por. Disputatio
inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171; Johannes Torquemada, op.cit., s. 178; we wlo-
skim Disputatio Maria byta nawet archaniotem, na co kluczowym dowodem by! fakt, iz w Ewangeliach nie
byto jej genealogii, zob. Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, s. 135-136: Manichaeus ad
Catholicum: Si credis Mariam fuisse feminam, dic, quae fuit mater eius et quis pater. In toto evangelio istud
non invenies, et quia fuit Maria quidam archangelus, unde nec texitur genealogia Christi per Mariam sed per
loseph, quia evangeliste non potuerunt reperire a quibus genita sit Maria; por. stowa Chrystusa z Interroga-
tio: Liber S. Iohannis Apocryphus, s. 892: Cum cogitaret Pater meus, mittere me in mundum, misit angelum
suum ante me, nomine Maria, ut acciperet me.

140 W kwestii soteriologii i sakramentologii zob. Johannes Torquemada, op.cit., s. 179—-180: Condempnant
baptismum in aqua datum, dicentes illum esse pabtismum Johannis in quo nullus potest salvari. Baptismum
Christi esse quod sit inter eos, absque aqua cum impositione libri evangeliorum supra pectus et cum imposi-
tione manuum; por. Isti sunt errores..., s. 168-169; Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum
bosnensem, s. 171.



136

go przez Chrystusa chrztu Duchem Swietym'*!. Wedtug $wiadectwa zawartego w Sym-
bolum Torquemady miat on by¢ najgorszym ze wszystkich demonow w piekle!'*.

Zadnych nowatorskich koncepcji nie wprowadzali réwniez stowianscy dualisci
w kwestii podejscia do Starego Testamentu. Tak jak we wszystkich praktycznie doktry-
nach gnostyckich byt on jednoznacznie odrzucany jako dzieto diabta — stwércy $wiata
materialnego. Z tego tez powodu wszyscy prorocy i patriarchowie Starego Testamentu,
na czele z Mojzeszem, ktory otrzymat od diabta prawo na Synaju, zostali uznani za po-
tepionych. Jedyna czgsécia Starego Testamentu, ktora byta uznawana przez stowianskich
dualistow, podobnie zreszta jak i przez wigkszos¢ katarow, byly psalmy'#,

W kwestii eschatologii wszystkie analizowane Zrddia przekazuja bardzo mato dosé
ogolnych informacji, stwierdzajac zgodnie, Ze heretycy nie wierza w zmartwychwstanie
cial i czysciec'*. Kwestia otwarta pozostaje natomiast, czy u dualistéw stowianskich
istniat, znany z Interrogatio lohannis, Sad Ostateczny, ktorego w ogdle nie byto w dok-
trynie radykalnych katarow!®. Jedynie drobna wzmianka zawarta we wtoskim Disputatio
przy okazji wspomnianej wyzej koncepcji Tréjcy Swictej moze wskazywaé na to, ze
zgodnie z ogdlng tendencja w pierwotnej wersji doktryny stowianskiej istniat ten za-
czerpnigty z Interrogatio element.

Zdecydowanie wigcej maja zrodta do powiedzenia w kwestii eklezjologii. Oczywiscie
heretycy uwazali, ze tylko ich wspolnota jest jedynym prawdziwym Kosciotem dajacym
zbawienie, a takze podkreslali ze kultywuja prawdziwa wiare, ktorg wyznawat Koscidt
powszechny od czasow $w. Piotra do papieza Sylwestra ['*. Wyzej postawieni herezjar-
chowie uznawali si¢ za nastgpcOw apostotow, zas jeden z nich uwazal si¢ za wikariusza
Chrystusa inastepce $w. Piotra'¥. Jak wigc widaé, Zrodla potwierdzaja tutaj relacje
o znajdujacym si¢ na ziemiach stowianskich heretyckim papiezu, o ktéorym wspominat
w swoim liscie z 1. potowy XIII wieku legat papieski w Langwedocji — kardynat Konrad
z Porto'®. Kosciot katolicki, ktorego cztonkowie uprawiali idolatri¢ czczac obrazy, iko-

141 Jan Chrzciciel byt tu weieleniem Eliasza — starotestamentowego shugi stwércy $wiata — Szatana, zob.
Liber S. lohannis Apocryphus, s. 893: Satanas (...) misit angelum Heliam prophetam, baptizantem in aqua,
qui dicitur Joannes Baptista.

142" Johannes Torquemada, op.cit., s. 178: Dampnant beatum Johannem baptistam ita ut dicant quod non
est aliquis diabolus in inferno peior eo.

3 [sti sunt errores..., s. 168: Item quod condempnant antiquum testamentum excepto psalterio. Item
prophetas omnes veteri testamenti, patriarchas et prophetas dicunt esse dampnatos et quotquot fuerunt ante
Christum. Item dicunt, legem Moysi a diabolo fuisse datam et diabolum Moysi igne apparuisse; por. Disputatio
inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171; Johannes Torquemada, op.cit., s. 178.

144 Isti sunt errores..., s. 168—169: Item negant ressurectionem corporum et dicunt quod corporaliter non
resurgemus; por. Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171; Johannes
Torquemada, op.cit., s. 180—181.

145 Liber S. Iohannis Apocryphus, s. 894-896.

146 Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnensem, s. 171: Petrus est caput nostrum ...
fides nostra fuit Romae usque ad tempus Silvestri qui fuit doctor noster et apostatavit, por. Johannes

Torquemada, op.cit., s. 179.

YT [sti sunt errores..., s. 168: Item dicunt se esse ecclesiam christi et successores apostolorum habentes

unum de seipsis qui dicit se vicarum iesu christi et successorem sancti petri; por. Johannes Torquemada,
op.cit., s. 179.
148 Zob. wyzej przyp. 111.
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ny izwlaszcza bedacy znakiem bestii krzyz, byt wedtug tej doktryny Antyko$ciotem
znajdujacym si¢ we wladaniu diabta'®.

Powyzsza analiza ukazuje jednoznacznie, ze jak najbardziej mozna mowic o specy-
ficznym dualizmie stowianskim, przynajmniej w pozniejszym okresie jego istnienia.
Bardzo waska baza zrodtowa nie pozwala powiedzie¢ nic pewnego jedynie w kwestii
poczatkowej jego fazy. Opierajac si¢ na potaczonym swiadectwie wielu zrédet réznej
proweniencji, mozna tylko stwierdzi¢ z duza doza prawdopodobienstwa, Zze heretycy
stowianscy w okresie poczatkowym wyznawali umiarkowany dualizm, oparty na nauce
zawarte] w bogomilskim apokryfie Interrogatio lohannis. W wyniku preznej akcji mi-
syjnej Kosciota dragowickiego, ktora miata miejsce w 2. potowie XIII wieku, zaczat si¢
jednak szerzy¢ na ziemiach slowianskich radykalny dualizm, ktéry zostal utrwalony,
a by¢ moze nawet uzyskal przewage w XIV wieku w zwiazku z naplywem do Bos$ni
katarskich uciekinieréw z Europy Zachodniej. Nawrdceni na radykalny dualizm
Stowianie nie chcieli jednak porzucaé starej umiarkowanej wiary, w zwiazku z czym
nowe koncepcje religijne potaczyli ze starymi, tworzac specyficzng, eklektyczna doktry-
n¢, w ktorej nauki dragowickie taczyly sie, czgsto wbrew wszelkiej logice, z niejedno-
krotnie sprzecznymi watkami znanymi z Interrogatio. Najbardziej charakterystyczna
i reprezentatywna dla Stowian byla, jak si¢ wydaje, teologia, w ktorej diabet, bedacy
odwieczng zasadg zta, okreslany byt jako mniejszy stworca i w jakim$ stopniu sprawiat
wrazenie zaleznego od dobrego boga, ktéremu chciat nawet doréwnaé, niczym Szatan,
znany z nauki ortodoksyjnej. Tym silnym, niekiedy wrecz naiwnym eklektyzmem nace-
chowana byla stowianska doktryna radykalna na wszystkich swoich poziomach. I to
wlasnie 6w eklektyzm decydowat o jej specyfice.

Na koniec nalezy podkresli¢ jeden, bardzo istotny fakt, ktory pozwoli wyrobi¢ sobie
wlasciwe zdanie na temat wiary bosniackich czy tez szerzej stowianskich chrzescijan.
Otoz prezentowane powyzej doktryny to doktryny wzorcowe, wyznawane przez w petni
$wiadomych swej wiary przywddcow sekty, ktdrzy stanowili autorytet dla katarow z in-
nych krajéw Europy. Ogromna wigkszos¢ zwyktych chrzescijan bosniackich byta jednak
luzno zwiazana z herezja, a co za tym idzie $wiadomos$¢ doktryny w ich szeregach byta
bardzo niska. Jak podkresla M. Lambert, wielu z nich uzywalo krzyzy, wzywato Trdjcy
Swietej czy tez nawet czcito $wietych. Ich wiara byta nieswiadoma i jeszcze bardziej
synkretyczna niz najstarsza wersja stowianskiego dualizmu radykalnego, poprzez za-
warto$¢ licznych elementdéw ortodoksyjnych!>?. Przyczyna takiego stanu rzeczy byt za-
pewne niski poziom wyksztatcenia i mala liczba ,,doskonatych” — przywodcow herezji,
ktoérzy czuwali nad czystoscia doktryny. Jak informuje nas w swoim dziele Rainer
Sacchoni, w polowie XIII wieku Koscioty Sclavonii, Butgarii, Dragowicy, Filadelfii
oraz Koscidt Grekow w Konstantynopolu miaty tacznie zaledwie 500 ,,doskonatych” —
czyli tyle samo co druga pod wzgledem liczebnosci wtoska wspolnota katarska z Desen-
zano, i jednoczesnie trzy razy mniej niz liczacy 1500 ,,doskonatych” Kosciét z Conco-

199 [sti sunt errores..., s. 168: Item Romanam ecclesiam dicunt ecclesiam ydolorum et quod ydola adorant
qui sunt de illa fide; Johannes Torquemada, op.cit., s. 179: Romanam ecclesiam dampnatam esse et excomu-
nicatam. Apud eos esse dei ecclesiam. Ecclesias materiales contempnentes dicunt eas synagogas sathane et
adorantes in eis commitere ydolatriam; por. Disputatio inter Christianum Romanum et Patarenum bosnen-
sem, s. 171.

150 Zob. M. Lambert, op.cit., s. 308-310.
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rezzo®!. Nic wigc dziwnego, ze w takiej sytuacji pozostawieni samym sobie wierni
czerpali inspiracje z roznych zrodet nieswiadomi tego, jak bardzo jest to niezgodne
z czystg doktryng heretycka. Bardzo czgsto magnesem, ktéry przyciagat ich do herezji,
byla nie tyle proponowana przez nia nauka, ile raczej praktyczny przyktad heretykow,
bardzo czgsto prowadzacych surowe, ascetyczne i $wigte zycie w przeciwienstwie do
wielu przedstawicieli oficjalnego Kosciota. W kwestii rozbieznosci, jakie istnialty w he-
rezjach dualistycznych migdzy ,,doskonalymi” a zwyktymi wiernymi, bardzo reprezen-
tatywny jest przyktad zyjacego w XIII wieku Armanna Pungiluppa z Ferrary (zm. 1269),
ktéry bedac katarem, rownocze$nie regularnie uczeszcezat do kosciota, przystepujac cze-
sto do spowiedzi i komunii $wigtej's2. Nie wyplywato to bynajmniej z wyrachowania,
lecz z szacunku, jakim darzyt on duchownych, zardwno katarskich jak i katolickich, ze
wzgledu na walory moralne, jakie sobg reprezentowali'**. Dla takich ludzi jak Armanno
Pungiluppo czy tez dla wigkszo$ci zwyktych chrzescijan bosniackich teoretyczne kwe-
stie doktrynalne byly zupehie drugorzedne, najwazniejszy byt aspekt praktyczny — swie-
tos¢ ludzi udzielajacych sakramenty, ktéra byta gwarantem ich skutecznos$ci i co za tym
idzie zbawienia. Staba §wiadomo$¢ doktryny wsrod zwyktych heretyckich wiernych
w Bosni przyczynia si¢ do tego, ze wielu uczonych stawia w ogéle pod znakiem zapyta-
nia istnienie stowianskiego dualizmu. Przedstawione powyzej zrodla przekonuja jednak
W sposob jednoznaczny, ze taki dualizm rzeczywiscie istnial, cho¢ jego $wiadomosé
byta ograniczona do waskiej grupy przywddcow herezji — ,,doskonatych”.

THE ORIGIN AND DOCTRINE OF SLAVIC DUALISM
IN THE MIDDLE AGES

Summary

The article touches upon the poorly source-documented issue of Slavic dualism, a heresy which
existed in the 12th-to-15th centuries in Dalmatia and Bosnia. The dearth of vernacular sources makes it
difficult to trace either the history or the doctrine of Slavic dualists. On the other hand, Inquisition

sources concerning Italian Cathari mention an ,,ordo Sclavoniae,” next to ,,ordo Bulgarie” and ,,ordo
Drugonthiae,” as one of three main dualist currents to inspire Western heretics. The article tries to de-
termine the identity of the Slavic version of the dualist heresy by inquiring into its origin and doctrinal
peculiarities which distinguished it from its contemporary variants of dualism. In order to cast a fuller
light on the subject, it is worth bringing together what laconic Slavic or Byzantine sources are available
and the Inquisition’s comprehensive documentation covering especially Italy, including its Cathari,
who were described as Slavs.

SUSumma Fratris Raineri, s. 70.

152'W kwestii zrodet dotyczacych tej interesujacej postaci zob. G. Zanella, Itinerari ereticali, patari e
catari tra Rimini e Verona, Roma 1986, s. 48—102.

153 Postawa taka byta powszechna wsrdd zwyktych wiernych katarskich, ktorych wiara niejednokrotnie
znaczaco odbiegala od wiary ,,doskonatych” (perfecti). W kwestii ludowej recepcji kataryzmu zob.
C. Lansing, Power and Purity. Cathar heresy in Medieval Italy, New York—Oxford 1998.
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