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Man - Freedom - Good - Truth as a Horizon for Reflecting on
Education in Jozef Tischner’s Philosophy

Summar y: Education constitutes an integral part of human life because of its constant pres-
ence. Sometimes it escapes our attention, proving that it requires continuous reflection. Quite
often, instead of education in its proper sense, we are dealing with indoctrination, which aims
only at pragmatic goals.

In this article I analyse the situation of education in Tischners philosophical-anthropo-
logical vision of the relationship between good and truth. I assume that the basic condition
for consistent education is the realisation of good and truth in a specific way, with a certain
dramatic dimension. The philosophy of education points to its difficulties and antinomies,
to a struggle with good and truth. Tischner’s philosophy of drama is most of all a search for
truth; it wants to avoid a suspicion that it intends — for example in the process of education -
to enclose man, his understanding and self-understanding within a certain system. In this
philosophy, man is perceived as a being capable of creating himself, capable of freely choosing
the values and goals for his actions.

Education should therefore be perceived in a Socratic way i.e. as a dynamic process ori-
ented towards good and truth, in which movement (aspiration) takes place from an unsatis-
factory state (of moral and intellectual abilities) of the pupil to (optimal) development of their
personal perfection.
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Edukacja, a zwlaszcza wychowanie stanowi nieodlaczng czes¢ ludzkiego zycia,
jednakze — ze wzgledu na jej nieustanng obecnos¢ — bywa, ze o niej zapominamy
i naszej uwadze umyka, iz wymaga ona statego namystu. Czesto zamiast wias-
ciwie pojetej i prowadzonej edukacji mamy do czynienia z indoktrynacja, ktéra
zmierza jedynie do celow pragmatycznych. Chce rozwazy¢ sytuacje wychowania
w kontekscie Tischnerowskiej wizji filozoficzno-antropologicznej relacji miedzy
dobrem a prawda. Przyjmuje, ze podstawowym warunkiem konsekwentnego wy-
chowania jest urzeczywistnianie dobra i prawdy w konkretny — niepozbawiony
dramatycznego wymiaru - sposob. Filozofia edukacji wskazuje na trudnosci i an-
tynomie wychowania, ktére zmaga si¢ z dobrem i prawda. Jézef Tischner, wypo-
wiadajac si¢ na temat filozofii wychowania?, napisal:

Mamy przed soba dwie drogi wychowania do stania si¢ czlowiekiem. Jedna to dro-
ga sokratejska, ktora wiedzie przez myslenie. Druga to droga géralsko-heglowska,
ktéra wiedzie poprzez chetke do strzylanio. W pierwszym przypadku wychowawca
jest jak lekarz-poloznik, ktéry pomaga przy porodzie. Kim jest w drugim przypadku?
Powiem tylko tyle: jest czym$ wigcej niz nauczycielem przysposobienia wojskowego.
Do tego dodam: czasem moze sta¢ si¢ przeciwnikiem wychowanka, dzigki ktéremu
wychowanek - raczej niewolnik — moze ¢wiczy¢ celnoé¢ strzatu, odwage i gotowosé
do poswigcenia zycia. Tak, tak, wydaje sie, ze po zniesieniu panszczyzny tylko nauczy-
ciel pozostal uczniom jako obiekt walki o wyzwolenie®.

Tischnerowska filozofia dramatu jest przede wszystkim filozofig dramatu po-
szukiwania prawdy, chce ona unikna¢ podejrzenia, ze zamierza — np. w procesie
wychowania - zamkna¢ czlowieka, jego rozumienie i samorozumienie w ramach
jakiegos systemu. Czlowieka postrzega sie w niej jako istote zdolna do tego, aby
tworzy¢ samg siebie, zdolng do swobodnego wyboru wartosci i celéw dzialania.
~Otwieranie wychowanka na prawde, na jej poznawanie i przyswajanie, podej-
mowanie najrézniejszych prob dociekania i rozwigzywania probleméw, to przede
wszystkim zakres edukacji. Tischner byl gleboko przekonany o tym, ze uczenie
wychowuje. W tej kwestii jego poglad budzil nieraz kontrowersje™. ,,Zawsze uwa-
zalem, ze pierwszym zadaniem szkoly jest uczy¢, nie wychowywac, i spieralem

2 Istotne teksty Jozefa Tischnera z zakresu filozofii wychowania: ,,Z problematyki wychowania
chrzedcijanskiego”, w: Swiat ludzkiej nadziei (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1992); ,Wychowanie”,
w: Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus (Krakéw: Wydawnicwo ,,Znak’, 1992); ,,Uzna¢ niepo-
wtarzalno$¢, czyli rozmowa o wychowaniu”, w: Jozef Tischner, Dorota Zanko, Jarostaw Gowin,
Przekonaé Pana Boga - z ks. Jozefem Tischnerem rozmawiajg Dorota Zatiko i Jarostaw Gowin (Kra-
kéw: Wydawnictwo ,,Znak” 1999); ,W czym przejawia si¢ duchowos¢ dziecka?”, Dziecko 4 (1997);
Filozofia dramatu (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1998); Spor o istnienie czlowieka (Krakow: Wy-
dawnictwo ,,Znak” 1998).

* Por. Jozef Tischner, ,Droga Sokratesa i peré Sabaty. Uwagi o filozofii wychowania’, Znak
498 (1996), 44.

* Stefan Szary, ,,Filozofia wychowania Jozefa Tischnera’, Zeszyty Naukowe Szkoly Wyzszej Przy-
mierza Rodzin w Warszawie 3, Seria Pedagogiczna 1 (2009), 51-65.
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sie na ten temat z wieloma nauczycielami. Bylem zdania, Zze wychowuje si¢ po-
przez uczenie. Gdybym mial wybiera¢ migdzy dobrym nauczycielem a dobrym
wychowawca, wybralbym nauczyciela™. Te stowa wspélbrzmia z pomystami Ed-
munda Husserla w tekscie Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia: ,,Fi-
lozoficzne poznanie §wiata tworzy nie tylko te [nowe] wyniki szczegélnego ro-
dzaju, lecz réwniez postawe ludzka, ktéra wkrétce ingeruje w calg reszte zycia
praktycznego [...]”°. Filozoficzne poznanie posiada osobowotwdrcza wartosé
i moralng funkcje’.

Edukacja nie oznacza dla Tischnera narzucania pogladéw czy opinii, czy tez bezmysl-
nego wkuwania regultek. Edukacja to przede wszystkim nauka myslenia. Poznawanie
prawdy oznacza odkrywanie zyciowej madroéci, przede wszystkim, madrosci poste-
powania. Tischner podaza tu ladami Sokratesa. Kto naprawde odkrywa madros¢, ten
tez bedzie w zyciu postepowal madrze, taki czlowiek bedzie madrym cztowiekiem.
Dlatego wychowanie, wedtug Tischnera, $cidle faczy sie z ukazywaniem prawdy rozu-
mianej jako madro$¢. Prawdziwym poznaniem jest nie tyle posiadanie abstrakcyjnej
wiedzy, ile madre przezywanie wlasnego zycia®.

Gdy rozpatrujemy cechy wychowania intelektualnego, ukazuje si¢ drama-
tyczna relacja dobra i prawdy, kiedy przyrost wiedzy otwiera przestrzen niewie-
dzy, a nie ja znosi. Stad trzeba wiele umie¢, aby mdc powiedzie¢ po sokratejsku:
,wiem, ze nic nie wiem™.

Orientacja na dobro przedstawia podstawowg czes¢ wychowania. Wedltug Tisch-
nera czlowiek jest istota agatologiczng, jest kim$ skierowanym ku dobru i zdol-
nym do przezwyciezania zla.

* Tischner, Zanko, Gowin, Przekona¢ Pana Boga..., 145.

¢ Edmund Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, przel. J. Sidorek (Warsza-
wa: Fundacja ,,Aletheia”, 1993), 34.

7 Zob. Marek Rembierz, ,Refleksja moralna nad odpowiedzialnoscig i etosem filozofa w XX
wieku”, w: Spoleczeristwo, kultura, moralnos¢ (Spolocnost’, kultura, moralka), red. Zlatica Plasien-
kova, Marek Rembierz (Bielsko-Biata: Wydawnictwo Akademii Techniczno-Humanistycznej
w Bielsku-Bialej, 2008), 271.

8 Szary, ,Filozofia wychowania Jézefa Tischnera’, 51-65.

° Problem ten rozpatruje: Marek Rembierz, ,Dom rodzinny jako przestrzen wychowania inte-
lektualnego — wzrastanie w madroéci czy utwierdzanie si¢ w dziedziczonych uprzedzeniach i ste-
reotypach?”, w: Jaka rodzina, takie spoleczeristwo. Wspélnototwérczy wymiar wychowania integral-
nego, red. Mariola Teresa Kozubek (Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 2012), 232.
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Dobro¢ jest widoczna nie tylko w poszczegdlnych czynach, ale przede wszystkim
w calym sposobie bycia czlowieka. Promieniuje przez jego mowe, jego sposob mysle-
nia, odnoszenia si¢ do innych. Cho¢by ten czlowiek nic nie robil, wszyscy wyczuwa-
my: to dobry cztowiek. W tym zachowaniu jedno zwraca uwage: dobry czlowiek kaz-
demu ,,pozwala by¢”. Mdéwisz i on stucha, pozwalajac ci by¢. Mowi i ty wiesz: pozwala
ci by¢. Ze ztymi ludZmi jest inaczej. Czujesz, ze chetnie przepedziliby cie na cztery
wiatry. Dobry czlowiek odkrywa dobro¢ w tobie. W pracy nad wtasng dobrocig trzeba
widzie¢ dobro wokot siebie. Kto na kazdym kroku widzi zto, ten mysli sobie: sam si¢
bede wyglupial? Otéz nie. Swiat jest pelen dobroci, ,wygltupiajg” sie raczej ci, ktérzy
sg z1i'.

Zainteresowanie Tischnera czlowiekiem i jego wolnoscia nie bierze sie tylko
ze Scistych zainteresowan naukowych, ale wynika réwniez z autentycznej troski
duszpasterskiej. Oddziatywanie czlowieka dzisiaj rzeczywiscie obejmuje swoim
zasiegiem calg ziemie, a w kontek$cie doswiadczenia wojen §wiatowych, obozow
zaglady, zamachow terrorystycznych oraz w konfrontacji z mozliwoécig kata-
strofy nuklearnej i ekologicznej cztowiek na przelomie tysiacleci cierpi na utrate
nadziei'. Tischner chce pomdc wspolczesnemu czlowiekowi, bo jest wiadom,
ze wkroczyt on w ere glebokiego kryzysu swojej nadziei. Kryzys nadziei jest kry-
zysem podstaw, co Tischner traktuje jako punkt wyjscia dla filozoficznego mysle-
nia: ,,filozofia kiedys rodzila si¢ ze zdumienia nad otaczajacym nas $wiatem (Ary-
stoteles). Pozniej takze z watpienia (Descartes). A teraz, na naszej ziemi, rodzi
sie z bolu™2. Na przekoér swiadomosci krytycznej sytuacji Tischner byl optymista,
ktéry wierzyl w sens ludzkiej egzystenciji, i co wazne, w odrdznieniu od pozyty-
wistéw, pesymistow i minimalistow wierzyl, Ze istnienie tego sensu mozna uza-
sadnic¢®. Za zadanie filozofii uwazal doprowadzenie czlowieka do zrozumienia
samego siebie dzigki medytacji nad istnieniem w jej najglebszych korzeniach
i tak jak Sokrates czy Jan Patocka, byl przekonany, ze filozofia zajmuje si¢ tym,
co wiaze sie z ludzkim losem'.

10 Jézef Tischner, ,,Dobro¢ odwazna i madra’, Poradnik Domowy 2 (1998), numer specjalny.

"' Por. Karol Tarnowski, ,Ziemia obiecana, ziemia odméwiona’, w: Pytajgc o cztowieka (Kra-
kéw: Wydawnictwo ,,Znak” 2001), 139.

12 Jozef Tischner, Myslenie wedtug wartosci (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak” 1982), 10.

I Por. Wladysltaw Zuziak, ,W poszukiwaniu wolnosci — mig¢dzy J. Nabertem i J. Tischnerem,
w: Pytajgc o czlowieka, 43.

14 Por. Stanislav Stolarik, Zivot ako existencidlny pohyb vo filozofii Jana Patocku (Kosice: Vyda-
vatelstvo Michala Vagka, 2000), 109.
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IT

Tischnerowski sposob rozwazan o cztowieku swietnie oddaje metafora, do ktdrej
filozof czesto sie¢ odwotywal: ,Czlowiek jest jak piesn ptynaca w czasie. Kto gra
te pie$n? Sam cztowiek jest instrumentem i artystg”*. Czlowiek, ktory stale tworzy
siebie, postepuje jak artysta, ktory zerka na partyture, a z instrumentu wydobywa
melodie. W tej metaforze jest zawarty dyskurs miedzy egzystencjalng i substan-
cjalng koncepcja cztowieka. Jesliby uprosci¢ to wedlug klasycznej substancjal-
nej koncepcji, istota czlowieka jest czyms, co jest dane i niezmienne. Wszystkie
zmiany majg tylko charakter akcydentalny i czlowiek nie jest w stanie dopaso-
wywa¢ zmiany do swojej wlasnej istoty. Wspolczesna filozofia jednak twierdzi,
ze czlowiek nie jest zadng rzecza, substancja czy przedmiotem, co najbardziej
reprezentatywnie wyraza Martin Heidegger, kiedy w Sein und Zeit stwierdza,
ze istota czlowieka (Dasein) polega na jego egzystencji. A wiec czlowiek jako taki
wlasciwie nie istnieje, ale egzystujac, tworzy siebie samego, o ile swobodnie wy-
biera taka lub owa czynno$¢. Tischner stara sie te dwie tradycje w pewien sposob
pogodzi¢, kiedy stwierdza, ze cztowiek zyskuje ksztalt pod wpltywem wartosci.
Ale to zyskiwanie jest specjalne, poniewaz jest budujace, a réwnoczesnie budo-
wane. Metafora melodii jest blizsza koncepcji egzystencjalnej czlowieka, przy
czym Tischner podkresla takze wazne znaczenie ,,partytury’, ktéra stanowi jakie$
uzupelnienie substancjalne. Ta substancjalna partytura, wedlug ktorej czlowiek
»odgrywa” siebie — to wartosci, a Tischner o czlowieku ,,mysli wedlug wartosci”
Myslenie wedlug wartosci nie jest tylko tytulem jednej z licznych ksigzek Tische-
ra, ale jest to wspolny mianownik jego osiggnie¢ filozoficznych'e.

Przy wyjas$nianiu trudnych konstrukcji ideowych positkujg si¢ metaforami
réwniez nauki $ciste, ale podobnie jak w naukach przyrodniczych, w filozofii
metafora — dzieki temu, Ze uzywa slowa w znaczeniu przeno$nym - wyznacza
granice nie tylko metodologiczne, ale takze epistemologiczne. Do tej granicy,
gdzie chwieja si¢ zasady epistemologiczne i metodologiczne, dociera réwniez
Tischner podczas rozwazan o czlowieku. Aby w jak najbardziej zrozumialy spo-
sob wyjasni¢ poczatkowe poznanie, swobodnie parafrazuje metod¢ fenomenolo-
giczna" i konfrontuje swoje rozwazania z takimi myslicielami jak Georg Wilhelm

15 Jozef Tischner, ,,Etyka wartosci i nadziei”, w: Wobec wartosci (Poznan: Wydawnictwo W dro-
dze”, 1982), 53.

¢ Wedtug Heideggera myslenie wedlug wartosci jest najwiekszym idiotyzmem. Tischner nie
oskarza Heideggera o aksjologiczny nihilizm, ale prezentuje wlasny poglad, ze w kluczowych poje-
ciach niemieckiego mysliciela zawarta jest okreslona aksjologizacja i ze Heidegger wie, jak wyglada
czlowiek, ale nie wie, czym jest czlowiek. Por. Martin Heidegger, ,,List o «<humanizmie»”, w: Budo-
wac, mieszkac, myslec. Eseje wybrane (Warszawa: Wydawnictwo ,,Czytelnik” 1977), 111; Tischner,
Myslenie wedlug wartosci, 126.

17 Por. Michal Heller, ,,Dyskusji z Tischnerem ciag dalszy”, w: Pytajgc o czlowieka, 72.
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Friedrich Hegel, Edmund Husserl, Roman Ingarden, Martin Heidegger, Gabriel
Marcel, Max Scheler czy Emmanuel Lévinas. Tak powstaje filozofia bez etykietki,
jak sam o swojej filozofii méwil Tischner, ktdra za przedmiot refleksji obiera to,
»0 czym mozna rozmysla¢ i o czym trzeba rozmyslac. Ale tego o czym trzeba
rozmyslaé, nie znajduje si¢ u nas na stronach ksiazek, ale w twarzy czlowieka za-
niepokojonego swoim losem™®.

Wysitek myslowy Tischnera trafnie charakteryzuje Wtadystaw Zuziak, ktory
twierdzi, ze:

[...] jezeli chcemy zrozumie¢ Tischnera, musimy czasem wyjs¢ poza jego ksigzki.
Z caly odpowiedzialno$cia mozemy powiedzie¢, ze teksty Tischnera nie ukrywaja po-
szukiwan Tischnera. Mial nadziej¢ na znalezienie i udowodnienie czego$ wigcej, niz
mogl zrobi¢ przy wykorzystaniu rygorystycznych zasad metodologicznych. Dlatego
szukal inspiracji u myslicieli, ktérzy potrafili ,oming¢” metodologiczne ograniczenia,
albo takich, ktérzy doprowadzili metodologi¢ do granic absurdu - za ktérg zaczynata
sie sfera wolnosci®.

III

W refleksji filozoficznej na temat wychowania oraz relacji dobra i prawdy podsta-
wowym faktem jest wolnos¢, ktora wymyka sie scjentystycznym probom okresle-
nia, co Tischner w pelni sobie uswiadamiat: ,Czego wolnoscia jest wolnos¢? Jest
wolnoscig woli? Czy wolnoscig rozumu? Czy po prostu wolnoscig czlowieka? A czy
jest jeszcze co$ glebszego?”. Watpliwosci budzily nie tylko podstawowe zasady
wolnosci, ale takze jej pochodzenie. W Sporze o istnienie cztowieka Tischner pyta:
»Sokad wziela sie w naszym $wiecie idea wolnosci? Skad pochodzi to stowo? Kto
i kiedy odkryt idee wolnosci?”*!. Te, a takze liczne inne pytania pozostaly bez od-
powiedzi, a przy kazdej probie rozstrzygnigcia sprawy powstawaly nowe watpliwo-
$ci. Jedynym rozwigzaniem bylo uznanie, ze wolno$¢ jest czyms, czego nie da si¢
zdefiniowac?, poniewaz przy kazdej probie jej okreslenia w kategoriach przyczyny
i skutku dochodzi do dewaluacji tego, co jest jej podstawa. Wolna wola faktycz-
nie nie jest normalnym zachowaniem w $wiecie, w ktérym dominuje determinacja.
Jest stosunkiem jednocze$nie do mnie samego i do wartosci, ktére majg znaczenie

'8 Tischner, Myslenie wedlug wartosci, 10.

¥ Zuziak, ;W poszukiwaniu wolnoéci.. ., 44.

* Tischner, Spor o istnienie czlowieka, 321.

2l Tamze.

2 Por. tenze, ,Wolno$¢ w modlitwie o wolno$¢”, Znak 461 (10) (1993), 8.

)
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dla tego, czym jestem i czym chceg si¢ sta¢®. Mozemy, ale nie musimy. Istnienie wol-
nosci oznacza, ze to, co si¢ dzieje, moze si¢ dzia¢ inaczej, tak samo jak to, co bylo,
moglo by¢ zupelnie inaczej. W ten sposéb wolno$¢ stawia znak zapytania przed
proklamowang koniecznoscia zasady kauzalnosci. Okazuje si¢ tu, Ze w tym zasad-
niczym aspekcie istniejaca rzeczywisto$¢ nie ma nad czlowiekiem nieograniczonej
mocy, ale mozemy podporzadkowac ja wartosciom i zgodnie z hierarchig tych war-
tosci mozemy sobie wybiera¢ z poszczegdlnych faktow, ale mozemy je tez tworzy¢.
Dla Tischnerowskiego ,,myslenia wedlug wartosci” charakterystyczne jest ,,mysle-
nie preferencyjne’, ktére jednak nie jest narzucane, poniewaz warto$ci nie ograni-
czajg naszej wolnosci, a wrecz odwrotnie — w ,,mysleniu wedtug wartosci” jest stale
»obecne jakie$ subtelne doswiadczenie wolnosci™.

Dziatanie, ktére wynika z decyzji, jest ukierunkowane dwustronnie - do rze-
czy i do siebie samego, tworzy rzeczywisto$¢, ale wspottworzy tez moje ja, o ktore
troszcze si¢ przede wszystkim. Poza tym tylko wtedy moge w prawdziwym zna-
czeniu tego stowa wybiera¢, kiedy w pewny i istotny sposdb ,,trzymam sam siebie
w garsci’, a wiec kiedy panuje nad sobg®. Wolnos¢ we wiasciwej perspektywie jest
warunkiem budowania stosunkéw miedzy osobami®*. Rozwazania nad relacjami
interpersonalnymi sa wazne zwlaszcza w dzisiejszej dobie, kiedy to spotykamy sie¢
z opinig, ze podstawowym zagrozeniem wolnosci cztowieka jest drugi czlowiek
i jego wola. Czesto mowi sie, ze wola drugiego ograniczy moja wole, Ze rozszerza-
jac przestrzen swojej wolnosci, musze ja odebra¢ innemu czlowiekowi. Tischner
jednak pisze: ,,Jestem wolny, przyznajac wolnos¢ innemu. Prawdziwe posiadanie
siebie mozliwe jest dopiero wtedy, kiedy rezygnuje sie z checi posiadania innego.
Posiadanie siebie pozwala innemu by¢. Umozliwiajac innemu by¢, kosztuje dobra
wlasnej wolnosci i w tym przezyciu glebiej posiadam samego siebie™”.

Dos$wiadczenie posiadania siebie jako punkt wyjscia w rozwazaniach o czlo-
wieku i wolnoéci zbliza Tischnera do pogladu Karola Wojtyty, wedtug ktorego
najwlasciwszym miejscem do$wiadczenia wolnosci nie jest doswiadczenie dru-
giego czlowieka, lecz doswiadczenie siebie samego. W dziele Osoba i czyn Wojty-
la pisze: ,,Swiat 0s6b znajduje swéj doswiadczeniowy punkt wyjécia i swéj dowdd
znaczeniowy w do$wiadczeniu wlasnego «ja» osoby. Od niej prowadzi droga —
ktora juz w tej chwili nazywamy droga uczestnictwa — do innych oséb, zaréwno
w spoteczenstwie ludzkim, jak i w stosunku do religii™.

2 Por. Jozef Tischner, Swiat ludzkiej nadziei (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1975), 132.

2 Tischner, Myslenie wedtug wartosci, 469.

» Karol Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne (Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1994), 119.

% Zob. Marek Rembierz, ,,Gra wladzy i wolnosci. O ludzkich dazeniach do samostanowienia
i podmiotowosci”, w: Wolnos¢ i wladza w zyciu publicznym, red. Wladystaw Zuziak i Joanna Myso-
na Byrska (Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT, 2008), 133-145.

27 Tischner, Swiat ludzkiej..., 117.

% Wojtyla, Osoba i czyn..., 215.
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IV

Relacja dobra i prawdy rozwija si¢ w kontekscie wolnosci, ktora wedlug Tischne-
ra wychodzi od refleksji ,ja’, ale natychmiast jest wolnos$cia dla innego®. Przy
nawigzaniu autentycznego kontaktu z drugim ,ja” cztowieka musi oczysci¢ si¢
ze wszystkiego, co nie jest godne czlowieczenstwa — musi wejs¢ w siebie, aby tam
znalazlo pewno$¢ zdolng wejs¢ w wyzwalajacg komunikacje, ktdrej istota jest za-
uwazanie wolnoséci drugiego®. ,Kto gardzi wolnoscig drugiego, tak samo gardzi
wlasng wolnoscig™!. Tischner podkresla, ze ,,[...] chodzi o cisle polaczenie mie-
dzy doswiadczeniem wolnosci a doswiadczeniem drugiego cztowieka™, ze bez
spotkania drugiego, ktory nas obdaruje swoja wolnoscig, to odkrycie wolnosci
w ogole nie byloby mozliwe: ,Wolnos$¢ nie wnika w cztowieka po przeczytaniu
ksigzek. Wolnos¢ przychodzi po spotkaniu drugiego wolnego cztowieka*. Wol-
nos$¢ nie moze polega¢ na niepodlegloéci, poniewaz zostalaby pusta i niewyko-
rzystana*, a ,nalezy do takich wartos$ci, ktérymi musimy dzieli¢ si¢ z innymi.
Ukoronowaniem wolnosci jest My”.

Czlowiek dojrzewa do pelnego rozwoju tylko w kontekscie personalnym i spo-
fecznym. Ten fenomen znala juz filozofia grecka®. Ciekawy jest poglad Protago-
rasa, ze wychowanie nie konczy si¢ z opuszczeniem szkoty, ale ze w prawdziwym
znaczeniu zaczyna si¢ wlasnie w tej chwili. Wedlug niego prawo panstwa jest na-
uczycielem politycznej arete i w ten sposdb wlasciwe wychowanie zaczyna sie wte-
dy, kiedy mtodziez wchodzi w praktyczne zycie, poniewaz wtedy panstwo zmusza
mlodego cztowieka do tego, Zeby poznal prawa i postepowal wedlug nich, budujac
swoje zycie, a wiec zeby przestrzegal wzoru i przyktadu, paradygmatu®. Arystote-
les w Etyce dokladnie analizuje stosunki miedzyludzkie. W mysleniu chrzescijan-
skim wiezi tej nadano zupelnie nowy wymiar, jednostka zyskuje wartosci perso-
nalne, ktére poganom byly zupelnie obce. Wynika to z biblijno-chrzescijaniskiego
spojrzenia na czlowieka jako na ,,obraz Boga’, na wolnos$¢ wyboru i na przykaza-
nie milosci. Dzigki temu zaczyna w pelni obowigzywa¢ absolutna warto$¢ istnie-
nia. Johann Gottlieb Fichte okreslit specyfike wiezi personalnej stowami: ,,Czlo-
wiek staje sie cztowiekiem tylko migdzy ludzmi - jezeli w ogdle majg by¢ ludzmi,

¥ Por. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, 299.

% Por. tenze, Polski mtyn (Krakow: Nasza Przeszto$¢, 1991), 254-255.

31 Tenze, Nieszczesny dar wolnosci (Krakéw: Spoteczny Instytut Wydawniczy ,,Znak’, 1996), 11.

32 Tenze, ,Wezwani do wolnosci”, Znak 362 (1) (1985), 205.

3 Tenze, Spor o istnienie cztowieka, 298.

** Por. Karl Jaspers, Mald skola filozofického myslenia (Bratislava: Kalligram, 2002), 148.

» Jozef Tischner, Ksigdz na manowcach (Krakéw: Spoleczny Instytut Wydawniczy ,,Znak’,
1999), 208.

* Por. Platon, Protagoras (Praha: OIKOYMENH 1992), 362c-d.

37 Por. tamze, 326¢-d.



Cztowiek — wolnos¢ - dobro — prawda jako horyzont myslenia o wychowaniu w filozofii... 117

powinno ich by¢ wiecej™*¢. Cztowiek powinien by¢ zapraszany, wzywany do podej-
mowania wolnej decyzji, musi by¢ pouczany i wychowywany. A to jest mozliwe
wylacznie w spoleczenstwie innych ludzi, ktérzy co prawda stanowia ogranicze-
nie, ale réwnoczesnie mozliwos¢. Czlowiek bez uswiadomienia sobie egzystencji
innego czlowieka nie miatby pewnosci tego, kim jest, nie znalazlby calej prawdy
o0 swojej egzystencji i nie odkryltby zakresu catej swojej odpowiedzialnosci za swo-
ja egzystencje oraz za egzystencje innych.

Z tego jasno wynika bardzo $cisty zwigzek miedzy jednostkowym a ogdélnym.
Tu jednak pojawia si¢ pytanie, kto ma pierwszenstwo — jednostka czy spoteczen-
stwo? Jezeli damy pierwszenstwo spoteczenstwu, ktéremu podporzadkowana jest
jednostka, mamy do czynienia z kolektywizmem. Takie rozumienie wywodzi si¢
z Platona, dla ktérego realna jest ogolna konieczna idea, a indywidualno$¢ stano-
wi tylko jej odbicie w zmiennym $wiecie cieni®. Nauke Platona o panstwie w pel-
ni akceptowal kolektywizm komunistyczny. Takze Hegel twierdzit, ze ogoélne po-
siada absolutny prymat nad jednostkowym. Jednostkowe stuzy tylko rozwojowi
calosci i dlatego takze poszczegolny czltowiek ze swoim losem jest tylko narze-
dziem ,,rozumu absolutnego”. Dlatego kazdy system totalitarny wychodzi z He-
gla, zwlaszcza komunizm marksistowski, ktéry jednostke degraduje do funkcji
w ramach kolektywu. Po przeciwnej stronie znajduje si¢ indywidualizm, ktéry
daje pierwszenstwo indywidualnemu przed ogélnym. Takie pojmowanie ma
korzenie filozoficzne w nominalizmie péznego Sredniowiecza, w mysleniu in-
dywidualistycznym renesansu oraz w racjonalizmie Descartesa, a pozniej w au-
tonomicznie absolutnej wolnosci jednostki w o$wieceniu. Prawo autonomicznej
wolnosci w postaci absolutystycznej przywlaszcza sobie tez monarcha, ktdry nie
jest zwigzany zadnym konsensem konstytucyjnym®.

Ogolne nigdy nie jest wielkoscig odrebna, poniewaz kazde spoleczenstwo
sklada sie z jednostkowych o0sob, ktdre sg niepowtarzalne. Jednostka zyje w spo-
teczenstwie i jest na nie skazana, powinna zaleznie od swoich mozliwosci stuzy¢
mu i pomagac. Eleutheria nawet w starozytnej Grecji nigdy nie oznaczala bezpra-
wia i samowoli. Zawsze byta traktowana w powigzaniu z prawem i przepisami.
Zobowigzywala obywatela, zeby w swojej odmiennosci, a wiec nieréwnosci, od-
powiedzialnie dzialal na rzecz swojego polis*. Istnieja wzajemne powigzania mie-
dzy ogoélnym i poszczegdlnym, jedno jest uwarunkowane przez drugie. Odbiciem
tej rzeczywistosci jest zasada solidarnosci — wedlug ktdrej jednostka jako istota
spoleczna zyjaca w spoleczenstwie i spolecznosci, z ktorg jest zwiazana, odczu-
wa wspotodpowiedzialnos¢. Zasada subsydiarnosci — wedtug ktorej kazda forma
spolecznosci zostaje zawigzana na rzecz dobra jednostek. Formacja spoleczna ma

¥ Johann Gottlieb Fichte, ,Grundlange des Naturrechts”, WW II1, 39, w: Emerich Coreth, Co je
¢lovek? (Praha: Zvon, 1994), 160.

3 Por. Platén, Stdt (Bratislava: Tatran, 1990), 514a-b.

% Por. Coreth, Co je ¢lovék?, 167.

1 Por. Jan Letz, Filozofickd antropoldgia (Bratislava: Charis, 1994), 71.
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zasadniczo subsydiarng funkcje, tj. pomocnicza i stuzebna, powinna wykony-
wac tylko to, czego jednostka albo odpowiednia grupa nie jest w stanie wykonac,
a wiec to, co wymaga interwencji wyzszej formacji spolecznej*.

Tischner podkreslal, ze dzieki wolnosci czlowiek wstepuje w obszar dobra
i zla, przyswaja sobie dobro i zlo, ale tez przyswaja sam siebie dobru i ztu. Wedtug
niego $wiat warto$ci wyznacza granice naszej wolnosci: nie jestesmy bezgranicz-
nie wolni, jesteSmy wolni wobec dobra i zla i z tego musimy sie rozliczy¢®. Kaz-
dy akt wyboru miedzy dobrem i ztem, miedzy wartoscig nizsza a wyzsza takze
wplywa na nas i tworzy nasz charakter. Jezeli jest to wybdr dobra, wtedy jestesmy
na drodze do wyzwolenia, wtedy wyzwolenie jest wyzwoleniem od tego, co znie-
wala? A co zniewala? Zniewala zto - ono stoi jak przeszkoda na naszej drodze
do szczescia i zbawienia. ,Wiele w tym zyciu musimy. Ale nie musimy czyni¢
zfa”#. Wolnosc¢ jest silg, ktora daje nadzieje, poniewaz dzigki wolnosci czltowiek
nigdy nie jest calkiem pokonany. Zawsze moze podnies¢ sie z upadku, z przepa-
$ci bezdennej rozpaczy®.

\Y

Wolnos¢ pozostaje najscislej zwigzana z dobrem, ten stosunek rozgrywa si¢ prze-
de wszystkim we wnetrzu czlowieka. Aby konkretny czlowiek byt dobry, nie
moze nie chcie¢ by¢ dobry. Pragnienie dobra musi by¢ wolne. Wolnos¢ thuma-
czy i oswaja dobro. Dobro nie moze istnie¢ tylko sama sitg koniecznosci, musi
zosta¢ wybrane i potwierdzone wolnym wyborem, wyborem $wiadomego pod-
miotu. ,,Dobro, aby byto dobrem, musi samo «chcie¢ by¢ dobrem». Podobnie jest
ze ztem, aby byto zlem, musi samo chcie¢ by¢ ztem™*. Wedlug profesora Tischne-
ra dynamiki dobra nie mozna opisa¢ poprzez model teorii bytu.

Przyczynowos¢ dobra nie utozsamia si¢ z przyczynowos$cia bytu: ona nie dba o pro-
porgcje, nie liczy si¢ z warunkiem dostatecznym, nie wyczerpuje swych sit w dziataniu.
Gdy dziala byt, jego skutek musi by¢ proporcjonalny do przyczyny. Gdy dziala dobro,
niech nikt nie usiluje mierzy¢ proporcji. Gdy dziala byt, dziata wedle racji dostatecz-
nej. Gdy dziata dobro, juz sama mozliwos¢ dziatania jest racja dostateczng. Gdy dziata
byt, po jakim$ czasie czuje si¢ zmeczony i wyczerpany dzialaniem. Gdy dziata do-
bro, kazdy jego dobry czyn nie wyczerpuje go, lecz poglebia i dodaje sil. Byt chetnie

2 Coreth, Co je clovék?, 168.

8 Jozef Tischner, Pomoc w rachunku sumienia (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1998), 9.

4 Tamze, 42-43.

* Por. Marek Rembierz, ,,Hermeneutyka ludzkiej egzystencji. Interpretacja «Boskiej komedii»
wedlug Jozefa Tischnera’, w: Hermeneutyczne dziedzictwo filozofii, red. Hubert Mikotajczyk, Ma-
riusz Ozigblowski, Marek Rembierz (Krakéw: Wydawnictwo ,,scriptum’, 2006), 241-255.

6 Tischner, Spor o istnienie czlowieka, 317.
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odpoczywa, dobro nie zna spoczynku. I jeszcze jeden znamienny rys: Gdy dziala byt,
niszczy inne byty lub przesuwa je z miejsca na miejsce. Gdy dziala dobro, oszczedza
inne dobra. Stad plynie respekt dla wolnosci. Wolnoé¢ sama jest dobrem czlowieka.
Okresla jego samoistno$¢. Gdyby dzialanie dobra unicestwialo wolnos¢, bytoby ztym
dzialaniem?.

ZYo w przeciwienstwie do dobra, jest samoujarzmieniem, jest bowiem zwigza-
ne z nienawiscig. Zo jest destrukcyjne dla rozwoju cztowieka. Dla Tischnera zto
i dobro s3 wartosciami, ktére stanowig cele zewnetrzne. Czlowiek ,,pragnie” do-
bra albo zta i w ten sposéb ,,przywlaszcza” sobie wartos¢, ktérag mu dano do wy-
boru. W ten sposob uczestniczy w dobru lub ztu*.

Mozna zatem powiedzie¢ za Markiem Rembierzem, ze wychowanie nale-
zy postrzegac¢ na sposob sokratejski, jako dynamiczny proces, ukierunkowany
na dobro i zarazem na prawde, w ktérym dokonuje si¢ ruch (dazenie) od nie-
zadowalajgcego stanu (sprawnosci moralnych i intelektualnych) wychowanka
do rozwoju (optymalnego) jego osobistej doskonatosci®.

Czlowiek jako wolny podmiot decyduje o swoim charakterze, o swoich ce-
lach i warto$ciach, jak mowil Tischner. ,,Buduje siebie za posrednictwem decyzji
kontynualnych, w ktérych gubi i znajduje siebie”™. Swiadomie odkrywa najin-
tymniejsze, najglebiej skryte marzenia i pragnie ich realizacji — w ten sposob sig
rozwija. ,Sens tego stawania si¢ polega na tym, zeby czlowiek z osoby, jaka jest,
za posrednictwem swojej naturalnosci, zmienit sie w osobowos¢, to znaczy, zeby
osiagnal peten rozwdj swoich sit duchowych i cielesnych™!. Czltowiek tworzy sa-
mego siebie, a w odpowiedzi na apel wartosci czyni zado§¢ nadziei, ktéra poja-
wila si¢ przy spotkaniu z drugim czlowiekiem. Jakos¢ tej odpowiedzi decyduje
o tym, kim czlowiek wlasciwie jest: \W zaleznosci od tego, jak odpowie na apel,
mozemy o nim powiedzie¢: to jest zdrajca albo to jest swiety”>

Codzienne zycie czlowieka i jego komunikacja z innymi ludZmi jest w istotny
sposob okreslana przez relacje, ktore zakladajg wolno$¢. Dobro i zlo, prawo i bez-
prawie, nagroda i kara, a takze pozostale fundamentalne kategorie zycia spolecz-
nego nie mialyby sensu, gdyby ludzie nie zrozumieli ich podstawy zakorzenionej
w wolnosci®. Fakt ten zwraca uwage na koniecznos¢ wychowywania, ktére nie
jest traktowane tylko jako przygotowywanie do konkretnych zadan zyciowych,

47 Tamze, 286-287.

4 Tamze, 308.

¥ Por. Marek Rembierz, ,Bezradno$¢ i samodzielno$¢ jako kategorie pedagogiczne. Od rozpo-
znania patologii do ksztaltowania podmiotowosci’, Roczniki Pedagogiczne (TN KUL) 1 (37) (2009),
103-112.

0 Jozef Tischner, Zarys filozofii cztowieka (Krakow: Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akade-
mii Teologicznej, 1991), 12.

1 Tenze, Jak zy¢? (Wroctaw: Wydawnictwo TUM, 1997), 9.

52 Tenze, ,Etyka wartoéci i nadziei’, 93.

3 Por. Karol Tarnowski, Czlowiek i transcendencja (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1995), 91.
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ale jest takze wyprowadzaniem z kazdej czesciowosci, kazdej zamknigtosci w sfe-
rze ograniczonych intereséw osobistych w przestrzen otwierajaca si¢ w strong
jedynego wiasciwego ludzkiego kierunku, a wigc w kierunku od czastkowego
do ogolnego, w przestrzen, w ktorej cztowiek jako jednostka i jako rodzaj zostat
umieszczony i powolany do zycia. Patocka podkresla, ze ,wychowanie w prawdzi-
wym znaczeniu jest wprowadzeniem w ogdt $wiata..”*. Otwarto$¢ na ogdélnos¢
jest jednoczesnie prawdziwg otwartoscig na wszystkie pozostale istoty wspolnie
zamieszkujace $wiat, jest otwartoscig na ludzi i rzeczy w ich prawdziwej perspek-
tywie. Tutaj konczy sie determinacja egoistycznie zorientowana na cele, a naste-
puje zajecie miejsca wobec ogoétu, gdzie rodzina i spoteczenstwo sg waznymi wy-
znacznikami okreslajacymi nasza pozycje.

Streszczenie: Edukacja, a zwlaszcza wychowanie stanowi nieodtaczna czes¢ ludzkiego zy-
cia, jednakze - ze wzgledu na jej nieustanng obecnos¢ — bywa, ze o niej zapominamy i naszej
uwadze umyka, iz wymaga ona statego namystu. Czesto zamiast wlasciwie pojetej i prowadzo-
nej edukacji mamy do czynienia z indoktrynacja, ktéra zmierza jedynie do celéw pragmatycz-
nych. Chce rozwazy¢ sytuacje wychowania w kontekscie Tischnerowskiej wizji filozoficzno-
-antropologicznej relacji miedzy dobrem a prawda. Przyjmuje, ze podstawowym warunkiem
konsekwentnego wychowania jest urzeczywistnianie dobra i prawdy w konkretny - niepozba-
wiony dramatycznego wymiaru — sposob. Filozofia edukacji wskazuje na trudnosci i antyno-
mie wychowania, ktére zmaga si¢ z dobrem i prawda. Tischnerowska filozofia dramatu jest
przede wszystkim filozofiag dramatu poszukiwania prawdy, chce ona unikna¢ podejrzenia, ze
zamierza — np. w procesie wychowania — zamkna¢ cztowieka, jego rozumienie i samorozumie-
nie w ramach jakiego$ systemu. Czlowieka postrzega si¢ w niej jako istote zdolng do tego, aby
tworzy¢ samg siebie, zdolng do swobodnego wyboru warto$ci i celow dzialania. Wychowanie
nalezy wiec postrzega¢ na sposdb sokratejski, jako dynamiczny proces, ukierunkowany na do-
bro i zarazem na prawde, w ktérym dokonuje sie ruch (dazenie) od niezadowalajgcego stanu
(sprawnosci moralnych i intelektualnych) wychowanka do rozwoju (optymalnego) osobowej
doskonatosci.

Stowa kluczowe: cztowiek, wolnos¢, filozofia wychowania, wychowanie wedtug Tischnera

** Jan Patocka, Aristoteles, jeho predchiidci a dédicové (Praha: CSAV, 1964), 370 [ttumaczenie
cytatu: Pavol Dancak].
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