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The Spirituality of the Evangelical Reformers
Abstract

The notion of spirituality in the Evangelical Reformed Churches is seldom used because it is asso-
ciated with the teaching and religious observances of the Roman Catholic Church. Instead, the word
“piety” tends to be used. With reference to the Reformers’ spirituality, such terms as Calvinistic
spirituality should not be used, owing to the fact that many theologians besides John Calvin had an
influence on its formation. The most important features of the Reformers’ spirituality are: 1) under-
lining the qualitative difference between God and God’s creatures; 2) the teaching that God may
only be recognised by His Word included in the Bible, not in natural or mystical ways; 3) the con-
viction that humans are not able to establish any doctrine unerringly; 4) an aspiration for the utmost
simplicity of the Liturgy; 5) the thesis that a tangible proof of the Christian faith authenticity is
work, performed in a solid way and service, rendered for the sake of the political and economic
propitiousness of the society.
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1. Pojecie duchowosci

Duchowos¢ jest pojeciem szerokim i1 wieloznacznym, obejmujacym zbidr licznych
desygnatow, dlatego trudno ja precyzyjnie zdefiniowac!. Niedookre§lone znaczenie
tego terminu spowodowato, ze nie odnajdziemy go w stownikach jezyka polskiego?.
Z podobna sytuacja mamy do czynienia w publikacjach wydawanych na obszarach
niemieckojezycznych. Nawet w tamtejszych leksykonach teologicznych trudno na-
potka¢ zadowalajaca definicj¢ duchowosci?.

Niejasny sens owego pojgcia sprawia, Ze jest ono uzywane przez reprezentantow
poszczegblnych dyscyplin naukowych w odmiennych znaczeniach. W antropolo-
gii filozoficznej jest ono stosowane gtéwnie do oznaczenia pierwiastka duchowego
obecnego w cztowieku?. Pierwiastek 6w miataby wprowadza¢ do ciata niematerialna
dusza, dokonujac w ten sposob animacji cztowieka’®. Pojecie duchowosci odnajdu-
jemy takze w réznych odmianach tak zwanej filozofii ducha (na przyktad u Hegla),
gdzie okresla si¢ nim zasadnicza whasnos¢ Absolutu®. W psychologii duchowos¢
pojmuje si¢ natomiast jako przejaw psychiki ludzkiej. W tym ujgciu jest ona wyz-
szym stopniem (pigtrem) tejze psychiki’. Niektorzy z psychologéw (miedzy innymi
zwolennicy freudowskiej psychoanalizy) sa sktonni redukowaé¢ duchowos$é do sta-
now psychicznych cztowieka?®, inni za$ (na przyktad psychologowie humanistyczni,

! Por. P. Socha, Psychologia rozwoju duchowego — zarys zagadnienia [w:] Duchowy rozwdj czlowie-
ka — fazy zycia — osobowos¢ — wiara — religijnosé. Stadialne koncepcje rozwoju w ciqgu zycia, P. Socha
(red.), Krakow 2000, s. 15; J. Raitt, Swieci i grzesznicy: duchowosé¢ rzymskokatolicka i protestancka
w XVI wieku [w:] Duchowos¢ chrzeScijanska. Pozne sredniowiecze i reformacja, J. Raitt (red.), thum.
P. Blumczynski, Krakow 2011, s. 436; L.R. e Melo, Co fto jest duchowos¢? [w:] Duchowosé chrzescijan-
ska, L. Balter, S. Dusza, F. Mickiewicz, S. Stancel (red.), Poznan 1995, s. 25.

2 Por. A. Zynel OFM Conv., Duchowosé chrzescijariska i jej podstawy w swietle teologii posoboro-
wej [w:] Chrzescijanska duchowosé, B. Bejze (red.), Warszawa 1981, s. 9. Zob. np. Nowy stownik jezyka
polskiego, E. Sobol (red.), Warszawa 2002, s. 159. W stowniku PWN odnajdujemy definicj¢ ducha, aby
zaraz po niej zapozna¢ si¢ z pojeciem duchoty. Na temat duchowosci stownik milczy. Pojgcia ducho-
wosci prozno szukac takze w Stowniku filozofii z roku 2004 pod redakcja ewangelika reformowanego
Adama Aduszkiewicza.

3 Por. F. Biisser, Duchowos¢ Zwingliego i Bullingera — reformacja w Zurychu [w:] Duchowosé
chrzescijanska. Pozne sredniowiecze..., s. 307-308.

4 Por. J.A. Ktoczkowski, Czym jest duchowos¢? — kontekst religijny i kulturowy [w:] Fenomen du-
chowosci, A. Grzegorezyk, J. Sojka, R. Koschany (red.), Poznan 2006, s. 14; A. Vauchez, Duchowosé
Sredniowiecza, H. Zaremska (red.), Gdansk 1996, s. 5. Niektore szkoty filozoficzne (np. pitagorejczycy,
platonicy) nauczaly o istnieniu takiego pierwiastka rowniez w zwierzgtach.

5> Por. J.A. Ktoczkowski, Czym jest duchowosé..., s. 15-16.

¢ Por. R. Grzegorczykowa, Co o fenomenie duchowosci mowi jezyk? [w:] Fenomen duchowosci,
s. 23-24.

7 Por. P. Socha, Wstep [w:] Duchowy rozwdj..., s. 11; R. Grzegorczykowa, op.cit., s. 22; J.F. Catalan,
Duchowos¢ a psychologia. Jak odroznié wezwanie Boga od wlasnych pragnien?, tham. Z. Pajak, Krakow
2007, s. 17, 30.

8 Por. J.L. Griffith, M.E. Griffith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, ttum. K. Gadowska,
Krakow 2008, s. 7-8; M. Loba, Duchowos¢ w swietle psychoanalitycznej interpretacji jezyka [w:] Fe-
nomen duchowosci, s. 100; Ch.A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, thum. J. Machniak,
Krakow 1996, s. 23-24; J.F. Catalan, op.cit., s. 30.



egzystencjalni, transpersonalni, przedstawiciele psychosyntezy) uwazaja duchowos$é
za plaszczyzne odrebng od psychiki i niesprowadzalna do niej’.

Oprocz definicji duchowosci funkcjonujacych na gruncie filozofii i psychologii
mozemy wspotczesnie ustysze¢ rowniez o duchowosci sztuki, sportu, sztuk walki,
biznesu'®, muzyki'"', duchowosci ciata'?, duchowosci kobiety'®, duchowosci mezezy-
zny'*, duchowos$ci matzenskiej'’, duchowosci cierpienial®, a takze o duchowosci ate-
istycznej, polegajacej — wedhug francuskiego filozofa André Comte-Sponville’a — na
rozwijaniu moralnosci i poczucia jednosci cztowieka z materialnym kosmosem!”. Po-
wyzsze przyktady pokazuja, ze pojecie duchowosci jest niezwykle pojemne, obejmu-
jac réznorodne zjawiska i sfery ludzkiej egzystencji. Oprocz wspomnianych powyzej
rodzajow duchowos$ci mowi si¢ takze o duchowosci religijnej, do ktorej zaliczana
jest duchowos¢ chrzescijanska. Pod pojeciem duchowosci chrzescijanskiej rozumie
sig najczesciej ,,[...] zjednoczenie cztowieka — jego duszy i ciata — z Duchem Swig-
tym jako Osoba Trédjcy Swietej”'® lub po prostu zjednoczenie cztowicka z Bogiem'®.
Innymi stowy, inaczej niz w przypadku duchowosci badanej przez psychologow, zro-
det duchowosci chrzescijanskiej — zgodnie z przytoczona definicja — nalezy szukaé
w kontakcie cztowieka z rzeczywisto$cia pozazmystowa, transcendentng®. Zdaniem
autorow katolickich wymaga ona otwarcia sie na faske Boga oraz wspolpracy z nig?'.
Wedtug Encyklopedii katolickiej duchowo$¢ chrze$cijanska jest to

[...] forma duchowego zycia cztowieka religijnego, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa, ksztaltowana i realizowana zgodnie z jego nauka, przyktadem zycia
oraz dzietem zbawczym w ramach chrzescijanstwa; obejmuje wszelkie przejawy zycia chrzes-
cijanskiego wchodzace w zakres etosu chrzescijanskiego, a przejawiajace si¢ gtdwnie w reli-
gijnosci, ascezie oraz mistyce®.

° Por. H. Romanowska-Lakomy, Psychologia doswiadczer duchowych, Warszawa 1996, s. 11-12,
16-17; P. Socha, Psychologia rozwoju..., s. 17.

10 Por. Z. Pasek, Jak rozpada si¢ tradycyjna religijnosé, ,,Stowo i Mys$1” 2012, nr 2, s. 11.

L Zob. np. B. Pociej, Stadia muzycznej duchowosci: trzy wyktady, Katowice 2009. W obrebie du-
chowosci muzyki wyrdznia si¢ duchowo$¢ poszczegdlnych jej tworcow. Zob. np. J. Klechta, Duchowosé
Chopina, Katowice 2010.

12 Zob. A. Lowen, Duchowos¢ ciata: jak uleczy¢ ciato i dusze, thum. S. Sikora, Warszawa 2006.

3 Duchowos¢ kobiety, J. Augustyn (red.), Krakow 2007.

14 Zob. Duchowos¢ mezczyzny, J. Augustyn (red.), Krakow 2008.

15 Zob. T. Toffi, Duchowosé matzernska, thum. K. Kubis, Krakow 2001.

16 Zob. Duchowosé cierpienia, W. Galazka (red.), Warszawa 2010.

17" Zob. A. Comte-Sponville, Duchowosé ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, thtum.
E. Aduszkiewicz, Warszawa 2011.

8 J. Kloczkowski, Uwagi wstepne [w:] Duchowos¢ zakonna. Zakony w Polsce, J. Kloczkowski
(red.), Krakow 1994, s. 6. Zob. J. Jezowski, Zycie duchowe chrzescijanina. Koncepcja zycia duchowego
w ujeciu biskupa Antoniego Pawlowskiego, Kalisz 2001, s. 26; A.G. Barbosa, Duchowos¢ w dzisiejszym
Swiecie, tham. L. Balter [w:] Duchowos¢ chrzescijanska..., s. 7-8.

19 Por. J. Szkodon, Duchowosé.: miedzy teologiq a psychologiq [w:] Czy dzisiaj mozna formowac bez
psychologii?, M. Kozuch SJ, J. Poznanski SJ (red.), Krakow 2002, s. 19.

2 Por. J.W. Gogola OCD, Wspélczesna duchowosé a formacja [w:] Czy dzisiaj mozna..., s. 29.

2! Por. ibidem, s. 35.

22 M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijanska [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz (red.), Lublin 1983, szp. 317.



Tak w zarysie wyglada definicja duchowosci chrzescijanskiej w ujeciu autorow
rzymskokatolickich. Przedmiotem niniejszego artykutu nie jest jednak jakakolwiek
duchowo$¢ chrzescijanska, ale konkretna — ewangelicko-reformowana — i to wlasnie

jej przyjrzymy si¢ ponizej.

2. Duchowos¢ kalwinska czy poboznos¢ ewangelicko-
-reformowana?

2.1. Ewangelicy reformowani wobec pojecia duchowosci

Na poczatku naszych rozwazan wypada uczyni¢ bardzo istotna uwage. Ot6z w Kos-
ciolach ewangelicko-reformowanych, a z cala pewnoscia w Kosciele ewangelicko-
-reformowanym w Polsce, pojecie duchowosci uzywane jest bardzo rzadko, a gdy juz
sie pojawia, jest traktowane jak nowos¢?. O duchowosci reformowanej nie wspomi-
na si¢ w kazaniach, w publikacjach koscielnych ani podczas lekcji religii, nie dysku-
tuje sig o niej na synodach, nie po§wigca specjalnej uwagi w pracach naukowych, nie
urzadza konferencji poswigconych temu zagadnieniu, ,,[...] po czgéci zapewne dla-
tego, ze sama koncepcja duchowosci nie odgrywa istotnej roli w protestanckich ba-
daniach naukowych”*. W teologii reformowanej nie napotkamy dyscypliny zwanej
przez katolikow teologia duchowosci, ktora uchodzi — w ich opinii — za jedna z naj-
wazniejszych dziedzin teologicznych?. Sytuacja ta musi niechybnie ewokowac pyta-
nia: skad w Kosciotach ewangelickich wyznania helweckiego bierze si¢ 6w dystans
do pojecia duchowosci, dlaczego nie jest ono w nich pojeciem rozpowszechnionym?

Wedhug autora niniejszego opracowania przyczyny owego stanu rzeczy trafnie
ukazata amerykanska religioznawczyni, profesor historii chrzescijanstwa Jill Raitt.
Jej zdaniem:

Duchowos¢ to termin, ktory nietatwo opisaé, a co dopiero zdefiniowaé. Protestanci na ogo6t
wola postugiwac si¢ okresleniem ,,poboznos¢”, ktore upodobali sobie juz w XVI wieku, podej-
rzewajac, ze za ,,duchowos$cia” kryja si¢ mnisi, zakonnice, jezuici oraz btedna nauka o uspra-
wiedliwieniu przez uczynki®.

Warto podazy¢ torem rozumowania profesor Raitt i rozwinaé jej twierdzenia,
mys$li zawarte w wypowiedzi amerykanskiej religioznawczyni wydaja si¢ bowiem
trafne. Chtodny stosunek ewangelikow reformowanych, zaliczanych wszak do gro-
na wyznawcow protestantyzmu, do pojecia duchowosci moze wyplywac z faktu, ze
okreslenie to zwiazane jest przede wszystkim z teologia rzymskokatolicka, a wigc

3 Por. F. Biisser, op.cit., s. 307.

2 'W.J. Bouwsma, Duchowos¢ Jana Kalwina [w:] Duchowosé chrzescijariska. Pozne sredniowie-
cze..., s. 325, 340.

% Jest to jednak w teologii katolickiej dyscyplina stosunkowo nowa, powstata na poczatku ubiegtego
stulecia. Por. L.R. e Melo, op.cit., s. 30-31; Ch.A. Bernard, op.cit., s. 7; O. Boulnois, Duchowos¢ czy
zycie chrzescijanskie w Duchu? [w:] Duchowos¢ chrzescijanska..., s. 60.

2 ], Raitt, op.cit., s. 463.



kojarzy si¢ im z nauczaniem i praktykami religijnymi Kos$ciota rzymskokatolickiego,
zakwestionowanymi przez szesnastowiecznych reformatorow. O jakie nauki i prak-
tyki konkretnie chodzi?

2.2. Zasada sola gratia a duchowos¢

Po pierwsze, duchowo$¢ w rozumieniu katolickim nierozerwalnie wiaze si¢ z syner-
gistyczna soteriologia, zanegowana przez teologow reformowanych. Nawet w przy-
toczonej powyzej krotkiej definicji duchowosci, jaka podaje Encyklopedia katolicka,
widaé owo synergistyczne nastawienie, czytamy w niej bowiem o cztowieku religij-
nym, zmierzajacym do zjednoczenia z Bogiem. W innych tekstach autorow katolic-
kich dotyczacych duchowosci réwniez pojawia si¢ koncepcja wysitkow i dziatan czto-
wieka podjetych w celu zjednoczenia si¢ z Bogiem. Doda¢ nalezy, ze wspomniane
wysitki 1 dziatania ludzkie sa traktowane jako zastuga przed Bogiem. Na przyktad,
0. Apoloniusz Zynel OFM Conv. stwierdzil, ze duchowo$é jest to ,,[...] $wiadomy
wybor duchowych treéci i pobozne ich przezywanie z intencja zdobycia zashugi
nadprzyrodzonej”?’. Dalej czytamy: ,, Swieto$é jest procesem bardzo gtebokim i wielo-
stronnym, bo jest dzietem samego Boga i udzieleniem Jego swigtosci, przy czynnej je-
dynie wspotpracy cztowicka®, podczas gdy duchowos¢ jest bardziej dzietem ludzkim,
jest wypracowana doskonato$cig moralna, co nie neguje interwencji Bozej™.

Takie rozumienie zjednoczenia z Bogiem i moralnosci chrzescijanskiej jest obce
ewangelikom reformowanym, z tej przyczyny obce jest im takze pojecie duchowos$ci
wiazace si¢ nierozerwalnie w nauczaniu rzymskokatolickim z wysitkami i zastugami
cztowieka. W teologii reformowanej wszelki kontakt cztowieka z Bogiem pojmowa-
ny jest nie jako wynik dazenia cztowieka do Boga, ale odwrotnie — dazenia Boga do
cztowieka®. Czlowiek, bedac istota naznaczona grzechem?', nie ma dobrej woli, ktora
skierowataby go w stron¢ Boga i pozwolita otworzy¢ si¢ na dziatanie taski Bozej. Wola
grzesznika jest wola niewolna, zniewolona przez grzech do tego stopnia, iz wybiera ona
zawsze zlo 1 szatana, odrzucajac Boga i jego taske®. Oznacza to, ze cztowiek nie moze
sam z siebie nawet zapoczatkowa¢ swojego nawrdcenia, nie mOwiac juz o trwaniu
w wierze i u$wigceniu®. Bog nie tylko zatem daje mu taske nawrocenia i u§wigcenia,
lecz sam musi otworzy¢ grzesznika na jej przyjecie. Wszystkie przemiany duchowe za-
chodzace w cztowieku wierzacym sa owocem dziatania w nim Bozej taski i tylko taski
(zasada sola gratia)*, a nie skutkiem jego checi i wysitkow (nawet jesli przyjmiemy,

77 A. Zynel OFM Conv., op.cit., s. 13.

2 Czyli jednak $wigto$¢ nie jest dzietem samego Boga, skoro wymaga wspétpracy cztowieka. Tam,
gdzie cztowiek wspotpracuje z Bogiem, Bog nie dziala juz sam.

2 Ibidem, s. 16.

30 Por. W.J. Bouwsma, op.cit., s. 335.

31 Por. J. Kalwin, Nauka religii chrzescijanskiej, 11. 1. 9; 11. V. 19; 1. 1. 6 [w:] Mysl filozoficzno-
-religijna Reformacji XVI wieku, L. Szczucki (red.), Warszawa 1972. Zob. Katechizm Heidelberski, tham.
G. Pianko, Warszawa 1988, s. 18, pytanie 7.

32 Por. ibidem, s. 18, pytanie 8-9.

3 Por. J. Kalwin, op.cit., 1L TIL. 5; I1. XVL. 16; IL. IV. 1.

3 Por. ibidem, I1. TI1. 8—13; 11. XII. 3; III. VIL. 3, 4; III. XXII. 10; IIT. XXIV. 1-2.



ze wysitki te zostaly zainspirowane przez Boga i wsparte Boza taska), dlatego tez cnoty
chrzescijanina, jego dobre uczynki i pobozno$¢ nie moga by¢ pojmowane jako zastuga
w oczach Bozych®. Cztowiek nie moze uczynic niczego dla swego zbawienia i zjedno-
czenia z Bogiem, bedac, catkowicie zalezy od dziatania Stworcy.

2.3. Asceza i mistyka a ewangelicyzm reformowany

Po drugie, w rzymskim katolicyzmie pojecie duchowosci taczy sig $cisle z praktyka-
mi ascetycznymi i mistycyzmem?®. Przypomnijmy w tym miejscu, ze w taki whasnie
sposob ujmuje t¢ sprawe Mirostaw Daniluk, autor hasta poswigconego duchowosci
chrzescijanskiej w Encyklopedii katolickiej, ktorego zdaniem zycie duchowe chrzes-
cijanina przejawia si¢ ,,[...] gléwnie w religijno$ci, ascezie oraz mistyce’’. Ducho-
wos¢ implikuje zatem ,,[...] znajomos¢ ascezy, ktora poprzez mistyke prowadzi do
odnowienia osobistych stosunkéw z Bogiem™3. Jill Raitt zauwaza, ze ascetyzm

[...] wiaze si¢ z duchowym rozwojem — i to nie tylko na rzymskokatolickim Zachodzie czy
prawostawnym Wschodzie, lecz takze w wielkich duchowych tradycjach Bliskiego Wscho-
du i Indii. Trudno wobec tego twierdzi¢, jakoby rygorystyczny ascetyzm nie byt koniecznym
sktadnikiem duchowosci, skoro znaczna wigkszo$¢ ludzi w réznych miejscach i epokach zywi-
ta wrecz przeciwne przekonanie®.

Wypowiedz Raitt mozna uzupetié spostrzezeniem, iz we wszystkich wspomnia-
nych przez nia duchowych tradycjach ascetyzm wystegpuje wraz z praktykami mi-
stycznymi, tworzac nierozdzielny tandem.

Jak wigc widaé, asceza oraz mistyka sa waznymi skladnikami duchowo$ci
1 w te wlasnie sktadniki teologia reformowana juz w XVI wieku wymierzyta ostrze
swojej krytyki, uderzajac przez to posrednio w pojecie duchowosci. Reformatorzy
ewangelicko-reformowani, na czele z Kalwinem, uznali, Ze asceza obraza Stworce
wszech$wiata, ktory dat nam dobra doczesne po to, aby$my z nich korzystali, a nie
dystansowali si¢ od nich*’. Zamiast ascezy zaproponowali umiar w korzystaniu z da-
réw Bozych, arystotelesowski ztoty srodek*! oraz zaangazowanie w sprawy $wiata,
spoteczenstwa, panstwa ad maiorem Dei gloriam. W nauczaniu reformatoréw ewan-
gelicko-reformowanych solidnie wykonywana praca oraz aktywno$¢ spoteczno-
-polityczna ludzi wierzacych, przeksztatcajaca §wiat w miejsce panowania Boga, za-
stapita katolicka asceze*>. Mistyka nie cieszyta sig¢ za$ ich uznaniem gtéwnie dlatego,

3 Por. Katechizm..., s. 26, pytanie 21, s. 42, pytanie 60; s. 43, pytanie 63; F. Biisser, op.cit., s. 310.

36 O ascetyzmie i mistycyzmie zob. w: A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1-2,
Krakow 1949; J. de Marquette, Introduction to Comparative Mysticism, New York 1949; K. Gorski, Od
religijnosci do mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce, Lublin 1962.

37 M. Daniluk, op.cit., szp. 317.

¥ A. Vauchez, op.cit., s. 5.

3 J. Raitt, op.cit., s. 468.

4 Por. J. Kalwin, op.cit., II1. X; W.J. Bouwsma, op.cit., s. 326-327.

4 Por. RM. Leszezynski, Ojcowie Reformacji i filozoficzne waqtki ich teologii, Warszawa 2010,
s. 135-136, 142.

42 Por. W.J. Bouwsma, op.cit., s. 337-338.



ze oferujac cztowiekowi mozliwo$¢ bezposredniego spotkania z Bogiem*, narusza
tym samym reformacyjna zasadg sola Scriptura, zgodnie z ktéra Boga nalezy pozna-
wac tylko za posrednictwem Stowa Bozego zapisanego w Pismie Swietym*.

2.4. Duchowo$¢ monastyczna a ewangelicyzm reformowany

Po trzecie, wedtug teologow katolickich w historii duchowosci chrzeécijanskiej

[...] szczegdlne miejsce zajmuja zakony, wielkie tradycje wspolnot zakonnych, z ktorymi
z reguly lacza si¢ cate szkoty duchowosci o swoistych cechach i akcentach wyrdzniajacych je
w obrgbie wielkiego nurtu ogdlnochrzescijanskiego czy tylko katolickiego®.

Reformatorzy ewangelicko-reformowani przyznawali, ze zakony istotnie odgry-
waly w historii chrzescijanstwa szczegdlna rolg, oceniali ja oni jednak gtownie nega-
tywnie, widzac w nich ostoje nierdbstwa, katolickiej nauki o uczynkach oraz eksklu-
zywnej duchowosci, wyalienowanej z prawdziwej poboznosci chrzeécijan zyjacych
w realnym §wiecie. Zakony byty ponadto osrodkami, w ktorych kwitly praktyki asce-
tyczne i mistyczne, krytycznie oceniane przez reformacje¢ helwecka. Reformatorzy
opowiadali si¢ wigc za likwidacja zakonow, co tez zreszta na terenach objgtych przez
ruch reformacyjny udato im si¢ osiagna¢. Uderzenie w zakony oznaczato, ze ewange-
licyzm reformowany odrzucit kolejny wazny element duchowos$ci rzymskokatolic-
kiej, czyli duchowo$¢ monastyczna*®.

2.5. Religijno$¢ a ewangelicyzm reformowany

Po czwarte, duchowos¢ zdaniem teologow katolickich ma si¢ przejawiaé, obok asce-
zy i mistyki, w religijno$ci osoby wierzacej*’. Niekiedy duchowos¢ i religijnos¢ utoz-
samia sie wrecz z soba*®. W oczach ewangelika reformowanego powiazanie ducho-
wosci z religijnoscia jest kolejnym powodem do utrzymania przez niego dystansu
wobec pojecia duchowosci. Religijno§¢ — wyrazana przez kult, czynnosci religijne,
przedmioty liturgiczne, przezycia religijne — niepokoi ewangelika reformowanego,
poniewaz w wielu wypadkach pojmowana jest jako $rodek stuzacy do pozyskania
Bozej przychylnosci, zdobycia zastug w oczach Boga. Cztowiek religijny ponad-
to nadmiernie skupia uwage na samym sobie: swoich przezyciach, emocjach, wy-
konywanych czynno$ciach religijnych i tym podobnych, wierzac, ze za ich sprawa

# Por. Z.A. Kazmierak, Doswiadczenie religijne w Swietle analizy fenomenologiczno-hermeneutycz-
nej, ,,Przeglad Religioznawczy” 2004, nr 4, s. 27.

# Por. J. Kalwin, op.cit., 1. V; 1. VL. 3.

4 J. Ktoczkowski, op.cit., s. 7.

4 Por. G.R. Potter, Zwingli, tum. T. Szafranski, Warszawa 1994, s. 223; 1. Niewieczerzat, Zycie
i dzielo Ulryka Zwingliego, ,,JJednota” 1981, nr 7/8, s. 8; U. Zwingli, 67 artykutow, ,Jednota” 1981,
nr 7/8, s. 22, art. 26-27; W.J. Bouwsma, op.cit., s. 328.

47 Por. M. Daniluk, op.cit., szp. 317.

8 Por. K. Skrzypiniska, Czy duchowosé jest tozsama z religijnosciq? Nowe aspekty badawcze, ,,Prze-
glad Religioznawczy” 2004, nr 4, s. 15; A. Zynel OFM Conv., op.cit., s. 13; Z. Pasek, op.cit., s. 10.



nawiazuje kontakt z Bogiem. Tymczasem w przekonaniu ewangelika reformowane-
go to nie cztowiek nawiazuje relacje z Bogiem, ale Bog z cztowiekiem. Ewangelik
reformowany uwaza, iz prawdziwie chrzeécijanska nadzieja na obcowanie z Bogiem
zasadza sig na ufnosci w zapewnienia Pisma Swigtego, a nie na doznaniach religij-
nych, uczuciach, medytacjach, uczestnictwie w kulcie i tym podobnych. Przezycia
1 uczucia religijne, kult oraz zwigzane z nim czynnosci sa pochodna ludzkiej aktyw-
nosci i jako takie nie sa czyms$ trwatym. Z tego powodu nie mozna budowac na nich
wiezi z Bogiem. Jedynie Stowo Boze zapisane w Pi§mie Swigtym, wraz z zawartymi
w Nim Bozymi obietnicami danymi ludziom, a nie religia i religijno$¢, jest w przeko-
naniu ewangelikow reformowanych trwalym fundamentem, na ktérym chrzescijanin
powinien budowaé swoj zwiazek z Bogiem.

Oprocz tego w odczuciu ewangelikow reformowanych religijnos$é bardzo czgsto
nie ma nic wspdlnego z prawdziwa poboznoscia. Juz u Ulryka Zwingliego i Jana Kal-
wina pojawia si¢ poglad, ze religijno$¢ i powiazana z nig religia sa najczesciej fasada,
za ktora cztowiek skrywa swoj grzech i brak wiary w prawdziwego Boga. Zdecydo-
wana wigkszos$¢ ludzi — uwazali reformatorzy — nie chce pozna¢ prawdziwego Boga,
dlatego tez wymysla sobie réznego rodzaju bozki i praktyki religijne, majace zakry¢
ludzka bezboznosé. Prawdziwa religia i religijno$¢, wyznawana przez zdecydowana
mniejszos¢ ludzi, polega na stuchaniu Stowa Bozego 1 prowadzeniu zycia zgodnego
z Boza wola, a nie na wykonywaniu praktyk religijnych stworzonych przez ludzi®.
Oceniajac katolickie formy kultu, Jan Kalwin stwierdzit:

Pierwsza wada i jakby korzeniem zla bylo to, iz zamiast szuka¢ Jezusa Chrystusa w Jego sto-
wie [...], $wiat wedle swego zwyczaju znalazl upodobanie w sukniach, koszulach i chorag-
wiach [...]. Podobnie uczynit z apostotami, m¢ezennikami i innymi §wigtymi. Gdyz miast me-
dytowac¢ nad ich zyciem i bra¢ ich sobie za przyklad, caty wysitek poswigcil temu, by niczym
w skarbcu trzymac¢ ich kosci, koszule, paski, czepki i podobne rupiecie®.

Negatywny stosunek reformatoréw helweckich do rozbudowanych praktyk re-
ligijnych bardzo wyraznie zamanifestowatl si¢ w przeprowadzonych przez nich
reformach liturgicznych. W ich wyniku usunigto z koscioléw reformowanych obra-
zy, rzezby, freski, krucyfiksy, oftarze, pozostawiajac w nich jedynie tawki, kazal-
nicg i prosty drewniany stot, przy ktorym sprawowano Wieczerzg¢ Panska (komu-
ni¢). Maksymalnie takze uproszczono liturgi¢, ograniczajac ja do zwigztej modlitwy,
czytania Stowa Bozego, $piewania psalméw i kazania, ktore stato si¢ centralnym
punktem nabozenstwa. Zrezygnowano z kadzidet, wody $§wieconej, kropidel, $piewu
liturgicznego, wigkszosci gestéw liturgicznych wykonywanych przez duchownego,
zegnania si¢ znakiem krzyza, bogate szaty liturgiczne zastapiono za$§ skromna czarng
toga. W zborach zwinglianskich zrezygnowano rowniez ze $piewu wiernych, gdyz
— w mniemaniu Zwingliego — ,,prawdziwi czciciele wzywaja Boga w duchu i praw-
dzie, nie podnoszac wrzawy przed ludzmi”'.

4 Por. J. Kalwin, op.cit., I. IV. 3-4, 11-15; U. Zwingli, Komentarz prawdziwej i falszywej religii,
,Jednota” 1981, nr 7/8, s. 28; K. Karski, Poglqdy Ulryka Zwingliego, ,,Jednota” 1981, nr 7/8, s. 13—14.
0 Cyt. za: B. Cottret, Kalwin, tum. M. Milewska, Warszawa 2000, s. 294.

U U. Zwingli, 67 artykutow..., s. 23, art. 44. Zob. idem, Wyktad wiary chrzescijanskiej, ,,Jednota”
1981, nr 7-8, s. 34 oraz I. Niewieczerzal, op.cit., s. 8; K. Karski, Poglqdy..., s. 13; idem, Symbolika. Zarys



Krytyczny stosunek szesnastowiecznych teologéw reformowanych do rozbudo-
wanych praktyk religijnych wyplywat z przekonania, ze swoimi dziataniami cztowiek
nie jest w stanie zastuzy¢ sobie na zbawienie. Poprzez kult religijny, obrzedy, litur-
gie nie docieramy do prawdziwego Boga, a jedynie oszukujemy samych siebie, gdyz
utwierdzamy si¢ w przekonaniu, ze za pomoca praktyk religijnych wchodzimy w re-
lacje z Bogiem. W ten sposdb religia i religijno$¢ staja si¢ dla nas putapka. Z tej przy-
czyny nalezy ograniczy¢ praktyki religijne do niezbgdnego dla cztowieka minimum,
koncentrujac sig na gtoszeniu i stuchaniu Stowa Bozego zawartego w Pismie Swigtym.

Nieufne nastawienie reformatorow szwajcarskich do praktyk religijnych znalazto
swoje ukoronowanie w teologii dwudziestowiecznego teologa ewangelicko-reformo-
wanego Karla Bartha, ktory uznat religig i religijno$¢ za dzieto bezboznego czlowie-
ka, wyraz ludzkiej niewiary, skutek cztowieczego grzechu, poniewaz — w jego prze-
konaniu — za sprawa religii cztowiek chce si¢ ubostwic i jednoczes$nie ucztowieczyé
Boga’2. Prawdziwy Bog ,,nie widnieje na panteonie ludzkiej poboznos$ci ani inwencji
religijnej”, gdy wiec mimo wszystko odnosimy do Niego owa inwencje, podejmu-
jemy tym samym probe $ciagnigcia Go do naszego poziomu. Rowniez przezycie reli-
gijne, bedace wszak waznym elementem religijno$ci, znalazto si¢ w ogniu Barthowe;j
krytyki. W Der Rémerbrief Szwajcar napisat:

Przezycie religijne jest w swej dziejowosci, przedmiotowosci i konkretnosci zawsze zdrada
wobec Boga. Jest ono narodzinami nie-boga, bozyszczy. Albowiem w $rodku owej mgty zapo-
mina sig, ze wszystko, co przemija, jest wprawdzie paralela, ale tez tylko paralela®.

2.6. Poboznos$¢ ewangelicko-reformowana

Z powyzszych rozwazan ptynie wniosek, ze ewangelicyzm reformowany — odrzuca-
jac z definicji duchowosci jej najwazniejsze wlasnosci: synergistyczna soteriologie,
ascezg, mistyke, duchowo$¢ monastyczna oraz religijno$é, przejawiajaca si¢ w czyn-
noS$ciach i przezyciach religijnych — dokonuje tym samym dekonstrukcji pojecia du-
chowosci. W $wietle powyzszych ustalen tatwiej zrozumie¢ fakt wstrzemigzliwego
stosowania przez ewangelikow reformowanych terminu ,,duchowo$¢”. Trudno wszak
czesto poshugiwac sig¢ nazwa, ktorej konotacja wzbudza kontrowersje 1 watpliwosci.

Jesli w srodowiskach ewangelikow reformowanych nieczgsto méwi si¢ o ducho-
wosci, to tym bardziej trudno jest usltysze¢ z ich ust termin ,,duchowo$¢ kalwinska”.
Ewangelicy reformowani nie stosuja zazwyczaj tej nazwy, gdyz na og6t nie okresla-
ja si¢ mianem kalwinistow (a juz na pewno nie nazywaja si¢ kalwinami)®. Istnieje
wazny powod, dla ktorego tak sig dzieje. Ot6z ewangelicyzm reformowany nie zostat

wiedzy o KoSciotach i wspolnotach chrzescijanskich, Warszawa 1994, s. 156—-158; G.R. Potter, op.cit.,
s. 147-148, 156n.; B. Cottret, op.cit., s. 249. Zob. rowniez liturgi¢ wprowadzona przez Jana Laskiego
w zborze cudzoziemskim w Londynie [w:] J. Laski, Forma i catkowity porzaqdek koscielnego postugiwa-
nia, R. Leszczynski (red. nauk.), A. Karwowska (red.), Warszawa 2004, s. 85-92.

2 Por. K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 36, 44.

33 K. Barth, Dogmatyka w zarysie, thum. I. Nowicka, Warszawa 1994, s. 31.

3 Idem, Noc, thum. G. Sowinski, ,,Znak” 1992, nr 7, s. 38.

3 Por. R. Leszczynski, Pisma polemiczne, Warszawa 2011, s. 46.
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nigdy zdominowany przez posta¢ jednego reformatora, nawet tak wptywowego jak
Jan Kalwin (1509-1564)%. Oprocz niego oblicze ewangelicyzmu reformowanego
uksztaltowato wielu waznych reformatorow i teologow, dlatego tez — wbrew obie-
gowej opinii — nigdy nie istniat Kosciot kalwinski, lecz ewangelicko-reformowany.
Z tego samego powodu nie powinno si¢ mowi¢ o duchowosci kalwinskiej*’, ale o po-
boznosci ewangelicko-reformowane;j®.

Nalezy zda¢ sobie sprawe, ze korzenie wyznania reformowanego siggaja w glab
sredniowiecza, a konkretnie XII wieku. W tym wlasnie czasie Piotr Waldo, kupiec
z Lyonu, zainicjowat ruch odnowy chrzescijanstwa, postulujac powro6t do nauki Kos-
ciota z czasow apostolskich. W 1184 roku waldensi zostali potgpieni przez papieza
1 wyjeci spod prawa przez cesarza niemieckiego. W XVI wieku przytaczyli sig¢ do
reformacji szwajcarskiej i obecnie naleza do Swiatowej Wspolnoty Kosciotow Re-
formowanych®.

Dla Kosciota reformowanego w Polsce bardzo istotna jest tradycja reformacyj-
na zapoczatkowana w XV wieku przez Jana Husa. Jego zwolennicy, przesladowani
w Czechach, zaczgli przenika¢ do Rzeczypospolitej, gdzie potaczyli si¢ w koncu
z wyznawcami reformacji helweckiej, tworzac z nimi wspolny Kosciot ewangelicko-
-reformowany. Potomkowie braci czeskich do dzi§ sa waznym ogniwem w polskiej
Jednocie reformowanej®, ksztaltujac w istotny sposob jej charakters!.

Wsrdéd szesnastowiecznych ojcow Kosciotow reformowanych trzeba wymie-
ni¢ przede wszystkim, oprocz Jana Kalwina, wspomnianego juz powyzej Ulryka
Zwingliego (1484—1531), z ktérego pogladami sympatyzuje wielu ewangelikow re-
formowanych, nastgpnie dziatajacego w Strasburgu Martina Bucera (1491-1551),
dalej reformatora Bazylei Johannesa Oecolampadiusa (1482—1531), reformatora

% Por. K. Karski, op.cit., s. 145.

37 Mozna oczywiscie mowic¢ o duchowosci samego Kalwina. Zob. J.L. Richard, The Spirituality of
John Calvin, Atlanta 1974.

¥ Warto w tym miejscu wspomnie¢ o pewnym stereotypie zwiazanym z ewangelicyzmem refor-
mowanym. Uwaza sig, ze teologia i duchowo$¢ reformowana zostaty uksztalttowane przez nauke Kal-
wina o podwojnej predestynacji (praedestinatio gemina), zgodnie z ktéra Bog w swym przedwiecznym
wyroku wybrat (electio) jednych ludzi do zbawienia, innych do potgpienia. Por. J. Kalwin, op.cit., 111.
XXI. 5. Nauka ta ma rzekomo zmienia¢ ewangelikow reformowanych w ludzi smutnych i ponurych. Jak
zauwazyli$my jednak powyzej, Koscioty reformowane nie zostaly zdominowane przez posta¢ Kalwina,
dlatego tez Kalwinowa doktryna podwojnej predestynacji nie jest w nich obowiazkowa. Wspotczesnie
coraz mniejsze grono teologdw reformowanych wyznaje owa nauk¢ w formie nadane;j jej przez Kalwina.
Znany teolog reformowany, prof. Jérome Cottin, stwierdzil nawet, ze kalwinska praedestinatio gemina
nie jest juz akceptowana we wspotczesnej mysli ewangelicko-reformowanej. Por. J. Cottin, Ponowne
odkrywanie Jana Kalwina we Francji w 2009 roku, thum. A. Nawrocki, ,,Rocznik Teologiczny” 2009,
nr 51, z. 1-2, 5. 210. Spore uznanie zdobyta sobie za to chrystologiczna interpretacja predestynacji w wy-
daniu Karla Bartha. Barth uwazal, Zze praedestinatio gemina polega na tym, ze Bog, przeznaczajac Jezusa
Chrystusa na $mier¢, wybral tym samym ludzi do zbawienia. Praedestinatio gemina — wedlug Bartha —
prowadzi zatem do apokatastazy. Por. W. Benedyktowicz, Od placu sw. Piotra do route de Ferney
[w:] Czlowiek z Noyon. O Janie Kalwinie na tamach ,,Jednoty”, E. J6zwiak, K. Urban (red.), Warszawa
2009, s. 26. Trudno moéwic¢ wigc w tej sytuacji o ponurym wydzwigku nauki o predestynacji.

% Por. K. Karski, Symbolika..., s. 151-152.

% Jednota jest historyczna nazwa Kosciota reformowanego w Rzeczypospolite;.

6! Por. W. Zuzga, Husytyzm i bracia czescy w Polsce, ,,Jednota” 1986, nr 8-9, s. 36-39; J. Slizinski,
Z dziatalnosci braci czeskich w Polsce, ,,Jednota” 1957, nr 2, s. 6.
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bernenskiego Berchtolda Hallera (1492—1536), poprzednika Kalwina w Genewie
Guillaume’a Farela, nastepcg¢ Zwingliego w Zurychu — Heinricha Bullingera (1504—
1575), ktérego znaczenie dla rozwoju wyznania reformowanego porownuje si¢ do
roli Jana Kalwina, oraz Théodora Beze’a (1519-1605) i naszego rodaka Jana t.askie-
2o (1499-1560)%. Wypada przypomnie¢ tez o szkockim reformatorze Johnie Kno-
ksie (1505-1572)% oraz o teologach purytanskich, ktorzy glosili radykalng wersje
kalwinizmu®, Nie mozna réwniez zapomina¢, ze ewangelicyzm reformowany to nie
tylko reformatorzy z XVI wieku, lecz takze Friedrich Schleiermacher (1768—1834),
Karl Barth (1886—1968), ktorego poglady wstrzasnely teologia protestancka XX wie-
ku, Emil Brenner (1889—-1966) i wielu innych wybitnych myslicieli.

Kazda ze wspomnianych powyzej os6b wniosta swoj niepowtarzalny wkiad
w ksztalt teologii i poboznosci ewangelicko-reformowanej, dlatego trudno jest mo-
wi¢ o istnieniu duchowosci sensu stricto kalwinskiej. Wsréd ewangelikow reformo-
wanych istnieje duza réznorodnos¢ pogladéw i kierunkoéw teologicznych, podobnie
jak réznych form poboznosci (duchowosci). Z tego powodu zdecydowanie trafniej-
sze od pojecia duchowosci kalwinskiej jest okreslenie ,,duchowos$¢ ewangelicko-
-reformowana”, a wlasciwie ,,poboznos¢ ewangelicko-reformowana”, gdyz — jak
juz powiedzielismy — termin ,,duchowos$¢” nie jest rozpowszechniony w Koscio-
tach reformowanych. Rzecz jasna, istniejq teolodzy reformowani utozsamiajacy si¢
w glownej mierze z dokonaniami Kalwina, jednak czysty kalwinizm, czyli taki, ktory
nie odwoluje si¢ do dorobku innych teologoéw, nie jest w Kosciotach ewangelicko-
-reformowanych zjawiskiem czgstym.

3. Najwazniejsze cechy duchowosci ewangelicko-reformowanej

Mimo zréznicowania teologii i poboznosci ewangelicko-reformowanej mozna jednak
wyr6zni¢ pewien zespot pogladow i postaw, ktory wydaje si¢ wspolny dla wigkszosci
wyznawcow ewangelicyzmu reformowanego. Czg$ciowo opisano go juz w trakcie
wyjasniania powodow, dla ktorych w Kosciotach reformowanych z rzadka uzywa
si¢ pojecia duchowosci, warto wszakze usystematyzowaé najwazniejsze zasady, na
jakich opiera si¢ ewangelicyzm reformowany®.

Po pierwsze, teologia i duchowos$¢ ewangelicko-reformowana ma charakter teo-
centryczny. W jej centrum stoi Bog, pojmowany jako niczym nieuwarunkowany
wiadca kosmosu. Przekonanie to wiagze si¢ z ontologiczna zasada teologii reformo-
wanej finitum non capax Infiniti (ograniczone nie moze ogarna¢ Nieograniczonego).
Akcentuje ona transcendencje Boga oraz absolutna rdznicg jako$ciowa pomigdzy

2 Por. F. Biisser, op.cit., s. 307, 314; K. Karski, Symbolika..., s. 145-146.

9 Por. ibidem, s. 146.

% J.R. Beeke, R.J. Pederson, Purytanie — biografie i dziefa, thum. J. Satacki, D.M. Bry¢ko (red.
nauk.), W. Sygowska-Pietrzyk (red.), Grand Rapids 2010, s. XVII; R.M. Leszczynski, Meet the Puritans,
,Jednota” 2011, nr 3-4, s. 39.

% Zob. wigcej na ten temat: R.M. Leszczynski, Apologia wyznania reformowanego [w:] Apologia
religii, P. Moskal (red.), Lublin 2011, s. 113-137.
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Stworca a stworzeniem. Z przekonania o istnieniu diastazy pomigdzy Bogiem a stwo-
rzeniem plynie wniosek, ze Stworca nie moze zosta¢ ogarnigty czasoprzestrzenia, nie
moze si¢ z nia taczy¢ ani pojawia¢ w pewnym jej punkcie.

Zasada finitum non capax Infiniti najbardziej radykalnie zamanifestowata sig¢
u Karla Bartha, ktory zanegowat analogie entis. Barth dowodzit, ze skoro analogia
entis jest utuda, ani w stworzeniu, ani w cztowieku nie istnieje zatem nic, na czym
mozna byloby oprze¢ zwiazek ludzi z Bogiem®. Jedynie Bog moze zainicjowac re-
lacje z cztowiekiem, rozbudzajac w nim wiare (analogia fidei). Nie znajduje ona jed-
nak oparcia w ludziach, bedac skokiem w prdzni¢ i nadprzyrodzonym darem Boga.
Jak wigc wida¢, pobozno$¢ reformowana w wydaniu barthowskim ma charakter wy-
raznie fideistyczny.

Po drugie, zasada finitum non capax Infiniti wiaze si¢ takze z kolejna bardzo waz-
na zasada teologii reformowanej — soli Deo gloria, ktora stoi na strazy supremacji
i chwaty Boga. W przekonaniu ewangelikow reformowanych oddawanie czci wy-
tacznie Bogu wynika z zasadniczej roznicy jakosciowej pomiedzy Stworca a stwo-
rzeniem®. Stworzenie jest catkowicie zalezne od Boga w swoim istnieniu i dziataniu,
dlatego tez zaden byt stworzony nie moze si¢ sta¢ przedmiotem religijnej czci i kultu.
Z tego powodu Koscidt reformowany zdecydowanie odrzuca kult swigtych 0sob,
obrazow, figur i relikwii®®. Ewangelikow reformowanych nie przekonuje argument,
ze obrazy i figury sa niejako Biblia pauperum. W Katechizmie Heidelberskim, w od-
powiedzi na pytanie 98: ,,Czy nie mozna by jednak tolerowac w kosciotach obrazow,
ktére speliatyby rolg »ksiazek dla ludu«”, czytamy: ,,Nie, gdyz nie jesteSmy ma-
drzejsi od Boga, a On chce, by Jego lud nauczano nie za pomoca niemych bozkdow,
lecz zywym gloszeniem Jego Stowa”®.

Po trzecie, z zasady finitum non capax Infiniti wyptywa ponadto reformowana za-
sada epistemologiczna — sola Scriptura. Skoro ograniczony cztowiek nie jest w stanie
ogarna¢ Nieograniczonego, wszelkie poznanie Boga zar6wno na drodze naturalnej
(za pomoca ludzkiego rozumu), jak i mistycznej jest zatem praktycznie niemozliwe.
W tej sytuacji wylacznie Boze Objawienie moze wyrwac ludzi ze stanu niewiedzy
na temat Boga. Napotykamy je w Pi$mie Swietym, ,,[...] gdzie Bog jak zywy opisany
jest””°, Duchowo$¢ reformowana jest wige skrypturocentryczna. Jej korzeniem nie sa
praktyki kultowe, mistyczne doznania itp., ale Pismo Swiete”'. Wspélnoty reformo-
wane sa zatem KoS$ciotami Stowa, a nie obrzgdow, obrazéw i mistycznych przezyc.

Po czwarte, teolodzy ewangelicko-reformowani zdaja sobie sprawg z tego, iz
w Pismie Swietym nie napotykamy Boga-w-sobie, ale Boga-dla-nas, poniewaz ludz-
kie pojecia, za pomoca ktorych zostata sporzadzona Biblia, dostosowuja Jego obraz

 Por. K. Barth, Dogmatyka..., s. 31-32.

7 Por. U. Zwingli, Wyktad wiary chrzescijanskiej..., s. 31; K. Barth, Dogmatyka..., s. 19-24; E. Brun-
ner, Nasza wiara, thum. R. Trenkler, Warszawa 1963, s. 7-11.

% Por. Konfesja sandomierska, art. 4 [w:] Prospectus fidei, oprac. S. Koroza, £6dz 2011, s. 131-132;
Katechizm..., s. 63—65, pytania 96-98.

9 Ibidem, s. 64.
70 J. Kalwin, op.cit., I. V1. 3. Cyt. za thum. 1. Lichonskiej.
"I Por. F. Biissert, op.cit., s. 309.
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do naszych zdolnosci poznawczych, nie oddajac tego, kim jest Bog w najglebszej
swej istocie (zasada akomodacji)®. ,,Deus revelatus jest wiec zarazem Deus abscon-
ditus, gdyz skrywa si¢ pod tekstem Pisma Swietego, za$ Jego objawienie jest jedno-
czesnie zastonigciem””.

Po piate, w zwiazku z tym, iz ludzkie poznanie Boga jest niejasne i czastkowe
(zob. 1 Kor 13. 9-12), ewangelicy reformowani sadza, ze doktryny zapisane w ksig-
gach wyznaniowych Koéciotéw reformowanych nie zawieraja nieomylnych dogma-
tow, zas prawdy w nich zawarte maja charakter wzgledny. Ze wzgledu na nasza ogra-
niczong mozliwo$¢ poznawania Boga nie moze istnie¢ w Kosciele zaden nieomylny
urzad nauczajacy. Ewangelicy reformowani sq wigc wspdlnota ludzi przekonanych
o nieustannej konieczno$ci poszukiwania prawdy o Bogu i reformowania Kosciota
w Swietle Stowa Bozego (stad wzigta si¢ reformowana zasada eklezjologiczna Eccle-
sia reformata semper reformanda). Dzigki owemu przekonaniu nie zagraza im duch
sekciarskiego ekskluzywizmu.

Zgodnie z zarysowanym stosunkiem ewangelikow reformowanych do doktryn
wiasnego Kos$ciota, wykazuja oni otwarto$¢ na inaczej wierzacych chrzescijan, od-
grywajac w zwiazku z tym gtéwna role w ruchu ekumenicznym’.

Po szodste, naszkicowana wczesniej soteriologia ewangelicko-reformowana,
zgodnie z ktora czlowiek nie jest w stanie uczyni¢ niczego dla swojego zbawienia,
zostaje uzupetniona na gruncie etyki reformowanej przez tzw. syllogismus practi-
cus. W $wietle tej doktryny dowodem na otrzymanie przez cztowieka taski Bozej jest
jego cnotliwe zycie, przejawiajace si¢ w uczciwie wykonywanej pracy oraz w pode;j-
mowaniu dziatan na rzecz spoleczenstwa’. Reformowana soteriologia nie prowadzi
zatem ewangelikow reformowanych w stron¢ duchowos$ci kwietystycznej, co nie-
kiedy si¢ im zarzuca. W rzeczywistosci teologia reformowana ksztaltuje w ewan-
gelikach wyznania helweckiego aktywna postawe wobec $wiata, ktora nie ma nic
wspolnego z kwietyzmem czy tez z anabaptystycznym izolacjonizmem.

Jak wynika z niniejszych rozwazan, pobozno$¢ (duchowos¢) ewangelicko-
-reformowana zasadza si¢ na przekonaniu o catkowitej zaleznosci cztowieka od
Boga, zar6wno w sferze zbawienia, jak i Zycia moralnego cztowieka. W relacjach lu-
dzi ze Stwoérca wszelka inicjatywa — w przekonaniu ewangelikéw reformowanych —
lezy po stronie Boga. Ludzka inwencja religijna jest traktowana przez nich ze spora
doza ostroznoscia, a jej przejawy sa ograniczane do minimum. W ramach kompensa-
¢ji minimalistycznych przejawdw religijnosci ewangelicy reformowani wykazuja si¢
duzym zaangazowaniem w sprawy $wiata, potwierdzajac w ten sposob — w swoim
rozumieniu — przynaleznos$¢ do Boga.

2 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, tham. J. Wolak, Warsza-
wa 2009, s. 193, 360, 369.

7 R.M. Leszczynski, Apologia..., s. 121. Boga mozemy wigc poznaé jedynie w jego dialektycznej
dwoistosci. Por. K. Barth, Das Wort Gottes und die Teologie, Miinchen 1924, 1, s. 324.

" Por. K. Karski, Symbolika..., s. 162n.

s Por. Katechizm...,, s. 59, pytanie 86.
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