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Z DZIEJOW KSZTALTOWANIA SIE PROTESTANCKIEGO
OBRZEDU WCHODZENIA W DOROSLOSC (XVI-XVIII W.)

Fazowos¢, strukturyzujaca zycie ludzkie w oparciu o spolecznie uregulowane sposo-
by zaznaczania jego kolejnych etapow, nadaje mu znamiona cyklicznosci. Kazda spo-
tecznos$¢ w sposob dla siebie typowy sygnuje poszczegolne wydarzenia zaliczane przez
nig do elementow cyklu zyciowego jednostki. W wigkszosci kultur naleza do nich np.
zawarcie matzenstwa lub narodziny dziecka, $mier¢ rodzicow badz partnera zyciowego.
Spotecznosci postindustrialne wlaczaja w cyklicznosé zycia ludzkiego etapy wynikajace
z centralnej roli zajgcia zarobkowego i pracy, zaznaczajac w nim np. odej$cie na emery-
ture'. Wigkszosci z tych wydarzen towarzysza usankcjonowane spotecznie i podlegajace
historycznym przemianom ryty przejscia®. Rytualna obecno$¢ Kosciotow chrzescijan-
skich na wszystkich etapach zycia ludzkiego stanowi gtéwne pole ich dziatania. Jak i inne
wielkie religie, chrzescijanstwo znalazlo odpowiedZ na ludzkie potrzeby i zaznaczenie
waznych wydarzen w zyciu jednostki i zbiorowos$ci. Narodziny, adolescencja, §lub,
$mier¢ znajduja w Europie najczesciej swe rytualne odniesienie przede wszystkim w tra-
dycji chrzescijanskiej. Ryty te?, kierujac si¢ biologicznym cyklem zycia, religia chrzes-
cijanska* zapoczatkowuje poprzez przyjecie do wspdlnoty wierzacych w sakramencie®

' Por. np. M. Kohl, Institutionalisierung des Lebenslaufs. Historische Befunde und theoretische
Argumente, ,Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie” 1985, 37, s. 1-29.

2 Por. klasyczne dzieto A. van Geneppa, Les rites de passage, opublikowanego w jezyku polskim do-
piero w roku 2006: Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, ttum. B. Biaty, wstgp J. Tokarska-
-Bakir. Inspiracja do niniejszego tekstu byta lektura Rites of passage, eds. J. Holm, J. Browker, London
1994.

3 Specyficznie dla kazdej kultury ksztattuje si¢ podejscie do uznanych za wazne etapdw zycia ludzkiego.
Towarzyszace im ryty przejscia maja np. charakter inicjacyjny (np. obrzezanie, bar micwa, chrzest, bierzmo-
wanie, konfirmacja ), tacza si¢ takze np. z transferem przestrzeni zyciowej po osiagnigciu dojrzatosci spotecz-
nej (np. zamieszkanie panny mtodej w rodzinie meza, przeprowadzka do nowego domu). Rozbudowane ryty
przejscia wiaza si¢ ze Smiercig i jej skutkami. Por. Rifes of passage, wstep oraz hasto Rites de Passage [w:]
Der Brockhaus. Glauben, Riten, Heilige, hrsg. J. v. Laffert, Berlin 2004, s. 557.

4 Por. hasto Inicjacja Il [w:] Encyklopedia katolicka, t. V11, pod red. S. Wielgusa, Lublin 1997, szpal-
ty 216-222.

5 Sakramenty (fac. sacer ‘Swigty”) to w ogdlnym znaczeniu teologii chrzescijanskiej dziatania liturgiczne
o znaczeniu zbawczym. Kosciot katolicki i Koscioly prawostawne sprawujg siedem sakramentdéw: Eucharystie,
chrzest, bierzmowanie, swigcenia kaptanskie, matzenstwo, namaszczenie chorych, pokut¢ i pojednanie.
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chrztu®. Pierwotny Kosciot ustanowit chrzest (w oparciu o nakaz ustanowiony przez
Chrystusa zmartwychwstatego)’ jako poczatek chrzescijanskiej inicjacji. Sprawowanie
rytu chrzcielnego nastgpowato w baptysterium, osobno usytuowanym basenie z doste-
pem do biezacej wody. Szczegolowy opis chrztu® zawiera tekst Nauki Dwunastu
Apostolow (Didache)’, pismo pochodzace z Syrii w Palestynie, wspotczesne Ewangelii
$w. Jana. W pierwszych wiekach przygotowanie do chrztu trwalo bardzo dlugo. Czas
ten, zwany katechumenatem, byt okresem wdrozenia osoby pragnacej przyja¢ chrzest
w cato$¢ koScielnego przepowiadania, tak aby byta ona uzdolniona do $wiadczenia
o Chrystusie i Ewangelii'®. Chrzczono wtedy najczesciej osoby doroste, choé stopniowe
wrastanie 1 okrzepnigcie Kosciota w ,,§wiecie” przyczynito si¢ do coraz powszechniej
praktykowanego chrztu niemowlat i dzieci', ktore dla III stulecia potwierdza np.
Orygenes'?, Odbywalo si¢ to najczesciej w pierwszych miesiacach zycia, stad tez stop-
niowo przyjety zwyczaj chrztu dzieci®®, wdrozony w powszechna praktyke wspdlnot
chrzescijanskich w 11 i III wieku'*. Stopniowo z rozbudowanego obrzgdu chrztu poczat
si¢ wylania¢ element bierzmowania, ktérego rozwdj z perspektywy historycznej mozna
uja¢ w trzech zasadniczych etapach':

1. Od I do III stulecia wskazywano na wewngtrzne zréznicowanie rytu chrztu, na
ktore zwracal uwage m.in. Tertulian (ok. 160-225) w pismie De Baptismo
(200/206). Dzielit si¢ on na dwie zasadnicze czeséci: obmycie, przygotowujace na
przyjecie Ducha Swietego, oraz nalozenie rak w trakcie modlitwy. Sytuacje kon-
trowersyjne zwigzane z rozwojem nauk heretyckich i chrztu sprawowanego przez
grupy bedace ich zwolennikami przyczynity si¢ do wyodrgbnienia aktu zwanego
umocnieniem badz bierzmowaniem lub konfirmacja'® (etap 1).

Niektore z nich moga by¢ uznane za rytualy przejscia i inicjacji (chrzest, bierzmowanie, matzenstwo, $wig-
cenia). Por. I. Bokwa, H. Paprocki hasto: Sakrament [w:] Religia. Encyklopedia PWN, pod red. T. Gada-
cza iB. Milerskiego, t. 9, Warszawa, 2003, s. 28.

6 Por. rozdziat Swieta na drodze zycia [w:] M. i U. Tworuszka, Religie $wiata, t. 1: Chrzescijahstwo,
Warszawa 2009, s. 38-43.

7 Por. Mk 16, 16; Mt 28, 18-19.

8 Z rozdziatu VII: ,,0dno$nie chrztu, w ten sposob chrzcijcie. Wypowiedziawszy wszystko powyzsze ma
si¢ tu na mysli ‘droge $mierci’ 1 ‘drogg zycia’, ktore przedtem zostaly przedstawione, chrzcijcie w imi¢ Ojca
i Syna i Ducha Swietego, w wodzie zywej (ma si¢ tu na mysli wode biezaca, zrédto wody, w przeciwienstwie
do wody obumartlej, cuchnacej z cysterny). Jesli nie ma wody zywej, chrzcij w innej wodzie, jesli nie masz
zimnej, to w cieptej. Gdybys zas nie miat ani jednej, ani drugiej, wylej trzykrotnie wodg na glowe w imig¢ Ojca
i Syna i Ducha Swigtego. Przed chrztem niech za$ poszcza tak chrzciciel jak chrzesniak, a takze inni, ktorzy
moga; chrzesniakowi kaz posci¢ dzien lub dwa dni wezesdniej”. Cyt. za: Nauka Dwunastu Apostolow [w:]
M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1969, t. 1, z. 1, s. 18.

® Por. JM. Szymusiak, M. Starowieyski, Slownik wczesnochrzescijanskiego chrzescijarstwa,
Poznani 1971, s. 118-119.

10 Por. Ks. A. Skowronek, Sakramenty w ogdlnosci, Chrzest, Bierzmowanie, Wloctawek 1995, s. 101.

1 Por. ibidem, s.143-145.

12 Tbidem, s. 142.

3 Por. Dz 11, 14; 16, 15.

4 K. Aland, Sduglingstaufe im Neuen Testament und in der alten Kirche, Miinchen 1963.

'S Por. Ks. A. Skowronek, op. cit., s. 232-238 oraz Th. Schneider, Znaki Bliskosci Boga. Zarys
Sakramentologii, tham. bp J. Tyrawa, Wroctaw 1995, s. 118-120.

16 Por. etymologia od czeskiego birmovati, utwierdzaé, taciniskie confirmatio.
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2. Od IV wieku'’ (etap 2) ryt ten sprawowano w trakcie jednej ceremonii i stopnio-
wo, takze pod wptywem teologii chrzescijanskiego Wschodu, wyodrebnit si¢ jako
samodzielny sakrament. Sobor w Orange w 441 roku po raz pierwszy uzyl pojecia
confirmatio, odrozniajac bierzmowanie od chrztu's. W czasie bierzmowania,
udzielanego tylko przez biskupa, nastgpuje natozenie rak i namaszczenie czota
olejem okreslanym Krzyzmem Swigtym'®. Celem bierzmowania jest umocnienie
wyznawcy Chrystusa (poprzez dary Ducha Swigtego) w publicznym wyznawaniu
wiary 1 odpowiedzialne uczestnictwo w spotecznosci Kosciola. Tymczasem
chrzescijanski Wschod (a za nim pozniejsze Koscioty prawostawne) udziela
bierzmowania w $cistej tacznosci z chrztem?.

3. Poczawszy od IX wieku (etap 3), w Kosciele zachodnim przyjeto rozdzielnosé
bierzmowania od chrztu i ustanowiono ryt przejs$cia dla okresu wchodzenia w do-
rosto$¢ chrzescijanska ze szczegdlnym akcentem na swiadomy udziat we wspdl-
nocie Kosciota*'. W rozwoju tacinskiego rozumienia bierzmowania szczegdlng
rol¢ odegrat §w. Tomasz z Akwinu, ktory korzeni tego sakramentu upatrywat
w naktadaniu rak dzieciom przez Jezusa (Mt 19, 15)%.

Podsumowaniem $redniowiecznego rozumienia bierzmowania stat si¢ Dekret dla
Ormian soboru we Florencji z roku 1439%. Za szafarza sakramentu uznaje si¢ wylacznie
biskupa®, celem sakramentu jest umocnienie chrze$cijanina w wyznawaniu wiary:
»Skutek tego sakramentu jest taki, ze pozwala chrzescijaninowi wyznawaé odwaznie
imi¢ Chrystusa, poniewaz zostaje w tym sakramencie udzielony Duch Swiety, by wier-
nego uczynié¢ mocnym, tak jak dany zostat Apostotom w Dniu Zielonych Swiat. Dlatego
przyjmujacy bierzmowanie zostaje namaszczony na czole, gdzie przejawia si¢ niesmia-
lo$¢, aby nie wstydzit si¢ wyznawaé imienia Chrystusa, a zwlaszcza jego krzyza...
Dlatego tez zostaje naznaczony znakiem krzyza”?.

Z przesuni¢gciem bierzmowania na pdzniejszy okres zycia wigzaly si¢ np. zmiany
w przystepowaniu do sakramentu Eucharystii, centralnego sakramentu chrzescijan-

17 Ks. A. Skowronek, op. cit., s. 233-234.

18 B.Smela, Bierzmowanie [w:] Encyklopedia katolicka,t.11,podred. F.Gryglewicza,R.Lukaszyka,
Z.Sutowskiego, Lublin 1989, szpalty 547-549.

¥ Krzyzmo (mir¢) przygotowuje si¢ z oleju, wina i okoto trzydziestu wonnych traw i olejkéw wskazuja-
cych na bogactwo i réznorodnosé daréw laski Ducha Swictego. Por. Pordwnanie wyznari rzymskokatolickie-
go, prawostawnego, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, pod red. M. Kwiecien,
wyd. II, Warszawa 2002, rozdziat sakramenty, wyznanie prawostawne, autorstwa ks. J. Tofiluka, s. 88—89.

2 Bierzmowania w Kosciele prawostawnym dokonuje si¢ bezposrednio po sakramencie chrztu. W sa-
kramencie bierzmowania udziela sic Ducha Swictego przez namaszczenie ciata $wietym Krzyzmem. (...).
Przy namaszczaniu wypowiadane sa stowa: »Pieczeé daru Ducha Swietego« / (...). Swiete Krzyzmo, ktore
jest nosicielem Ducha, moze by¢ po$wigcone tylko przez biskupa i w tym sensie bierzmowanie jest sakra-
mentem biskupim, chociaz bezposrednio moze on by¢ sprawowany przez kaptana”, ibidem, s. 88—89.

2l Rozdzielno$¢ chrztu i bierzmowania podkreslata na poczatku przede wszystkim zachowanie tego ob-
rzedu dla postugi biskupiej. Z czasem zaczgto uwydatniac charakter tego sakramentu, jako mocnego zwiaza-
nia z Ko$ciotem, ,,poprzez szczegdlng moc Ducha Swictego”. Por. Poréwnanie wyznat..., rozdziat sakramen-
ty, wyznanie rzymskokatolickie, autorstwa ks. A. Zuberbiera, konsultacja ks. Z. Glazera.

2 Ks. A. Skowronek, op. cit., s. 235-236.

3 Breviarium Fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Gtowa SJ, 1. Bieda SJ,
Poznan 1998, s. 380-381.

24 Ibidem, s. 381.

% Ibidem.
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stwa. Pierwsza Komunia Swieta nie miata, przynajmniej do czasu reformacji, ustalone-
go miejsca w cyklicznosci rytuatow zwiazanych z zyciem chrzescijanskim na poziomie
jednostkowym i zbiorowym. Rodzice dziecka, w porozumieniu z ksigdzem, podejmo-
wali indywidualng decyzj¢ o pozwoleniu przystapienia do sakramentu, ktora zazwyczaj
siggala czasu pomigdzy siddmym a czternastym rokiem zycia; niekiedy poprzedzano ja
egzaminem ze znajomosci podstawowych modlitw?’.

Zasadnicza krytyka struktury sakramentéw wynikajaca z postulatow reformacji do-
prowadzita do ich redukcji: z liczby siedmiu pozostaty dwa poswiadczone przez ustano-
wienie w Nowym Testamencie: chrzest i Komunia Swigta?s. Odnoszac si¢ do chrztu
$wigtego, reformacja luteranska® potwierdzita praktykowany ryt chrztu dzieci, zajmujac
stanowisko kompromisowe, wobec polemik przywotlujacych postulat powrotu do chrztu
dorostych, jakie reprezentowali anabaptysci®.

W stosunku do bierzmowania przywolywano krytyczne glosy artykutowane m.in.
przez waldensow, kataréw, zwolennikow teologicznych stanowisk J. Wyclifa czy
J. Husa. Argumentem przeciwko bierzmowaniu byt nie tylko brak jego biblijnego po-
$wiadczenia, lecz takze charakter obrzedu uzupehiajacego chrzest, ktory juz sam w sobie
jest wystarczajacy i jako taki niezbedny do zbawienia. Niebagatelng role w krytyce bierz-
mowania odegraly prerogatywy biskupie w sprawowaniu tego sakramentu®'. Wobec
ksztattowania si¢ doktryny o powszechnos$ci kaptanstwa wszystkich wiernych bierzmo-
wanie musiato ulec przeobrazeniom lub odrzuceniu®. Reformatoréw taczyto zdecydowa-
nie jedno: zanegowanie bierzmowania w jego rzymskokatolickim rozumieniu®*. Zaréwno
Marcin Luter*, jak i Jan Kalwin rozumieli potrzebe swiadomego wyznawania wiary
przez chrzescijanina wchodzacego w dorostosé, nie taczyli jednak tego z osobnym uro-
czystym aktem lub ceremonia. Wypowiedzi Marcina Lutra wskazuja jednoznacznie, ze

26 W praktyce koscielnej pierwszych wiekdéw chrze$cijanstwa niemowlgta i dzieci otrzymywaty komunig
wraz z rodzicami bezposrednio po swoim chrzcie i bierzmowaniu (najczgsciej w formie umoczonego w kie-
lichu palca wskazujacego jednego z rodzicow). Por. J. Baumgértler, Die Erstkommunion der Kinder. Ein
Auschnitt der katholischen Kommunionspraxis von der urkirchlichen Zeit bis zum Ausgang des Mittelalters,
Miinchen 1929.

27 Ibidem, s. 110.

2 Por. F. Melanchton, Apologia Wyznania Augsburskiego, Art. XII1, 1-5 [w:] Ksiegi Wyznaniowe
Kosciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 262-263.

» M. Walus, Spiritus Sanctificator. Czlowiek wobec Ducha Swietego wedlug Ksiqg Wyznaniowych
Luteranizmu 1529-1537, Lublin 2010, s. 156-157.

% Ks.A. Skowronek, op. cit., s. 172.

31 Por. C.G. Andrén, Konfirmationen i Sverige under medeltid och reformationstid, Upssala 1957, s. 27.
Autor wspomina, ze gtéwnym okresem odbywania bierzmowania byty wizytacje biskupie, ktére odbywaty
si¢ w rdznych odstgpach czasowych. Takze ze wzglegdu na zaniedbania w tej materii wprowadzono wyswig-
canie biskupéw pomocniczych, ibidem, s. 29.

32 Por. F. Melanchton, dpologia Wyznania Augsburskiego, Art. XIII, 6 [w:] Ksiegi Wyznaniowe
Kosciola Luteranskiego, s. 263.

3 Por. G. Adam, Konfirmation [w:] Evangelisches Kirchenlexikon, Internationale theologische
Enzyklopddie, t. 2, Gottingen 1989, szpalty 1370-1377, oraz K. Dienst, Konfirmation 1 [w:] Theologische
Realenzyklopddie, hrsg. Bd. G. Miiller i in., t. XIX, Berlin, New York 1990, s. 437-444, oraz na gruncie
polskim K. Kowalik, Inicjacjaw Kosciolach protestanckich, hasto Inicjacja Il [w:] Encyklopedia Katolicka,
t. VIL, pod red. S. Wielgusa, Lublin 1997, szpalty 220-222.

3% W. Maurer, Geschichte der Firmung und Konfirmation bis zum Ausgang der lutherischen Orthodoxie
[w:] Confirmatio. Forschungen zur Geschichte und Praxis der Konfirmation, hrsg. K. Fror, Miinchen 1959,
s. 9-39, tu: s. 23-25.
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podstawowym zZrédlem zycia chrzescijanskiego sa sakramenty w rozumieniu nauczania
reformacji: chrzest $wicty i Wieczerza Panska® . Odniesienia Lutra do mozliwosci zasta-
pienia bierzmowania innym obrzedem nie sa na tyle zdecydowane i uksztaltowane, ze
moglibysmy stwierdzi¢, iz uwazat on ten element w biografii chrzescijanskiej za nie-
zbedny?*®. Dopuszczenie do sakramentu Wieczerzy Panskiej wiaze si¢ jednakze wedlug
wittenberskiego reformatora z wymaganiem wigkszej wiedzy na temat doktryny chrzes-
cijanskiej®’:
Nauka ta jest tak uporzadkowana i utozona, by mogta stanowic przedmiot nauczania dla dzieci i pro-
staczkéw. Dlatego od dawna nazywana jest z grecka katechizmem, to jest nauka dla dzieci, ktora ko-
niecznie powinien zna¢ kazdy chrzescijanin i kto jej nie zna, nie moze by¢ zaliczony do chrzescijan
ani dopuszczony do zadnego sakramentu.

Od oso6b bardziej doswiadczonych wymaga si¢ stalego poglebiania tej wiedzy 1 jej
peliejszego zrozumienia®®:. Podobnie jak Luter pojmuje sprawe Kalwin, stwierdzajac, iz
zamiast bierzmowania nalezatloby wprowadzi¢ nauczanie koscielne (christiana cateche-
sis) zakonczone egzaminem przed zgromadzeniem parafialnym:

Najlepszy bylby sposdb katechizacji, gdyby spisana byla formutla tego uzycia zawierajaca catos¢
i przystgpnie wyjasniajaca niemal wszystkie artykuly naszej wiary, na ktore zgadza si¢ bezspornie
caly zbdr wiernych; gdyby dziesigcioletni chlopiec stawit si¢ dla wyznania wiary a bylby pytany
i poszczegolne artykuly i na poszczegdlne odpowiadat. Jesli by nie znat [odpowiedzi] lub rozumiat
niewystarczajaco, zostatby pouczony. W ten sposob wyznatby przed swiadkujacym i patrzacym
zborem jedyna, prawdziwa i szczera wiare, ktora jednomyslnie zbor czci Boga®.

Kalwin nie taczy aktu egzaminacyjnego bezposrednio z dopuszczeniem do Wieczerzy
Panskiej, lecz wypowiada si¢ zdecydowanie za publicznym sprawdzaniem znajomosci
doktryny, ktére poprzedza wyznanie wiary. Wlasnie 6w potwierdzajacy i Swiadomy wy-
miar wyznawanej wiary pozwala spojrze¢ na katechetyczny i duszpasterski charakter
pojawiajacych si¢ niezaleznie od intencji reformatorow obrzeddéw i ceremonii, ktdre
moga uchodzié¢ za poczatki ksztattujacego si¢ obrzedu konfirmacji, czyli umocnienia
i utwierdzenia w wierze, polaczonej najczgsciej z uzyskaniem prawa do udziatu
w Wieczerzy Panskiej*. Pierwsze $lady praktyki egzaminacyjnej w tacznosci z nastgpu-
jacym po niej dopuszczeniem do sakramentu komunii §wigtej napotykamy w Kosciotach
ewangelickich juz w latach 30. XVI wieku, przede wszystkim jako rezultat pracy dusz-
pasterskiej wybitnego reformatora Marcina Bucera (1491-1551)*.

35 Ibidem oraz Dr Marcin Luter, Duzy katechizm [w:] Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luterarskiego,
Bielsko-Biata 1999, s. 114-121.

36 Ibidem oraz por. C.G. Andrén, Konfirmationen i Sverige..., s. 30-36.

37 Dr Marcin Luter, Duzy katechizm, s. 60.

3% Ibidem, s. 121-128.

% Jan Kalwin, O bierzmowaniu, ,,Jednota” 2009, 9-10, ttum. R. Leszczynski, s. 10-12, tu: 12 oraz
W. Maurer, op. cit., s. 9-39, tu: s. 26.

4 Por. hasto Konfirmacja [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. naukowa T. Gadacz, B. Milerski, t. 6,
Warszawa 2002, s. 12.

4 Por. B. Milerski, artykut biograficzny: Bucer Martin [w:] Religia. Encyklopedia PWN, t. 2, Warszawa
2001, s. 303-304 oraz F.W. Bautz, hasto Bucer Martin [w:] Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon,
t. 1, Nordhausen 1990, s. 782—785. Posta¢ i dzietlo Martina Bucera wymagaja przyblizenia czytelnikowi
z wielu powoddow. Nie rekapitulujac biografii reformatora Strasburga, warto przypomnie¢ jej najwazniejsze
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W roku 1538 ukazat sie tekst Dyscypliny** KoScielnej z Ziegenhain (Ziegenheiner
Zuchtordnung) jego autorstwa, przewidujacy wprowadzenie obrzedu konfirmacji. W rok
pozniej w Porzadku Koscielnym z Kassel (Kasseler Kirchenordnung) Marcin Bucer
przedtozyt pelng wersj¢ nabozenstwa konfirmacyjnego®. Mozna w nim wyr6znié pigé
podstawowych elementow**:

1. Powtdrzenie wyznania chrzcielnego i odnowa przymierza chrztu $wigtego
(Taufbekenntnis). Kazdy chrzescijanin ma obowiazek, wystepujac publicznie,
udokumentowac, iz proces jego podstawowej edukacji koScielnej si¢ zakonczyt.
Publicznie nalezy wyrzec si¢ zta (diabla) i zobowigzaé si¢ do dbatosci o wysoki
poziom moralnosci osobiste;.

2. Modlitwa zebranego zboru: konfirmacja jest modlitwa przyczynna i jednoczesnie
btogostawienstwem. Odnosi si¢ ono do odnowienia obietnicy taski, jaka otrzyma-
liSmy na chrzcie $wigtym. Z modlitwa przyczynna taczy si¢ absolucja — odpusz-
czenie grzechéw.

3. Natozenie rak przez duchownego — wyraza dziatanie Ducha Swictego w tej czyn-
nosci.

4. Konfirmacja stanowi dopuszczenie chrzescijanina do Wieczerzy Panskie;j.

5. Blogostawienstwo wynikajace z aktu konfirmacji wzmacnia wspolnot¢ przyste-
pujacych do komunii $wigtej, stwarzajac prawne podstawy okreslania przynalez-
nosci do zboru, nadajac mu charakter wspdlnoty Wieczerzy (4bendmahlsgemein-
schaft).

Wypracowana przez Bucera®® formuta konfirmacji stopniowo przyjeta si¢ w wigk-

szosci Kosciolow ewangelickich nie tylko na terenie krajow niemieckojezycznych®.

etapy: w 1506 roku wstapit do zakonu dominikandw, w roku 1516 przyjat Swigcenia kaptanskie. W Heidelbergu
studiowat teologig¢ i filozofi¢, znajdowat si¢ pod znacznym wptywem Erazma z Rotterdamu. W 1518 roku
uczestniczyl w stynnej dyspucie heidelberskiej Marcina Lutra. Bucer przystapit do skrzydta zwolennikéw
ksztattujacej si¢ reformacji. Zwolniony z zakonu, byt duchownym diecezjalnym na stuzbie ksigcia Palatynatu.
Od 1524 roku zaangazowany w pracg na rzecz przemian reformacyjnych, okazat si¢ znakomitym teologiem
i organizatorem. Wraz z Wolfgangiem Capito i Jakobem Sturmem dokonat reorganizacji struktur koscielnych
w Strasburgu. Od 1528 roku Bucer wspoipracowat z Huldrychem Zwinglim, a po jego $mierci stat si¢ jednym
z glownych przedstawicieli reformacji w Szwajcarii i na potudniowo-zachodnich rubiezach Rzeszy
Niemieckiej. Zmuszony do opuszczenia Strasburga, udal si¢ do Wielkiej Brytanii. Jako profesor teologii
w Cambridge wspodtpracowat z arcybiskupem Canterbury Tomaszem Cranmerem przy opracowaniu teolo-
gicznego wymiaru reformacji (Book of Common Prayer). Por. np. G. Markert, Menschen um Luther. Eine
Geschichte der Reformation in Lebensbildern, Ostfildern 2008, s. 284-292.

4 Dyscyplina koscielna to zespot srodkoéw instytucjonalnych (nacisku) wplywajacych na ksztaltowanie
moralnosci i zachowanie podstaw chrzescijanskich. W czasach reformacji pojecie dyscypliny ko$cielnej roz-
wingto si¢ (takze pod wptywem M. Bucera) w Ko$ciotach proweniencji szwajcarskiej (Genewski porzqdek
koscielny). Por. H. Frost, Kirchenzucht [w:] Evangelisches Kirchenlexikon, Internationale theologische
Enzyklopdidie, Goéttingen 1989, Bd. 2, szpalty 1210-1213.

4 Por. W. Maurer, op. cit., s. 9-39, tu: s. 28.

4 Rekapitulujemy za W. Maurerem, op. cit., s. 29.

% K. Kowalik, Inicjacja w Kosciolach protestanckich, hasto Inicjacja IlI [w:] Encyklopedia katolicka,
t. VII, pod red. S. Wielgusa, Lublin 1997, szpalta 221.

46 Podobnie rzecz si¢ miata w Skandynawii: ,,Wraz z wprowadzaniem jedynie dwoch luteranskich sakra-
mentéw ewangelickich zmienit si¢ caly system, na ktérym opierali si¢ chrzescijanie przed wprowadzeniem
reformacji. W Skandynawii sakrament bierzmowania zaniknat, wchlonigty w dyskurs o chrzcie, powrocit
jednak z czasem, przyjmujac zmieniong w stosunku do Kosciota katolickiego forme¢ konfirmacji. »W pierw-
szych zbiorach formut Kosciota luteranskiego nie ma zadnych zapisow i rozporzadzen zwiazanych z bierz-
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Badacze analizujacy mozliwe wptywy i zrodta, z ktorych czerpat Bucer przy formuto-
waniu swej wizji obrzedu, wskazuja przede wszystkim na znaczny wptyw mysli era-
zmianskiej*’. Erazm z Rotterdamu podkreslat potrzeby zintensyfikowania katechizacji
1 wprowadzenia egzaminu sprawdzajacego wiedze¢ z zakresu podstawowych prawd wia-
ry. Chrzest dzieci, zdaniem Erazma*, wymaga nieustannego uzupetniania przez prace
katechetyczna, tak aby chrzescijanie byli w stanie poprzez zdobyta wiedz¢ aktualizowaé
i zinternalizowaé swoje zobowiazania chrzcielne® i w ten sposob wzrastaé w wierze.
Przekaz ten powinien dokonywaé si¢ w trakcie specjalnego kazania w okresie wielko-
postnym. Celem Marcina Bucera byto zlaczenie aspektu katechetycznego konfirmacji
zjego wymiarem teologicznym (odniesienie do sakramentu chrztu i Wieczerzy Panskiej).
Spoteczno$¢ parafialna mogta, poprzez odpowiednig kontrolg, oceni¢ postgpy mtodziezy
w nauczaniu koscielnym, niezbg¢dne do swiadomego uczestnictwa w Wieczerzy Panskie;.
Nalozenie rak (ktore Luter pojmowat tylko jako znak absolucji) oraz modlitwa za kon-
firmantow stanowia nastgpne kroki obrzedu, ktory mégt sprawowaé kazdy duchowny.
Szczegolne $lady pracy Bucera nad aktem konfirmacji mozna przesledzi¢ w podstawo-
wej agendzie Kosciola panstwowego Anglii, The Book of Common Prayer. Gléwnym
recenzentem tekstu byl, na prosbe biskupa Tomasza Cranmera (1489-1556), Marcin
Bucer, przebywajacy od roku 1550 w Cambridge jako profesor teologii®*. Przemiany
w Kosciele angielskim, podobnie jak w Skandynawii, nie doprowadzity do nowego uje¢-
cia urzgdu duchownego, a samga reformacja kierowali biskupi na polecenie krola Henry-
ka VIII i Edwarda VI°'. Konfirmacja zastgpita Sredniowieczne bierzmowanie, lecz
w Kosciele Anglii jedynie wladng osoba do przeprowadzenia tego aktu nadal pozostat
biskup. Przed obrzedem konfirmacji*? przewidziano egzamin z katechizmu®*. W samej
formule tego aktu nastgpuje modlitwa biskupa, natozenie rak® oraz prosba do Ducha
Swigtego 0 wzmocnienie wiary konfirmanta’s, W czasie ceremonii biskup anglikanski
mogt si¢ poshuzy¢ olejem Krzyzma Swictego, choé pozostawato to do jego indywidual-
nej decyzji®*. Bucer’, jak podaja niektorzy badacze, zrewidowal i doprecyzowat

mowaniem. Egzaminowanie mtodych ludzi i ich wprowadzanie do pierwszej komunii, spotykane w pewnych
zbiorach, traktowane zreszta przez Lutra jako dopuszczalny zwyczaj, pojawig si¢ jednak w zwiazku z sakra-
mentem samej komunii niz sakramentem chrztu«”. Cyt. za: A. Zygadto, Reformacja w Szwecji, Danii
i Norwegii, Warszawa 2005, s. 219.

47 Por. C.G. Andrén, Die Konfirmationsfrage in der Reformationszeit [w:] Zur Geschichte und Ordnung
der Reformation in den lutherischen Kirchen, hrsg. K. Fohr, Miinchen 1962, s. 36-57.

“ Ibidem, s. 51.

4 Tbidem.

0 Por. D. MacCulloch, Thomas Cranmer, Bath 1996, s. 505-508, 510-511.

St 'S.Doran and C. Durston, Princes, Pastors and People: the Church and Religion in England 1500—
—1700, second revised edition, London 2002.

2 Ibidem, s. 55-56.

33 Por. The Book of Common Player and Administration of Sacraments and other Rites and Ceremonies
of the Churs according to the use of The Church of England, Cambridge University Press, reprinted 2005,
s.289-297.

54 Ibidem, s. 298-300.

35 Ibidem, s. 300.

% A.MacGrath, Christian Theology — An Introduction, Oxford 1994, s. 140.

57 Pozostawienie konfirmacji jako przywileju biskupiego pozwala niektorym oceniaé¢ konfirmacje
w Kosciele anglikanskim jako ryt bliski sakramentalnemu rozumieniu bierzmowania, por. K. Kowalik,
Inicjacja w Kosciolach protestanckich, hasto Inicjacja IlI, op. cit., szpalta 220.
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w swojej recenzji z 1552 roku The Book of Common Prayer formul¢ konfirmacji, nada-
jac jej dzisiejszy ksztalts.

Sktadajace si¢ na konfirmacje elementy spowodowaty, iz w nastepnych stuleciach
réznie rozktadaly si¢ akcenty w podchodzeniu do tego obrzedu. Do konca XVII wieku
ktadziono nacisk gléwnie na jej wymiar katechetyczny, rozbudowujac egzamin dopusz-
czajacy do konfirmacji i egzekwowanie wiedzy. Konfirmacja jako warunek podstawowy
umozliwiajacy przystapienie do Wieczerzy Panskiej ksztattowata strukture formujacych
si¢ parafii ewangelickich®. Stopniowo zaczeto postrzega¢ w konfirmacji jednak takze
ceremonig, ktora poswiadczata petnoletnos¢ i dojrzatos¢ do sprawowania urzedow kos-
cielnych. Z tego powodu niektdre Koscioty lokalne (np. w Wirtembergii) ustality wiek
konfirmanta na pigtnascie lat®®. Konfirmacja jako obrzed rozpowszechnita si¢ ostatecz-
nie dopiero na przetomie XVII i XVIII stulecia, a statym elementem zycia jednostkowe-
go 1 wspolnotowego stata si¢ np. na gruncie protestantyzmu niemieckiego dopiero od
pierwszej potowy wieku XIX®. Uroczysty charakter konfirmacji oraz inne roztozenie
akcentéw w obrzegdzie konfirmacyjnym wypracowali teologowie pietystyczni. Rozbu-
dzenie religijne, jakie przyniosta odnowa poboznosci protestanckiej, zwana ogdlnie pie-
tyzmem, rozwingto si¢ jako swoiste odreagowanie na teologi¢ i duchowo$¢ ortodoksji
luteranskiej, kostycznejisformalizowanej. W przeciagu dwustu lat—w wieku X VII1 X VIII
— daty zna¢ o sobie prady uwalniajace jednostke od sztywnego gorsetu teologicznego
ortodoksow, dajac pierwszenstwo odczuwaniu indywidualnej religijnosci, potrzebie
osobistego nawrdcenia oraz jego artykulacji w formie zapisanego swiadectwa. Na grun-
cie pietystycznej rekonstrukcji nawrdcenia powstawaly zapisy autobiograficzne skupia-
jace w sobie najwazniejsze elementy zycia duchowego, zbudowane wokét strukturalnej
osi, dajacej si¢ uja¢ w ciag zdarzen, ksztattujacych strukture biograficzna, ze szczego6l-
nym uwzglednieniem ‘rytéw przejscia’ relewantnych dla indywidualnej drogi wiary.
Glownym elementem autobiografii pietystycznej jest moment nawrdcenia i przemiany,
dajacy si¢ ocenié takze z perspektywy przygotowan do konfirmacji, jako szczegolnej
szansy przezycia nawrocenia®.

W swojej pracy duszpasterskiej pietysci skupili si¢ przede wszystkim na wyraznym
zaznaczeniu przygotowania do konfirmacji jako obrzedu przygotowujacego do przyjecia
sakramentu Wieczerzy Panskiej. Pietyzm, odnawiajac kostyczng teologi¢ luteranskiej

% Por. C.G. Andrén, Die Konfirmationsfrage..., op. cit., s. 54-55.

% L. Hoélscher, Geschichte der protestantischen Frémmigkeit in Deutschland, Miinchen 2005,
s. 50-51.

8 Gott und Welt in Wiirttemberg. Eine Kirchengeschichte, hrsg. H. Ehmer, H. Frommer, Stuttgart
2009, s. 101.

" Por. L. Holscher, artykul wstepny do: Datenatlas zur religiGsen Geographie im protestantischen

Deutschland. Von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Zweiten Weltkrieg, t. 1: Norden, t. 11: Osten, t. 111:
Siiden, t. IV: Westen, Berlin—-New York 2001. Atlas geograficzny religijnosci w krajach protestanckich
Niemiec ukazuje elementy wptywajace na koscielno$¢ i udziat poszczegdlnych sakramentow i obrzedow
w zyciu poszczegolnych Kosciolow partykularnych. Dane te dotycza np. chrztu, konfirmacji, komunii, $lu-
bow i pogrzebow. Konfirmacja weszla na state do tych obrzedéw dopiero w wieku XIX, taczac si¢ z roznymi
dodatkowymi rytami przejscia okreslajacymi jednostke w relacji do spotecznosci (np. przejscie z poziomu
szkolnictwa elementarnego na wyzszy poziom edukacyjny).

62 O bezposrednim wptywie nauczania konfirmacyjnego na duchowos$¢ por. np. M. Grzywacz, Duchowe
poszukiwania Ewy von Tiele-Winckler (1866—1930), Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein, nr 5,
2010 [w druku].
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ortodoksji w ,.religi¢ serca”, wymusit zindywidualizowanie podejs$cia do konfirmacji, co
potwierdzaja badania Rircharda van Diilmena®, ktory stwierdzil, iz na terenach zdomi-
nowanych przez ewangelickie Koscioty partykularne (Landeskirchen) indywidualizacja
poboznosci przebiegata zdecydowanie szybciej niz w krajach o strukturze panstwowo-
-koscielnej (Skandynawia, Anglia). Wzmocnienie indywidualnego wymiaru poboznosci
przyczynito si¢ radykalnie do wzrostu znaczenia konfirmacji jako rytu przejscia, stano-
wiacego bardzo istotng cezur¢ w zyciu jednostki i spotecznosci. Pietyzm, jako sila
wsparta reformacyjna zasada kaptanstwa wszystkich wiernych®, stwarzal mozliwos$ci
utworzenia istniejacych jednoczesnie wraz z Kosciotem instytucjonalnych, alternatyw-
nych form funkcjonowania protestantéw anizeli parafia — konwentykle i kregi biblijne,
co poszerzato mozliwosci nauczania i stwarzalo podstawy do zinternalizowania prawd
katechizmowych przekazywanych w ramach nauczania przewidywanego przez Kosciot.
Przygotowanie do §wiadomego uczestnictwa w sakramencie oltarza wynikato z pode;j-
$cia pietystow do samej konfirmacji jako aktu dojrzatego wyznania wiary i wewnetrzne-
go nawrdcenia, ktore dokonuje sie w cztowieku jako jednostce ludzkiej%. Pod wptywem
pietyzmu, od poczatku wieku XVIII®* konfirmacja koncentruje si¢ na jednostce i jej do-
swiadczeniu wiary, ktora trzeba wyznawac i utwierdzac®’.

Publiczny aspekt konfirmacji prezentuje jednostke na tle parafii, w ktdrej zyciu po-
winna od tej pory aktywnie uczestniczy¢. Od potowy XVII wieku pojawiajg si¢ takze
pierwsze zapisy o $wietowaniu konfirmacji w gronie rodzinnym®. Najczestszy prezent
z okazji tej uroczystosci to odswigtnie wydany egzemplarz katechizmu lub Biblii. Z po-
czatkiem wieku XIX zaczeto podarowywac Bibli¢ przede wszystkim z okazji zawarcia
matzenstwa, konfirmantdw za§ wyposazano gtownie w zbiory kazan (postylle) lub kate-
chizmy®. Dorobkiem ruchu pietystycznego, ktory wszedt na state do praktyki Kosciotow
luteranskich, bylo wzmocnienie znaczenia konfirmacji jako obrzedu wejscia w chrzesci-
janska dojrzatos¢. W kolejnych stuleciach uktad i istota konfirmacji pozostaly wiasciwie
niezmienne, cho¢ rdznie akcentowano jej poszczegolne elementy. Pietysci, koncentrujac
si¢ na indywidualnym do$wiadczeniu wiary i przygotowaniu do Wieczerzy Panskiej, nie
przyktadali wigkszej wagi do prawno-spotecznych skutkéw aktu konfirmacyjnego.
Nadawat on jednostce szereg praw koscielnych (uczestnictwo w gremiach parafialnych
etc.), ktorych wartos¢ zaczeto doceniaé juz pod koniec XVIII stulecia. W Prusach po
zmianach ustroju koscielnego w 1817 roku i wypracowaniu struktur parafialno-synodal-
nych konfirmacja taczyta si¢ z konkretna zdolnos$cia prawng przewidziang ustawami

% O tym szerzej R. van Diilmen, Entdeckung des Ich. Die Geschichte der Individualisierung vom
Mittelalter bis zur Gegenwart, Wien 2001.

¢ Na temat kaptanstwa wszystkich wiernych i odnowienia tej zasady w kontekscie ksztalttujacego sig
pietyzmu por. P. Zimmerling, Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf und die Herrnuter Briidergemeine,
Geschichte, Theologie, Spiritualitdt, Holzgerlingen 1999.

% K. Hausschildt, Zur Geschichte und Diskussion der Konfirmationsfrage vom Pietismus bis zum 20.
Jahrhundert [w:] Confirmatio. Forschungen zur Geschichte und Praxis der Konfirmation, hrsg. K. Fror,
Miinchen 1959, s. 47.

% Dla ksigstwa wirtemberskiego to np. lata 20. XVIII wieku. Por. Gott und Welt in Wiirttemberg. Eine
Kirchengeschichte, hrsg. H. Ehmer, H. Frommer, Stuttgart 2009, s. 102.

¢ K. Hausschildt, op. cit., s. 49.

% L. Holscher, Geschichte der protestantischen Frommigkeit in Deutschland, Miinchen 2005, s. 53.

% Ibidem, s. 54.
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koscielnymi”. Wiek XIX uczynit z konfirmacji jeden z najwazniejszych elementoéw ta-
czacych jednostke ze zborem, i tak jest w zasadzie po dzien dzisiejszy.

CONFIRMATION. FROM THE HISTORY OF THE MAKING
OF THE PROTESTANT ADULTHOOD RITE (16™-18™ CENTURIES)

Summary

The Reformation altered the understanding of and attitude to the sacraments as had developed since
the beginnings of Christianity. As in other religions, most of them were associated with a religious
contribution to pivotal points in the lives of individuals and referred to a person’s specific biographic
situation. In this respect, sacraments may be understood as a central point in rites of passage whereby
an individual’s life acquires an aspect of order and is merged with a broadly understood community.
The article traces the formative process of confirmation as a rite of initiation into Christian adulthood
as seen from a Protestant perspective. Confirmation, or a strengthening in faith, derives directly from
what was originally part of the ceremony of baptism. The article casts more light on the understanding
and practice of baptism and the gradual emergence from it in the Western Church by the end of the 9"
century of a separate sacrament known as confirmation.

As Reformation theologians departed from a sacramental understanding of confirmation, a process
began whereby former confirmation was transformed into a ceremony marking a person’s maturity to
participate in church life. Based on church teaching and catechization, a custom of public confession of
faith and of ,,strengthening” a person in such confession became a major ceremony in churches rooted
in the Reformation. The article focuses on an early stage in the changes which had, by the 16" century,
been adopted as customary practice common to Lutherans, Anglican or reformed communities. The
confirmation ceremony was most helped to spread by pietism in which desires for an individual to in-
ternalize faith led to increased appreciation of confirmation as being also important to the community
which granted an individual rights to partake fully not only in church life (such as in Lord’s Supper),
but also in elective, decision-making bodies in Evangelical churches (e.g. in elections of parish coun-
cils, diocesan synod, and national synod).

70 Ibidem, s. 140.





