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Zasadnicze watki konfucjanskiej refleksji
nad prawem

The essential themes of Confucian reflections on law

Streszczenie

Celem tekstu jest rekonstrukcja konfucjanskiej refleksji nad pra-
wem. Co ciekawe, nawet takie wstepne rozeznanie nie zostalo jak
dotad zrealizowane. W literaturze na ten temat dominujg stereoty-
powe, literalne, bardzo plaskie odczytania konfucjanizmu. W efekcie
powszechnie reprodukowana jest teza o antyprawnym charakterze
tej nauki. W niniejszym tekscie rekonstrukcja konfucjanskich tez
dotyczacych prawa przeprowadzona zostala z uwzglednieniem naj-
bardziej podstawowych zalozen organizujacych mys$l konfucjanska.
Dopiero w ten sposéb mozna ustali¢ zasadnicze motywy konfucjan-
skiej refleksji o prawie: umieszczenie rozwazan nad prawem w ra-
mach ontologii §wiata spolecznego, opartej na kategoriach , korzeni-
-podstaw” (ben) i ,galtezi-manifestacji” (mo), oraz rozpatrywanie
wplywu prawa na procesy samodojrzewania, ktore to stanowig dla
konfucjanistéow , korzen-podstawe”.

Stowa kluczowe: konfucjanizm, chinska ontologia §wiata spoleczne-
g0, konfucjanizm i prawo

Summary

The aim of this paper is to reconstruct Confucian reflections on law.
Interestingly, even such a general aim has not previously been re-
alised. Stereotypical, literal and oversimplified readings of Confu-
cianism seem to dominate even in the professional literature. As
aresult, the thesis of the anti-legal character of Confucian teachings
is widely reiterated. In this paper, a reconstruction of the Confu-
cian approach to law takes account of the most basic assumptions
organising Confucian thought. Only in this way can we identify
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the essential themes of Confucian reflection on law: (1) placing law
within an ontology of the social world based on categories of ‘roots-
-foundations’ (ben) and ‘branches-manifestations’ (mo) and (2) con-
sidering the impact of law on the self-cultivation processes which
are, according to Confucianists, the ‘root-foundation’.

Keywords: Confucianism, Chinese ontology of the social world, Con-
fucianism and law

1. Wstep

W tekscie-manife§cie Michael Slote, piszac z perspektywy
zachodniego filozofa, przekonuje o potrzebie wlaczenia , filo-
zoficznego resetu”, skutkujgcego przeformulowaniem domi-
nujacego na Zachodzie sposobu filozofowania, gdyz jest on na-
cechowany licznymi uprzedzeniami i falszywymi zalozeniami.
Taki wysilek jest trudny do podjecia w oparciu o zasoby tra-
dycji zachodniej. Wiaénie dlatego, zdaniem Slote’a, niezbedny
jest zewnetrzny pozytywny punkt odniesienia'. Odwolanie sie
do mysli chinskiej, zwlaszcza konfucjanskiej, wychodzacej z in-
nych pozycji startowych i wyrazajacej odmienny (w niektérych
kwestiach bardziej adekwatny) model filozofowania ma pomabc
we ,,wciSnieciu przycisku reset”?. Autor The Ethics of Care
and Empathy pisze w tym konteks$cie o ,,fundamentalnych
lekcjach” dla Zachodu, ktére mozna zaczerpngé z my§$li chin-
skiej®. Jest to mozliwe, gdyz unika ona niektérych powaznych
bledéw zachodniej tradycji filozoficznej, cho¢ — o czym autor
juz w swoim manifeScie nie wspomina — wikla sie w odmienne
putapki. Takie stanowisko znaczaco dowarto$ciowuje filozofie
konfucjanska, ktora przestaje by¢ rozpatrywana tylko z per-

1 M. Slote, The Philosophical Reset Button: A Manifesto, ,Dao:
A Journal of Comparative Philosophy” 2015, nr 14/1, s. 3.

2 Tamze, s. 8.

3 Tamze, s. 11.
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spektywy jej komplementarnoé$ci z zachodnimi koncepcjami,
a zaczyna by¢ traktowana jako podstawa do przeorientowania
filozofii zachodnie;.

Podobne tezy, choé dojrzalsze i bardziej dopracowane, for-
muluje Leigh Jenco. Stawia ona pytanie o mozliwo§c¢ glebszego
oddziatywania niezachodniej mysli, szczegélnie chinskiej, na
dyskusje dominujace na Zachodzie. Jenco rozwaza warunki
wyjécia poza zachodnie zrédla dla uprawiania ,,twoérczego teo-
retyzowania” oraz zastanawia sie nad mozliwoscia ,,przewar-
toSciowania naszych oczekiwan w kwestii tego, co i jak pozna-
jemy, co liczy sie jako wiedza oraz z kim i dla kogo mozemy jg
wytwarzac”*. Rzecz w ustaleniu warunkow, w ktorych ,,wiedza
moze by¢ stosowalna do innych kontekstéw poza tymi, w kto-
rych powstala”, a teoretyzowanie podmiotéw ,,usytuowanych
odmiennie” moze wplywaé na nasze episteme. Niezachodnie
koncepcje, dla Jenco glownie chinskie z uwagi na jej zainte-
resowania naukowe, majg stanowié¢ ,konstytutywne zrédlo
wiedzy”® polegajacej, przede wszystkim, na wzro$cie Swiado-
moSci wlasnego epistemologicznego usytuowania. Odmienne
tradycje filozoficzne traktowaé nalezy nie tylko jako obiekt, ale
wazne zrodlo ,struktury i stownictwa” oraz inspiracji dla two-
rzenia teorii spotecznych i politycznych o bardziej generalnym
zakresie stosowalnoéci.

Idac za gléwnym pomyslem kryjacym sie za propozycjami
Slote’a i Jenco, postawi¢ mozna pytanie o wystepowanie w ob-
rebie filozofii konfucjanskiej zasobéw cennych dla zachodniej
refleksji nad prawem. Inaczej moéwige, skoro Slote i Jenco do-
strzegajg mozliwo$§¢ ,tworczego teoretyzowania” w oparciu
o pomysl my§licieli chinskich — zwlaszcza w temacie filozofii
moralnoSci (Slote), epistemologii (Jenco) — to podobne twier-
dzenie byé moze daloby sie wysunaé wzgledem konfucjanskich

4 L. Jenco, Changing Referents. Learning Across Space and Time in
China and the West, Oxford University Press, New York 2015, s. 5.
5 Tamaze, s. 6.
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rozwazan nad prawem. Czy zatem konfucjanizm, fundujacy
odmienng filozoficzng przestrzen dyskursywnag, moze wnies¢
co$ do wspolczesnych dyskusji nad prawem? Wiecej, czy filozo-
fia konfucjanska moze by¢ pozytywnym punktem odniesienia,
stwarzajacym warunki dla przeformulowania (lub tylko rozwi-
niecia) nacechowanej by¢ moze ,,uprzedzeniami” i , falszywymi
zalozeniami” zachodniej filozoficznej refleksji nad prawem?

Pelna odpowiedZz na te pytania wymagalaby przeprowa-
dzenia szerokich studiéw nad stanem zachodniej, przeciez
niejednorodnej i wielowatkowej, refleksji nad prawem. Juz
samo ustalenie skali ewentualnych ,uprzedzen” i ,falszywych
zalozen” poszczegolnych tradycji intelektualnych rozwijanych
w jej ramach wymagaloby gruntownych badan (przybieraja-
cych chociazby ksztalt inspirowanej mys§la Michela Foucaul-
ta archeologii/genealogii zachodniej filozoficznej refleksji nad
prawem), opartych na przyjeciu jakich§ kryteriow oceny jej
defektéw. Z drugiej strony pamietaé trzeba, ze rekonstrukcja
zalozen i twierdzen na temat prawa w nauce konfucjanskiej
réwniez stwarza wiele probleméw. Rozwijala sie ona przez
wiele wiekow, przynoszac bardzo réznorodne rozwazania, re-
lewantne wzgledem zagadnien prawnych. Juz chociazby to
powoduje, ze calosciowe studia nad ewentualnym wykorzy-
staniem mys$li konfucjanskiej dla ,,twérczego teoretyzowania”
o prawie (nie méwigc juz o jej potencjale przeorientowania
dominujgcego sposobu refleksji o prawie) wymagaja wiekszej
konkretyzacji (nie mozna skutecznie dokonywaé parafrazy
zlozonej, wielowatkowej tradycji przez réwnie niejednorodny
jej odpowiednik) oraz prowadzenia wspdlnych badan przez
specjalistow, tak w dziedzinie konfucjanizmu, jak i zachodniej
filozofii prawa.

Liczac na podjecie takich studiow w przyszloSci, pragne
w niniejszym tekscie dokonaé wstepnej rekonstrukeji i omowié
zasadnicze watki konfucjanskiej refleksji nad prawem. Warto
zauwazy¢, ze nawet takie podstawowe rozeznanie nie zostalo
jak dotad zrealizowane. W literaturze dominuja w tym wzgle-
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dzie stereotypowe, literalne, bardzo plaskie odczytania kon-
fucjanizmu. W efekcie powszechnie reprodukowana jest teza
o antyprawnym charakterze tej nauki, co powoduje generalny
brak zainteresowania konfucjanizmem w tym aspekcie. Niniej-
szy szkic przynosi argumenty na rzecz tezy, ze konfucjanizm
wyraza nietrywialny, w jakim§ stopniu by¢ moze aktualny na-
wet dzisiaj, spos6b my§lenia o miejscu prawa w spoleczenstwie.
Wydobycie najwazniejszych motywéw konfucjanskiej refleksji
na temat prawa wymaga jednak interpretacji pism konfucjan-
skich z uwzglednieniem tak kontekstu, w jakim powstawaly,
jak i wyrazonego w nich specyficznego sposobu filozofowania.
Co wiecej, rekonstrukcja tez dotyczacych prawa musi by¢ prze-
prowadzona z uwzglednieniem najbardziej podstawowych za-
lozen organizujacych mysl konfucjansks. Dopiero w ten spo-
sOb mozna ustali¢ zasadnicze motywy konfucjanskiej refleksji
o prawie. Wéréd nich najwazniejsze to: umieszczenie rozwazan
nad prawem w ramach ontologii S§wiata spolecznego, opartej
na kategoriach ,, korzeni-podstaw” i ,,gatezi-manifestacji”, oraz
rozpatrywanie wplywu prawa na procesy samodojrzewania,
ktore stanowig dla konfucjanistow ,, korzen-podstawe”.

2. Konfucjanizm a prawo

Pozostawiajac na chwile na uboczu kwestie charakterystyki
konfucjanizmu, zauwazmy, ze dla niektérych juz sam pomyst
siegania do niego jako potencjalnego Zrédia dla ,tworcze-
go teoretyzowania” o prawie wydaje sie nieporozumieniem.
Stwierdzenie to moze opieraé sie, miedzy innymi, na uznaniu,
ze watki jurydyczne w klasycznych pismach konfucjanskich
sga zmarginalizowane. I rzeczywiscie, uwazna lektura pokazu-
je, ze tematyka prawna nie zajmuje w traktatach centralne-
go miejsca. Pomimo tego wskaza¢ mozna szereg uwag same-
go Konfucjusza dotyczacych relacji pomiedzy sprawnoSciami
spolteczno-moralnymi i prawem, ktére wcale nie zmierzajg do
jednoznacznej gloryfikacji tych pierwszych i marginalizacji
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tego drugiego (DK 2:3, 12:18, 12:19, 13:3, 13:6, 20:2)5. Jego
kontynuator, Mencjusz, réwniez nawigzuje w wielu fragmen-
tach do zagadnien prawnych (KM 2A:5, 3A:3, 4A:1, 5A:3, 6B:7,
7A:35). W innych ksiegach waskiego kanonu takze znajdujg
sie nawigzania do zagadnien jurystycznych (np. WN 4; SN
20, 27). Jeszcze wazniegjsze jest to, ze nawet przy wzglednie
nielicznych odwolaniach do prawa uwazna lektura traktatow
pozwala na rekonstrukcje konfucjanskiego stanowiska na jego
temat. Dzieje sie tak, gdyz jedna z najbardziej zasadniczych
cech konfucjanizmu jest dgzenie do uchwycenia pelni, cato$ci
rzeczywistoSci (spotecznej), a nie doktadnego opracowania po-
jedynczego jej fragmentu’. My$l konfucjanska obejmuje calg
domene spoleczna, takze prawo, przy czym to uchwycenie ca-
ToSci zawsze dokonuje sie za pomocg nawigzan do lokalnych
odniesien i spersonalizowanych komunikatéw, a nie poprzez
konstruowanie ogélnej teorii.

Mozna by powiedzieé, ze twierdzenie o skrajnie antypraw-
nym charakterze konfucjanizmu wyklucza mozliwoéé positko-
wania sie nim we wspoélczesnych debatach. Negatywny stosunek
do calego sektora prawnego stal sie zreszta dla wielu badaczy

6 Poza dwoma wyjatkami wszystkie tlumaczenia z jezyka angiel-
skiego oraz chinskiego pochodzg od autora. Pierwszy z nich to wskazane
w tekscie fragmenty traktatu pt. Statosé¢ w niejednostronnosci (najcze-
Sciej, choé nieadekwatnie, przekladanego jako Dokiryna srodka), przy-
toczone za Anng Wojcik (Doktryna srodka, w: Filozofia Wschodu. Wybor
tekstow, red. M. Kudelska, WUJ, Krakow 2002). Drugi wyjatek dotyczy
kilku fragmentéw z Dialogéw konfucjariskich w tlumaczeniu Krystyny
Czyzewskiej-Madajewicz, Mieczyslawa Jerzego Kiinstlera i Zdzistawa
Thumskiego (Dialogi konfucjarniskie, Ossolineum, Wroctaw 1976). Przywo-
lywane w teksScie inne klasyczne teksty chinskie ttumaczone sg z wersji
znajdujacej sie na stronie ctext.org (adresy dla poszczegélnych dziel poda-
ne w bibliografii). Dla uproszczenia Dialogi konfucjariskie (5%:5) oznaczo-
ne sg jako DK, Ksiega Mencjusza (#aF) jako KM, Wielka nauka (K2) jako
WN, a Statosé w niejednostronnosci (FE) jako SN.

7 Zob. A.I. Wojcik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu konfucjanskie-
go, WUJ, Krakéw 2010, s. 43; F. Jullien, Drogg okrezng i wprost do celu.
Strategie sensu w Chinach i Gregji, przet. M. Falski, WUJ, Krakow 2006,
s. 151-167.
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zajmujacych sie prawem poréwnawczym, filozofig chinska i si-
nologig wrecz cechg rozpoznawcza konfucjanizmu®. Niektorzy
wybitni znawcy chinskiej mysli idg nawet dalej, twierdzac, ze
»2Konfucjusz w swoim [negatywnym - M.S.] stosunku wobec
prawa jest z pewno§cig wiernym reprezentantem wczesnej
tradycji chinskiej”®. Nie tylko nauka konfucjanska, ale chin-
ska kultura w ogdle uznane zostaly za nieprzychylne prawu.
Dla wyjasnienia, dlaczego dominuje tak ptaskie i upraszczajace
stanowisko o konfucjanskim stosunku do prawa, nalezy wspo-
mnie¢ o kilku czynnikach, ktore nie sa zwigzane z przekazem
zawartym w pismach konfucjanskich. Nie bez znaczenia w tym
wzgledzie pozostaja: wptyw historiografii okresu dynastii Han
(i péZniejszych), programowo krytykujacej utozsamianag z rza-
dzeniem przez prawo polityke dynastii Qin (221-206 p.n.e.)
oraz powielanie przez uczonych, tak chinskich, jak i zachod-
nich, informacji o stanowisku konfucjanistéw, preparowanych
w czasach Han6éw oraz p6zniejszych, a w koncu oddzialywanie
myS§lenia w kategoriach orientalizmu prawnego®, ktoéry odrzu-
ca mozliwo$¢ rozwijania dojrzatych koncepcji prawnych poza
obszarem cywilizacji zachodniej'!.

8 Zob. np. H. Ma, The Legalization of Confucianism and Its Impact on
Family Relationships, ,,Washington University Law Quarterly” 1987, nr
65, s. 671; G. MacCormack, The Spirit of Traditional Chinese Law, Uni-
versity of Georgia Press, Athens 1996, s. 11; S. Lubman, Bird in a Cage:
Legal Reform in China after Mao, Stanford University Press, Stanford
2000, s. 15-16; R. Peerenboom, China’s Long March Toward Rule Of Law,
Cambridge University Press, Cambridge 2002, s. 32-33; J. Head, Y. Wang,
Law Codes in Dynastic China, Carolina Academic Press, Durham 2005,
s. 39. W sprawie krytyki takiego stanowiska patrz np. S. Tan, The Dao
of Politics: Li (Rituals/Rites) and Laws As Pragmatic Tools of Governing,
,Philosophy East & West” 2011, nr 61/3, s. 477.

9 D. Hall, R. Ames, Thinking Through Confucius, SUNY Press, New
York 1987, s. 171.

10 Zob. T. Ruskola, Legal Orientalism, ,Michigan Law Review” 2002,
nr 101/1; C. Tan, On Law and Orientalism, ,Journal of Comparative
Law” 2013, nr 7/2.

11 Chyba najbardziej dobitnie taki sposéb mys$lenia wyrazil Karol
Linneusz, ktéry w 1758 roku uzupelnil swa klasyfikacje Swiata przyrody
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Gdyby nawet zgodzié¢ sie z antyprawna charakterystyka
konfucjanizmu, cho¢ jest ona przy tak ogélnym sformutowaniu
nieprawdziwa, to caly czas jego wklad w ,,tworcze teoretyzowa-
nie” na temat prawa moéglby by¢ znaczacy poprzez dostarcze-
nie argumentéw krytycznych wzgledem prawa, sformutowa-
nych w specyficznym loci. Nalezy pamietaé, ze konfucjanizm
rzeczywiScie byl krytyczny, ale wobec konkretnego (opisowo-
-uogolniajgcego) modelu prawa, ktéory mozemy okreslié mia-
nem ,,prawa jako technologii”. Dzi$§ juz wiemy, ze w klasycz-
nym okresie rozwoju konfucjanizmu mialy miejsce procesy
odrywania sie prawa od wartoéci spotecznych, instrumental-
nego wykorzystywania prawa, przewagi karnistycznego mode-
lu regulowania, wzrostu arbitralno$ci i swobody przy tworze-
niu regulacji prawnych przez rzadzacych. Wniosek o krytyce
przez 6wczesnych konfucjanistow tylko pewnego modelu pra-
wa potwierdzaja, oprécz analiz tekstualnych'?, réwniez bada-
nia z dziedziny archeologii prawa, prowadzone na materiale
z okresu, w ktorym rodzita sie filozofia konfucjanska?s.

Rzecznicy tezy o antyprawnym charakterze nauki konfu-
cjanskiej (oraz o marginalizacji prawa) zdajg sie pomijaé znany

o podgatunki czlowieka. Wérdd nich wyréznit czlowieka amerykanskiego
(kierujacego sie obyczajem), azjatyckiego (rzadzacego sie opiniami), afry-
kanskiego (rzadzonego przez kaprysy), oraz europejskiego (rzadzonego
przez prawo); za: M.L. Pratt, Imperialne spojrzenie, przet. E.E. Nowa-
kowska, WUJ, Krakow 2011, s. 58.

12 Zob. M. Stepien, Spor konfucjanistow z legistami. Wokot chifiskiej
kultury prawnej, WUdJ, Krakow 2013, s. 152-159, 174-175.

13 Badania doprowadzily Susan Roosevelt Weld do uznania za zasad-
ne twierdzen, ze ,niektérzy myéliciele konfucjaniscy od czwartego wieku
[p.n.e.] prezentowali w swych pismach ostrg krytyke przymuszajacych
metod wykorzystywanych do osiagania kontroli spotecznej w niektérych
panstwach tamtych czaséw, [...] najbardziej kontrowersyjnym aspektem
prawa dla filozofé6w we wczesnych Chinach bylo uzywanie ponizajacych
kar”; S. Roosevelt Weld, Grave Matters: Warring States Law and Philoso-
phy, w: Understanding China’s Legal System: Essays in Honor of Jerome
A. Cohen, red. C.S. Hsu, New York University Press, New York — London
2003, s. 123-124.
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fakt z biografii Konfucjusza, ktéry przez pewien okres zajmo-
wal w swym ojczystym krélestwie Lii stanowisko Si kou (A7),
analogiczne do funkcji ministra sprawiedliwosci't. Nie prze-
sadza to jeszcze kwestii stosunku Konfucjusza do prawa, ale
wskazuje, ze interpretujac pisma konfucjanskie nie powinno
sie zakladaé¢ antyprawnej orientacji tej nauki, a sformulowang
w nich krytyke okre§lonego modelu prawa nalezy traktowaé
powaznie, biorac pod uwage do§wiadczenie Konfucjusza zwia-
zane z administrowaniem wymiarem sprawiedliwosci.

3. Konfucjanizm jako ekologia spoteczna

Juz z powyzszych rozwazan wynika, ze ogélna mocna teza
o antyprawnym charakterze nauki konfucjanskiej jest nie do
przyjecia. Rekonstrukcja konfucjanskiego stanowiska w tym
wzgledzie, a dalej ewentualne skorzystanie z tej mysli dla
,tworczego teoretyzowania” na temat prawa, wymaga unika-
nia uproszczen, uogélnien i wyprowadzania nieugruntowanych
tez. Zreszta moze nawet szczegblnie w odniesieniu do konfu-
cjanizmu jednoznaczne twierdzenia na jego temat i stosowanie
duzego kwantyfikatora nigdy nie beda adekwatne. Dzigje sie
tak, poniewaz jest to wielowiekowa, wielowatkowa i wielopo-
ziomowa tradycja, do ktorej ludzie odwotywali sie w przeciggu
dwudziestu pieciu wiekow, dokonujac jednocze$nie jej reinter-
pretacji. Pisanie o konfucjanizmie wymaga ostroznoéci i precy-

14 Pelnienie przez Konfucjusza funkgji Si kou potwierdzaja: KM, Ko-
mentarze Zuo (Zuozhuan {&), kolejny klasyczny utwoér konfucjanski —
Ksiega Xunzi (Xunzi EF) oraz dzieto przypisywane Mozi — Ksiega Mozi
(Mozi =7F). W KM wprost stwierdzono: ,,Konfucjusz pracowal w Lii jako
Si kou” (FLFABEFRE) (KM 6B:6). Podobnie w Komentarzach Zuo: ,,Kon-
fucjusz pracowat jako Si kou” (FLFZABEMW) (Komentarze Zuo, Ksiega
11, Ksigze Ding FE2Y). Mozi pisat: ,,Konfucjusz pracowal w Lii jako Si kou”
FLEABRR) (Ksiega 9, rozdzial pt. Przeciwko konfucjanistom. Czesé
Druga FfET, paragraf 9). Xunzi zaznacza, ze ,,gdy Konfucjusz pracowat
w Lii jako Si kou, rozstrzygal sprawe pomiedzy ojcem a synem” (FLFAE
AR, BRFIE) (Ksiega Xunzi 28:3).
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zji, juz chociazby w kwestii tego, o jakim konfucjanizmie mowi-
my, co mamy na my$li, przywolujac te tradycje, oraz, co bardzo
wazne, z jakich zrédet korzystamy.

W niniejszym szkicu ograniczam sie do konfucjanizmu ro-
zumianego jako swoista nauka filozoficzno-etyczno-spoleczna,
pomijajac jego polityczne, religijne czy kulturowe odstony?'s.
Wobec wielkiej liczby pism uznawanych za konfucjanskie,
nalezy w dalszej kolejnosci dokona¢ nietatwego wyboru ana-
lizowanych traktatéow filozoficznych. W dalszej czesci, idac za
ugruntowanym stanowiskiem uznajagcym wyjatkowa blisko§é
zalozen filozoficznych lezacych u podstaw kilku traktatow, zaj-
me sie tzw. Czteroksiegiem. Skladajg sie nan klasyczne dzie-
la starozytne z okresu Walczacych Krélestw (475-221 p.n.e.):
Dialogi konfucjariskie (Lunyu &:8), Ksiega Mencjusza (Meng-
zi @F), Wielka nauka (Daxue K2) oraz Statosé w niejedno-
stronnosci (Zhongyong ).

Takie zawezenie nie rozwigzuje jednak probleméw, przed
ktorymi stoi interpretator. Wystarczy tylko zerknaé¢ do Czte-
roksiegu, aby do$wiadczy¢ zupelnie innego niz rozwijany na
Zachodzie od czaséw greckich sposobu filozofowania. Charak-
teryzuje sie on brakiem usystematyzowanej formy przedsta-
wiania twierdzen, komunikowaniem tresci ,,drogg okrezng”,
zalozonym brakiem poslugiwania sie definicjami, wielopozio-
mowoscig narracji (ktéra dotyczy konkretow, jakie majg pobu-
dza¢ do uchwycenia globalnych prawidlowosci). O ile wyste-
puje wspélna siatka pojeciowa i podstawowe presupozycje, to
jednak nie ma jednego konfucjanizmu. Mozliwe sg odmien-
ne odczytania wspomnianych pism, a co za tym idzie, czyms$
normalnym jest proponowanie nowych, innych wersji nauki
konfucjanskiej. W jakim§ zakresie, co zreszta jest oceniane

15 Szczegblnie duzo watpliwos$ci wynika z napiecia pomiedzy rozu-
mieniem konfucjanizmu jako religii a pojmowaniem go jako specyficznej
filozofii; zob. A. Sun, Confucianism as a World Religion. Contested Histo-
ries and Contemporary Realities, Princeton University Press, Princeton
2015.
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pozytywnie, ostateczny ksztalt nauki jest w pewnym stopniu
wlasng konstrukejg interpretatora (czy raczej wspolnoty inter-
pretacyjnej), wynikajaca z takiego, a nie innego ,,otwarcia sie
na [czytane — M.S.] teksty”16.

Ponizej, pozostawiajgc poza obszarem niniejszego studium
szczegbolowe uzasadnienie, bede odwolywal sie do zapropo-
nowanego wczeSniej rozumienia nauki konfucjanskiej, ktore
unika skrajnosci i etnocentryczno$ci charakteryzujacej wiele
wezesniejszych ujeé¢!”. I tak konfucjanizm to rodzaj ekologii
spolecznej, ktorej obszarem zainteresowana sg

wzajemne relacje zachodzace pomiedzy: stanami §wiadomosci
czlowieka; jednostkg a grupami takimi jak rodzina, wspélno-
ta lokalna, szersza wspdlnota polityczna, kosmopolityczne
Wszystko Pod Niebem; érodowiskiem spolecznym a jego szer-
szym otoczeniem (Niebo, Ziemia). Konfucjanizm poddaje ba-
daniom koncentrycznie rozchodzace sie kregi (stany §wiado-
mosci — jednostka — rodzina — panstwo — obszar wspoélnej
cywilizacji — ludzko§¢ — Ziemia i Niebo)?8.

W centrum takiego systemowego podejécia znajduja sie ka-
tegorie harmonii, réwnowagi, oddzialywan, wpltywow, relacji
(oraz ich braku). Co bardzo wazne, na takim tle nalezy rozu-
mie¢ typowo konfucjanski nacisk na dojrzewanie czlowieka
i skupiania sie na elementach aretycznych (cnoty, sprawnosci
spolteczno-moralne). KonfucjaniSci interesujg sie tym, jak stac
sie dojrzatym, poniewaz ich zdaniem tylko taki czlowiek moze
delikatnie i skutecznie oddzialywac na swoje otoczenie, a przez
to stawac sie tworcg trwalych, wielostronnie korzystnych prze-
ksztalcen w Swiecie.

16 W. Tu, Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Reli-
giousness, SUNY Press, New York 1989, s. 3.

17 M. Stepien, Spor konfucjanistow...; M. Stepien, Konfucjanska teza
o prymitywizmie aksjologicznym prawa, w: Aksjologiczny wymiar prawa,
red. M. Dudek, M. Stepien, Nomos, Krakéw 2015, s. 162-184.

18 M. Stepien, Konfucjanska teza..., s. 167.
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4. Prawo przynalezy sferze ,,galezi-manifestacji”

Teraz dopiero mozliwe jest rekonstruowanie zasadniczych
watkow konfucjanskiej refleksji nad prawem. Pierwszy z nich
wprost zwigzany jest z tym, ze konfucjanizm to swoista eko-
logia spoleczna. Przejawia sie to réwniez w uzywaniu katego-
rii ,korzeni-podstaw” (ben &) oraz ,galezi-manifestacji” (mo
K) jako centralnych osi narracji. Jest to zreszta, wynikajaca
z uwaznych obserwacji rolnikéw, Zrédlowa metaforyka calego
klasycznego chinskiego dyskursu filozoficznego. W Wielkiej na-
uce wprost odrézniono ben i mo: ,,zjawiska [dostownie ,,rzeczy”
- M.S.] majg swoje korzenie-podstawy i galezie-manifestacje”
(B AR). Cala trudnoéé polega na wskazaniu, co w obrebie
domeny spolecznej jest ben, a co przynalezy do mo oraz jakie
relacje zachodzg pomiedzy nimi. Na tym tle dopiero mozna re-
konstruowac zawarte w Czteroksiegu ogblne rozumienie prawa,
ktore wynika z przypisanego mu specyficznego miejsca w ra-
mach ontologii §wiata spotecznego opartego na kategoriach ben
i mo. Zanim okreslimy to zasadnicze ulokowanie prawa, musi-
my jednak objasnié¢ znaczenia kryjace za kategoriami ben — mo.

Ben to czynniki i procesy niewidoczne na pierwszy rzut
oka, skryte, nieoczywiste, ale tak naprawde kluczowe dla trwa-
nia i rozwoju calo$ci. Mozna méwié o pierwszenstwie funk-
cjonalnym ben - bez oddzialywania ,korzeni-podstaw” cala
reszta nie moze sie rozwija¢ w stabilny sposéb. Ich zaburzenie
w dluzszej perspektywie wywoluje destruktywne skutki, kté-
re sg nieporéwnywalnie wieksze, bardziej dotkliwe i trudniej-
sze do usuniecia anizeli kryzysy mo. A zatem kultywowanie
ben jest konieczne, w sensie funkcjonalnym i ontogenetycz-
nym, dla rozwijania sie calosci. Ben umozliwia i determinu-
je dynamike systemu, mo natomiast to jej konsekwencje, ale
takze zwrotnie — wspoéldeterminanta. Z tej perspektywy mo,
»galezie-manifestacje”, to widoczne, latwe do dostrzezenia
efekty funkcjonowania caloSci, ktéore mogg byé w mniejszym
lub wiekszym stopniu w jaki$§ sposéb autonomiczne. Oczywi-
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Scie oba elementy sa niezbedne dla trwania zlozonej catoci
— ben i mo, a raczej relacje miedzy nimi i ich oddziatywania
z otoczeniem tworzg system. W tym sensie ben i mo sg kom-
plementarne wzgledem siebie — sg aspektami jednego procesu.
Bez pielegnowania korzeni porzadek wérod gatezi bedzie nie-
trwatly, za$ troska o korzen jest niezbedna dla rozrostu galezi.
Niemniej, wedlug uczonych konfucjanskich, czesto popelniany
blad polega na dostrzeganiu i skupianiu sie wylacznie na mo,
a niedostrzeganiu tego, co dotyczy ben.

Ten spos6b myslenia uczeni konfucjanscy odnosza do pyta-
nia o narzedzia stuzace osiaganiu stanu harmonii spotecznej.
Interesuje ich to, ktore z nich sa ben, a ktore przynaleza do
mo. Omawiany ponizej rdzen nauki konfucjanskiej to uznanie,
ze ,korzeniem-podstawa” jest samodojrzewanie. Réznorodne
narzedzia oceniane sg z uwagi na funkcje spetniane wobec tego
procesu (np. sprzyjanie ben lub wrecz stanowienie inherentne-
go skutku dojrzewania). Dotyczy to takze ,,prawa jako techno-
logii”. Wszystkie rozproszone uwagi na jego temat wskazuja,
ze dla uczonych konfucjanskich przynalezy ono do sfery mo,
a nawet wiecej, obrazowo rzecz ujmujac, prawo tworzy te ,,ga-
lezie”, ktére sg najbardziej oddalone od ben. Zanim zobaczymy,
dlaczego w taki sposéb zakwalifikowano prawo, rozwazmy naj-
ogélniejsze konsekwencje takiego stanowiska.

1. Z perspektywy kategorii ben i mo mozna wyr6zni¢ dwa
rodzaje narzedzi porzadkowania: pierwotne, przynalezne ben,
oraz wtorne, zwigzane z mo. Gdy te pierwsze nie funkcjonuja
nalezycie, te drugie moga wywolywaé réznorodne skutki, ale
niekonieczne beda one korzystne dla calosci, na pewno za§ beda
krétkotrwale i wymuszone. Samo prawo bez innych narzedzi
jest skazane na rozliczne problemy, a przede wszystkim jest
niesamodzielne (funkcjonalnie niesamowystarczalne). Inaczej
mowigc, prawo moze by¢ wzglednie samoistng determinantg
zjawisk spolecznych, ale tylko przy przyjeciu krétkiej perspek-
tywy czasowej oraz przy zaangazowaniu bardzo duzej iloci
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energii i spelnieniu innych warunkéw. Tak naprawde prawo
uzaleznione jest w swym dziataniu od funkcjonowania bardziej
fundamentalnych od niego ,galezi-manifestacji” oraz, oczy-
wiscie, od stanu ,korzenia-podstawy”. Wyprowadzi¢ mozna
z tego teze méwigca o tym, ze w dlugiej perspektywie czasowe;j
skuteczno§¢ prawa jako narzedzia harmonizowania'® uzalez-
niona jest od funkcjonowania bardziej zasadniczych, pierwot-
nych narzedzi. Chcac odgrywaé pozytywna role w makrospo-
lecznym procesie harmonizowania, prawo musi wrecz bazowac
na tych uprzednich narzedziach. O tych zaleznos$ciach Kon-
fucjusz moéwi nastepujaco: ,,gdy i [rytualy spoteczne — M.S.]
i muzyka nie rozkwitaja, kary i grzywny nie sa sprawiedliwe.
Gdy za$ kary i grzywny nie sa sprawiedliwe, lud nie ma dla
siebie pewnego schronienia” (IS4 E, BIFIEIAH; A, 8l
R#ErEFE) (DK 13:3; przel. K.C.-M. i inni). Korzystne dzia-
tanie ,kar i grzywien”, czyli ,,prawa jako technologii”, wymaga
uprzedniego funkcjonowania innych narzedzi porzadkowania.
W domysle — samo prawo nie przyniesie w dlugiej perspektywie
czasowej pozadanych skutkéw.

Ten sam motyw odnalez¢ mozna w typowym dla podejScia
konfucjanskiego traktowaniu okre§lonych cech osobowo$cio-
wych za uprzednie wobec praktyki korzystania z zewnetrz-
nych narzedzi, takze prawa. W Stafosci w niejednostronnosci
przeczytamy, ze ,trzysta zasad ceremonii i trzy tysigce regut
kurtuazji czekaja na odpowiedniego czlowieka, by mogly byé

19 O centralnej pozycji harmonizowania w nauce konfucjanskiej zob.
np. X. Yao, The Way of Harmony in The Four Books, ,JJournal of Chinese
Philosophy” 2013, nr 40/2, s. 252-268; K. Yu, The Handling of Multiple
Ethical Values in Confucianism, w: Taking Confucian Ethics Seriously:
Contemporary Theories and Applications, red. K. Yu, J. Tao, PdJ. Ivanhoe,
SUNY Press, New York 2003; Ch. Li, Coping with Incommensurable Val-
ues, w: Rorty, Pragmatism, and Confucianism — with Responses by Rich-
ard Rorty, red. Y. Huang, SUNY Press, Albany 2009, s. 195-209; S. Angle,
No Supreme Principle: Confucianism’s Harmonization of Multiple Val-
ues, ,Dao: A Journal of Comparative Philosophy” 2008, nr 7/1, s. 35-40;
M. Stepien, Konfucjaniska teza..., s. 169-177.
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zastosowane” (BE=ZBHEE=THFEARRIT) (SN 27; przel.
A.W.). Nawet najlepsze normy (prawne) w dlugiej perspektywie
czasowej nie sg w stanie zapewnic osiggania pozgdanego stanu
wspoélnoty politycznej. W ostatecznym rozrachunku wszystko
zalezy od jakosci zasobow ludzkich. Wiadca jednego z panste-
wek zapytal Konfucjusza o rzadzenie, a ten odpowiedzial:

rozkazy (zheng) kroléw Wena i Wu byly proklamowane na
drewnianych i bambusowych tablicach. Niech bedzie ich mia-
ry czlowiek, a rzady rozkwitna. Niech taki czlowiek zginie,
aupadnie i rzad. Rzady dojrzewaja gwaltownie wraz z zasada-
mi (dao) cztowieka, tak jak wegetacja roslin rusza wraz z za-
sadami (dao) ziemi. Polityka czlowieka jest jak szybko rosna-
ca roélina. Dlatego kierunek rzadéw bierze sie z czlowieka (3¢,
B, mEAEK, HAR, MHEHKE, HEAT, IHBE. B8,
HhEBUE) (SN 20; przel. A W).

Sukcesy Wen i Wu — uosabiajacych idealnych wladeéow — zwia-
zane z postugiwaniem sie prawem tak naprawde nie opieraly
sie na cechach opublikowanych tekstéw prawnych (doskonata
redakcja i dbalo$¢ o powigzanie z innymi regulacjami; adekwat-
ne podstawy aksjologiczne). Ich zrédlo lezalo w subtelnych
procesach transformowania postaw poddanych, co dokonywalo
sie na fundamencie budowania pozadanych wiasciwosci osobo-
wych przez samych wladcow (tworcow prawa). A zatem nie jest
tak, ze to cechy samego prawa determinujg jego skuteczno§é.
Nawet spektakularne efekty zwigzane z rzadzeniem przez
prawo mozliwe sg przy spelnieniu pozaprawnych (zwigzanych
z wymiarem aretycznym) warunkoéw. Inaczej mowiac, bez lu-
dzi o odpowiednich wlasciwosciach prawo stanowi niestabilne
narzedzie porzadkowania, podatne na instrumentalizowanie
i manipulacje, zalezne od wielu innych czynnikow.

2. KonfucjaniSci ida nawet jeszcze dalej. My$l wyrazona
w Czteroksiegu moéwi, ze zapotrzebowanie na prawo jest od-
wrotnie proporcjonalne do skutecznego dzialania pierwotnych
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narzedzi harmonizowania. Gdy one dobrze dzialaja, to bardzo
malo pozostaje miejsca dla prawa, gdyz — patrzac systemowo
— spada na niego popyt. W kilku miejscach Czteroksiegu znaj-
dziemy sugestie, ze porzadkowanie przez odwolanie sie do
prawa jest konieczne, ale tylko w przypadkach marginalnych,
gdy bardziej korzystne sposoby zawiodly. W tym sensie prawo
traktowane jest jako wylgcznie subsydiarne narzedzie harmo-
nizowania, tak w znaczeniu funkcjonalnym (jego skutecznosc
w dluzszej perspektywie zalezy od dziatania innych instrumen-
tow), jak i kolejnosci oddzialywania (jest ostateczng instancja,
stosowana, gdy weczesniejsze nie zadziataly). Nie oznacza to,
ze nie mozna uczyni¢ z prawa pierwszoplanowego narzedzia.
Konfucjanisci sugeruja jednak, ze beda tego pewne dlugofalo-
we skutki dla proceséw harmonizowania.

3. Z umieszczenia prawa w dynamicznej konfucjanskiej
ontologii spolecznej w obszarze mo wynikaja okre§lone dy-
rektywy prakseologiczne. W tym kontekscie przywoltaé trzeba
chyba najczesciej cytowane stowa Konfucjusza odnoszace sie
do zagadnien prawnych: ,mniemam, ze w umiejetnoéci sadze-
nia nie ustepuje innym. Ja jednak za wiekszg uwazam zasluge
sprawié, zeby nie doszlo do sporu” (BE:1, B AWM, HHEHEN
F!1)(DK 12:13; przet. K.C.-M. i inni). Kryjacy sie za tym sposéb
my§lenia doskonale oddaje Fan Ziyu, komentator Dialogow
konfucjanskich z X1 wieku n.e. Opisujac metodyke dzialania
dobrego wladcy, zauwaza: ,rozpatrywanie spraw cywilnych
jest jak proba naprawienia galezi albo zatrzymania rzeki, kto-
ra plynie: gdy tylko naprawisz korzenie albo oczyScisz zrodia
— nie bedzie sporéw prawnych w ogoéle”?’. Proba naprawiania
calo$ci poprzez modyfikacje elementami przynaleznymi do mo
nie moze by¢ skuteczna. Zwigzane z prawem szybkie i czesto
spektakularne sposoby porzadkowania $wiata spolecznego

20 E. Slingerland, Confucius Analects: With Selections from Traditio-
nal Commentaries, Hackett Publishing, Indianapolis 2003, s. 132.



Zasadnicze wqtki konfucjarniskiej refleksji nad prawem 241

traktowane sa jako nietrwale, niepewne, bo nie sa oparte na
kultywowaniu ,,podstaw-korzeni”. Z tej perspektywy poleganie
wylacznie na prawie jest Swiadectwem stabosci i krotkowzrocz-
noSci rzadzacych i spoteczenstwa.

4. Uprawianie odrebnej refleksji nad prawem jest objawem
prymitywnego podejécia, ktore nie bazuje na ekologicznym,
systemowym mys$leniu na temat zwigzkéw pomiedzy ben i mo.
Uczeni konfucjanscy nigdy nie rozwijali szeroko rozumianej
nauki prawa, nigdy nie wyodrebnili prawa jako samoistnego
przedmiotu badan (mimo ze na przestrzeni wiekow zajmowa-
li stanowiska w obrebie wymiaru sprawiedliwosci). Z ich per-
spektywy byltoby to skupianie sie na pojedynczym, w dodatku
wtérnym elemencie zlozonego konglomeratu narzedzi, ktore
Iacznie biorg udzial w ztozonym procesie harmonizowania.

5. Prawo a samodojrzewanie

Wiemy juz, ze prawo ze wszystkimi tego daleko idacymi konse-
kwencjami zostalo uznane za przynalezne do obszaru mo, nie
wiemy jednak do konca dlaczego. Aby odpowiedzieé na to pyta-
nie, nalezy wyjs¢ od krotkiego przedstawienia konfucjanskich
zalozen dotyczacych tego, co stanowi ben.
I tak, zgodnie z wizja wyrazang w calym Czteroksiegu,
a wprost wyartykulowana na kartach Wielkiej nauki — ,,po-
czgwszy od Syna Niebios [wladcy — M.S.], az do zwyklych lu-
dzi, kazdy winien traktowaé kultywowanie osobowosci jako
ben. Gdy ben jest chaotyczne, nie zdarza sie, by mo bylo upo-
rzadkowane” (BRXFUERBEA, ESBBELUEERA. HAELM
BETR) (WN). Wszystkie indywidualne wysitki samodoj-
rzewania skladaja sie na ,korzenie-podstawy”, ktérych stan
w dlugiej perspektywie czasowej determinuje funkcjonowanie
»galezi-manifestacji”. Proces kultywowania osobowo§ci, zgod-
nie z pismami konfucjanskimi, mozliwy jest do realizowania
przez kazdego czlowieka w codziennym zyciu, w najblizszym
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lokalnym kontekscie spotecznym. Samodojrzewanie jest droga,
ktora jest powszechnie mozliwa do obrania, poniewaz kazdy
czlowiek jest juz ze swej natury doskonale do tego wyposazony.
W ujeciu Mencjusza sedno tego procesu polega na rozwijaniu
wrodzonych emocji moralnych (tzw. cztery nasiona) w dojrzale
formy, jakimi sg cnoty charakteru, z ktérych czynienie uzytku
zgodnie z konfucjanska ontologia spoleczng zawsze pozytyw-
nie wplywa na reszte ekumeny.

Skutkéw samodojrzewania nie widaé na pierwszy rzut oka,
nie narzucajg sie, nie sa tez spektakularne i nie pojawiajg sie
szybko. Uczeni konfucjanscy podkre§laja diugofalowe, nie-
jawne, subtelne, ale za to fundamentalne znaczenie proceséow
szlifowania osobowo$ci. W dluzszej perspektywie czasowej
bez samodojrzewania aktoréw spolecznych wszystkie procesy
spoleczne opieraja sie na wattych i niepewnych podstawach.
Braki i zaburzenia w tym aspekcie, choé¢ trudne do zauwaze-
nia i niealarmujace, majg destrukcyjne konsekwencje. Co za
tym idzie, bez pewnego, niemalego natezenia procesé6w samo-
dojrzewania podmiotéw w okre§lonej wspdlnocie, kazda pro-
ba zaprowadzania w niej porzadku z zewnatrz jest w dluzszej
perspektywie skazana na niepowodzenie albo na powazne
niebezpieczenstwa. Podobnie jak dalekie zaczyna sie blisko,
jak spektakularne rozpoczyna sie od subtelnego, tak trwate
harmonizowanie §wiata spolecznego nie ma innego ,,korzenia-
-podstawy” anizeli podazanie marszrutg samodojrzewania
przez konkretnych ludzi (SN 33), co oczywiscie wymaga funk-
cjonowania sprzyjajacych temu spolecznych i kulturowych
warunkéw brzegowych.

Na takim tle trzeba powiedzieé, idac za Czteroksiegiem, ze
prawo nie jest ani efektem zachodzenia proceséw samodojrze-
wania (gdyz sg nim cnoty i sprawnosci spoleczno-moralne), ani
tez nie pobudza ono do pozadanych przeksztalcen dokonuja-
cych sie w umy$le czlowieka, czyli nie jest narzedziem sprzy-
jajacym samodojrzewaniu. Te bardzo wazne dla konfucjanskiej
nauki twierdzenia wymagajg rozwiniecia.
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Dla konfucjanistéw prawo nie jest bynajmniej efektem sub-
telnego procesu samodojrzewania. Przeciwnie, jest sztucznym,
zewnetrznym, zero-jedynkowym narzedziem, ktérym postugu-
je sie wladza polityczna. O ile idealem konfucjanskim jest nie-
wymuszone formowanie sie normatywnoSci ,,z dotu — do gory”
oraz ,z wewnatrz — na zewnatrz”, o tyle prawo, kreowane
przez centralny oérodek wladzy politycznej, dziala ,,z géry — do
dotu” oraz ,,z zewnatrz — do wewnatrz”. Moze ono by¢ ,,dobre”
albo ,zle”, jednak zawsze jest to tylko technika sterowania,
ktora nie przyczynia sie do rozwijania ,,czterech nasion”. A za-
tem, prawo jest instrumentalne oraz charakteryzuje je brak
koniecznego zwigzku pomiedzy prospolecznymi inklinacjami
natury czlowieka.

W Czteroksiegu znajduje sie wiele wskazowek o powodach
uznania, ze prawo nie pobudza do samorozwoju, a jego rola
W procesie rozwijania ,.czterech nasion” w pelne formy jest
wrecz negatywna. Pierwszy argument dotyczy tego, ze postugi-
wanie sie prawem nie wymaga od podmiotéw spersonalizowa-
nego uczestniczenia, nadawania sensu, poszukiwania w danej
sytuacji najwlasciwszego wyboru?'. Prawo to prymitywne na-
rzedzie, ktére nie wptywa korzystnie na pozadane przeksztal-
cenia dokonujace sie w ,sercach-umystach” (xin /0v). Prawo
wrecz oddala ludzi od rozwijania prospolecznych inklinacji.
Dzieje sie tak, poniewaz sposéb dzialania prawa nakierowu-
je podmioty na te cechy natury czlowieka, ktore sa zwiazane
z zadawaniem boélu, okrucienstwem albo nawet tylko chlod-
ng kalkulacjg, manipulacjg, egoizmem, odwolywaniem sie do
strachu. Na przyklad zwigzana z dzialaniem prawa przemoc
czyni ludzi mniej wrazliwymi na niag sama, oddala ich jeszcze
bardziej od tych elementéw natury, ktére powinni kultywowac.
Doskonale takie stanowisko wyrazil Mencjusz: ,,gdy [ludzie]
popelniaja przestepstwo, ujecie i ukaranie ich jest zlapaniem
ich w pulapke. Jakim sposobem zlapanie ludzi w putapke moze

21 D. Hall, R. Ames, Thinking Through Confucius..., s. 173.
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by¢ humanitarne?” (RFEF3E, RERMAlZ, RERE. EE1CA
iz, BRMmAIA1?) (KM 3A:3).

Prawo wplywa na dzialania jednostek poprzez wywolywa-
nie u nich strachu przed sankcjg negatywna albo pragnienia
nagrody za zrealizowanie jego postanowien. Oba przypadki da-
lekie sg od warunkéw sprzyjajacych samodojrzewaniu (patrz:
DK 12:4). Pierwszy oddala od korzystnych procesow, drugi ge-
neruje negatywne skutki zwigzane z rozwijaniem sprytu, kal-
kulujacego i egoistycznego mySlenia. Inaczej méwiac, prawo
nie wzmacnia proceséw kultywowania dobrej strony natury
czlowieka, a wrecz naprowadza na jej przeciwienstwo.

Konfucjusz zauwaza:

kierowanie [ludzmi - M.S.] poprzez zarzadzenia (zheng)
i trzymanie ich w porzgadku poprzez kary (xing) powoduje, ze
unikajg oni [praw — M.S.] i nie majg poczucia wstydu. Kiero-
wanie [ludZzmi — M.S.] poprzez cnote-moc (de) i trzymanie
ich w porzadku poprzez rytuaty (li) powoduje, ze majg oni po-
czucie wstydu i sami beda sie prostowaé (EZ LB, 22 LU,
R #\E; B LUE, e g, HihE1) (DK 2:3).

Préba ustanawiania porzgdku opartego na przymuszajacych
narzedziach prawnych nie tylko nie skutkuje uruchomieniem
pozadanych przeksztalcen w ,,sercu-umysle”, ktérych efektem
jest wyrobienie cennych zdolno$ci i samokontroli, ale wrecz
warunkuje podejmowanie aktywnosci zmierzajacych do roz-
woju kalkulujacego i egoistycznego myslenia, prowadzacego,
miedzy innymi, do obchodzenia regulacji prawnych??. Z uwagi

22 Ten spos6b konfucjanskiego myslenia zostal wyrazony w znanym
fragmencie Komentarzy Zuo (Zuozhuan /{8), klasycznego dzieta chinskiej
starozytnosci. Powszechnie uznaje sie, ze skladajace sie nan fragmenty
zostaly skompilowane przez uczonych konfucjanskich, a p6éZniej uznano
je za Kklasyczny traktat, tradycyjnie przypisywany Konfucjuszowi.
W Komentarzach Zuo sympatyzujacy z konfucjanizmem Shu Xing tak
odnios! sie do osiagnie¢ kodyfikacyjnych wysokich urzednikéw jednego
z panstewek: ,gdy ludzie raz poznajg podstawy dla sporu, odrzucg [i
[rytualy] i bedg odwolywali sie do istniejacych regulacji. Wszyscy beda
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na swoje cechy, prawo nie moze uczestniczy¢ w subtelnym pro-
cesie rozwijania naturalnych inklinacji ,,serca-umystu” i pod-
trzymywania mechanizméw samoorganizacji. Odnajdziemy tu
znang nam juz mys$l, zgodnie z ktorg regulacje prawne mogg
by¢ skuteczne w krotkim horyzoncie czasowym, ale diugofalo-
we konsekwencje opierania sie na nich sg tylko destruktywne
— ludzie tracg z oczu to, na czym powinni sie skupié. Dzieje sie
tak, gdyz przy okazji sporéw sadowych ludzie przyzwyczajaja
sie do mys§lenia o sobie nawzajem jako o przeciwnikach, za-
miast postrzegaé siebie i innych jako niezbywalnie powigza-
nych i wspélzaleznych?3,

Zgodnie z ideg wyrazong w pismach konfucjanskich, prawo
nie jest narzedziem, o ktérym mozna powiedzieé, ze korzystnie
wplywa na rozwijanie pozgdanych przeksztalcen w ,sercach-
-umyslach” ludzi. Z uwagi na swdj instrumentalny charakter,
wyrastajac z arbitralnej woli rzadzacych, prawo moze albo
przerywac cigglo§é pomiedzy naturalnymi inklinacjami i obsza-
rem kultury, albo jg podtrzymywaé i wzmacniac?*. Przy czym,
w przypadku ,,prawa jako technologii” ten pierwszy efekt jest
zdecydowanie bardziej prawdopodobny.

6. Podsumowanie

Przechodzac do podsumowania, trudno pozby¢ sie wrazenia,
ze klasyczny konfucjanski sposob podejScia i rozumienia pra-
wa przypomina w duzym stopniu stanowisko Karola Marksa.
Autor Kapitalu, przyjmujac inne zalozenia i cele, uznawal, ze

sie spierali o sprawy tak mate jak ucho igly albo [czubek] noza. Liczba
nieuporzadkowanych sporéw bedzie rosla, lapowki beda przekazywane
poza [granice] kraju” (REIFinER, fSERBMENE, #I12K, $HEF <, 8L
W BEEENI1T) (Komentarze Zuo, Ksiega 10, Ksiqze Zhao FBAR)

2 8. Tan, From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired
Attempt to Balance Community and Liberty, ,,Philosophy East and West”
2004, nr 54/1, s. 55-56.

24 L. Solum, L. Wang, Confucian Virtue Jurisprudence, w: Law, Virtue
and Justice, red. A. Amaya, Hock Lai Ho, Hart Publishing, Oxford 2013,
s. 132.



246 Mateusz Stepien

prawo nalezy do obszaru nadbudowy (a nie bazy), co przypo-
mina chifiski podzial na mo i ben, choé¢ nie jest z nim tozsame.
Co wiecej, Marks przeciwstawial sie rozwijaniu odrebnej nauki
prawa, w ogole skupianiu sie na prawie jako czym§ autono-
micznym — wystepowal przeciw temu, co jego kontynuatorzy
(np. Jewgienij Paszukanis) rozwineli i nazwali fetyszyzacjg
prawa. W ogélnym obrazie przypomina to stanowisko konfu-
cjanistow (btedem jest skupianie sie na prawie nalezacym do
obszaru mo bez ustalania jego zwigzkéw z ben). Rowniez kwe-
stia umieszczenia w centrum samodoskonalenia, przy wielu
réznicach i odmiennoéciach (dla Marksa byl to ideat przyszte-
go spoleczenstwa, a dla konfucjanistéw uniwersalny ,,korzen-
-podstawa”), laczy oba stanowiska. Zadziwiajaco skuteczna re-
cepcja marksizmu w XX-wiecznych Chinach moze powinna by¢
wyjasniana rowniez przez jego podobienstwa do dominujgcej
konfucjanskiej ortodoksji.

Niniejszy szkic jest proba rekonstrukeji zasadniczych
watkow konfucjanskiej refleksji nad prawem. Okazalo sie, ze
tezy, jakie mozna wyprowadzi¢ z Czteroksiegu, sa znacznie
ciekawsze, niz przyjmuje sie powszechnie. Ustalono, ze mys$l
konfucjanska na temat prawa wyrasta z ontologii §wiata spo-
lecznego, opartej na kategoriach ,korzeni-podstaw” (ben)
i ,galezi-manifestacji” (mo). Dla konfucjanistéw ,,prawo jako
technologia” stanowi cze$¢ obszaru mo. Krytycznie ocenio-
no jego zdolno§¢ do pobudzania korzystnych przeksztalcen
w ,sercach-umystach”. A zatem polityka oparta na optymali-
zacji stosowania narzedzi prawnych z przyczyn zasadniczych
musi by¢ nieskuteczna w dluzszej perspektywie czasowej, gdyz
pomija miejsce prawa w ontologii §wiata spolecznego.

Postawi¢ mozna pytanie, jak konfucjanisci oceniliby z per-
spektywy swoich kategorii model prawa, ktory stwarza warunki
i infrastrukture dla osobistego zaangazowania, tworzy i chroni
- przynajmniej w jakim§ zakresie — przestrzen dla podejmowa-
nia dzialan zwigzanych z samodoskonaleniem. By¢ moze przy
takim modelu ich ogélna ocena wkiadu prawa dla pobudzania
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korzystnych przeksztalcen w ,sercach-umystach” bytaby inna.
Co wiecej, krytykujac ,,prawo jako technologie”, konfucjani-
§ci nie podjeli préoby zaproponowania alternatywnego postu-
latywnego modelu prawa, ktéry bylby odpowiedzig na wady
konkretnego, empirycznego modelu. Nie oznacza to jednak, ze
wspolczesni ich kontynuatorzy nie moga tego zrobié. Otwiera
to szeroka przestrzen dla préb budowania modelu prawa, ktory
bylby zgodny z konfucjafiskimi pryncypiami. W jakim$ stopniu
zresztg te wysilki juz sg podejmowane (tzw. wspoélczesny poli-
tyczny konfucjanizm). Jezeli za$ chodzi o watek konfucjanskiej
refleksji nad prawem, ktory jest najbardziej interesujacy i wy-
maga rozwiniecia, to jest nim aretyczny aspekt tworzenia i sto-
sowania prawa. W tym wymiarze konfucjanizm moze staé sie
zrédlem ,,tworczego teoretyzowania” na temat prawa.
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