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Andrzej Zawadzki

Scriptura aliquo modo cum legentibus crescit.
Idea interpretacji nieskonczonej i jej chrzescijanskie zrodla

Autentyk Zyje i ros$nie (Bruno Schulz, Ksiega)'

Religijne czy tez teologiczne korzenie hermeneutyki byly omawiane wie-
lokrotnie?, zwracano przy tym uwage zaro6wno na wptyw niektorych Ojcow
Kosciota, na przyktad $w. Augustyna, na wspdtczesnych przedstawicieli
mysli hermeneutycznej, takich jak Heidegger czy Gadamer (Grondin)?®, jak
1 na fakt, ze w toku egzegezy Pisma $wigtego — przede wszystkim w po-
lemikach religijno-filozoficznych pierwszych wiekow chrzescijanstwa oraz,
pozniej, Reformacji, ale tez w egzegezie sredniowiecznej* — wypracowano
wiele podstawowych, a wciaz aktualnych zarowno dla wspolczesnej teorii
interpretacji, jak 1 wspolczesnej filozofii hermeneutycznej zasad. Zalicza si¢
do nich, migdzy innymi, ide¢ zlozonego, wielowarstwowego sensu Pisma/
tekstu, wywodzaca sig, jak wiadomo, od Orygenesa; zatozenie o jedno$ci
myslenia z jego jezykowa forma i niemozliwosci dania pelnego wyrazu my-
$li w jezyku, ktore Grondin odnajduje u §wigtego Augustyna (a ktory z kolei
zaczerpnat je od stoikow)’, czy tez rowniez Augustynskie przekonanie o roli
wspolnoty w akcie wyktadni (Jeanrod)®; wreszcie, zasadg kota hermeneu-

1 Zob. B. Schulz, Sklepy cynamonowe. Sanatorium pod klepsydrq, Krakow, Wroctaw
1985, s. 129.

2 Zob. migdzy innymi: G. Gusdorf, Les Origines de [’hermeneutique, Paris 1988; W.
Jeanrod, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, thum. M. Borowska, Krakow
1999; J. Greisch, Le buisson agent et les lumiéres de la raison. L’invention de la phi-
losophie de la religion, Paris 2004; J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozo-
ficznej, thum. L. Lysien, Krakow 2007.

3 Zob. J. Grondin, dz. cyt., s. 51-55. M. Heidegger (Ontologia (hermeneutyka faktyczno-
sci), ttum. M. Bonecki i J. Duraj, Torua 2007, s. 18) pisze, iz ,,Augustyn dat pierwsza
>>hermeneutyke<< w wielkim stylu”.

4  Zob. H. de Lubac, Pismo Swiete w tradycji Kosciola, przet. K. Lukowicz, Krakow
2008.

5 J. Grondin, dz. cyt. s. 54.

6 Zob. W. Jeanrod, dz. cyt., s. 38.
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tycznego, wywodzaca si¢ z nauki Melanchtona o scopus (celu) Pisma oraz
zwiazku czesci 1 calo$ci w jego interpretacji.

W moim tekscie cheg si¢ skupi¢ na — jak sprobuj¢ pokazaé — trzech $ci-
Sle ze soba zwiazanych ideach: polisemii tekstu, interpretacji nieskonczonej
oraz interpretacji produktywnej, podstawowych dla nowoczesnego dyskursu
hermeneutycznego, a rzadziej taczonych z chrze$cijanskim dziedzictwem
hermeneutyki. Przywykli§my bowiem, przynajmniej w potocznym prze-
konaniu, traktowac sens Pisma jako zastygly, jedyny i dany raz na zawsze,
a jego wyktadnig — jako jednoznaczna tego sensu reprodukcjeg.

Niewatpliwa zasluga Gianniego Vattima jest — z pozoru przynajmniej kar-
kotomna — proba taczenia chrzescijanskiej hermeneutyki, traktowanej przez
wloskiego filozofa jako otwarty, niekonczacy si¢ i ze swej istoty dziejowy
proces wyktadania Pisma $wigtego, z nihilistyczna ontologia hermeneutycz-
na, wywodzaca si¢ z filozofii Nietzschego 1 Heideggera, a prowadzaca do
koncepcji interpretacji ,,produktywnej” jako wyniku ,,rozpadu” bycia czyli
metafizyki obecnosci:

Mowiac jasniej: wydaje mi sig, ze — w tej mierze, w jakiej poglad taki mozna
uzna¢ za zweryfikowany — fakt, ze europejska kultura péznej nowoczesnosci
,»odkryta” produktywnos$¢ interpretacji, czy tez, co wychodzi na to samo, zrozu-
miata, ze komentarz nie ma charakteru li tylko przygodnego, instrumentalnego,
wtornego, jest wlasnie efektem interpretacji, jakiej kultura ta poddata przekaz
chrzes$cijanski. I, co za tym idzie, jest takze efektem — i to bezwzglednie zba-
wiennym — wydarzenia chrze$cijanskiego’.

Interpretacja pojg¢ta produktywnie zyskuje charakter otwarty i ,,przesuwa
si¢” z bieguna imitacji ku biegunowi inwencji, z bieguna reprodukcji ku bie-
gunowi innowacji, od odkrywania czego$ danego w tekscie — ku nieustanne-
mu wynajdywaniu czego$ nowego w/przy tekscie. Juz nie adekwacja, lecz
wiasnie produktywnos$¢ oraz otwarto$¢, procesualno$é, nieskonczonosé staja
si¢ jej kryterium. Poglady Vattima, bodaj najpetniej 1 najdobitniej wyrazaja-
ce stan wspolczesnej §wiadomos$ci hermeneutycznej, zdaja si¢ sugerowac,
ze ponowoczesne koncepcje interpretacji maja wigc niejako dwa poczatki:
jeden blizszy i nowoczesny (Nietzsche, Heidegger), a drugi o wiele dalszy
1 do$¢ nieoczekiwany, poniewaz sytuujacy si¢ u poczatkow zachodniej mysli
hermeneutycznej i catej zachodniej tradycji.

7 Zob. G. Vattimo, Dzieje zbawienia, dzieje interpretacji, thum. A. Zawadzki, , Teksty
Drugie” 2005, nr 4, s. 117.
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Patrystyczne poczatki: Sacrae Scripturae interpretatio infinita est

Istotnie — wydaje sig, Ze oba nurty, ktore ztozy si¢ na t¢ mysli, czyli trady-
cje grecka i chrze$cijanska, zawieraja w sobie zalazki idei polisemii oraz in-
terpretacji nieskonczonej i, co szczegdlnie istotne, sytuuja ja nie tylko w kon-
tekscie tekstowym, lecz takze w szeroko pojetym konteks$cie ontologicznym,
w ktorym odnosi si¢ ona do istoty rzeczywisto$ci — do samego bytu badz tez
do Stowa Bozego.

W Metafizyce, na poczatku ksiggi gamma, Arystoteles pisze, iz: ,,>>Byt<<
jest pojeciem wieloznacznym [doslownie — byt jest nazywany, wypowiadany
na rozne sposoby] ale odnosi si¢ zawsze do jednego, do jednej okreslonej
natury, 1 nie homonimicznie, lecz podobnie jak wszystko, co jest zdrowe,
odnosi si¢ do zdrowia, jedno w tym znaczeniu, ze je zachowuje, inne, ze je
tworzy, jeszcze inne, ze jest symptomem zdrowia i w koncu, Ze jest zdolne
do jego przyjecia” (7o de on legetai pollachos, alla pros hen kai mian tina
fysin, kai ouch homonymos all hosper kai to hygienon hapan pros hygieian,
to men to fylattein, to de to poiein, to de to semeion einai tes hygieias, to
d’ hoti dektikon autes, Metafizyka, ks. gamma 2). Przypisywany tradycyjnie
Swigtemu Pawtowi list do Hebrajczykow zaczyna sig od zdania: ,,Wielokrot-
nie 1 na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcoOw przez prorokow”
(Polymeros kai polytropos palai ho theos lalesai tois patrasin en tois pro-
fetais) (Hbr 1, 1-2)%. Oba przytoczone sformutowania nie kwestionuja jed-
norodnosci 1 tozsamosci badz to bytu, badz boskiego przekazu, lecz uzyte
w nich okreslenia (pollachos; polymeros kai polytropos) wyraznie wskazuja,
ze ztozonos¢, wieloznaczno$¢, réznorodnos¢ naleza do istoty fundamental-
nych kategorii dyskursu filozoficznego i teologicznego, co w konsekwencji
prowadzi do koniecznosci ich interpretacji’.

Problemowi nieskonczonej interpretacji w hermeneutyce biblijnej poswig-
cona jest ksiazka Piera Cesare Boriego L’interpretation infini. Ta zwigzla,
lecz warto$ciowa praca obiera za punkt wyjscia zaproponowana przez Grze-
gorza Wielkiego interpretacj¢ poczatku ksiggi Ezechiela i przedstawia spory
dotyczace mozliwosci polisemii Pisma $wigtego w $redniowieczu wezesnym
1 dojrzalym oraz w czasach nowozytnych, $cisle zwiazane z kwestig relacji

8  Na temat Listu do Hebrajczykow, zob. Stownik hermeneutyki biblijnej, redakcja na-
ukowa wydania oryginalnego R.J. Coggins, J.L. Houlden, redakcja naukowa wydania
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1990, s. 519-523.

9  Jak podaje Wielki stownik grecko-polski, wyrazenie ,polymeros lalesai” jest zwro-
tem charakterystycznym dla Nowego Testamentu. Przymiotnik ,,polytropos” znaczy tez
chytry, obrotny. Co interesujace, zostal nim okres$lony Odyseusz w pierwszym wersie
Odysei.
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sensu dostlownego i1 alegorycznego, a takze konsekwencje tych sporow dla
powstania i rozwoju hermeneutyki nowoczesne;j.

Jak wiadomo, ksigga Ezechiela zaczyna si¢ dos$¢ tajemniczym 1 wielo-
krotnie omawianym obrazem rydwanu Bozego, czterech istot oraz czterech
kot znajdujacych si¢ przy nich na ziemi. W swym komentarzu $wigty, pa-
piez i ojciec Kosciola, zyjacy w drugiej potowie VI wieku, interpretuje koto
jako przenosni¢ Pisma $wigtego, nadajac jej, zdaniem Boriego, trzy podsta-
wowe znaczenia: po pierwsze, Pismo jako koto znaczy, ze przekaz biblijny
ma charakter nieomylny 1 nie mozna go zatrzymac; po drugie, ruch owego
kota znaczy, iz skutecznos¢ stowa zalezy od jego adaptowalnosci do potrzeb
1mozliwosci stuchaczy, do ktorych jest kierowane; po trzecie wreszcie, wspo-
mniany ruch ma charakter kolisty, koto bowiem krazy od géry do dotu, czy-
li od stuchaczy/czytelnikow zaawansowanych i zdolnych do wychwycenia
sensu duchowego, do stuchaczy/czytelnikow skromnych, mogacych tymcza-
sem pojac jedynie sens literalny, co przywodzi na mys$l idee kota hermeneu-
tycznego. Sam ruch kota-Pisma mozna natomiast pojmowac na dwa sposoby
badz jako postep (tacinskie proficere), ktore odsyla do rozpowszechniania
Stowa Bozego, a takze czasowego, linearnego rozwoju od Starego do Nowe-
go Testamentu oraz od litery do ducha; badz tez jako wzrastanie (facinskie
crescere) pojete jako wewngtrzne, organiczne dojrzewanie'®.

Tym jednak, co z przyjetej przeze mnie perspektywy najwazniejsze, jest
sens wyrazonej przez Grzegorza mysli, iz ,,Pismo w jaki$ sposob wzrasta
wraz ze swymi czytelnikami” (Scriptura aliquo modo cum legentibus cre-
scit), ktéra, w nieco innym sformutowaniu i kontekscie, mozna odnalez¢ juz
wczesniej u $wigtego Augustyna (Scriptura cum parvulis crescit)''. Zdaje sig
ona odsyta¢ do wszystkich wspomnianych na poczatku tego szkicu watkoéw:
polisemii Pisma, bedacego konsekwencja tej polisemii nieskonczonego cha-
rakteru interpretacji, ktory dobitnie wyraza umieszczona w tytule tego pod-
rozdziatu sentencja Jana Szkota Eriugeny Sacrae Scripturae interpretatio
infinita est'?, oraz, z pewnymi zastrzezeniami, do produktywnego charakteru
interpretacji.

10 Zob. P.C. Bori, L’interpretation infini, Paris 1991, s. 30-33 oraz 39, 46-47.

11 Zob. Augustyn, Wyznania, XII 27, 37. Na temat znaczenia tej formuly w kontekscie
wczesnochrze$cijanskiego motywu sermo humilis (mowy skromnej) zob. E. Auerbach,
Jezyk literacki i jego odbiorcy w poznym antyku flacinskim i Sredniowieczu, ttum.
R. Urbanski, Krakow 2006, s. 29-64.

12 Cytuje ja za ksiazka Jeana Greischa Le buisson agent et les lumiéres de la raison.
L’invention de la philosophie de la religion, dz. cyt., s. 41.
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Pismo jest zywe, nieskonczone, semantycznie niewyczerpywane, nie-
skonczenie polisemiczne;

Podobnie jak w ikonie perspektywa odwrocona wprowadza do przedstawienia
wielos¢ punktéw widzenia i maksymalnie wzmacnia instancje obiektywnosci,
podobnie tez samo Pismo ukazuje wielo$¢ sensow (tak, iz, na przyktad, in una
eademque Scripturae sententia cuncta simul tria valeant inveniri — w jednym
i tym samym zdaniu Pisma mozna odnalez¢é wszystkie trzy sensy)'.

Polisemia Pisma polega wigc na tym, ze skrywa ono w sobie nieskonczo-
ne 1 potencjalnie wszystkie mozliwe sensy oraz zawiera odpowiedz na kaz-
de mozliwe pytanie. Ma ono ukryty potencjat, ktory moze zosta¢ wydobyty
1 wzrasta¢ dzigki ponawianemu wciaz aktowi lektury 1 w miarg, jak czytelnik
rozwija si¢ 1 wrasta duchowo — metaforyczne koto Pisma porusza si¢ wraz
z tym, kto je obraca (czyta) i we wspolpracy z nim; te dwa procesy — obiek-
tywny rozwoj sensOw pisma i umozliwiajacy ten proces rozwoj czytelnika
— sg rownolegte, gdyz 1 Pismo, 1 jego interpretator ozywieni sg tym samym
duchem. Nie dziwi wigc, ze z tej perspektywy wielo$¢ interpretacji nie jest
zagrozeniem dla biblijnego przekazu, lecz przeciwnie — jest zbawienna, po-
niewaz ujawnia niezwyktle i niewyczerpywane bogactwo Bozego daru, jakim
jest Pismo $wigte. Czy jednak — to juz pytanie na marginesie ksiazki Piera
Cesare Boriego, a nawiazujace do przytoczonej na poczatku mego szkicu
opinii Vattima — przekonanie o tak pojg¢tej polisemii oraz wielo$ci wyktad-
ni Pisma moze prowadzi¢ do wniosku, Ze jego interpretacja ma charakter
produktywny?

Jak sig¢ zdaje, dochodzimy tu do pewnego paradoksu, ktéry mozna by —
nawiazujac do motta zaczerpnigtego z Schulza — okresli¢ jako paradoks dy-
namicznego autentyku, ktory nie jest zastygly 1 niezmienny, lecz przeciwnie
— nieustannie zmienia si¢ 1 wzrasta, lecz pomimo tego pozostaje soba i nie
traci swej tozsamosci 1 istoty. Najpelniej — 1 najtatwiej mozna go wyttuma-
czy¢, odwotujac si¢ do modelu organicznego, zgodnego zreszta z duchem
Ewangelicznej przypowiesci o siewcy. Nie tlumaczy on jednak calej ztozo-
nos$ci operacji, ktérych na zywym ciele Pisma dokonuja legentes, czytelnicy,
jako$ wspotodpowiedzialni za jego wzrost 1 rozwoj, czyli takze — znaczenie.

13 Zob. P.C. Bori, dz. cyt., s. 57. Warto zwro6ci¢ tez uwage na nicomawiany przez Boriego
watek wielkosci perspektyw w ikonie, w ktorym mozna odnalez¢ rozwijane zwlaszcza
przez teologi¢ prawostawna przekonanie o rownowazno$ci stowa i obrazu w trady-
cji chrzescijanskiej. O nieskonczonej interpretacji ikony pisat J.-L. Marion w ksiaz-
ce De surcroit. Etudes sur les phénomeénes saturés, Paris 2001, rozdz. V L’icéne ou
[’hermeneutique sans fin.
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Produktywnie niejednoznaczna sentencje Grzegorza Wielkiego mozna,
jak sadzg, rozumie¢ na dwa sposoby. Albo umiarkowanie, czyli tak, ze sens
Pisma spoczywa sobie spokojnie i niewzruszenie, ukryty przed naszym wzro-
kiem do czasu, az my dojrzejemy i zmadrzejemy dostatecznie, by go dojrze¢
1 poja¢. Albo tez bardziej radykalnie, blizej pdZznonowoczesnej idei inter-
pretacji produktywnej, w $§wietle ktorej akt lektury — takze ten dokonywany
przez Augustynskich parvuli, maluczkich — byloby nie tylko sondowaniem
niewyczerpywanych glebi sensu Pisma i coraz bardziej adekwatnym jego
rozumieniem (czyli przedstawianiu), lecz takze doslownie powodowatby
tego sensu przyrost i ewolucjg, naktadajac si¢ na wczesniejsze osady znaczen
1 tworzac zywa jedno$¢ poruszana i ozywiang tym samym duchowym wy-
sitkiem nieskonczonego rozumienia pisma, tekstu, S$wiata, nas samych. Kaz-
dorazowa wyktadnia nie miataby wigc za zadanie ustali¢ sens i1 zatrzymac
ruch tekstu, lecz nalezataby niejako do ,,istoty” tekstu i umozliwiala jego
ruch. W pierwszym wypadku interpretacja bylaby wydobywaniem uprzed-
nio nieodkrytych znaczen; w drugim —naktadaniem wciaz nowych warstw
znaczeniowych 1 przez to wspottworzeniem sensu.

Sekularyzacja idei nieskonczonej interpretacji w romantyzmie niemie-
ckim oraz w hermeneutyce Luigiego Pareysona

Bori subtelnie i przekonujaco pokazuje, w jaki sposob najpierw teologia
systematyczna dojrzatego Sredniowiecza, uprzywilejowujac teori¢ zamiast
egzegezy, a nastgpnie nowozytny, poreformacyjny paradygmat hermeneu-
tyczny, zarOwno w swej wersji protestanckiej, jak 1 katolickiej, dazacy do
ustalenia jednoznacznego, obiektywnego i powszechnie obowiazujacego
sensu Pisma oraz tradycji 1 do wypracowania naukowych metod ich bada-
nia 1 wykladania, przyczynily si¢ do zmierzchu i stopniowego zarzucania
patrystycznej idei wielo$ci sensu i dynamizmu interpretacji. Warto jednak
zaznaczy¢, ze nie zostala ona catkowicie wyeliminowana, przynajmniej na
gruncie katolickim, o czym $§wiadcza cho¢by stowa wybitnego wspodiczesne-
go teologa Karla Rahnera, akcentujace immanentna historyczno$¢ przekazu
biblijnego oraz jego dynamiczny, zmienny charakter:

Te wilasnie historyczno$¢ oraz to urzeczywistnienie dokonujace si¢ etapami
mozemy takze odnie$¢ do stowa Bozego. Urzeczywistnienie jego istoty moze
nastapi¢ tylko w ramach procesu historycznego. Nie zawsze i nie w kazdym mo-
mencie swego urzeczywistnienia posiada ono pelnig swej istoty. Stowo wzrasta,
staje si¢ tym, czym jest i powinno si¢ stac¢'*.

14 Zob. K. Rahner, Pisma wybrane, wyb. i thum. G. Bubel, Krakow 2007, t. 2, s. 315.
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Zarzucone, czy tez zmarginalizowane w oficjalnej nowozytnej egzegezie
Pisma $§wigtego poznostarozytne zasady interpretacji, zastosowane do dziet
swieckich, odzyly na gruncie hermeneutyki nowoczesnej 1 przyczynily si¢
do uksztattowania wielu z jej podstawowych zasad; potwierdzenie tej tezy
mozna znalez¢ zardwno u progu nowoczesnosci, czyli w hermeneutyce ro-
mantycznej, jak 1 u kresu nowoczesnego paradygmatu hermeneutycznego,
dla ktérego charakterystyczna jest koncepcja wtoskiego filozofa Luigiego
Pareysona.

Romantyczna wizja ,,nieskonczonej ksiazki”, odnoszaca do jednosci, or-
ganiczno$ci 1 totalnos$ci literatury jako systemu ksiazek (pojgtego na wzor
ksiag Biblii); koncepcja ,,poezji postgpowej 1 uniwersalnej”, czyli zmien-
nej, gdyz rozwijajacej si¢ 1 odnoszacej w nieskonczono$¢ do innych dziet;
przekonanie, ze dzieto literackie znajduje si¢ w nieustannym stawaniu; wy-
obrazenie tekstu jako wyposazonego w wiele znaczen glgbokich, ktore in-
terpretator musi wydoby¢ — wszystkie one wywodza si¢ z idei Pisma wielo-
znacznego 1 poddanego procesowi nieskonczonej interpretacji, podobnie jak
zasada ,,rozumie¢ autora lepiej niz on sam”, mozliwa dzigki zalozeniu, ze
dzielo zawiera wigcej, niz autor zamierzyl, a co musi zosta¢ wydobyte dzigki
tworczemu wysitkowi czytelnika'.

Wydana w roku 1971, a wigc w podobnym czasie co dwa inne wybitne
dziela hermeneutyczne z potowy XX wieku, czyli Prawda i metoda Gada-
mera oraz Konflikt interpretacji Ricoeura, Verita e interpretazione (Prawda
1 interpretacja) Luigiego Pareysona jest waznym ogniwem w historii dwu-
dziestowiecznej ontologii hermeneutycznej, zawiera bowiem oryginalng
koncepcje¢ interpretacji, dos¢ wyraznie, jak si¢ zdaje, zainspirowana koncep-
cja nieskonczonej interpretacji, wypracowang na gruncie chrzescijanskiej
egzegezy, nawet jesli nie zostata ona wprost przywotana.

Punktem wyj$cia rozwazan Pareysona — ktorych najwazniejsze, z przyje-
tego tu punktu widzenia tezy przedstawi¢ w duzym skrocie — jest rozroznie-
nie mysli ekspresyjnej (pensiero espressivo) od mysli rewelatorskiej (pen-
siero rivelativo), stuzace krytyce historycyzmu 1 relatywizmu. Ta pierwsza
jest czystym produktem historii i swego czasu oraz ogranicza si¢ do funkcji
ich wyrazania; jest to mys$l, ktora utracita kontakt z prawda 1 zamyka si¢
catkowicie w skonczonym horyzoncie historyzmu, kulturalizmu, pragma-
tyzmu, rozumu technicznego i instrumentalnego, ktére, zdaniem Pareyso-
na, reprezentuja radykalny humanizm pojety w znaczeniu bliskim Heideg-
gerowskiemu, czyli takim, ktory pod pozorem przyznawania cztowiekowi

15 Zob. P.C. Bori, dz. cyt., s. 115-129.
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centralnej pozycji jest, w istocie, narzedziem jego alienacji i zniewolenia.
Mysl ekspresyjna jest bliska ideologii 1 podlega demaskacji, czy tez demi-
styfikacji, czyli redukcji do warunkéw historycznych, ktore ja wytworzyly.
Mysl rewelatorska natomiast zachowuje swoj potencjat spekulatywny 1 jest
zdolna do odkrywania prawdy, jednak nie dokonuje si¢ ono dzigki uzyciu
jakichs$ obiektywnych i pozahistorycznych procedur; jest wprost przeciwnie:
kontakt z prawda ma zawsze charakter gteboko osobisty (ten watek to, jak si¢
zdaje, dtug zaciagnigty przez Pareysona u chrzescijanskiego personalizmu),
a dostep do niej jest mozliwy tylko z konkretnej, czasowej 1 historycznej per-
spektywy'¢. Mysl rewelatorska jest wigc takze ekspresyjna, z tym, ze w prze-
ciwienstwie do tej ostatniej nie ogranicza swego zadania do samej tylko ana-
lizy form historycznych 1 kulturowych pojetych jako jedyne dos§wiadczenie
dostegpne cztowiekowi i jego ostateczna rzeczywistos¢, lecz traktuje je jako
,»okna” na ponadhistoryczny byt i prawdg.

Podstawa hermeneutyki Pareysona jest przekonanie, ze prawda, podobnie
jak byt, nie moze by¢ uj¢ta obiektywnie (czyli przedstawiona), gdyz jest nie-
skonczona, niewyczerpana, tozsama ze soba i transcendentna wobec histo-
ril, a jednocze$nie dana wylacznie w ,historycznych otwarciach” (aperture
storiche), czyli poprzez skonczone formy historyczne 1 kulturowe (i w tych
formach), w ktoérych si¢ zawiera, lecz do ktorych si¢ nie ogranicza'’. Mo-
wiac krotko — prawda jest ponadczasowa i pozahistoryczna, lecz istnieje tyl-
ko w czasie 1 historii.

Z takiego zatozenia wyrasta ontologiczna koncepcja interpretacji jako je-
dynego dostepu do prawdy:

prawda moze podlegac tylko interpretacji, zas interpretacja moze dotyczy¢ tylko
prawdy (...).

Podstawowa zasada hermeneutyki glosi, ze jedynym adekwatnym poznaniem
prawdy jest interpretacja; znaczy to, ze prawda jest dostgpna i osiagalna na wiele
sposobow, a zaden z nich, o ile godzien jest miana interpretacji, nie jest uprzywi-
lejowany w stosunku do innych, tak, iz méglby rosci¢ sobie pretensje do posia-
dania prawdy w sposob wylaczny, czy tez pelniejszy, a zatem lepszy'®.

Prawda moze by¢ zaréwno transcendentna, jak i obecna, niewypowiadana
1 wypowiadalna, niewyrazalna i wyrazalna dzigki temu, Ze dana jest w in-

16 Zob. L. Pereyson, Verita e interpretazione, Milano 1971, s. 15-51.

17 Takie zatozenie jest podstawa przedstawionej przez Pareysona krytyki koncepcji kota
hermeneutycznego, dz. cyt., s. 23, 75.

18 Tamze, s. 53, 57.
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terpretacji; interpretacja jest za§ mozliwa dzigki temu wlasnie, ze, zdaniem
Pareysona — ktory do$¢ wyraznie idzie tu tropem Heideggerowskiej koncep-
cji alethei jako gry skryto$ci 1 nieskryto$ci — prawda nie jest ani catkowicie
zakryta 1 niedostgpna, ani catkowicie odkryta i jawna. W pierwszym wypad-
ku prawda bytaby catkowicie nieosiagalna dla mysli, bytaby nie tyle niewy-
czerpywalna, co niewypowiadalna, a te dwa pojgcia Pareyson zdecydowanie
sobie przeciwstawia; w wypadku drugim prawda bytaby mozliwa do petnego
1 jednoznacznego uchwycenia, obiektywnego (w znaczeniu Heideggerow-
skim) przedstawienia i zawlaszczenia. By scharakteryzowa¢ dwa bieguny,
pomigdzy ktorymi porusza si¢ interpretacja, Pareyson nieprzypadkowo, jak
si¢ zdaje, sigga po terminy zaczerpnigte z filozofii religii: apofatycznos$¢ i ido-
latrig. Otoz, zdaniem wioskiego filozofa, przyjecie interpretacyjnego stosun-
ku do prawdy pozwala unikna¢ zaréwno pulapki apofatycznosci, ontologii
negatywnej, czy, inaczej — nihilizmu, w ktorej catkowite odcigcie mysli od
prawdy grozi stoczeniem sig interpretacji w arbitralno$¢ i irracjonalizm, jak
1 idolatrii, w ktérej dazenie mysli do posiadania prawdy, jej obiektywnego
przedstawienia, prowadzi do utozsamienia si¢ z prawda, zajgcia jej miejsca
1, w konsekwencji — do zatrzymania procesu interpretacji.

Interpretacja peini tez funkcj¢ mediujaca pomigdzy byciem a stawaniem
sig, tym, co trwate, a tym, co przygodne, gdyz zachowuje ,,ontologiczny wy-
miar czasu” oraz ,,jest jedynym pojeciem, ktére moze pojednaé prawdg i hi-
storig, nie sprowadzajac jednej do drugiej badZz poswigcajac jedna na rzecz
drugiej, co rownatoby sig utracie obydwu”"’. Innymi stowy — w interpretacji
1 dzigki niej w pelni zostaje ocalona rola temporalnosci i dziejowosci w pro-
cesie konstytuowania si¢ prawdy i dochodzenia do niej, lecz jednoczesnie
czas 1 historia nie staja si¢ jedynym horyzontem rozumienia, lecz miejscem
przejawiania si¢ prawdy i tego, co bytowe.

Produktywnos$¢ prawdy, w ujgciu autora Verita e interpretazione, polega
na jej zdolnos$ci do wcielania si¢ w formy wciaz nowe, ktére jednak nie na-
ruszaja zasadniczej jednosci i tozsamosci prawdy; dynamizm interpretacji
polega za$ na zachowywaniu réznicy tego, co dane wprost, i tego, co do-
mys$lne, nie za$ na pelnym 1 jednoznacznym wyjasnieniu wszystkich sensow
czy odstonigciu wszystkich aspektow prawdy?.

Hermeneutyka Pareysona jest dobrym przyktadem umiarkowanego rozu-
mienia produktywnosci i1 nieskonczonosci interpretacji. Produktywno$¢ wy-
ktadni polega na ukazywaniu wciaz nowych aspektow tego samego (jedne;,

19 Tamze, s. 48 oraz 85.
20 Tamze, s. 88-90.
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tozsamej z soba prawdy), a nie na tworzeniu senséw radykalnie nowych —
non nova, sed nove; nieskonczonos¢ wyktadni za§ wynika z tego, ze jest ona
sondowaniem zrodta wszystkich sensow, gtebi, ktora rodzi wciaz nowe zna-
czenia 1 ktérej nigdy nie da si¢ wyczerpa¢. Zupeknie odmienny paradygmat
interpretacji nieskonczonej mozna odnalez¢ w poststrukturalizmie, w ktorej
nieskonczono$¢ ta wynika nie z faktu, ze interpretacji dane jest zbyt wiele,
lecz zbyt mato lub zgota nic, a pojecia glebi czy poczatku zostaja odrzucone
1 zastapione pojeciami powierzchni, rozziewu, otwarcia:

jesli interpretacja nigdy nie moze by¢ zakonczona, to jest tak po prostu dlatego,
ze nie ma czego interpretowac. Nie istnieje nic absolutnie pierwszego, co bytoby
przedmiotem interpretacji, bowiem, w istocie, wszystko jest juz interpretacja,
kazdy znak jest sam w sobie nie rzecza, ktora poddaje sig interpretacyjnym za-
biegom, ale interpretacja innych znakow?'.

Streszczenie

Artykut jest poswigcony probie przesledzenia, w tradycji hermeneutyki chrze$cijanskiej, genezy
idei, ktora odgrywa wazna rolg w calym nowoczesnym dyskursie hermeneutycznym, a mianowicie
idei interpretacji nieskonczonej. Dzi§ uwazana jest ona za ceche hermeneutyki radykalnej (Vattimo),
poststrukuralistycznej (Foucault), ktora podwaza, na rézne sposoby i wychodzac z réznych tradycji
myslowych i zalozen, przekonanie, ze sens jakiego$ tekstu jest jednoznaczny, dany raz na zawsze,
zamknigty, a dziatanie interpretatora ogranicza si¢ jedynie do jego wydobycia, jednoznacznego zro-
zumienia, odtworzenia.

Tymczasem we wczesnochrzescijanskiej tradycji patrystycznej, migdzy innymi u §w. Grzegorza
Wielkiego mozna odnalez¢ §lady takiego myslenia o wyktadni Pisma, w ktorym lektura nie jest od-
krywaniem zadanego sensu, lecz czynnym jego rozwijaniem: Scriptura cum legentibus crescit, Pismo
wzrasta razem z tymi, ktorzy Je czytaja. Jest ono, jak si¢ zdaje, szczegolnie bliskie Vattimowskiej kon-
cepcji interpretacji produktywnej, czyli takiej, ktora wspottworzy w akcie wyktadni znaczenie tekstu
i pomnaza tym samym sensy ludzkiego dos§wiadczenia.

Summary

The article presents an attempt to trace, in the tradition of Christian hermeneutics, the origin of an
idea which plays an important role in the entire modern hermeneutical discourse, namely — the idea
of infinite interpretation. Today, it is regarded as a feature of radical (Vattimo), post-structuralist (Fo-
ucault) hermeneutics which questions, in many ways and starting from different traditions of thought
and with different premises, the belief that the meaning of a text is univocal, given once and for all,
closed, and the work of an interpreter is only limited to its extraction, unambiguous understanding,
reconstruction.

21 Zob. M. Foucault, Nietzsche, Freud, Marks, ttum. K. Matuszewski, ,Literatura na
Swiecie” 1988, nr 6, s. 258.
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However, in early Christian tradition of Patrology, e.g. in the works of St. Gregory the Great, one
can find traces of such approach to the interpretation of the Scriptures, in which the reading does not
mean discovery of a given sense but its active development: Scriptura cum legentibus crescit, Scrip-
ture grows with those who read it. This approach seems to be especially close to Vattimo’s concept of
productive interpretation, i.e. an interpretation which contributes to the meaning of the text in the act
of interpretation, multiplying the senses of human experience.

162



