PEJZAZE KULTURY 4

PRZEGLAD KULTUROZNAWCZY
NR 4 (30) 2016, s. 452-464
doi: 10.4467/20843860PK.16.035.6496
www.ejournals.eu/Przeglad-Kulturoznawczy/

Marta Widy-Behiesse

Uniwersytet Warszawski
Wydziat Orientalistyczny
Zaktad Islamu Europejskiego

ROWNOUPRAWNIENIE W MYSLI ZACHODNICH
INTELEKTUALISTEK MUZUtMANSKICH

The issue of equal rights viewed by women Muslim intellectuals in Western Europe

Abstract: The idea of reforming Islam is gaining more and more popularity with West European
and American Muslim intellectuals. Although the kind and magnitude of the suggested changes
may vary, yet the necessity to alter the status of women in Islamic societies and communities is be-
ing widely admitted. In this context the studies and analyzes prepared by the Muslim women, who
by exploring the sources of Islamic religion and legislation indicate the direction of such changes,
deserve a special attention. By living in the Western Europe they rely on Muslim and European
tradition alike, thus adding a new dimension to the discussion upon the role and position of women
in Islam. The article deals with the pro equal rights activity undertaken by Amina Wadud, Leila
Ahmed, Zahra Ali and Fadela Amara.
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Wprowadzenie

W powszechnej opinii muzutmanki sg uci$nionymi kobietami, podlegtymi woli
mezczyzn, ludzmi drugiej kategorii, ktérym w imi¢ Allaha odbiera si¢ prawo do wol-
nosci i godnos$ci osobistej. ,,Na Zachodzie panuje przekonanie, ze kobieta w $wiecie
islamu jest zniewalana i nie ma zadnych praw. Chusta na glowie muzutmanki 1 jej
zastonieta twarz sg uznawane za relikty z minionej epoki”!. Obraz ten zastapit, popu-
larng jeszcze na poczatku zesztego stulecia, wizje haremowej odaliski, wykreowang
w XIX wieku w ramach popularnego wowczas nurtu orientalizmu.

' A.Was, Kobieta w islamie, Wiara.pl, 10.04.2009, http://religie.wiara.pl/doc/472173.Kobieta-w-islamie
(dostep: 21.11.2014).
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Zagadnienie pozycji i roli kobiet w spotecznosciach muzutmanskich staje si¢
fatwym argumentem, majacym $wiadczy¢ o nizszo$ci cywilizacyjnej wyznawcow
islamu. SpecjaliSci natomiast zdaja si¢ traktowac temat jako dos¢ blahy czy tez nad-
miernie eksploatowany przez media, przez co w konsekwencji rzadko poddaje si¢
go glebszej analizie. Wyjatkiem sg rozwazania Ewy Machut-Mendeckiej w ksigzce
Archetypy islamu* oraz publikacja Kobieta w literaturze i kulturze Egiptu®. Nalezy
tez wskazaé ksigzke pod redakcjag Marka M. Dziekana i Izabeli Konczak Kobiety
Bliskiego Wschodu*. Ciekawym uzupehieniem moze by¢ artykut Seks, wladza, pie-
nigdze — rola kobiety w Sredniowiecznym spoteczenstwie ismailickim®, cho¢ jest to juz
znacznie bardziej zawezony temat®.

Dos$¢ ogdlnie opracowania wskazuja, ze sytuacja kobiet muzutmanskich jest bar-
dzo zréznicowana i zalezy od kraju, regionu, klasy spotecznej i wielu innych czyn-
nikow’. Zwyklo si¢ wspomina¢ o wybitnych muzutmankach®, pojawiaja si¢ rowniez
nieliczne artykuly traktujace o feminizmie muzutmanskim’® i jego przedstawiciel-
kach, miedzy innymi o Nawal Saadawi i Fatimie Mernissi. Nieco bardziej anali-
tyczny jest artykut Joanny Brzezinskiej na temat ruchu kobiecego w Egipcie'®. Przy
czym w $wiecie muzutmanskim dziataczek na rzecz réwnouprawnienia jest wiele,
a wydaje sie, ze obecnie przybywa ich z kazdym dniem. Takze ich perspektywa, cele,
ideologia oraz metody dziatania sg bardzo réznorodne, a wiele z nich nie nazywa
siebie feministkami.

W opozycji do $§wiata islamu Zachod kojarzy si¢ z petng wolnoscia, swobodg
1 rdwnouprawnieniem oraz kolebka feminizmu. Moze i stusznie, cho¢ w Egipcie na

2 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Wydawnictwo Psychologii i Kultury Eneteia, Warszawa
2006.

* K. Pachniak (red.), Kobieta w literaturze i kulturze Egiptu, Katedra Arabistyki i Islamistyki Uni-
wersytet Warszawski, Warszawa 2016.

4 M.M. Dziekan, 1. Konczak (red.), Kobiety Bliskiego Wschodu, Wydawnictwo Ibidem, £.6dZ 2005.

> A.Abbas, A. Masko (red.), W kregu zagadnien swiata arabskiego, Uniwersytet im. Adama Mickie-
wicza, Poznan 2015, s. 387-405.

¢ Inne publikacje na temat kobiet i $wiata islamu to m.in.: B. Kowalska, Kobiety, rozwdj, obywatelst-
wo w Haszymidzkim Krolestwie Jordanii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakoéw
2013; eadem, Kontrola kobiecej cielesnosci. Refleksje o orientalizmie, fundamentalizmie i zastonie,
w: J. Bator, A. Wieczorkiewicz (red.), Ucielesnienie Il. Migdzy ciatem a tekstem, Wydawnictwo IFiS
PAN, Warszawa 2008; eadem, Ple¢, islam a zmiana spoleczna. Dylematy wspotczesnego dyskursu
emancypacyjnego na Bliskim Wschodzie, w: A. Kapiszewski (red.), Swiat arabski w procesie przemi-
an. Zmiany spoteczne i kulturowe oraz reformy polityczne, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2008.

7 Por. M. Bobako, Feminizm islamski. Niechciane dziecko islamu politycznego, ,,Praktyka Teoretyczna”
2013, nr 2 (8), www.praktykateoretyczna.pl (dostgp: 22.07.2015).

8 A.S. Nalborczyk, Dzihad genderowy, ,,Wigz” 2014, nr 1 (655), s. 92-99.

E. Szczepankiewicz-Rudzka, An-nisayat — rozne wymiary feminizmu w swiecie islamu, ,,Kultura

i Wartosci” 2014, nr 1 (9), s. 83—-102.

10 J. Brzezinska, Islam i feminizm — ruch kobiet w Egipcie na rzecz rownouprawnienia kobiet, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Sociologica” 2011, nr 39.
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poczatku XX wieku rozwijat sie ruch mys$li zmierzajacej do rownouprawnienia ko-
biet, podobny nurt wytaniat si¢ w Tunezji, Turcji i Iranie''.

Czasem mozna tez uslysze¢, iz ,,(...) w $§wiecie islamu uwaza si¢, ze wolno$¢
1 samookres$lenie kobiety na Zachodzie przekroczylo granice przyzwoitosci. Kobiety
zostajg bezwzglednie wykorzystane przez m¢zczyzn, czego dowodem sg chocéby pro-
stytucja i pornografia oraz sposob ubierania si¢ niemuzulmanek”'2.

Jak zatem wyglada sytuacja i postawy muzutmanek wychowanych na Zachodzie?
Czy mozna mowic, ze stanowig one awangarde muzutmanskiego wyzwolenia od pa-
triarchalnego tadu spotecznego?

Feminizm w $wiecie islamu

Na $wiecie poczatki ruchu na rzecz rownouprawnienia kobiet si¢gaja potowy
XVIII wieku, cho¢ znacznie wczesniej pojawialy si¢ juz gtosy i wystapienia dotycza-
ce roli i pozycji kobiet w dwczesnych spoteczenstwach'®. Jednak to my$l o§wiecenio-
wa 1 rewolucja francuska sprawily, Ze na szersza skale zajeto si¢ tym zagadnieniem,
a powstajace publikacje docieraly do coraz szerszego grona odbiorcow.

W potowie XIX wieku kobiety zaczety sie zrzesza¢ w celu osiagnigcia daleko
idgcych zmian w uktadzie spotecznym, ekonomicznym i politycznym swoich spo-
teczenstw. June Hannam — profesor na Uniwersytecie Zachodniej Anglii i redaktor
»Women’s History Review” — zwraca jednak uwagg, ze w tym poczatkowym okresie
idee feministyczne rozwijaly sie wsérdd biatych kobiet!. Rozpoczety w ten sposdb
szeroki ruch feminizmu dzieli si¢ na trzy fale (I fala — 1860-1920, II fala — lata 60.
170. XX wieku, III fala — od lat 90.) i dopiero w ramach ostatniej z nich znajduje si¢
miejsce dla feminizmow: etnicznego, trzecio§wiatowego, latynoskiego, czarnego czy
muzutmanskiego. Badacze zwracaja uwagg, ze metafora fal nie jest doskonata, moze
bowiem doprowadzi¢ do pominigcia waznych postaci i ich dziatan, jesli ,,przemkng
si¢” pomigedzy wskazywanymi okresami'’,

Ruchy feministyczne o charakterze etnicznym i religijnym powstaly, poniewaz
glowny kierunek byt zorientowany przede wszystkim na zaspokajanie potrzeb i am-
bicji biatych kobiet z krajow szeroko pojetej cywilizacji Zachodu. Konieczne okaza-
to si¢ wypracowanie takich idei feministycznych, ktore beda uwzglednialy specyfike
spoteczenstw z innych czgéci $wiata.

Zwykto si¢ uwazac, ze ojcem feminizmu w krggu cywilizacji muzulmanskiej byt
Qasim Amin (1863-1908), autor sztandarowej rozprawy Wyzwolenie kobiet (arab.
Tahrir al-mar ‘a), w ktorej intelektualista dowodzi, iz zrodlem nieréwnosci ptci sg lo-

Oweczesnie kraje te stanowily cze$¢ imperium osmanskiego.
12 A. Was, op. cit.

Na przyktad Hildegarda z Bingen i Christine de Pizan.

4 J. Hannam, Feminizm, Zysk i S-ka, Poznan 2010, s. 21.

5 Ibidem, s. 25.
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kalne $wieckie tradycje, a islam to religia wzywajaca do wyréwnania statusu przed-
stawicieli obu ptci'®. Przekonanie o istotnym wkladzie tego intelektualisty w rozwoj
doktryny réwnosciowej w tonie islamu podwazaja migdzy innymi Fatima Mernissi'’
i Leila Ahmed. Ta ostatnia wskazuje, ze dzieta Q. Amina i innych modernistow tej
epoki powinno si¢ zalicza¢ raczej do nurtu modernizacji, ewentualnie do grupy re-
formatorow, nie za$ protagonistow/protoplastow feminizmu, gdyz w istocie pode;j-
mowana tematyka dotyczyla zreformowania spoteczenstwa na wielu ptaszczyznach,
a idee tgczyly watki nacjonalizmu, rozwoju kulturalnego, intelektualnego czy poste-
pu gospodarczego w pogoni za osiggni¢ciami Zachodu, i to w tym kontekscie poja-
wialy sie tez watki kobiece. Analizujac natomiast geneze¢ feminizmu zachodniego,
widaé, ze nie musi on by¢ bezposrednio uwarunkowany potrzeba ogoélnych reform
spotecznych i intelektualnych'®, Wsrdd pionierek ideologii zmierzajacej do rowno-
uprawnienia L. Ahmed wskazuje Hude Sa ‘arawi, Malak Hafni Nasif, Mai Ziyadg,
Dorie Safig, Nawal as-Sa ‘adawi, a takze ’Alife Rif ‘at'. Od chwili pojawienia sie
idei feministycznych w mysli muzutmanskiej pod koniec XIX wieku koncepcje te
zawsze znajdowaly swoich oredownikoéw. Feminizm bywa jednak utozsamiany z za-
chodnim systemem wartosci i odrzucany na fali og6lnej niechgci wobec zachodniego
zepsucia moralnego i znienawidzonej westernizacji. ,,Termin «feminizm» sam w so-
bie jest juz obarczony negatywng opinig, widzi si¢ w nim produkt z importu, czy
wrecz narzucony przez Zachdd koncept, czesto rozumiany w sposob ograniczony do
stawiania w opozycji kobiet i m¢zczyzn oraz wrogi islamowi™?.

Celem niniejszego artykulu jest wskazanie ksztaltujacej si¢ nowej grupy femini-
stek muzulmanskich zyjacych na Zachodzie. Z tego wzglgdu pominiemy charakte-
rystyke zréznicowanej mys$li feministycznej w §wiecie islamu, mimo ze niezwykle
pozyteczne i ciekawe byloby rozwazenie roznych, czgsto sprzecznych, wizji femini-
zmu w lonie islamu. Samo zdefiniowanie, czy kobieta i m¢zczyzna sg tacy sami, czy
tez roznigc si¢, sg sobie rowni, wymagatoby juz szerokiego omowienia. Nie to jest
jednak przedmiotem dociekan w tym artykule. Centralnym elementem bedzie wska-
zanie podstawowych sfer dziatania oraz zaprezentowanie sylwetek najpopularniej-
szych, najaktywniejszych i najciekawszych dziataczek na rzecz rownouprawnienia,
ktérych opinie 1 postawy czgsto budzg kontrowersje.

1 Q. Amin, Tahrir al-Mara, al-Qahira 1970; M. Abisaab, R.J. Abisaab, A Century after Qasim Amin:
Fictive Kinship and Historical Uses of ‘Tahrir al-Mara’, http://www.aljadid.com/content/century-af-
ter-qasim-amin-fictive-kinship-and-historical-uses-tahrir-al-mara#sthash.oZgWrFZP.dpuf (dostep:
15.11.2014).

17 F. Mernissi, Beyond the Veil, Indiana University Press, Bloomington 1987, s. 14-15.

8 L. Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern Debate, Yale University Press,
New Haven 1992, s. 128.

19 Ibidem, s. 183.

20 N. Guessous Idrissi, Féminisme musulman, féminisme islamique ou féminisme en terre d’islam.
L’exemple du Maroc, w: Existe-t-il un féminisme musulman?, I’ Harmattan, Paris 2007, s. 98.
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Feminizm islamski, muzutmanski czy feminizm w éwiecie islamu

Zanim przejdziemy do scharakteryzowania intelektualistek i aktywistek na rzecz
roéwnouprawnienia oraz ich pogladow, nalezy zdefiniowaé pojecia, ktore beda sie po-
jawialy w toku dalszych rozwazan. Najistotniejsze jest wyodrgbnienie nurtow femi-
nizmu w ramach cywilizacji muzutmanskiej. Proponuj¢ zdefiniowaé je nastepujaco:

Feminizm islamski, rozumiany jako ruch zmierzajacy do utrwalenia
w $wiadomosci ogotu, ze kobiety 1 mezczyzni, cho¢ sg sobie rowni zarowno przed
Bogiem, jak i w spoteczenstwie, to ze wzgledu na cechy charakterystyczne obu ptci
przypisane sg im rdzne role, prawa, zalecenia i obowiazki. W konsekwencji przed-
stawicielki tego nurtu moga godzi¢ si¢, a nawet popiera¢ postulaty, ktére moga si¢
wigza¢ z pewnym ograniczeniem swobdd i praw jednostki. Nurt ten moze tez czerpac
z tradycji politycznego islamu, ktory zazwyczaj utozsamia si¢ z my$la reprezentowa-
ng przez Braci Muzutlmandw i podzielajgcymi ich ideologi¢ organizacjami.

Feminizm muzulmanski, rozumiany jako nurt uznajacy, ze rowno$¢ ko-
biet i mezczyzn wynika z zasad religii muzulmanskiej, a wszelkie naruszenia wolno-
$ci, godnosci i ograniczenia prowadzace do opresyjnego traktowania kobiet wynikajg
z patriarchalnego tadu spotecznego utrwalonego przez stulecia w spoteczenstwach
muzutmanskich. Mozna odnalez¢ w nim cechy teologii feministyczne;.

Feminizm zsekularyzowany, ktory za cel nadrz¢dny obiera poszanowa-
nie i respektowanie uniwersalnych praw czlowieka do integralnosci fizycznej i psy-
chicznej, godnosci, szacunku, wolnosci 1 zniesienia wszelkich form przymusu czy
zniewolenia. W jego ramach dokonuje si¢ krytyki patriarchalnego tadu spoteczne-
g0, przyzwolenia spoleczno$ci muzutmanskich na tamanie praw kobiet. Nurt ten nie
ucieka od krytyki islamu ani podstawowych zrodet religii muzulmanskiej. Szczegol-
na troska o poszanowanie wolnosci jednostki sprawia, ze w ramach tego ruchu religia
nie odgrywa znaczacej roli. Ten rodzaj feminizmu ma jednak swoje zwolenniczki
1 ideologéw w $wiecie islamu oraz pos$rod zachodnich muzulmanéw, dlatego tez nie
sposob go poming¢, mimo ze nie wynika z religii muzutmanskiej.

Nalezy przyjaé, ze powyzszy podzial jest daleki od doskonatosci, a dziatania
1 tworczo$¢ feministek zwigzanych z cywilizacjag muzutmanska moga przyjmowaé
cechy charakterystyczne dla kilku wyodrebnionych nurtow. Problem niedoskonato-
$ci wskazanego podzialu wynika z faktu, ze probuje si¢ tu skategoryzowac czy wrecz
skatalogowa¢ pewne dynamiczne zjawiska, czesto dyktowane potrzebg chwili lub
odnoszace si¢ do wielu aspektow egzystencji jednostki czy catego spoleczenstwa
badz wspolnoty wiernych. Oczywista wielowatkowo$¢ sprawia, ze cechy charak-
terystyczne wyodrgbnionych nurtow przenikaja sie. Wydaje si¢ jednak, ze roznice
swiatopogladowe 1 doktrynalne pomig¢dzy muzulmankami dziatajacymi na rzecz
roéwnouprawnienia sg znaczace. By wigc lepiej odda¢ ztozonos$¢ ruchoéw i pogladow
feministycznych w tonie islamu, nalezato dokonaé owego podziatu.

Podobny podzial proponuje jedna z feministek marokanskich Nouzha Gessous
Idrissi i wyjasnia, ze ,,(...) feminizm laicki i muzulmanski zaktadajg r6zna interpre-
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tacje. Pierwszy za punkt odniesienia przyjmuje prawa cztowieka, drugi za$ religie”?'.

Nie stawia tez ona znaku réwnosci mig¢dzy terminami ,,feminizm muzulmanski”
i ,,feminizm islamski”, zaznaczajac, ze pierwszy odnosi si¢ w jej ocenie do kultury,
a moze szerzej — cywilizacji, drugi za$§ bezposrednio do religii.

Zachodnie dziataczki muzutmanskie na rzecz réwnouprawnienia

kobiet

Muzutmanki zyjace w spoteczenstwach zachodnich moga korzysta¢ z praw i swo-
bod spoleczenstw obywatelskich oraz wolnos$ci stowa. Dlatego tez czgsto dziatacz-
ki pochodzace z krajow muzutmanskich mieszkaja na Zachodzie i tu w miar¢ nie-
skrepowanie prowadzg swa dziatalno$¢, walczgc o prawa kobiet w ramach islamu.
Znajomos¢ prawa muzutmanskiego, oparta na §wietnej orientacji w tekstach, ktore
stanowig bazg 1 zrodto odwotan dla jurysprudencji, to bezsprzecznie istotny krok do
umocnienia pozycji kobiet w ramach tradycji muzutmanskiej. Renegocjowanie pozy-
cji kobiet w spoleczenstwach i spotecznosci muzutmanskich wymaga jednak o wie-
le wigcej. Kolejnym wyzwaniem jest rozpropagowanie lektury tekstu koranicznego
z pomini¢ciem perspektywy patriarchalnej. Wraz z upowszechnianiem si¢ islamu
w krajach Zachodu coraz wiecej konwertytow ingeruje w islam, jego interpretacje
i praktyki oraz reforme. Amerykanskiej konwertytce na islam zawdzigcza si¢ spopu-
laryzowanie prokobiecej wersji interpretacji Koranu.

1. Kobieca lektura Koranu

Amina Wadud (ur. 1952) jest profesorem islamistyki, od 1972 roku — muzutman-
ka, corka protestanckiego pastora??. Rodzinng tradycj¢ dziatania w imi¢ i na rzecz
religii przeniosta na grunt islamu po dokonaniu konwersji. Amina Wadud wzbudza
zainteresowanie, ma wielu zwolennikow, ale i zagorzatych przeciwnikow, wérdd kto-
rych jej postawa oraz poglady budza burzliwe emocje. Zastyneta jako pierwsza ko-
bieta, ktora wyglosita pigtkowa chutbe dla kobiet i mezczyzn. Odbyto si¢ to w RPA,
w meczecie w Cape Town w 1994 roku, a wydarzenie miato istotne znaczenie sym-
boliczne, gdyz za jego sprawa rozpoczgto dyskusje na temat przewodniczenia mod-
litwie dla kongregacji mieszanych przez kobiety, co w konsekwencji mogto otwiera¢
im droge do petnienia funkcji imamoéow. W 2005 roku w Nowym Jorku Amina Wadud
przewodniczyta modlitwie, podczas ktorej kobiety i m¢zczyzni stali rami¢ w ramie.
Dzialania te wynikaly z gl¢bokiego przekonania teolozki o petnej, nicograniczone;j
réwnosci muzutmanow. W islamie widzi ona religi¢ egalitarna, zgodnie z ktora czar-

2l N. Guessous Idrissi, op. cit., s. 97.
2 A. Meringolo, Amina Wadud, portrait of a Muslim feminist, ResetDOC, 21.01.2013, www.resetoc.
org (dostep: 22.07.2015).

ROWNOUPRAWNIENIE W MYSLI ZACHODNICH INTELEKTUALISTEK MUZUEMANSKICH 457

AINLNXY 3ZVZI3d 4



PEJZAZE KULTURY 4

Marta Widy-Behiesse

noskorzy i biali, kobiety i m¢zczyzni, osoby homo- i heteroseksualne sa sobie rowni.
Badaczka podkresla, ze celem jej dziatan jest walka o prawo do muzutmanskiej toz-
samosci i jednoczesnie ludzkiej godnosci®.

Amina Wadud umieszcza swoje badania w szerszym polu badawczym, zaznacza-
jac, ze refleksja naukowa nad tekstem koranicznym z kobiecej perspektywy nie byta
dziedzing szczegolnie eksploatowana, a t¢ dziatalno$¢ nalezy sytuowaé w ramach
szerszego zjawiska reinterpretowania, redefiniowania wielu dziedzin i odrzucania
normatywnego ludzkiego obrazu $§wiata utrwalonego jedynie z meskiej perspektywy.
Jednym z celow przyswiecajacych jej badaniom bylo zestawienie rzeczywistej sy-
tuacji kobiet w spoleczno$ciach muzutmanskich z intencjonalnym obrazem miejsca
kobiety w ramach wspdlnoty wedtug muzulmanskiej swietej ksiggi. Role i1 sytuacja
kobiet w spotecznosciach muzulmanskich sg istotnym, a nawet jednym z kluczo-
wych, elementem na drodze $wiata islamu ku nowoczesno$ci. Wydaje si¢ natomiast,
ze przyjecie nowych rozwigzah oraz praktyk spotecznych i kroczenie droga nowo-
czesnosci wymaga wspierania si¢ na dawnych, utrwalonych wartosciach, tak by nie
zburzy¢ catej tozsamosci spotecznej. Dlatego tez Amina Wadud zdecydowata si¢ na
poszukiwanie argumentdéw $wiadczacych o rownos$ci kobiet i me¢zczyzn w gtdéwnym
1 jedynym niekwestionowanym zrodle islamu, czyli w Koranie. We wlasnej egzege-
zie korzysta ona z metody interpretacji koranicznej przyjmujacej za podstawe zatoze-
nie, ze fragmenty Koranu zostaly objawione w okre$lonej czasoprzestrzeni i do niej
si¢ odnosza. Nalezy czerpa¢ z Koranu warto$ci, wychwyci¢ intencje, nie za$§ powie-
la¢ konkretne rozwigzania i zachowania. Znaczenie przesuwa si¢ zatem ku intencjom
i zasadom, metody dziatania nalezy jednak dostosowac¢ do wspolczesnego kontekstu.
Koncepcje te przywotuje wielu reformatordéw, sama teolozka wskazuje jednak, ze
zaczerpneta ja z pism Fazrula Rahmana®.

Roéwnosé kobiet i mgzezyzn wedtug Koranu badaczka przedstawia, rozpatrujac
trzy elementy: moment stworzenia, mozliwo$¢ rozwoju i dzialania w doczesnym
$wiecie oraz los po $mierci. Komentatorzy Koranu sg zgodni co do tego, ze w kontek-
$cie zmartwychwstania panuje rownos¢, zatem tego watku Wadud nie rozwija. Po-
dobnie jest w przypadku sadu — i tu kobiety oraz mezczyzni beda podlegac osadowi
w ten sam sposob, a zastugujacy na nagrode trafig do raju. Czego dowodzi stusznie
przytoczony przez intelektualistke fragment: ,,Kto czyni zto, ten otrzyma odpowied-
nig zaptatg. A kto czyni dobro, m¢zezyzna czy kobieta, i jest wierzacy — tacy wejda
do Ogrodu, gdzie beda mieli zaopatrzenie bez rachunku” (Koran, 40:40).

Tekst koraniczny zawiera jednak rowniez bardziej kontrowersyjne fragmenty.
Koran méwi o réwnym statucie kobiet i mezczyzn przed obliczem Boga, ale moz-
na w nim znalez¢ fragmenty wskazujace na wyzszo$¢ mezczyzn nad kobietami,
podkreslajace konieczno$¢ podporzadkowania si¢, ograniczajace prawo do rozwo-
du, aprobujgce bicie kobiet. Wydaje si¢, ze w sytuacjach gdy stowa Koranu dosé

3 A. Wadud, Islam beyond Patriarchy through Gender Inclusive Qur’anic Analysis, Musawah 2010.
2 A. Wadud, Qur’an and Woman, Oxford University Press, New York—Oxford 1999, s. XI.
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jednoznacznie wskazuja, iz to m¢zczyzna ma uprzywilejowana pozycj¢, Amina Wa-
dud powtarza, ze Koran powstal wiele stuleci temu i okre$lone fragmenty nalezy
zreinterpretowac, gdyz przestanie przekazane przez Mahometa czasem odnosito si¢
do 6éwczesnych realiow. Badaczka wyraza przekonanie, ze zdecydowang réznice wi-
da¢ migdzy surami mekkanskimi i medynskimi. O ile wersety pierwszego okresu
potwierdzajg doktrynalny egalitaryzm, o tyle wraz z przyjeciem funkcji przywodcy
wspolnoty przez Mahometa w Medynie zmienit si¢ charakter objawien, a w zwiazku
z tym, ze odnosity si¢ one do konkretnych sytuacji w konkretnych czasach, nie przy-
stajg do wspotczesnosci. Odpowiadajg natomiast realiom VII wieku na Potwyspie
Arabskim, gdzie panowal patriarchat. Wadud zaznacza jednocze$nie, ze pojawienie
si¢ islamu i nauczanie Mahometa poprawito sytuacje kobiet i bylo 6wczesnie po-
stgpowe. ,,W medynskim okresie objawienia wprowadzane reformy spoteczne byly
bezposrednio zwigzane z 6wczesnie obowigzujacymi praktykami. Z tej perspektywy
warto wskazaé, ze wickszo$¢ reform przynosita poprawe sytuacji kobiet”? — pisze
intelektualistka.

Krytycznie mozna zatem uznaé, ze Wadud traktuje kwesti¢ dos¢ wybiorczo i jesli
wybrany werset godzi w godno$¢ kobiety lub sankcjonuje nierowny status, to trak-
tuje go jako osadzony w epoce Proroka i odnoszacy si¢ wytacznie do danego okresu.
Jesli za$ fragment traktuje kobiety rownie dobrze jak mezczyzn, to nalezy go uznaé
za niepodwazalny dowod na rownos¢ ptci wywiedziong z Koranu, a wigc wieczng
i nickwestionowana. Zwlaszcza ze cato$¢ przekazu $wietej ksiggi wspiera wizj¢ ega-
litarng uktadow migdzyludzkich, a wtasnie catosciowe ujecie przekazu koranicznego
postuluje dziataczka i przytacza stowa: ,,Wy wierzycie w Ksigge w catosci” (Koran,
3:119).

2. Historyczno-spoteczne uwarunkowania réwnouprawnienia

Z nieco innej perspektywy kwestie rownouprawnienia rozpatruje przywotywana
juz Leila Ahmed, ktora jest z pochodzenia Egipcjanks, ale mieszka i pracuje w Sta-
nach Zjednoczonych. Swoje poglady i analizy dotyczace islamu oraz rownoupraw-
nienia przedstawia w wielu ksigzkach i artykutach naukowych. Koncentruje si¢ na
uwarunkowaniach historyczno-spotecznych. Waznym jej dzielem jest Women and
Gender in Islam: Historical Roots of a Modern Debate, gdzie podejmuje analiz¢ po-
zycji i roli kobiet z perspektywy historycznej i przedstawia sytuacje spoteczng kobiet
w $wiecie przedmuzutlmanskim, w okresie ksztattowania si¢ islamu, az po pojawie-
nie si¢ i rozw6j feminizmu w krggu cywilizacji muzutmanskiej. Leila Ahmed szeroko
opisuje, w jaki sposdéb w XIX wieku ideologizowanie i usprawiedliwianie kolonizacji
przywlaszczyto sobie retoryke rodzacego si¢ ruchu feministycznego i skierowalo go
przeciwko spoteczenstwom muzulmanskim, antagonizujac tradycje muzulmanska
i szeroko zakrojony ruch rownouprawnienia kobiet, ustawiwszy go w opozycji do

3 A. Wadud, Inside the Gender Jihad: Woman's Reform in Islam, Oneworld, Oxford 2006, s. 3.
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tradycyjnych warto$ci kolonizowanego $wiata islamu®®. Podkresla jednocze$nie, Ze
dla kobiet w ramach cywilizacji muzutlmanskiej konieczne jest wypracowanie wias-
nej formuly ,,uporania si¢” z patriarchalnym i opresyjnym systemem spotecznym,
obyczajowym i politycznym, nie za$ przyjecie gotowego systemu wypracowanego
w toku ewolucji innych spoteczenstw, i powoluje si¢ tu na przyktad rozwoju femini-
zmu zachodniego. Przypomina, ze feministki zachodnie nie odrzucily catej historii
1 dziedzictwa Europy, mimo iz wiele kobiet zgineto na stosach. Nie glosily postula-
tu catkowitego odrzucenia zachodniego systemu spotecznego, a zaangazowaly si¢
w ,.krytyczng i konstruktywna analizg tego dziedzictwa na wiasnych warunkach™?’.
Osadzenie we wlasnej kulturze jest gleboko zakorzenione w psychice i catkowite
odrzucenie takiego systemu kulturowego wigzatoby si¢ z przemodelowaniem tozsa-
mosci jednostki i catej grupy. Do tego dazyla retoryka kolonialna i w ten sposéb na-
cjonalizm, feminizm oraz zagadnienia polityczne i kulturowe, a nawet ekonomiczne
zostaly potaczone® — uwaza L. Ahmed.

3. Wspétczesne wyzwolone europeijskie muzutmanki

Wplyw kolonializmu na rol¢ kobiet w §wiecie islamu i rozwo6j oraz stosunek
spoteczny do feminizmu muzutmanskiego bada tez Zahra Ali — Francuzka pocho-
dzaca z Iraku, ktora aktywnie dziata na rzecz réwnouprawnienia pozostajacego
w zgodzie z religia muzulmanska. Podobnie jak dla Leili Ahmed, takze dla tej
intelektualistki pretekstem do wielu rozwazan staje si¢ zagadnienie chusty muzul-
manskiej, zwlaszcza ze we Francji, gdzie zyje i1 pracuje, temat ten wzbudza wcigz
wiele kontrowersji. W swej dziatalno$ci naukowej 1 spolecznej Zahra Ali zwraca
uwage, ze wspodlczesne, aktywne zawodowo i spotecznie muzulmanki zaangazo-
wane w swoja wiar¢ i religijno$¢ we Francji, ale i w wigkszo$ci innych krajow
europejskich sa narazone na trudnosci pltynace z dwoch zrédet.

Pierwszym jest opor ich wlasnego srodowiska wobec idei rownosciowych, dru-
gim za$ spoteczenstwo kraju, w ktorym zyja, widzace w nich — szczegdlnie po glos-
nych zamachach terrorystycznych i spektakularnych aktach przemocy organizowa-
nych w imig¢ islamu — radykalne fundamentalistki, ktore moga stanowié zagrozenie.
Jednak i w ramach samej wspolnoty muzulmanskiej aktywne spotecznie dziataczki
czy kobiety robigce karier¢ moga spotkac si¢ z krytyka za odejécie od utrwalonej
tradycja roli kobiety w spotecznos$ci muzutmanskiej. Zahra Ali zaznacza przy tym,
ze poglady i postawa tych kobiet nie wynikaja z edukacji religijnej, jaka otrzymaty
w rodzinie, lecz sg raczej wynikiem wtasnych poszukiwan, dziatalnosci w ramach
réznych stowarzyszen i organizacji obywatelskich, czasem pewnego rozczarowania
nimi i potrzeby wypracowania wtasnego dyskursu dotyczacego islamu, miejsca ko-

% L. Ahmed, op. cit., s. 237.
27 Jbidem, s. 128.
3 Ibidem, s. 216.
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biety w rodzinie, spoteczno$ci muzutmanskiej i w niemuzutmanskim spoteczenstwie
przyjmujacym?®. Model ich zaangazowania zdefiniowano trafnie jako ,religijno$é
born again ustawiong w opozycji do tradycjonalizmu, czesto zindywidualizowang,
o podbudowie intelektualnej, ktdra najczgséciej zapewnia im autorytet w rodzinie™.
W konsekwencji ich poszukiwania zmierzaja ku teologii ujmujacej islam jako religie
egalitarng.

4. Réwnouprawnienie a zaangazowanie spofeczne

Zupetnie inny charakter ma dziatalno$¢ francuskiej aktywistki Fadeli Amary, kto-
ra wychowata si¢ w Clermont-Ferrand, w dzielnicy narazonej na nierdwnos¢ szans,
gdzie tradycje patriarchalne przyczyniajg si¢ do zniewolenia kobiet pochodzacych
z muzutmanskich §rodowisk imigranckich. Wydaje sig, ze biografia aktywistki w du-
zej mierze byta zdeterminowana tragiczng $miercia mtodszego brata Amary. Zginat
on w wypadku samochodowym, potragcony przez pijanego kierowce. Przybyla na
miejsce zdarzenia policja ponizata rodzing ofiary, odwotujac si¢ do ich pochodzenia,
a sprawca nie ponidst konsekwencji. Fadela Amara, cho¢ nie uczestniczyta w histo-
rycznym Marszu na rzecz Rownosci i przeciw Dyskryminacji (fr. Marche des Beurs)
w 1983 roku, ktory zjednoczyt srodowiska imigranckie w protescie przeciwko ra-
sizmowi i dyskryminacji, odwoluje si¢ jednak i korzysta z jego silnego przekazu®'.
Amara znata dobrze realia zycia osiedli zamieszkanych przez imigrantow i ich po-
tomkoéw. Jako corka w wielodzietnej tradycyjnej rodzinie doznawala nieréwnego
traktowania — ograniczenia i zakazy w wickszym stopniu dotyczyty jej niz braci®?.
Juz w wieku 16 lat angazowata si¢ w dziatalno$¢ obywatelskg. Wtedy z sukcesem
zorganizowatla protest wobec wyburzeniu budynku, gdzie mieszkala wraz z rodzing.
Rok pdzniej przekonywata mtodych mieszkancéw przedmies¢ do udziatu w wybo-
rach. W 2002 roku z inicjatywy Fadeli Amary odby? si¢ na Sorbonie pierwszy kon-
gres mtodych kobiet z gett. Blisko 300 uczestniczek z catej Francji dyskutowato
na temat przemocy, jakiej doswiadczaja, i kulturowych ram, ktore t¢ przemoc sank-
cjonujg i czynig bezkarng®. Frustracja wywotana bezrobociem i brakiem szans na
godne zycie w potaczeniu z patriarchalng wizjg tadu spotecznego odziedziczong
z krajéw pochodzenia rodziny oraz rozwijajacg si¢ subkultura gangdéw sprawiaja,
ze od blisko 30 lat dziewczeta z gett nie moga czué si¢ bezpiecznie. Nieodpowiedni
stroj czy makijaz mogg sta¢ si¢ pretekstem do pobicia, okaleczenia, a nawet gwattu
lub gwattu zbiorowego (ft. tournante)*. W pazdzierniku 2002 roku Sohane Benzia-

2 Z.Ali, Des musulmanes en France: féminisme islamique et nouvelles formes de l’engagement pieux,
,»Religioscope. Etudes et analyses” 2012, no. 27, s. 2.

3 Ibidem.

3t C. Amar, Fadela Amara. Le Destin d une femme, Hachette, Paris 2009, s. 12.

32 F. Amara, S. Zappi, Ni putes ni soumises, La Découverte, Paris 2004, s. 14—17.

3 1. Lichter, Muslim Women Reformers, Prometheus Books, New York 2009, s. 118.

3 S, Bellil, Dans I’enfer des tournantes, Gallimard Education, Paris 2002, s. 18 i n.
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ne zostala spalona zywcem, padajgc ofiarg jednego z gangdw ,.strzegacych cnoty
kobiet”. Zbrodnia odbita si¢ szerokim echem wsrod francuskiej opinii publicznej,
organizowano marsze i spotkania, by uczci¢ pamie¢ zamordowanej. Wydarzenie to
bylto bezposrednim impulsem, ktory sktonit Fadele Amarg¢ do zatozenia i kierowania
organizacja dziatajacg na rzecz kobiet z gett, a hasto marszu ku czci Sohane Benziane
stato si¢ nazwg tego ruchu. Ni putes ni soumises (Ani dziwki, ani ulegle) pomaga-
ta mtodym kobietom wyrwaé si¢ od rodziny, unikngé drastycznych konsekwencji
tzw. splamienia honoru rodziny. Z czasem organizacja rozwingta swojg dziatalnosc.
Obecnie jest jedna z najprezniej dziatajacych we Francji. NPNS ma swoje oddzialy
w Pakistanie, Kanadzie, Szwecji, Belgii, Hiszpanii i Szwajcarii®.

Dzigki swej dziatalno$ci Fadela Amara stata si¢ osobg publiczng, ktéra odwaznie
mowi o bolaczkach i niesprawiedliwos$ciach, jakich dos§wiadczaja osoby z nieuprzy-
wilejowanych grup spotecznych. Wyraznie wskazuje, ze islam w swej obecnej for-
mule jest narzgdziem wykorzystywanym do ograniczania wolno$ci, przede wszyst-
kim kobiet, ale 1 0sob LGBT. W 2007 roku Fadela Amara objeta urzad sekretarza
stanu do spraw polityki miejskiej i pehnita te funkcj¢ przez dwa lata. Wiele pisano
wtedy o marionetkowym charakterze beurette de service (fasadowej reprezentantki
srodowisk arabsko-muzutmanskich w stuzbie rzgdowych oficjeli).

Tematyke rownouprawnienia w kontekscie religii muzutmanskiej podejmuje re-
gularnie, a swoim przekonaniom daje wyraz w debatach publicznych i wywiadach.
Definiuje siebie jako praktykujaca muzulmanke: ,,Prowadzac dziatalno§¢ w ramach
organizacji pozarzagdowych, nigdy nie ukrywatam, ze jestem praktykujaca muzul-
mankg. To jest jednak moja prywatna sprawa i nie przeszkadza mi by¢ laickim
politykiem™¢ — méwi w jednym z wywiadéw. Jednoznacznie deklarowata swoje
poparcie dla ustawy zakazujacej ostentacyjnych znakéw religijnych w miejscach ad-
ministracji publicznej.

Fadela Amara jest przyktadem wyzwolonej kobiety, muzulmanki, Europejki po-
chodzacej z Maghrebu, reprezentujacej pokolenie poimigracyjne, ktdéra wykorzystu-
jac mozliwosci, jakie daje spoteczenstwo obywatelskie, zwalcza praktyczne przeja-
wy patriarchatu czerpigcego legitymizacje z religii.

* %k %k

Dynamika zmian spotecznych wynikajaca z procesow globalizacji, kurczenie si¢
$wiata i pewna homogenizacja postaw, norm i oczekiwan spotecznych — wszystko to
sprawia, ze powstaje coraz wigcej organizacji i instytucji dziatajacych na rzecz row-
nouprawnienia. Intelektuali§ci muzutmanscy widza konieczno$¢ reformowania czy
tez reinterpretowania islamu. Wydaje si¢, ze nieodtagcznym elementem takiej refor-

3 Zob. http://www.npns.fr/l-association-ni-putes-ni-soumises/presentation/ (dostep: 27.08.2015).

% Fadela Amara: je suis musulmane pratiquante et laique en politique, TSA, 3.04.2008, http://archives.
tsa-algerie.com/politique/fadela-amara-je-suis-musulmane-pratiquante-et-laique-en-politique_3125.
html (dostep: 27.08.2015).
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my jest status i pozycja kobiety. Wielowiekowy, utrwalony patriarchalny tad spo-
teczny jest rozpowszechniony w spoleczenstwach panstw muzulmanskich, a takze
w cze$ci zachodnich spoteczno$ci muzulmanskich, nie jest jednak jedyna postawa
spotecznie reprezentowang. Coraz wigcej muzulmanek gto$no upomina si¢ o swoje
prawa, a wielo$¢ przejawow dyskryminacji wymusza dzialania na wielu ptaszczy-
znach. Przedstawione dziataczki reprezentuja rézne srodowiska i r6znorodne for-
my dziatania, celem za$ tego opracowania byto ukazanie zréznicowanych podejs$¢
1 sposobow dziatania w ramach feminizmu muzulmanskiego na Zachodzie. Lista
muzulmanskich feministek i aktywistek jest dtuga, a niniejszy artykut nie aspiruje
do zaprezentowania ich wszystkich. Chodzito raczej o zobrazowanie charaktery-
stycznych postaw i metod dzialania.
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