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Przypadek Starego Miasta w Krakowie

Abstract

Heritage as a Ritual Scene. The Case of the Old Town
in Krakow

In 1978 the Old Town in Krakéw was listed as a World Heritage Site by the UNESCO, while during
1994 the Polish government officially pronounced it a “national historic monument”. Nowadays, the
space of the Old Town serves not only as one of the major Polish tourist attractions, but also reveals
complex symbolic dimensions used by contemporary Poles in their current debates about national
identity, political stance, relation to the past etc.

The author analyses the Old Town in Krakéw as a palimpsest comprising of signs of the past im-
printed in historical architecture, churches and monuments. The past of the city is being re-read and
reinterpreted in diverse (both recurring and incidental) political, religious and cultural rituals. The
history of the city and its spaces defined as “heritage” are being used by different groups and refer to
different political and religious worldviews. The paper focuses on two political events that took place
within the Old Town scape in October 2016, namely: the Black Protest (females protesting against
tightening of abortion law in Poland) and the White March (pro-life and Roman Catholic Church
oriented event). Juxtaposing these two public events reveals contrasting and diverse usage of the
potential of the heritage embodied through the Old Town spaces in Krakow.

Keywords: anthropology, heritage, politics, religion, ritual, feminism, nationalism, urban anthro-
pology

Przypadek Starego Miasta w Krakowie skupia jak w soczewce w zasadzie wszyst-
kie najwazniejsze paradoksy i dylematy, jakie wigzg si¢ z posiadaniem statusu
dziedzictwa. Z jednej strony jest ono uznane za dobro wspdlne o znaczeniu
ogolnoswiatowym, usankcjonowane przez UNESCO jako globalng instytucje
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certyfikujaca, z drugiej zas odgrywa role Narodowego Pomnika Historii, ktérego
status potwierdzit w 1994 roku swoim autorytetem prezydent RP'. Kosmopoli-
tyczny charakter Rynku Gléwnego z ciaggnacymi si¢ wokot ogrodkami kawiarnia-
nymi, restauracjami i pubami urzagdzonymi w zabytkowych piwnicach przyciaga
tlumy turystow z calego $wiata? i niejednokrotnie wchodzi w konflikt z lokalnym
wyobrazeniem tego miejsca jako godnego szacunku narodowego dziedzictwa
i ,salonu miasta’, wypelnionego obiektami sakralnymi i pamigtkami zmateria-
lizowanymi w budynkach, tablicach i pomnikach. Tetnigce na co dzien bez-
troskim, turystyczno-rozrywkowym zyciem Stare Miasto zmienia wiec od czasu
do czasu swoje oblicze i ,wraca” ostentacyjnie do tubylcow, ktorzy na chwile
przejmuja nad nim wladze. Staje si¢ wowczas sceng, na ktoérej rozgrywane sa
rézne, czesto konkurujace ze sobg spektakle tozsamosciowe, skonstruowane
z rozmaitych heterogenicznych kodow kulturowych i tekstow, zapisanych w tutej-
szej ikonosferze. Szczegdtowe przesledzenie ich przebiegu, rekonstrukeja tras
marszow i podejmowanych w konkretnych miejscach praktyk rytualnych stwa-
rzaja mozliwo$¢ zrekonstruowania spotecznej mapy wyobrazni réznych wspoélnot,
ktére wykorzystujac pozornie identyczne fragmenty centrum, uznaja je za wlasne,
wydobywaja z nich odmienne warstwy znaczen, dopasowane do wilasnych pro-
gramo6w ideowych i aktualnych intereséw politycznych. Wybrane punkty Sta-
rego Miasta staja si¢ wowczas goracymi semantycznie punktami - miejscami
jawnych i ukrytych konfliktéw, w ktérych legitymacja dziedzictwa gra si¢ mniej
lub bardziej otwarcie.

Prowadzone od pazdziernika 2016 roku w ramach projektu HERA® badania
nad rytualng topografiag Starego Miasta pozwalaja wskaza¢ kilka strategicznych
punktow, wokot ktorych mozna zaobserwowac postepujacy od kilku lat coraz dy-
namiczniej proces intensyfikacji zbiorowych dzialan symbolicznych. Do takich
goracych miejsc nalezy oczywiscie Wawel, a $ciélej katedra oraz krypta pod Wie-
23 Srebrnych Dzwonoéw, gdzie znajduje sie sarkofag Lecha i Marii Kaczynskich,
Krzyz Pamigci Narodowej, zwany potocznie Krzyzem Katynskim, zlokalizowany
u wylotu ul. Grodzkiej na placu im. Ojca Adama Studzinskiego, okno papieskie
w palacu biskupim przy ul. Franciszkanskiej, a takze obiekty znajdujace si¢ na pty-

! Stare Miasto w Krakowie zostalo wpisane na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO jako
jeden z pierwszych obiektéw juz w 1978 roku. Réwnie szybko znalazlo sie takze na krajowej
liscie Narodowych Pomnikéw Historii. Zgodnie z przepisami Narodowego Instytutu Dziedzictwa —
eksperckiej agendy Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego — za Pomniki Historii uznaje
sie zabytki ,ksztaltujace tozsamos¢ spolecznag i budujace poczucie wigzi narodowej”. Wigcej na ten
temat na stronie internetowej Narodowego Instytutu Dziedzictwa: https://www.nid.pl/pl/Informa-
cje_ogolne/Ochrona_dziedzictwa_kulturowego/ (dostep: 10.11.2017).

2 W 2015 roku liczba turystow, ktorzy przyjechali do Krakowa, przekroczyla 10 milionéw.

* Projekt badawczy HERILIGION - The Heritagization of Religion and the Sacralization of Her-
itage in Contemporary Europe (Fundusz UE HORIZON 2020, grant nr 649307) jest realizowany
w IEiAK UJ pod kierunkiem Anny Niedzwiedz. Opis projektu mozna znalez¢ na stronie: http://
www.etnologia.uj.edu.pl/kadra/badania/heriligion.poland (dostep: 10.11.2017).
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cie Rynku Gléwnego - pomnik Adama Mickiewicza, kosciol $w. Wojciecha i wieza
ratuszowa. Miejsca te nie tylko znajduja sie na trasie politycznych demonstracji,
marszow poparcia i kontestacji, ale czesto wyznaczaja symbolicznie ich poczatek
i koniec, stajac si¢ wowczas scena, na ktdrej rozgrywane s3 przygotowane przez
organizatorow rytualy*. Ze wzgledu na lokalizacje ich odbiorcami mimowolnie s3
takze turysci, ktorzy czesto przygladaja sie z zaciekawieniem odgrywanym sce-
nom, czasem je fotografuja, traktujac jako czes¢ lokalnego folkloru.

Dziedzictwo a praktyki tozsamos$ciowe

Potocznie uznawane za oczywiste i naturalne, dziedzictwo nalezy obecnie do naj-
wazniejszych kategorii wyobrazni spolecznej, zwigzanych z jej wymiarem tozsa-
mos$ciowym. Obserwowany wspoélczesnie potezny ruch spoleczny, skupiony na
odszukiwaniu, konstruowaniu i zarzadzaniu tak materialnymi, jak i zupetnie po-
zbawionymi materialnej substancji dobrami kulturowymi, okreslanymi tym mia-
nem, zdaje si¢ o wiele skuteczniej odpowiada¢ na trudne pytania o przesztosé
niz pamie¢ $wiadkoéw i pozytywistycznie pojmowana historia, skoncentrowana
na chlodnej i $cistej faktografii. W perspektywie dziedzictwa to, co minione,
aczy sie¢ bowiem teleologicznie nie tylko z terazniejszoscia, ale zostaje rowniez
wpisane w wizje przyszlosci, nadajac sens istnienia wspolnocie, ktora si¢ z nim
emocjonalnie identyfikuje. Cho¢ podyktowany jej interesami dobor miejsc, fak-
tow, bohateréw etc. ma charakter wybidrczy, zlozony z nich obraz przesziosci
sprawia wrazenie spéjnego i — co nie mniej wazne z punktu widzenia tak autoréw,
jak i potencjalnych odbiorcéw - atrakcyjnego dzigki zastosowaniu odpowiednich
zabiegow retorycznych i konwencji literackich. Romantyczne, sensacyjne, a nawet
fantastyczne watki, ktére wplata si¢ w patrymonialne narracje o przeszlosci, czy-
nig ja nie tylko bardziej atrakcyjna, ale pomagaja tez zneutralizowa¢ kryjace si¢ za
nimi dylematy i konflikty.

W kontekscie proceséw tozsamos$ciowych traktowanie przeszlosci jako pa-
trymonium ma jednak jeszcze bardziej dalekosigzne skutki. Wyobrazeniowy cha-
rakter dziedzictwa czyni z niego skuteczne narzedzie budowania i integrowania
wspolnoty, ktéra w ten sposob tworzy obraz samej siebie. W odréznieniu od hi-
storii, skupionej na kumulowaniu wiedzy i jej nieustannej weryfikacji, dziedzic-
two opiera si¢ przede wszystkim na postawie zawierzenia, domagajac sie grupo-
wej akceptacji i lojalno$ci. W zamian jego posiadacze otrzymuja pewnos$¢ trwania
mimo gwaltownie zmieniajacej si¢ woko! rzeczywistosci, moga zarzuci¢ kotwice
w ,,plynnej nowoczesnosci” i uwolnic¢ si¢ od watpliwosci, ktore rodzi skrupulatna

* Odnoszg si¢ tu do szerokiego rozumienia rytuatu, jakie zaproponowat w kontekscie praktyk
komunikacyjnych Eric Rothenbuhler. Rytual stanowi wedlug niego ,[...] dobrowolne wykonanie
odpowiednio uwzorowanego zachowania w celu symbolicznego oddzialywania na zycie powazne
lub uczestnictwa w nim” (2003: 45).
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analiza faktow i Zrodel. Na zwigzek miedzy potrzebg zamanifestowania trwatosci
wspdlnoty a dziedzictwem zwraca wyraznie uwage David Lowenthal, piszac:

Historia opowiada, jak rzeczy staly si¢ tym, co znamy obecnie. Dziedzictwo za$ przekazuje mity
wylacznego poczatku i trwania, ktore nas wyposazaja w prestiz i determinacje. Wylacznos¢ jest
konieczna, by przetrwac i by trwa¢ jako wspolnota w dobrym stanie (1998, za Kowalski 2013: 80).

Uznanie przesztosci za swojg, objecie jej we wspolnotowe posiadanie pocigga
za sobg jednoczes$nie konieczno$¢ zmierzenia sie takze z tymi jej fragmentami,
ktore z punktu widzenia chtodnej faktografii powinny by¢ jej obce. Tego rodza-
ju nieciagtosci, pekniecia, historyczne niescistosci patrymonialnych narracji nie
budza w postugujacych si¢ nimi wspolnotach takiego niepokoju, jak mogliby
przypuszcza¢ historiografowie, gdyz nie pojawiaja si¢ tam przypadkowo. Balan-
sujac migdzy wykluczeniem a zawlaszczeniem, niechecig a afirmacja, dziedzictwo
pomaga wspoélnocie odnalez¢ sens jej istnienia. Dzieki swej ambiwalentnej, pet-
nej paradoksow naturze jest ono wyjatkowo elastycznym i popularnym obecnie
instrumentem spolecznej identyfikacji, wskazujgc roznym grupom spotecznym
miejsce w otaczajacym je $wiecie. O tej wlasciwosci dziedzictwa znakomicie pisze
Krzysztof Kowalski:

Mityczno$¢ dziedzictwa nie wyraza sie jednak w pelni w jego apokaliptycznej teleologicznosci
(np. obiekt konfliktu), gdyz w zlowrogim kontekécie nie wyczerpuje sie calos¢ jego wyraznie
dwoistego potencjatu. Dziedzictwo bowiem z jednej strony usprawiedliwia zniszczenie, a z dru-
giej — moze adoptowac i uczyni¢ ,naszymi” ,cudze” dobra i krzywdy. Zmiana perspektywy
aksjologicznej powoduje zachowanie dobr, ktére do tej pory nie budzily niczyjego zaintereso-
wania. Daje to swoistg obietnic¢ waloryzowania i ochrony innych débr niz wylacznie ,nasze”
Dziedzictwo nosi wiec w sobie zaréwno zarzewie konfliktu, jak i ziarno nadziei, ze mozliwy
jest stan, w ktérym ,,cudze” dobra oraz ,cudze” ofiary, zwycigstwa i sukcesy, stang si¢ ,,nasze”
(Kowalski 2013: 142).

Dzigki zdolno$ci faczenia antynomii dziedzictwo staje si¢ wiec cennym narze-
dziem uprawiania polityki i przedmiotem rywalizacji na réznych szczeblach wia-
dzy, poczawszy od poziomu niewielkich spotecznosci lokalnych, a skonczywszy
na wielkich instytucjach ponadnarodowych (Harrison 2015; Neal 2015; Schramm
2015). Jak skomplikowane i delikatne to jednak narzedzie, przekonujg si¢ zwlasz-
cza ci tworcy tekstow kanonicznych - politycy, przedstawiciele Kosciota, pracow-
nicy instytucji kultury, regionalisci, czlonkowie lokalnych stowarzyszen, ktorzy
probuja wprowadzi¢ znaczace zmiany do struktury pamieci, opartej na statych,
relatywnie niezmiennych w czasie tzw. figurach pamieci (Kowalewski 2012: 99).
Podejmowane przez nich réznorodne dziatania, zmierzajace do zinstytucjonali-
zowanej resemantyzacji otoczenia (np. stawianie pomnikéw, zmiana nazw ulic,
organizacja ekspozycji muzealnych), spotykaja sie czgsto z krytyka, wchodzac
w konflikt z pamiecig tych $rodowisk, ktére z prezentowang wersjg przesziosci
nie chcg si¢ utozsamia¢. Za sporami o dziedzictwo, jego zakres, strategie ochrony
i praktyki uzycia kryja si¢ zatem fundamentalne zwlaszcza dla jego mieszkancow
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pytania o tozsamos¢ - o to, kim jesteSmy? kim sg nasi przodkowie? gdzie prze-
biegaja granice nalezacego do nas patrymonium? Odpowiedzi na te pytania nie
s3 jednak ani latwe, ani jednoznaczne, wielo§¢ rél zmusza bowiem do ciaglego
balansowania miedzy r6znymi polami odniesien.

Dziedzictwo a miejski palimpsest

W kontekscie rozwazan o dziedzictwie szczegdlnie poreczng metafora wydaje
sie pojecie palimpsestu, méwiac bowiem o semiotycznej zlozonosci przestrzeni
i faczac ja bardzo wyraznie z wymiarem temporalnym, zwraca ono jednoczesnie
uwage na charakter procesualny, uwikltany w dialektyke zapominania i przypomi-
nania. Zaproponowana w latach 90. przez Davida Harveya metafora palimpsestu
na okreslenie miasta jako ,wieloplaszczyznowej kompozycji, uksztaltowanej z bu-
dowli o roznych formach, jakie mijajace czasy natozyly jedna na druga” (1996:
27) wydaje si¢ w przypadku semiotycznej lektury centrum Krakowa szczegdlnie
przydatna, bowiem pozwala zrekonstruowaé zawile struktury wyobrazeniowe,
zwigzane z tymi obszarami®. Takie spojrzenie na przestrzen miasta jest w istocie
bardzo podobne do sposobu czytania przestrzeni miejskiej zaproponowanego nie-
gdy$ przez semiotykow tartuskich, kladzie jednak mocniejszy akcent na poziom
pragmatyki, faczac interpretacje znaczen z refleksja nad praktykami wykorzysty-
wania przeszlosci i zagadnieniami tozsamo$ciowymi. Warto wiec przypomnieé
uwagi Borisa Uspienskiego na temat istoty opracowywania nowych dziejéw mia-
sta, ktdre, jak pisze, polegaja

[...] na selekcjonowaniu zdarzen i nadawaniu im sensu [...] z punktu widzenia terazniejszosci
o tyle, o ile pamie¢ o nich jest nadal zywa w $wiadomoéci zbiorowej. Przy tym przeszlo$¢ orga-
nizuje si¢ jako tekst odczytywany w perspektywie terazniejszoéci (Uspienski 1998: 27).

Badanie przestrzeni jako palimpsestu wymaga postawy dystansu i stosowa-
nia przy jego lekturze chlodnych, pozbawionych emocji procedur badawczych,
poddajacych si¢ naukowej weryfikacji. Co jednak dzieje si¢, gdy odkrywaniem
jego poszczegolnych warstw i rekonstrukeja zajma sie sami uzytkownicy tej prze-
strzeni, powigzani z nig na rozmaite sposoby relacjami politycznymi, ekonomicz-
nymi, religijnymi etc.? Palimpsestowa przestrzen zaczyna w takiej sytuacji petni¢
dla nich funkcje magazynu wypelnionego sladami pamieci, ktére wyciagniete na
$wiatlo dzienne i utozone w odpowiedniej konfiguracji prezentuja wersje przeszto-
$ci zgodna z intencjami tychze uzytkownikow. Wielopoziomowa struktura, bedac
~efektem zaréwno nawarstwiania i zamazywania, jak i od$wiezania, odzyskiwania
i odczytywania tego, co dawno zostato pokryte kolejng warstwg znaczenia” (Ko-

> O historii wprowadzenia do dyskursu naukowego metafory palimpsestu szczegdtowo pisze
Magdalena Saryusz-Wolska (2011: 179-184).
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walski 2013: 64), umozliwia odnalezienie si¢ w jego ramach réznym wspélnotom
pamieci, czesto konkurujacym ze sobg, nierzadko wzajemnie skonfliktowanym ze
wzgledu na odmienne doswiadczenia historyczne, rézne swiatopoglady i aktualne
interesy polityczne. W ten sposob palimpsest, wchodzac w spoteczny obieg, prze-
istacza si¢ w dziedzictwo, ktdre, jak pisze wspomniany juz Krzysztof Kowalski,
»zawsze nalezac do kogo$, ma ponadto potencjal otwarcia si¢ na inne przynalez-
nosci i inne interpretacje” (Kowalski 2013: 64).

Traktowanie palimpsestowej przestrzeni miasta jako dziedzictwa niesie ze
soba réwniez istotne konsekwencje praktyczne. Cho¢ jego kreatorzy czesto nie
moéwig o tym glos$no, ubrana w idealistyczna retoryke gra z przesztoscia dzigki
swej atrakcyjnej formie moze sta¢ si¢ produktem o wymiernej wartosci ekono-
micznej (Bendix 2009: 259). Dlatego tez intensywnie wykorzystuje sie jego poten-
cjal w strategiach marketingowych turystyki postmasowej, nastawionej na zaspo-
kojenie potrzeb odbiorcy bardziej wymagajacego, ktéry udajac si¢ w podréz do
jakiego$ miejsca, poszukuje w nim tego, co nietuzinkowe, oryginalne i tajemnicze
(Urry 2007; Bendix 2002). Wazne, zwlaszcza w przypadku turystyki kulturowe;
czy historycznej, by zaliczona do kategorii dziedzictwa atrakcja obdarzona byta
certyfikatem autentycznosci, gwarantowanym przez publiczne autorytety — insty-
tucje wladzy, muzea, organizacje spoteczno-kulturalne itp.

Czarny Protest

Wracajac do wspomnianego na poczatku watku wykorzystywania dziedzictwa
jako sceny rytualnej, proponuje skupi¢ si¢ teraz na dwdch konkretnych przy-
padkach zwigzanych z przestrzenig Krakowa. Na ich przykltadzie wida¢ bowiem
wyraznie, jak gesto zsemityzowana przestrzen patrymonialna moze by¢ réznie
odczytywana i reinterpretowana zgodnie z potrzebami jej uzytkownikéw. Przy-
ktadami tego dynamicznego procesu zapominania i przypominania, zastaniania
i odkrywania, sakralizacji i sekularyzacji beda tu dwa marsze, jakie przeszty przez
Stare Miasto w pazdzierniku 2016 roku w zwigzku z rozpoczeciem w polskim sej-
mie kolejnego etapu prac nad nowelizacja ustawy ,,0 planowaniu rodziny, ochro-
nie plodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy” z dnia
7 stycznia 1993 roku®. Bezposrednia przyczyng fali protestow, jakie przetoczyly
sie 3 pazdziernika przez wiele miast Polski, bylo ztozenie przez komitet ,, Zatrzy-
maj aborcje” obywatelskiego projektu ustawy catkowicie zakazujacej prawa do
usuniecia cigzy’. Niecale trzy tygodnie po Czarnym Protescie komitet ,Ratujmy

¢ Pelne brzmienie ustawy na stronie Kancelarii Sejmu RP: http://prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/
download.xsp/WDU19930170078/U/D19930078Lj.pdf (dostep: 5.12.2017).

7 Autorem Apelu do polskich parlamentarzystéw o prawo do zycia dla kazdego poczetego dziecka
i ochrong macierzynstwa byla Polska Federacja Ruchéw Obrony Zycia. Postulowano w nim prze-
de wszystkim zmian¢ obowiazujacej od 7 stycznia 1993 roku ustawy ,,O planowaniu rodziny” po-
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Kobiety” zlozyl w sejmie swdj wlasny, obywatelski projekt ustawy liberalizujacej
to prawo®.

By zachowa¢ chronologie zdarzen, zacznijmy od marszu, ktéry byl ostatnim
punktem programu Czarnego Protestu — ogélnopolskiego strajku kobiet zorgani-
zowanego w poniedzialek 3 pazdziernika 2016 roku. Jego droga wiodla od Ryn-
ku Debnickiego przez most na Wisle i aleje Stowackiego, ulicami Pitsudskiego,
Straszewskiego, Franciszkanska i Grodzka, by ostatecznie dotrze¢ na ptyte Rynku
Gléwnego pod pomnik Adama Mickiewicza. Po drodze ttum przechodzit wiec
jedna z dwoch najbardziej reprezentacyjnych tras Starego Miasta, ktérg przynaj-
mniej od okresu miedzywojnia zwyczajowo maszerowaly pochody, pielgrzymki,
zalobne kondukty i odwiedzajace miasto osobistosci. Gdy podazatam tego dnia
wsrod ubranego na czarno ttumu, nieodparcie przychodzily mi na mysl tak-
ze i moje wlasne wspomnienia z tzw. wielkich wydarzen krakowskich, w jakich
miatam okazje uczestniczy¢, znajdujac sie w tych wlasnie miejscach. Cho¢ teraz
atmosfera byla diametralne inna, mimo woli przed oczami stawaly mi zapamig-
tane sprzed lat obrazy pielgrzymek papieskich. Przejazdy papa mobile odbywaly
sie wszak dokladnie wzdluz tej samej trasy, biegnacej od alei Trzech Wieszczow
przez ulice Pilsudskiego/Manifestu Lipcowego’, Straszewskiego az po Palac Bi-
skupi przy Franciszkanskiej. Stojace woéwczas po obu stronach drogi thtumy krako-
wian czekaly diugo i cierpliwie na to, by cho¢ przez sekunde zobaczy¢ na wtasne
oczy papieza Polaka i do niego zamacha¢. Tym razem uczestnicy czarnego marszu
przeszli obok papieskiego okna przy Franciszkanskiej 3, nie zatrzymujac si¢ przy
nim ani chwili. Ming¢li je w ciszy, ktoérg przerywaly jedynie miarowe uderzenia
bebnéw, wyznaczajgce rytm pochodu. Na wysokosci placu Wszystkich Swietych
tlum skrecit w lewo w Droge Krdlewska, wypelniajac szczelnie ulice Grodzka.
Punktem docelowym byl pomnik Adama Mickiewicza stojagcy po wschodniej
stronie Rynku pomigdzy Sukiennicami a ko$ciotem Mariackim.

Zgodnie z przyjetym przez organizatoréw planem uczestnicy starali sig¢ is¢
w milczeniu badz prowadzili przyciszone rozmowy. Na czele marszu szty mlo-
de kobiety z zaklejonymi plastrem ustami, ktore niosty czarny baner z napisem
#BLACKMONDAY. Tuz za nimi kolejna grupa trzymala bialy transparent z ha-
stem #CZARNY PROTEST. Jedynymi oficjalnymi dzwigkami, ktére generowat
marsz, byly odglosy bebnéw podazajacej na przodzie kolumny Orkiestry Pro-
testu. Atmosfer¢ napiecia potegowala obecnos¢ ubezpieczajacego thum kordonu

przez catkowite wyeliminowanie z niej tych zapiséw, ktére dopuszczaly mozliwo$¢ aborcji, a wigc
przypadki, gdy cigza jest zagrozeniem dla Zycia lub zdrowia kobiety cigzarnej, przestanki medyczne
wskazuja na uszkodzenie plodu, rokujace powazng chorobe i niepelnosprawnos¢ dziecka oraz przy-
padek, gdy ,ciaza powstata w wyniku czynu zabronionego”

8 Konkurencyjny projekt tego komitetu zakladal mozliwos$¢ przerwania ciazy do 12 tygodnia,
edukacje seksualng, jawna liste lekarzy powolujacych si¢ na klauzule sumienia i antykoncepcj¢ awa-
ryjna bez recepty.

® W 1949 roku ulice Marszalka Jozefa Pitsudskiego przemianowano na ulice Manifestu Lipco-
wego. Starg nazwe przywrécono w 1990 roku.
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policjantéw, ubranych w polowe mundury. Trzymane przez nich w rekach kaski
sygnalizowaly otoczeniu gotowos¢ do podjecia czynnej interwencji. Cho¢ wsréd
maszerujacych przewazaly kobiety, zwlaszcza w mlodszym wieku, nie brak byto
réwniez mezczyzn, starszych kobiet i matek z dzie¢mi. Wszyscy uczestnicy byli
ubrani na czarno lub w ciemne stroje; cze$§¢ mlodych kobiet miata ucharakteryzo-
wane twarze — czarne kreski na twarzy, usta pomalowane czarna szminka lub zale-
pione plastrami. Protestujacy niesli akcesoria rytualne: transparenty, tablice, kart-
ki A4 z hastami i ilustracjami w plastikowych koszulkach, wieszaki, czarne balony
i wstazki, karykatury z motywami kobiecych narzadéw plciowych. Wigkszos¢
tych przedmiotéw byla przygotowana amatorskim sposobem — maszty zrobione
z kijow od miotel i mopdw, tablice przylepione tasmami do paczek i lepcami,
druciane wieszaki, hasta wykonane odrgcznym, nieréwnym pismem. Generalnie
dominowata wiec estetyka zwyczajnej codziennosci, wzmacniajac skutecznie od-
dolny, spontaniczny i ludyczny wydzwigk protestu.

Kilka minut przed godzing 18 maszerujacy ttum dotart na Rynek pod pomnik
Adama Mickiewicza, ktéry od tego momentu wyznaczyl symboliczne centrum
zgromadzenia. Protestujacy zajeli nie tylko przestrzen woko! pomnika, ale zaanek-
towali rowniez poludniowo-wschodnig cz¢s¢ Rynku, wchianiajac w ten sposob
takze najblizsze otoczenie wokdl, w tym dziedziniec przed kosciotem $w. Wojcie-
cha. Kulminacyjny moment protestu, zaplanowany na godz. 18.00, nieoczekiwa-
nie nabral mocno ,krakowskiego charakteru”, bowiem zbiegt si¢ w czasie z roz-
poczeciem odgrywania hejnatu z wiezy mariackiej. Dzwiek trabki wywotal wsrod
tlumu wyrazny entuzjazm, roztadowujac napietg atmosfere - protestujacy zaczeli
spontanicznie macha¢ do hejnalisty i bi¢ mu brawo. Hejnat zostal potraktowany
jako sygnal do rozpoczecia ostatniej fazy protestu, w trakcie ktorej zgromadzeni
skandowali hasta, buczeli i klaskali. Sam kosciot Mariacki byt w tym czasie prawie
pusty i pograzony w ciszy. Gdy wesztam do niego, by zobaczy¢, co dzieje sie w jego
wnetrzu, u wejscia do nawy gltéwnej zobaczytam jedynie mtoda kobiete w uni-
formie stuzb porzadkowych bazyliki, ktéra obrzucila mnie czujnym spojrzeniem.
Chwile pdzniej przy jednym z bocznych oltarzy niewielka grupa wiernych pod
przewodnictwem kaptana zaczeta odmawiac rézaniec.

Pograzony zwykle w bezruchu monumentalny pomnik Mickiewicza przeisto-
czyt sie blyskawicznie w tetniaca zyciem, hatasliwg trybune, zmieniajac jednoczes-
nie radykalnie swoj wyglad. Obok alegorycznych figur Ojczyzny, Poezji, Patrioty-
zmu i Nauki, przybranych czarnymi wstazkami i wieszakami, staneli protestujacy
z transparentami i czarnymi flagami. Co chwile z pomnika padaly hasta, ktore
tlum blyskawicznie podchwytywal, rytmicznie skandujac mamy swoje prawal,
mysle, czuje, decyduje!, wolnos¢ jest kobietg! i mamy glos!. Réwnolegle, nieco dalej
od pomnika, a tuz obok kosciota $w. Wojciecha zapanowata bardziej swobodna
atmosfera, przypominajaca karnawat. Stycha¢ bylo pulsujace rytmy samby pro-
testu, wygrywane przez stojacych w kole bebniarzy, wokot tanczyli ludzie, jedna
z uczestniczek puszczata banki mydlane. Niektorzy z przechodnidéw przystawali na
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chwile przy protestujacych, inni przechodzili, nie zwalniajac kroku; w okolicznych
kawiarniach i restauracjach trwal normalny jak kazdego wieczora ruch. Mniej wie-
cej po godzinie od wejscia marszu na Rynek protest dobiegt konca i zattoczona
jeszcze przed chwilg przestrzen wokot pomnika stopniowo zaczela si¢ wyludniac.
Wkroétce jedynymi materialnymi $ladami wydarzenia, ktére tu si¢ przed chwila
rozgrywalo, pozostaly wieszaki i wstazki na pomniku Mickiewicza. Uwiecznione
na fotografiach i puszczone w medialny obieg, staly sie juz dzien pdzniej jednym
z rozpoznawalnych znakéw krakowskiej wersji Czarnego Protestu.

Z antropologicznego punktu widzenia Czarny Protest byt wlasciwie klasycz-
nym rytualem kontestacji - Max Gluckman zapewne nazwalby go miejskim ry-
tualem buntu (Gluckman 1963), Victor Turner dramatem spotecznym (Turner
1980), Don Handelman wydarzeniem modelujacym (Handelman 1998), a Ri-
chard Schechner performansem ciata spotecznego (Schechner 2006). Ze wzgle-
du na gleboka strukture i estetyke tego wydarzenia warto jednak przede wszyst-
kim wrdci¢ do Bachtinowskiej koncepcji karnawalu z charakterystycznym dla
niego odwroceniem spolecznej hierarchii, humorem i groteskowym realizmem
(Bachtin 1975: 79). Hiperbolizacja pierwiastka materialno-cielesnego, karnawa-
fowa obscenicznos¢, ktdra rzuca wyzwanie odgdrnie narzuconemu porzadkowi
normatywno-ideologicznemu, stata si¢ w tym konkretnym kontekscie symbo-
lem wolnosci i oporu wobec planéw rzadzacej partii narodowo-konserwatywnej,
chcacej poprzez kontrole nad cielesnoscig Polek zawtadna¢ ich podmiotowoscia
zgodnie z wyznawanym przez nig $wiatopogladem katolickim. Stworzony podczas
demonstracji pod pomnikiem performans wykreowat swiat na opak, w ktérym
obowigzujacy aktualnie w panstwie porzadek ideologiczny zostal zakwestiono-
wany, a oficjalna hierarchia wladzy zawieszona. Zatoba mieszata si¢ tu z radoscia
zycia, milczenie z wrzawg, formalna stabo$¢ ze spontaniczng sila thumu. Nieza-
dowolenie i programowa nieche¢ do wladzy przeplataly si¢ z humorem i parodia.
Strukturg, czy raczej antystrukturg w Turnerowskim znaczeniu'’, rzadzifa ahie-
rarchiczno$¢ - glos zostat oddany ttumowi, ktéry prowadzil zywy i spontaniczny
dialog z organizatorami protestu stojacymi na stopniach pomnika. Zawieszenie
obowigzujacych na co dzien regul dalo si¢ takze slysze¢ w jezyku, jakim postu-
giwali sie zgromadzeni, przede wszystkim jednak wida¢ je bylo na transparen-
tach. Niektore z nich operowaly potocznymi, prowokujacymi dosadnoscia hasta-
mi, odwolujacymi sie¢ do sfery cielesnosci i erotyki, przetamujac, upubliczniajac
i wzmacniajac tabuizowang na co dzien seksualno$¢". Bunt wobec wladzy stat sig

10 Antystrukture, ktora pojawia si¢ u Turnera w kontekscie rozwazan o communitas, cechuje
egalitaryzm, bezpo$rednios¢, niezrdznicowanie, nieracjonalno$¢, relacja Ja — Ty, wynikajace z cza-
sowego zawieszenia ustrukturyzowanego porzadku formalnych wiezi spotecznych (Turner 2005:
34-35).

' A oto kilka przyktadow hasel, jakie pojawily si¢ na transparentach: Moje ciato, moja decyzjal,
Prawa kobiet prawami cztowieka!, Rzgd nie cigza, usung¢ go moznal, “Tak’ dla wyboru, ‘nie’ dla ter-
rorul, O prawo wyboru walczy¢ bedziemy do oporu!, Nasze mamy mialy wybor!, Nam to nie zwisal,
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jednocze$nie okazja do sprzeciwu wobec konserwatywno-nacjonalistycznej bio-
polityki, zamanifestowania wlasnej wizji obywatelskosci i prawa do publicznego
glosu.

W wypisanych po polsku i angielsku napisach na transparentach postulaty fe-
ministyczne przeplataly si¢ z antyklerykalnymi i liberalnymi. W demokratycznej
polifonii hasel pojawily sie jednak rowniez i takie, ktore odwotywaly sie do kodu
narodowego — Quo Vadis Polsko? Polska jest kobietg! czy Matko Polska! Wyeks-
ponowane w poblizu pomnika, weszly w semantyczng interakcje z jego progra-
mem ikonograficznym, dodajac do niego aktualne tresci. Siedzgca u stop wieszcza
kobieca posta¢ z uniesiong reka, odziana w powltdczysta szate i zastyglta w mo-
numentalnej pozie - figura, ktérej Teodor Rygier wyznaczy! niegdys role Ojczy-
zny", wydawala si¢ nabierac teraz nowego zycia. Oto romantyczna Matka Polka
- opiekunka i strazniczka narodu, wcielenie kultu instynktu i serca (Janion 1986:
153), ujawnita swa drugg twarz — nieustraszonej Wojowniczki'?, gotowej stoczy¢
kolejna bitwe za wolno$¢, tym razem jednak juz na wlasnych, kobiecych zasadach.
Wykorzystanie pomnika Mickiewicza jako centrum przestrzeni protestu nieocze-
kiwanie przywotato romantyczne figury buntu i wolnosci i wlaczylo je w rytualna
akcje. Przettumaczone na jezyk wspodlczesnosci, zostaly inkorporowane w nowa
rzeczywisto$¢, wykraczajaca daleko poza lokalny kontekst polityczno-spoleczny.
Dzieki setkom smartfonéw zaistnialy rowniez w globalnej, wymykajacej sie poli-
tycznej cenzurze cyberprzestrzeni, o ktorej istnieniu przypominat zreszta obecny
na transparentach przez caly czas trwania wydarzenia hasztag.

Biaty Marsz

Drugi przypadek, o ktéorym chcialam wspomnieé, to zorganizowany tydzien
pOzniej tzw. Bialy Marsz, czyli Marsz Dla Zycia i Rodziny, bedagcy w zamyséle
organizatoréw odpowiedzig na wspomniany przed chwilg Czarny Protest. Zor-
ganizowany pod hastem obrony rodziny i tradycyjnych wartosci chrzescijariskich,
a zwlaszcza obrony zycia poczetego, w przeciwienstwie do ponurej scenerii
poniedziatlkowego wieczoru odbywal si¢ w sloneczne, niedzielne popotudnie
9 pazdziernika. Marsz wyruszal z dwoch réznych miejsc — kosciota $§w. Jozefa
w Rynku Podgérskim i Sanktuarium $w. Jana Pawla II w Lagiewnikach, a konczyt
sie przy kosciele $w. Wojciecha na Rynku Gtéwnym. Te trzy miejsca w szczegolny

Sredniowiecze juz bylo!, Sio od cipek!, Przestaricie nam grzebaé w majtkach!, No woman no krajl,
I can’t believe I'm protesting for this shit in 2016.
2 Pomnik, zaprojektowany przez Teodora Rygiera, zostal ostatecznie odstoniety w 1898 roku.
1 Jak pisze Alicja Kusiak, w okresie romantyzmu obowigzywaly réwnolegle dwa wzory kobie-
cego patriotyzmu. Jednym z nich byla Polka jako strazniczka ogniska domowego i Matka Narodu,
drugim zas Wojowniczka-Patriotka. Obie te figury mialy charakter alegoryczny i melodramatyczny,
cierpigc w konsekwencji na ,,chroniczng esencjalizacj¢” (Kusiak 2006: 241).
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sposob zwigzane z kultem §w. Jana Pawta II, najwazniejszego patrona katolickich
ruchow pro-life, zakreslily przestrzenne i zarazem semantyczne ramy dla calego
wydarzenia'.

Wisréd maszerujacych przewazaly osoby starsze, cho¢ nie brak bylo réwniez
ludzi mlodych i rodzin z dzie¢mi; pojawilo si¢ takze sporo os6b duchownych -
mlodych ksiezy, klerykow i zakonnic. Ze wzgledu na porzadek, w jakim ustawio-
no uczestnikdw, marsz byl swoistym polaczeniem pochodu z procesja religijna.
Na jego czele kilkuosobowa grupa niosta baner z napisem Pierwszy Matopolski
Marsz Dla Zycia i Rodziny, na ktérym umieszczono réwniez znaki patrondw
honorowych tego wydarzenia - herb 6wczesnego Metropolity Krakowskiego
kardynata Stanistawa Dziwisza oraz logo Wojewody Malopolskiego, a takze na-
zwy instytucji wspolorganizujacych cale przedsiewziecie'. Za nig szly poczty
sztandarowe organizatoréw marszu, bractw religijnych i pozostatych, niewy-
mienionych na transparencie organizacji spofeczno-politycznych o narodowo-
-katolickiej orientacji. Czolo pochodu zamykata orkiestra gérnicza. Szczegélne
zageszczenie semantyczne pojawilo sie tam, gdzie niesiono relikwie Jana Pawla II
wraz z jego portretem — towarzyszyly im bowiem flagi narodowe, papieskie i ma-
ryjne, a takze portret Matki Teresy z Kalkuty. W ich cieniu grupa starszych ko-
biet modlita si¢ na ogromnym drewnianym rézancu. Oficjalng cz¢s¢ pochodu
zamykata kolumna idaca z dtugim na kilkadziesigt metréw szerokim pasem bia-
tej tkaniny, zapisanej odrecznie fragmentami papieskiej adhortacji Redemptoris
Custos'®. Maszerujacy w pochodzie ludzie zachowywali si¢ swobodnie, niektérzy
machali bialymi i zéttymi balonami z napisami ZYCIU — TAK. W pogodnym
tlumie pojawilo sie jednak takze kilka osob, ktore z ostentacyjng powaga niosty
wlasne hasta i fotografie, na ktérych antyaborcyjne hasta taczyly sie ptynnie
z nacjonalistyczng retoryka'’. Fonosfere pochodu nieustannie wypelniaty glo$ne

" W koéciele $w. Wojciecha odprawiana jest kazdego dnia wieczorem msza $w., ktdra rozpo-
czyna sie 0 21.37, a wiec dokladnie w godzing $mierci Jana Pawla II. Z kolei w Rynku Podgérskim
przy kosciele $w. Jozefa funkcjonuje Kamieniotom im. Jana Pawla IT - obecnie centrum edukacyjno-
-artystyczne i religijne, a w okresie PRL takze wazny o$rodek niezaleznej myséli politycznej i baza
Solidarnoéci. Natomiast Centrum im. Jana Pawta II w Lagiewnikach to obecnie centralny osrodek
kultu $w. Jana Pawta I w Polsce. Szerzej o krakowskich miejscach kultu Jana Pawla II pisze Anna
Niedzwied? (2014: 79-102).

15 Szczegblowy spis instytucji sprawujacych oficjalny patronat nad Marszem — zob. przypis 19.

'® Wydana w 1989 roku adhortacja ta jest oficjalnym wykladem papieza na temat roli $w. Jozefa
w dziejach Ko$ciola. Apologetyczny obraz opiekuna Jezusa, m¢za Maryi pokazuje, jak istotng funk-
cje mial on petni¢ w historii Zbawienia. Autor tekstu stawia go katolikom takze za wzér mezczyzny
jako ojca i opiekuna rodziny. Wypisang na zwoju materialu adhortacj¢ przywiezli ze sobg do Krako-
wa czfonkowie szczecinskiego Bractwa Matych Stopek - katolickiej fundacji pro-life. Instytucja ta
zorganizowala w 2016 roku wéréd uczniow akcje przepisywania na pasach tkaniny tekstu Redempto-
ris Custos, ktore zszyte pézniej w jedng calo$¢ stuzyly uczestnikom ,,marszéw dla zycia”. Zob. http://
dlazycia.info/historia/ (dostep: 8.12.2017).

17 A oto przyktad jednego z tego typu napiséw: Aborcja — maszyna Smierci w celu wymordowa-
nia Narodu, aby liczebnos¢ zmalata do 18 milionow. Nardd maly nie liczy sig w swiecie.
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dzwigki religijnych piesni i modlitw, przeplatane komunikatami organizatorow
informujacych o idei marszu; w antraktach rozbrzmiewala orkiestra gornicza.

Gdy pochéd dotart do wylotu ulicy Grodzkiej, zatrzymat sie na chwile przy
Krzyzu Katynskim, by wspomnie¢ ofiary rezimu komunistycznego i katastrofy lot-
niczej pod Smolenskiem z 2010 roku. Okolo godziny 13 marsz wkroczyl na Rynek
Glowny. Kolumna z bialg wstega otoczyta pomnik Mickiewicza i na moment zu-
pelnie zagarnela przestrzen, tworzac wokot niego wielki biaty krag; nastepnie usta-
wila sie réwnolegle do Sukiennic, wyznaczajac w ten sposob granice przestrzeni,
na ktorej odbywala si¢ dalsza czg¢$¢ zgromadzenia. Jego centrum stanowila teraz
scena, gdzie ustawiono portrety $w. Jana Pawla IT i $w. Matki Teresy oraz relikwiarz
z figurg Matki Boskiej Brzemiennej'. Kosciol sw. Wojciecha stworzyl dla sceny
nie tylko to, ale réwniez symboliczng rame, zakotwiczajac rozgrywajace si¢ przed
nim wydarzenia w perspektywie blisko tysigcletniej obecnosci Koéciola na tym
miejscu. Dalsza cze$¢ wydarzenia stata sie wlasciwie spektaklem wtadzy, na scenie
przemawiali bowiem w hierarchicznym porzadku kardynat Stanistaw Dziwisz oraz
szefowie instytucji wspdtorganizujacych marsz'. W trakcie przemoéwien stychad
bylo hejnal z wiezy mariackiej, jednak zgromadzony tlum nie zwrdcil na niego
uwagi, skoncentrowany na tym, co dzialo si¢ wlasnie na scenie. Wydaje sig, ze je-
dynym niezaplanowanym przez rezyserdw calego przedsiewziecia epizodem byto
powtorne wystgpienie kardynata Dziwisza, ktory tuz przed zejsciem ze sceny raz
jeszcze podszedl do mikrofonu i bez zadnych wstepéw zapewnil, ze ,,nie ma mowy
o karaniu kobiet za aborcj¢”. Na koniec wyznaczeni lektorzy czytali swiadectwa
rodzicow niepelnosprawnych dzieci, a dziecigcy zespdét wokalny dat krotki kon-
cert. Podobnie jak podczas poniedziatkowego Czarnego Protestu niektorzy z przy-
padkowych przechodniéw przystawali na chwile, przygladajac si¢ zgromadzonym;
w pozostatych rejonach Rynku panowala typowa dla niedzielnego popotudnia nie-
spieszna, swobodna atmosfera.

Z punktu widzenia struktury wydarzenia i generowanych przez nie tresci
mozna je zaliczy¢ zaréwno do rytualéw wiadzy, jak i ceremonii religijnych. Prze-
mawiajacy do zebranych aktorzy tego spektaklu postugiwali si¢ hybrydalnym
stylem jezykowym, bedacym kompilacja jezyka przemoéwien politycznych i ka-
zan; formuly modlitewne i piesni religijne przeplataly si¢ z krytyka srodowisk
liberalno--lewicowych oraz rygorystycznymi postulatami polityki prokreacyjne;j
i prenatalnej. Panowal uroczysty, ale tez i pogodny nastréj; uczestnicy byli nasta-
wieni do siebie przyjaznie, zachowywali sie spokojnie i reagowali zgodnie z in-

'8 Autorem wykonanej w srebrze figury Matki Boskiej Brzemiennej jest Mariusz Drapikowski,
natomiast zleceniodawcg relikwiarza dziatajace w Krakowie Polskie Stowarzyszenie Obroncéw Zy-
cia Czlowieka.

!9 Na scenie zabrali glos: prezes Zarzadu DIAK Grazyna Kominek, kard. Stanistaw Dziwisz,
postanka listy PiS i wieloletnia prezes KIAK Halina Szydetko, prezes Polskiej Federacji Ruchow
Obrony Zycia Pawel Wosicki oraz prezes Polskiego Stowarzyszenia Obroficéw Zycia w Krakowie
Antoni Zieba.
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tencjami organizatoréw. Mimo oficjalnych haset nawotujacych do zmiany prawa,
tak scenariusz, jak i rzeczywisty przebieg calego wydarzenia doskonale wpisywaty
sie w realizowany przez obecng wladze projekt polityki spolecznej, zakotwiczony
w ideologii narodowo-konserwatywnej. Ze wzgledu na swoja performatywna na-
ture marsz intensywnie angazowal swych uczestnikéw, generujac za pomoca rdz-
norodnych bodzcéw oddzialujacych na ich zmysty pozadane przez organizatorow
uczucia i wyobrazenia. Z tego punktu widzenia niezwykle interesujacy wydaje sie
moment, gdy niosacy adhortacje wkroczyli na Rynek i okrazyli pomnik. W kon-
tekscie wydarzen, ktdre rozegraly sie tu kilka dni wcze$niej, nieodparcie rodzi si¢
skojarzenie z rytualnym gestem symbolicznego oczyszczania i zabezpieczenia za-
grozonej przestrzeni poprzez procesyjne okrazanie granic, jaki znamy chociazby
z dziejow wielkich katastrof sredniowiecznej Europy czy polskiej obrzedowosci
wiosennej (Gebarowicz 1986: 15; Klimaszewska 1981: 143). Podazajac tym tropem
interpretacyjnym, otoczony bialg wstega pomnik Mickiewicza, ,,skalany” kilka dni
wczedniej przez wieszaki i gorszace hasta, zostal przez maszerujacych na powr6t
»oczyszczony” jako narodowe patrymonium. Odwolujac sie do refleksji Birgit
Mayer i Marleen De Witte na temat dynamiki relacji migdzy dziedzictwem a reli-
gia, dziatanie uczestnikow Biatego Marszu mozna wiec w tym przypadku uznac za
klasyczny przyklad procesu sakralizacji dziedzictwa (2013: 277).

Podsumowanie

Poréwnujac oba wydarzenia, bez trudu daje si¢ zauwazy¢, ze ich uczestnicy w os-
tatniej, kulminacyjnej fazie operowali w tej samej przestrzeni, czyli po wschodniej
stronie Rynku Gléwnego, ktdry przez wiekszos$¢ krakowian uwazany jest za cen-
tralny punkt Starego Miasta i funkcjonuje jako tradycyjne miejsce najwazniejszych
rytualow miejskich (Pilichowska 1993). Jako scena rytualna o wyjatkowym zna-
czeniu w przestrzeni symbolicznej Krakowa nadata zatem odpowiednio wysoka
range organizowanym tu imprezom. Podobienstwo wida¢ takze w ogdlnej for-
mule tych wydarzen, ktdra opierata si¢ na schemacie politycznego marszu. Oba
koncentrowaly si¢ rowniez wokot tego samego problemu, czyli de facto ksztaltu
systemu normatywno-prawnego biopolityki uprawianej przez panstwo. Cho¢
Bialy Marsz w fazie poczatkowej byl przede wszystkim rytuatem religijnym, final-
nie stal si¢ rytuatem politycznym - wiecem poparcia dla projektu nowej ustawy,
ktorg Czarny Protest ostentacyjnie kilka dni wcze$niej zakwestionowat.
Zasadnicze roznice dotycza natomiast glebokiej struktury tych wydarzen.
Protest stworzy! z premedytacja sytuacje rytualnego chaosu. Podkreslat egalitar-
no$¢, oddolnos¢ i spontaniczno$é¢ dziatan jego uczestnikow, zjednoczonych wo-
kot wspolnej sprawy. Dlatego tez nie byto tu publicznie stycha¢ nazwisk, tytulow
i nazw organizacji. W Bialym Marszu wyraznie rzucaly sie w oczy uporzadkowa-
nie i hierarchiczno$¢, dyscyplina i oficjalno$¢, oparte na wyrezyserowanej insce-
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nizacji. Estetyka Czarnego Protestu operowata karnawatowo-zalobng konwencja,
w ktérej dominowala prowokacyjna potocznoséé, groteska i dosadno$¢, tamigca
obowigzujace na co dzien konwencje kulturowe. Z kolei w Bialym Marszu prze-
wazalta konwencjonalna od$wietno$¢, hiperpoprawnos¢, estetyka oltarza i pocho-
du. Znaczace réznice generowaly rowniez pora dnia i warunki atmosferyczne,
w jakich odbywaly si¢ oba wydarzenia. Pierwsze z nich rozegralo sig, jak pamie-
tamy, w poniedziatkowe pdézne popotudnie, a zakonczylo si¢ juz w ciemnosciach
wieczoru. Dramaturgii dodawal takze deszcz i przenikliwy chldéd, intensyfikujac
fizyczne doswiadczenie przemocy i frustracje protestujacych. Z kolei Marsz dla
Zycia odbywat si¢ w Dziei Papieski, w samym $rodku niedzielnego, stonecznego
i cieplego jak na pazdziernik dnia. Pogodna aura sprzyjala budowaniu nastroju
radosci i optymizmu, znakomicie korespondujac z hastami o ochronie zycia po-
czetego i rodzinnym szczesciu. Mimo ze uczestnikami czarnego marszu byli row-
niez mezczyzni, glos nalezat przede wszystkim do kobiet, wérod ktérych przewa-
zaly osoby w mlodszym wieku. Maszerujacy z adhortacjg byli ludZzmi w réznym
wieku z wyrazng jednak przewaga oséb starszych oraz widocznym udziatem du-
chowienstwa; cho¢ w gto$nikach rozbrzmiewaly rézne glosy, najwazniejsze stowa
z oltarza i sceny padaly z ust mezczyzn.

I w koncu to, co z punktu widzenia naszych rozwazan na temat dziedzictwa
wydaje si¢ najistotniejsze. Uczynienie z niewielkiego kosciota $w. Wojciecha, zna-
nego jako jedna z najstarszych zachowanych $wiatyn w Krakowie, centrum Biate-
go Marszu malo przypomnie¢ o obecnosci w samym $rodku Rynku miejsca, ktore
od wiekéw stoi na strazy porzadku moralnego i zycia duchowego ,,Miasta Krolow
Polskich™. Wyeksponowalo sakralny wymiar tego zabytkowego obiektu, funk-
cjonujacego na co dzien przede wszystkim jako atrakcja turystyczna Krakowa.
Z kolei podczas Czarnego Protestu centrum rytuatu wyznaczyt pomnik Mickie-
wicza, wykorzystany jako trybuna politycznej kontestacji. Oswoil, przettumaczyt
nowe, feministyczne, lewicujace i liberalne hasta na powszechnie znane Polakom
podstawowe figury dyskursu patriotycznego, uksztaltowane jeszcze w epoce ro-
mantyzmu. Wolno$¢ i niezaleznos¢, ktére do tej pory sublimowaly sprzeciw wo-
bec politycznych wrogéw Polski — zaborcéw, okupantéw, komunistycznej wladzy
zostaly wlaczone w nowy kontekst polityczny walki o prawa réwnos$ciowe, wol-
nos¢ wyboru i §wiecki charakter panstwa, zas zewnetrznym wyrazem tej nomina-
¢ji pomnika bylo przystrojenie go wieszakami i czarnymi wstazkami. Cho¢ nie-
spelna tydzien pdzniej pomnik wieszcza zostal odzyskany przez maszerujacych

2 0d 2014 roku przy kosciele $w. Wojciecha zostala zalozona wspdlnota modlitewna Szpital

Domowy. O jej programie ideowym i celach mozemy przeczyta¢ na stronie internetowej Koscié?
Swigtego Wojciecha: ,,My mlodzi chrzeécijanie, pamietajac o wielkiej historii Krakowa, nie chcemy,
aby w naszym mieécie propagowana byla nieczystos¢ i by naklaniano nas do grzechu. Pochodzimy
z roznych wspdlnot czy duszpasterstw i chcemy si¢ razem modli¢ o moralng odnowe Miasta Krolow
Polskich. Od dwoch lat spotykamy si¢ codziennie przed Panem Jezusem w Naj$wietszym Sakra-
mencie i prosimy Go, aby uzdrowil nasze Miasto i przebywajacych w nim ludzi - mieszkancéow
i przejezdnych” (http://wojciechnarynku.pl/szpital-domowy/idea/ [dostep: 14.12.2017]).
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Bialych i symbolicznie oczyszczony jako narodowe dziedzictwo, wiosng 2017
roku w dzien Miedzynarodowego Strajku Kobiet przeistoczyl si¢ ponownie w try-
bung protestu.
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