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Philosophical realism of the Polish School of Classical Philosophy as the basis for a model of
education open to religion

Summary: The article examines the problem of philosophical realism and its
implications for the theory of education concerning the issue of religion. The analysis is based on
the works of the Polish School of Classical Philosophy, which continues the tradition of ancient and
medieval philosophers, primarily Aristotle and St. Thomas Aquinas. The School goes back to the
late 1940s when, after World War II, the Catholic University of Lublin became a Mecca for
researchers that represented realistic philosophical thought. The most important philosophers are
Jerzy Kalinowski, Stanistaw Kaminski, Mieczyslaw Albert Krgpiec, Marian Kurdzialek, A.
Maryniarczyk, Stefan Swiezawski, Karol Wojtyla, and Zofia J. Zdybicka. The article consists of six
parts. Part 1 explains the model of classical philosophy practiced by the School, which is wisdom-
oriented, and argues that this model contains the determinants of the model of education open to
religion. Part 2 deals with a subject of cognition, as pointed out by the School, which criticizes
Cartesian, Kantian and phenomenological philosophy (the so-called philosophy of reflection). The
approach to the problem of reflection and the priority of objective cognition are the core of realism
presented by the School. The issue of unity of being and thinking is further analyzed in Parts 3-4,
which deal with the value of pre-scientific cognition and the object of philosophical cognition (the
concept of being as being). Parts 2 to 4 show the impact of objective-oriented philosophy on the
definition of religion proposed by the School. The specificity of the explanation related to the
phenomenon of religion and education is examined in Parts 5 and 6 — while Part 5 addresses the
problem of the objectivity of value (including sanctity), the focus of Part 6 is on the metaphysical
character of this definition.
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Poczatek dzialalnosSci Polskiej Szkoly Filozofii Klasycznej' przypada na koniec lat
czterdziestych ubieglego wieku i wiaze sie z wydzialem filozoficznym Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego (KUL). Po drugiej wojnie §wiatowej KUL stal sie jedynym
niezaleznym od ideologii marksistowskiej osrodkiem naukowym w Polsce i skupiat
badaczy, ktorzy nie chcieli poddaé¢ sie koniunkturalnym uwarunkowaniom
politycznym2. W tym okresie wielu naukowcow reprezentujacych realistyczna mysl
filozoficzng zlaczylo swoja naukowa dzialalno§¢ z uniwersytetem. Dzieki wspdlnie
prowadzonym badaniom zzakresu metafizyki, antropologii, historii filozofii
i metodologii powstalo spojne $rodowisko filozoficzne, ktére kontynuowalo wielka
tradycje klasycznej filozofii realistycznej — gldbwnie mysl Arystotelesa i Sw. Tomasza
z Akwinu.

Na dorobek Szkoly sklada sie praca kilku pokolen filozofow. Wymienmy takie
postaci jak: Jerzy Kalinowski, Stanistaw Kaminski, Mieczystaw Albert Krapiec,
Marian Kurdzialek, Stefan Swiezawski, Karol Wojtyla, Zofia J. Zdybicka, a takze
Andrzej Bronk, Jerzy Galkowski, Piotr Jaroszynski, Andrzej Maryniarczyk, Piotr
Moskal, Henryk Kieres$, Tadeusz Styczen, Andrzej Szostek. Po zmianach politycznych
w latach dziewiec¢dziesigtych wielu absolwentow Wydzialu Filozoficznego KUL (w
tym autorka niniejszego tekstu) znalazlo zatrudnienie winnych osrodkach
akademickich.

Zwiazek pomiedzy koncepcja wychowania otwartego na religie a koncepcja
filozofii zostal poddany szczegblowej analizie w ksigzce Wychowanie otwarte na
religie. Polska Szkola Filozofii Klasycznej o roli religii w wychowanius. Problem
realizmu tez zostal w niej uwzgledniony, chociaz nie stanowil centrum analiz. Ze
wzgledu na temat drugiego Seminarium Polskiej Mys$li Pedagogicznej, ktorym bylo
znaczenie realizmu filozoficznego w rozwoju polskiej mysli pedagogicznej, uwazamy
za cenne uzupeklienie rozwazan prezentowanych we wspomnianej ksigzce
o spojrzenie na kwestie religii i wychowania wylacznie z perspektywy realizmu
charakterystycznego dla Szkoly; w prezentacji uwzglednimy takze podstawowe
informacje dotyczace jej powstania irozwoju. Podyktowane jest to faktem, ze
problem wychowania zpozycji realistycznej filozofii klasycznej interesuje takze
badaczy ,spoza” Szkoly4, asam realizm w historii filozofii niejednokrotnie byl
przedmiotem dyskusji. Nasze rozwazania ujmiemy w szesciu czeSciach po$wieconych
kolejno: (1) klasyczno$ci i(2) przedmiotowosci filozofii, (3) ocenie poznania
spontanicznego, (4) koncepcji przedmiotu filozofii i(5) wartoSci oraz (6)
metafizycznemu modelowi rozwazan.

1 W artykule uzywana jest pelna nazwa ,Polska Szkola Filozofii Klasycznej” oraz skrot — ,Szkola”.

2 Zob. Mieczystaw A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, The Lublin Philosophical School (Lublin: PTTA
2010); Andrzej Maryniarczyk, Mieczyslaw A. Krapiec, ,Szkola Lubelska Filozofii”, w: Powszechna
Encyklopedia Filozofii, red. tegoz i in. (Lublin: PTTA 2005), t. 6, 532-550; Stanistaw Janeczek, Filozofia na
KUL-u. Nurty — idee — osoby (Lublin: RW KUL 1999).

3 Zob. Maria M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie. Polska Szkota Filozofii Klasycznej o roli religii
w wychowaniu (Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2013).

4 Zob. np. Jacek Woroniecki, Jacques Maritain, Wojciech Feliks Bednarski, Mieczyslaw Gogacz i inni.
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Dodajmy takze, ze koncentrujac sie na podstawach modelu wychowania
otwartego na religie, tkwigcych w realizmie Szkoly, bedziemy tylko ,,doprowadzac¢”
czytelnika do punktu, w ktérym zbiegaja sie kwestie realizmu oraz wychowania
ireligii. Nie widzimy bowiem potrzeby szerszego treSciowego omawiania modelu
wychowania otwartego na religie opracowanego we wspomnianej ksiazce.

Filozofia klasyczna

Klasycznos¢ uprawiania filozofii wigzano ztrzema gléwnymi cechami poznania
filozoficznego: metafizyczno$cia oraz metodologicznym i historycznym ugruntowaniem
badans. Charakterystyczny dla Szkoly realizm, tak w wymiarze metafizycznym, jak
i epistemologicznym, jest zrozumialy tylko w perspektywie wyzej wymienionych cech
klasycznoSci. One zadecydowaly tez o dynamizmie prowadzonych badan. Czlonkowie
Szkoly skoncentrowali sie na poznawaniu oryginalnych tekstow $redniowiecznego
mysSliciela Tomasza z Akwinu i poszukiwaniach realistycznej formuly filozofii bytu
jako teorii adekwatnie wyjadniajacej cala rzeczywisto$¢. Kanwa poszukiwan byty
aktualne problemy filozoficzne, ktére ujawnialy potrzebe okre$lenia przedmiotu
filozofii ze wzgledu na konsekwencje poznawcze stanowisk idealistycznych,
w szczegblnosci kantyzmu i fenomenologii®. Filozofowano wiec w duchu twérczym
i kontemplatywnym.

Mimo ze filozoficzna my$l §w. Tomasza z Akwinu byla dla nich waznym
punktem odniesienia, woleli nazywa¢ uprawiang przez siebie filozofie ,klasyczna”
anie ,tomizmem”, odcinajac sie wten sposob od wecze$niejszych interpretacji
Tomaszowych dziel. Trzeba pamietaé, ze od XV wieku tomizm stanowil dla
chrzescijanstwa oparcie ideologiczne. Cigzace na nim odium skostnialej scholastyki
probowano zdjaé, powracajac do Zrodel metafizyki Tomasza, awiec do jego
oryginalnej koncepcji bytu oraz analizujac jej ewolucje w pismach nastepnych
pokolen filozoféw. Pomimo to ,zaszufladkowanie” tomizmu jako nienowoczesnego
modelu filozoficznego dyskursu niestusznie stygmatyzuje Szkole 1ijej olbrzymi
dorobek badawczy. Najprawdopodobniej dlatego jej tezy metafizyczne
i antropologiczne ztrudem znajduja uznanie w naukach humanistycznych
i spolecznych — takze w pedagogice’.

Szkola nie stanowila nigdy formalnego i doktrynalnego monolitu, a poznanie
filozoficzne oznaczalo dla tworzacych ja myslicieli mozliwo$¢ prowadzenia dyskus;ji
wokot spornych kwestii w celu dotarcia do prawdy. Wérod filozoféow Wydzialu

® Zob. Andrzej Bronk, Stanistaw Majdanski, ,Klasyczno$é filozofii klasycznej”. Ruch Filozoficzny 1 (1991-
92): 39-40, 367-391; Andrzej Bronk, Stanislaw Majdanski, ,Filozofia klasyczna”, w: Leksykon filozofii
klasycznej, red. Jozef Herbut (Lublin: TN KUL 1997), 223-225.

® Zob. np. Stanistaw Kaminski, Jak filozofowaé? (Lublin: TN KUL 1989); Mieczystaw A. Krapiec,
Poznawacé czy mysleé. Problemy epistemologii tomistycznej (Lublin: RW KUL 1994).

" Elementy filozofii Szkoly dla potrzeb pedagogiki wykorzystuja np. Stefan Kunowski, Adolf Szoltysek,
Marian Nowak. Pelne opracowanie wychowania w oparciu o filozofie Szkoly przyniosta opublikowana
ostatnio ksigzka Barbary Kiere§ U podstaw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu
o wychowanie (Lublin: PTTA 2015).
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Filozoficznego KUL byli nie tylko zwolennicy tomizmu egzystencjalnego, ale takze
pewnych postaci fenomenologii, neokantyzmu i filozofii analitycznej. Dlatego
w sensie $cistym o Szkole mozna méwi¢ w odniesieniu do pewnych specjalizacji oraz
osob znaczacych w §rodowisku filozoféw KUL, na przyklad historyczno-filozoficznej
szkoly Stefana Swiezawskiego czy Zakladu Metafizyki, ktérego badacze odwoluja sie
wyraznie do stylu filozofowania i rozwazan sformulowanych przez Mieczystawa A.
Krapca. Twoércom Szkoly zalezalo przede wszystkim na odnowieniu klasycznej
formuly filozofii jako miloSci madrosci i na realistycznej perspektywie badawcze;j.

Zaznaczmy, ze Szkola dyskutowala nie tylko z marksizmem, ale przede
wszystkim z postawami poznawczymi, ktére dominowaly w filozofii od czasow
nowozytnych, przesuwajac punkt wyjscia badan filozoficznych zbytu na analize
danych $wiadomosci. Wskazywala przy tym na zwiazek ujec¢ poznawczych i rozwigzan
ontologicznych, co rzutowalo, jak bedziemy probowali pokazaé, na podjety przez
Szkole namysl wzakresie antropologii, wtym religii. Jednym slowem
charakterystyczna dla Szkoly ,klasyczno$é¢” byla wyrazem préby powrotu do modelu
filozofowania przed-kartezjanskiego, awiec filozofowania w perspektywie bytu
(przedmiotu), anie cogito (podmiotu). Proba ta oznaczala koniecznosé
wypracowania metodologii badan i analizy wielu probleméw, ktére dynamizowaly
rozwo6j poznania filozoficznego od wieku XVII8. Do znaczacych nalezal problem
granic poznania, a w szczegélnoéci tak zwany problem ,mostu”, czyli tego, jak
prawomocnie przej$¢ wpoznaniu filozoficznym od danych $wiadomos$ci do
wypowiedzi o bycie. Wypracowane przez Szkole rozwiazanie odzwierciedla klasyczna,
to jest przedmiotowa (a wtym sensie — realistyczna) specyfike filozofii Szkoly.
Wzwigzku ztym juz wnastepnej czeSci naszych rozwazan nawigzemy do
zaznaczonego problemu przedmiotowoSci refleksji filozoficznej izasygnalizujemy
jego wage dla kwestii wychowania zorientowanego na religie. Chodzi przede
wszystkim o odczytanie roli $wietoSci wformacji humanistycznej czlowieka
z perspektywy problemu zdolnoSci rozumu do poznania obiektywnej prawdy
0 osobowym dobru.

Formula realizmu jako zapis klasycznosci filozofii odciska sie mocno na
badaniach Szkoly skoncentrowanych wokol zagadnienn nas interesujacych, a wiec
religii jako fenomenu kulturowego, religijnosci czlowieka jako S$wiadomego
przezywania wlasnej pozycji egzystencjalnej, atakze wychowania jako pelmego
realizowania potencjalnoéci czlowieka ze wzgledu na obiektywne dobro. Wskazane
przez nas elementy ,klasyczno$ci” Szkoly — koncepcja filozofii jako metafizyki,
metodologia badan i historyzm — skladaja sie na to, co mozna nazwa¢ modelem
wychowania otwartego na religie Polskiej Szkoly Filozofii Klasycznej. Uprzedzajac
bardziej szczegdlowe wyjasnienia, nadmienmy tylko, ze chodzi o model wychowania,
w ktorym, podazajac za wielkimi klasykami filozofii antyku i$redniowiecza,

8 Jednym znajwazniejszych dziel dotyczacych wspolczesnej teorii i metodologii filozofii klasycznej,
a powstalym w wyniku wspolpracy dwoch znaczacych filozoféw Szkoly — metafizyka Mieczyslawa A. Krapca
imetodologa Stanistawa Kaminskiego — jest ksigzka Z teorii i metodologii metafizyki (Lublin: TN KUL 1962,
wyd. 3 popr. Lublin: RW KUL 1994).
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akcentuje sie problemy ostatecznego celu ludzkiego zycia, wolno$ci ludzkich wyborow
ze wzgledu na umiejetno$¢ rozpoznania dobra w konkretnych sytuacjach zyciowych
i mozliwo$¢ wychowywania ludzkiego sumienia do obiektywnego dobra oraz
niezbywalno$¢ swego rodzaju duchowego fitness jako nieustannej praktyki ochrony
ludzkiej godnosci.

Na zakonczenie tej cze$ci naszych rozwazan dodajmy, ze dojrzalos¢ cztowieka
— cel zabiegow wychowawczych — w jaki$ sposob zawsze harmonizuje z dojrzalo$cia
charakterystycznag dla wyznawanej przez niego religii, na przyklad chrzescijanstwa.
W zwiazku z tym nalezy zaznaczy¢, ze pojecie otwartos$ci na religie odnosi sie nie tylko
do dzialan wychowawczych majacych na celu wskazywanie wychowankowi
transcendentnego wymiaru zycia oraz ksztaltowania jego wrazliwosci religijnej czy
postaw tolerancji. Ono dotyczy takze mozliwo$ci krytycznego ogladu humanizmu
realizowanego w konkretnych konfesjach religijnych.

Oba wymiary otwarto$ci domagaja sie filozoficznego uzasadnienia. Pierwszy
z nich koncentruje sie glownie na uzasadnieniu religijnosci czlowieka, wyja$nieniu,
czym jest warto$¢ Swietosci ijaka role pelni religia w kulturze, natomiast drugi
pozwala na ocene antropologicznych podstaw wychowania wyznaniowego. W ksigzce
Wychowanie otwarte na religie... przeprowadzono taka ocene przy zastosowaniu
narzedzi, jakie daje filozofia Szkoly w odniesieniu do antropologii chrzescijanskiejo.
Uwazamy, ze filozoficzne rozpoznanie relacji zachodzacych miedzy chrzescijaniskim
rozumieniem $wieto$ci a warto$ciami humanistycznymi jest wazne dla wspodlczesnej
pedagogiki ze wzgledu na poglebiajaca sie laicyzacje europejskich spoteczenstw, jak
tez wynikajace z tego, coraz wyrazniej dostrzegane, niezrozumienie istoty kultury
chrzedcijanskiej. Ze wzgledu na podjety w niniejszym artykule temat realizmu
podkreslmy, ze koncepcja filozofii, jej realistyczna badz idealistyczna formula, rzutuje
na prezentowane rozwigzania przywotanego problemu.

Filozofia przedmiotu

Filozofia Szkoly stanela w opozycji do calego dziedzictwa filozofii kartezjanskiej, tak
zwanej filozofii refleksji (inaczej: filozofii podmiotu), ktora obrala jako przedmiot
badan ludzkie myslenie. Perspektywa badawcza wtaéciwa filozofii refleksji miala
decydujacy wplyw na formulowane w niej ontologie itezy antropologiczne. Jak
uzasadniali filozofowie Szkoly, wiekszo§¢ mankamentéw obcigzajacych ten model
filozofowania (idealizm, dualizm antropologiczny, solipsyzm), wigzalo sie z brakiem
metateorii refleksji, a w szczeg6lnos$ci — zaniedbaniem problemu jej zrodel i granicto.
Dyskutujac ze stanowiskami idealistycznymi, przyjeto w Szkole kierunek na
poglebiong analize poznania spontanicznego, ktére, jak pokazywano, warunkuje

% Zob. wiecej Bouzyk, Wychowanie, 251-304.
10 Zob. Wojciech Chudy, Rozwdj filozofowania a,pulapka refleksji”. Filozofia refleksji iproby jej
przezwyciezenia (Lublin: RW KUL 1995), 349-352.
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refleksje i jest wzbudzane przez byt. W ten sposéb podjeto tez wysitek opracowania
podstaw realizmu teoriopoznawczego!'.

Wedlug Mieczystawa A. Krapca, jednego ztworcow igléwnych filozofow
Szkoly, zasadnicze dla realizmu jest utrzymanie przedmiotowej perspektywy
badawczej. Dlatego, analizujac ludzkie poznanie, skoncentrowal sie na ustaleniu,
ktore z aktow poznawczych maja charakter przed-refleksyjny, a wiec sa wolne od
schematu podmiot-przedmiot, obecnego w kazdym sadzie typu ,poznaje co$™=.
Krapiec podkreélal, ze nawet najbardziej $ladowe powtdrzenie tego schematu
w filozoficzne]j interpretacji fundamentéw poznania buduje dystans poznawczy,
ktérego wrealizmie chce sie uniknaé. Jego zdaniem badanie faktu poznania
wskazuje, ze progiem jest sad egzystencjalny typu: ,istnieje to oto”. Jakkolwiek sad
ten nie jest sadem prawdziwo$ciowym w $cislym sensie, to jest wpelni aktem
poznawczym iwarunkuje prawde w intelekcie poznajacego podmiotus. Krapiec
widzial w tym sadzie poznawcza reakcje na styk dwoch istnien: istnienia podmiotu
z istnieniem poznawanego bytu. Podkres$lal, ze jest on wypeliony faktycznoS$cia
rzeczy, a jako taki osadza ludzkie poznanie w bycie.

Ta teza ojedno$ci bytu ipoznania stala sie kluczowa dla realizmu
teoriopoznawczego Szkoly. Warto wtym miejscu wspomnie¢ o zaproponowanej
przez Krapca interpretacji faktu ludzkiego i fenomenu samopoznania, majacego, jak
wiadomo, charakter w duzej mierze subiektywny. Krapiec szukal takiego wymiaru
tego poznania, ktéry bylby wolny od tresci subiektywnego ogladu oraz ktéry mozna
byloby uznaé¢ za poznanie powszechne, podstawowe ibezposrednie. Jest nim, jak
uzasadnil, wymiar egzystencjalny: poznanie siebie od strony istnienia, wyrazone
sadem: ,Ja jestem™4,

Formulujac teorie sadéw egzystencjalnych, Krapiec zwracal uwage, ze mimo
funkcji detonatora poznania s3 one wpoznaniu potocznym praktycznie
niedostrzegalne — czlowiek koncentruje sie zazwyczaj na tresci rzeczy, interesuje go,
czym co$ jest (takze w poznaniu wlasnej tozsamosci)'s. Dopiero analiza filozoficzna
uwyraznia fakt afirmacji istnienia rzeczy i wyodrebnia ten akt wérod innych aktow
poznawczych. Odczytanie jego roli wcalym procesie poznania izyciu czlowieka
pozwala na przelamanie ograniczen idealizmu. Mozna nawet przyja¢, ze w filozofii
Szkoly urasta on do zasady warunkujacej poznawanie rzeczywistoSci isama
refleksje. Nie ma wiec ani obawy, ze ludzkie poznanie ogranicza sie — jak
w fenomenologii — do pola §wiadomo$ci, ani ze jest warunkowane immanentnie — jak

11 Zob. Kaminski, Krapiec, Z teorii; Mieczystaw A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania (Lublin: RW
KUL 1995).

1270b. Mieczystaw A. Krapiec, Metafizyka. Zarys podstawowych zagadnieri (Lublin: TN KUL, 1978), 105-
106; tegoz, O rozumienie filozofii (Lublin: RW KUL 1991), 129-139.

1370b. tegoz, Metafizyka, 117; tegoz, Realizm, 90-95.

14 Zob. tegoz, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej (Lublin: RW KUL 1998), 126-131; tegoz,
Realizm, 531-532.

15 Zob. tegoz, Realizm, 72-77.

16 7ob. tamze, 563-568.
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utrzymywal Kant. Zaznaczmy jeszcze, ze szczegbdlne miejsce w filozofii poznania
przypisywane przez Krapca sagdom egzystencjalnym w stosunku do aktywnosci, jaka
jest refleksja, nie bylo rownowazne z pominieciem znaczenia fenomenu refleksji
w zyciu duchowym czlowieka. Mozna to dostrzec w rozwijanej przez niego, jak
iinnych czlonkéw Szkoly, filozofii czlowieka, kultury, ludzkiego dzialania czy
wychowania.

Omowione powyzej zagadnienie ,progu poznawczego” stanowi newralgiczny
punkt realizmu Szkoly, wyrazonego teza o jednosci mysli i bytu. Jego konsekwencji
dla teorii wychowania nie da sie opisac¢ krotko: jest to lancuch zaleznosci. Niemniej
jednak wsréd znaczacych dla pedagogiki kwestii mozna wymienié klasyczng definicje
prawdy, aprzede wszystkim — calg teorie rzeczywistosci, ktéra podpowiada
najbardziej powszechne ipodstawowe prawdy o ludzkim istnieniu oraz daje
podstawy do dyskusji z aksjologicznym relatywizmem i agnostycyzmem. Pozwala
wreszcie w duchu realizmu postawié na gruncie metafizyki pytanie o religie zar6wno
w kontekscie ludzkiej wolnosci, jak i ludzkiego poznania (wiary i wiedzy) czy dziedzin
kultury, na przyklad moralnosSci. Wiecej na temat tych zagadnien powiemy
w dalszych czesciach naszych rozwazan.

Poznanie spontaniczne

Kluczowy dla realizmu Szkoly problem jednoSci bytu i poznania przekladat sie tez na
charakterystyczne dla niej zauwazanie wartoSci poznania spontanicznego (inaczej:
przednaukowego lub zdroworozsadkowego). Krapiec po prostu podkreslal, ze typowy
dla czlowieka sposob poznawania prowadzi do wiedzy prawdziwej. O jej
prawdziwosci decyduje zgodno$¢ z obiektywnym stanem rzeczy (kryterium jest
oczywisto$¢ obiektywnie istniejacego przedmiotu). Na poziomie spontanicznego
poznania dokonuje sie rozpoznanie praw bytu, ktore ksztaltuja realistyczny sposéb
ujmowania rzeczywistoSci: zasady bytu sa zasadami poznania (chodzi o zasady
tozsamoSci, niesprzeczno$ci, racji bytu itp.)7. Poznanie spontaniczne ma charakter
calo$ciowy: odczytuje obiektywnie istniejaca rzecz w jej przyporzadkowaniu do tresci.
W tym sensie jest bazg wyj$ciowa dla filozofii i innych nauk.

Wedlug stanowiska Szkoly poznanie spontaniczne ma i przestrzen refleksji,
i swoja warto$¢ (glownie praktyczna), dlatego nie moze byé pomijane w koncepcji
wychowania, w tym wychowania otwartego na religie. Dzi§ w edukacji mocny akcent
pada na fachowos$¢ zdobywana w ksztalceniu uniwersyteckim — to stuszne. Niemniej
jednak cele edukacyjne nie moga prowadzi¢ do dewaluowania naturalnych dyspozycji
poznawczych czlowieka. Jak juz pisaliSmy, Szkola przypomina, ze wiedza naukowa
ma ,wzmocni¢”, anie wykluczy¢é poznanie zdroworozsadkowe. Tego typu
wzmocnieniem, takze w kwestiach odnoszacych sie do religii, jest miedzy innymi
filozofia. Jej sile wyjasniania nalezy przede wszystkim oceniaé w namysle
metafilozoficznym, biorac pod uwage takie czynniki, jak precyzacja przedmiotu, celu

17 70b. tamze, 108.
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i metody zawartych w konkretnych koncepcjach filozofii. Oczywiscie mozna takze
ocenia¢ ,wzmocnienie” w perspektywie jej oddzialywan na kulture czy zycie
konkretnego czlowieka. Zaznaczmy jednak, ze wpoznaniu filozoficznym,
przynajmniej tak, jak jest ono definiowane w Szkole, nie chodzi o potwierdzanie
czyich$ przekonan, a tym bardziej przekonan religijnych. Cele poznawcze sa czysto
teoretyczne ijasno sprecyzowane w koncepcji filozofii Szkoly — mianowicie chodzi
o ostateczno$ciowe w porzadku bytowym wyjadnienie rzeczywisto$ci, wtym
czlowieka czy jego religijnoSci. Na pewno ciekawym projektem badawczym byloby
porownanie praktycznych konsekwencji stosowania wteorii wychowania
antropologii wylanianej w filozofii idealistycznej z ujeciami proponowanymi przez
Szkole.

Nawigzujac do tematyki ksiazki Wychowanie otwarte na religie..., trzeba
takze zaznaczy¢, ze refleksja Szkoly nad ludzkim poznaniem, a w szczegdlnosci teza
o mozliwo$ci poznania przez czlowieka prawdy obiektywnej, jest podstawowa dla
wyjasnienia osobowego rozwoju takze w dziedzinie religii. Szkola mocno akcentuje
naturalng zdolno$¢ czlowieka do wychowywania i bycia wychowywanym: czlowiek
jest ,wychowywalny” wlasnie ze wzgledu na wlasciwag mu naturalng zdolnosé do
poznania obiektywnej prawdy o dobru. Mozliwo$¢ poznawczego uzgodnienia sie
czlowieka ze Swiatem, bedaca wykladnig realizmu Szkoly, to jeden z najwazniejszych
filarow wychowania, a takze podstawa do stwierdzenia, ze teoria cnét, w tym cnota
religijno$ci, nadaje zasadniczy ksztalt realistycznemu modelowi wychowania
otwartego na religie's.

Przedmiot filozofii

Jak zaznaczono, zadaniem filozofii nie jest interpretacja danych poznania
zdroworozsadkowego, ale szukanie ostatecznych racji rzeczywisto$ci w sposob
metodycznie uzasadniony. Filozof nie moze przy tym zakladaé apriorycznie jakichs$
praw, bo utraci neutralno$¢ perspektywy badawczej ikontakt zistniejaca
rzeczywisto$cia. Krapiec, dyskutujac zidealizmem w sprawie granic poznania,
podkreslal, ze wszelkie proby odpodmiotowego uzasadniania prawdziwosci koncza
sie subiektywizacja wiedzy albo irracjonalizmem. Latwo wiec zrozumie¢, dlaczego
poszukiwanie neutralnego punktu wyjScia wbadaniach filozoficznych, czyli
okreslenie tak zwanego przedmiotu filozofii, stalo sie wazne dla badan prowadzonych
przez Szkole.

Cenng inspiracja w formulowaniu koncepcji przedmiotu filozofii okazala sie
analiza tekstow Tomaszowych, aw szczegdlnoSci zaproponowanej przez niego
koncepcji bytu jako zlozonego zistoty iistnienia. Stala sie ona impulsem do
wypracowania przez Szkole wlasnego poznawczego ujecia bytu charakteryzujacego

18 Zob. wiecej Bouzyk, Wychowanie, 212-223.
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sie neutralno$cia i realizmem?. Mianowicie w pojeciu bytu zostala zaakcentowana
konkretna tre$¢ oraz aktualizujacy ja, proporcjonalny do niej akt istnienia. Ze
wzgledu na wage elementu bytowego istnienia oraz historyczne Zrédla opracowanej
koncepcji czasem nazywa sie filozofie Szkoly tomizmem egzystencjalnym.

Filozofowie Szkoly podkre§lali, ze neutralnosé tej koncepcji jest gwarantowana
wyodrebnieniem czynnikéw bytowych przystugujacych kazdemu bytowi,
a w szczegbdlnoéci wyodrebnieniu istnienia jako aktu pierwszego w porzadku
bytowym. Akt istnienia nie tylko realizuje tres¢ bytu, ale jest inny w kazdym bytowym
przypadku. Dzieki wypracowanej koncepcji w wyjasnieniu filozoficznym proponowanym
przez Szkole nie dokonuje sie redukcji jednych bytéw do drugich, aafirmacja
istnienia, tak wyraznie podkreSlana przez nia w metodzie badawczej, decyduje
o realizmie podstawowego filozoficznego ujecia rzeczywistosci idalszych etapow
metafizycznego poznania. Skladaja sie na nie: poznanie pierwszych zasad bytu i jego
wlasnosci transcendentalnych, odkrycie wewnetrznej struktury bytu oraz racji bytow
przygodnych, a wiec bytow, do ktorych istoty nie nalezy istnienie.

Uniesprzeczniajac byt, jak podkre$laja filozofowie Szkoly, dochodzi sie do
uznania sadu o istnieniu bytu Absolutnego — pehni istnienia, prawdy, dobra i pieknaz°.
Pojecie Absolutu to filozoficzny odpowiednik religijnego pojecia ,,B6g”. To, ze sad ten
nie jest ani arbitralny, ani wprowadzony jako zalozenie a priori, jak na przyklad u
Kartezjusza, pozwolilo wypracowaé definicje religii uwzgledniajaca przedmiotowy
aspekt relacji religijnej; definicje znaczaca dla teorii wychowania irézna od tych
proponowanych w nurtach filozofii idealistycznej. Dla wyjasnienia warto przytoczyé
stowa Zofii J. Zdybickiej, badaczki Szkoly, zajmujacej sie gtownie filozofig religii.
~Fenomenologia aktow i czynnoSci religijnych — pisze Zdybicka, komentujac ujecia
idealistyczne — dostarcza istotnej wiedzy o czlowieku-podmiocie aktow religijnych,
analizuje zawarto$¢ idei Boga jako osobowego Absolutu. Ontologia — w ujeciu
fenomenologicznym — ustala czyste mozliwoSci (tresci) idei boskosci jako korelatu
aktow religijnych, nie upowaznia natomiast do stwierdzenia obiektywnego istnienia
Boga”2!, Natomiast definicja, ktéra formuluje sama Zdybicka na gruncie realizmu
filozoficznego Szkoly, pokazuje religie jako realna relacje miedzy dwoma bytami:
realnie istniejacym czlowiekiem i realnie istniejacym Bogiem. Uwzglednienie takiej
relacji wteorii wychowania wplywa ina wyznaczenie hierarchii warto$ci, ina
odczytanie roli religii w wychowaniu22. Mozemy takze dodaé za Zdybicka, ze analizy
idei Boga prowadzone przez fenomenologéw nie pozwalaja na wypowiadanie takze
sadow o naturze Boga, co ma znaczenie dla definiowania religii jako relacji osobowej,

19 Zob. Krapiec, Metafizyka, 106-120; Andrzej Maryniarczyk, Metoda separacji a metafizyka (Lublin: RW
KUL 1985).

20 7ob. Stanistaw Kamiriski, Zofia J. Zdybicka, ,O sposobie poznania istnienia Boga”, w: Stanistaw
Kaminski, Swiatopoglqd. Religia. Teologia (Lublin: TN KUL 1998), 179-204.

21 Zofia J. Zdybicka, ,Wyjasnienie faktu istnienia religii”, w: tejze, Czbowiek i religia (Lublin: RW KUL
1984), 280.

2 70b. wiecej Bouzyk, Wychowanie,109-154.
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dialogowo-responsorycznej i znajdujacej swoje spelnienie w milo$ci. W odniesieniu
do pedagogii chrzescijanskiej mozna pokazywaé, ze proponowana przez Szkole
definicja religii koresponduje z waznym dla tej pedagogii aspektem wertykalnego
wymiaru wychowania: wychowawcg jest nie tylko czlowiek, ale i Bog=23.

Na zakonczenie dopowiedzmy jeszcze, ze wspomniana definicja ze wzgledu na
metodologiczny proces jej formulowania odznacza sie wysokim stopniem teoretycznosci,
a jako taka jest bardziej podstawowa niz definicje wyprowadzane na drodze badan
religioznawczych24. To czyni ja szczegdlnie cenng dla refleksji pedagogiczne;j.

Wartosé

Nalezy zaznaczy¢, ze kwestia wartoSci lezaca w polu zainteresowan pedagogiki jest
okreslana przez filozoféw Szkoly jako wtérna w stosunku do analiz bytu wjego
elementach konstytutywnych2s. ,Wt6rno$¢” nie oznacza upos$ledzonej pozycji
tematyki warto$ci w refleksji filozoficznej, ale jest podyktowana metodologiczna
troska o zachowanie podstaw realizmu. Filozofowie Szkoly, dyskutujac z idealizmem
filozofii kantowskiej i fenomenologii, wigzali warto$¢ z bytem, a nie z powinno$cia
czy jako$ciami idealnymi. Warto$¢ jest przede wszystkim interpretowana przez nich
jako wlasno$¢ bytu (transcendentalna lub kategorialna), o ile jest on przedmiotem
aktow intencjonalnych: poznawczych lub wolitywnych. Wartosci kluczowe dla
integralnego rozwoju czlowieka, na przyklad religijne, moralne, artystyczne,
intelektualne, witalne z perspektywy realistycznej metafizyki maja charakter kategorialny:
co$ ma wieksza warto§¢ im doskonalej urzeczywistnia istote czlowieka. Czlowiek
obcuje z wartoSciami, a szczeg6lnie z prawda, gdy otwiera sie na rzeczywisto$¢, a nie
na dane refleksji (co oczywiscie nie jest rownoznaczne z brakiem refleksyjnosci nad
swoimi dzialaniami). Oglad kontemplacyjny rzeczywisto$ci w oparciu o podstawowe
prawa bytu decyduje o rozwoju poznawczym czlowieka. Nauka, ktorej znaczenia dla
rozwoju cywilizacji i cztowieka trudno nie docenié¢, nie zastapi dziedziny moralno$ci.
Zycie moralne to przede wszystkim przestrzeri wewnetrznych decyzji czlowieka, ale
takze zwiazanych z nimi dzialan, w ktorych urzeczywistniajg sie przyjmowane przez
niego wartosci.

Rdzeniem kazdej formacji humanistycznej jest przede wszystkim wychowanie
moralne — w terminologii Szkoly powiemy: wychowanie do dobra, wtym dobra,
ktorym jest SwietoS¢. W perspektywie wspotezesnej aksjologii warto$¢é wychowawcza
Swietosci nie jest oczywista. Wynika to miedzy innymi z mocnego subiektywizowania
wiary. Tymczasem ,my$lenie wiara”, jakkolwiek zawsze wiaze sie z decyzja czlowieka,
moze i powinno by¢ obiektywizowane. Szkola bardzo podkresla ten element formacji

23 70b. tamze, 252-269.

24 70b. Stanistaw Kaminiski, Zofia J. Zdybicka, ,Definicja religii atypy nauk oreligii”, w: Stanistaw
Kaminski, Swiatopoglqd, 123.

25 Zob. np. Stanistaw Kaminski, ,Jak uporzadkowaé¢ rozmaite koncepcje wartoéci?”, w: tegoz, Jak
filozofowaé, 293-306; Krapiec, Metafizyka, 217-219.
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humanistycznej2¢. Oczywiscie to stanowisko wpisuje ja w wielka tradycje filozofii
chrzescijanskiej, ale jednoczes$nie akcentuje intelektualny wymiar ludzkich decyzji
w kwestiach wiary i dzialania zgodnie z wyznawanymi warto$ciami. W $wietle tego
mozna powiedzie¢, ze zmiana konfesji to takze doswiadczenie poznawcze czlowieka,
ktore domaga sie obiektywizacji.

Wedlug przedstawicieli Szkoly religia istotnie wplywa na osobowy, integralny
rozw0j czlowieka. Dostrzega sie jej zwiazki z moralno$cia — wymaga od czlowieka
swiadomych i wolnych decyzji, ktére majg realny wplyw na jego postepowanie. Te
zalezno$ci nie pozwalaja jednak na redukowanie religii tylko do moralno$ci.

Filozofowie Szkoly postrzegaja religie jako dziedzine, ktéra znajduje swoje
uniesprzecznienie w sposobie istnienia czlowieka jako czlowieka: wjego
przygodnoSci, transcendencji, otwarciu na Boga. Jak zauwazaja Stanistaw Kaminski
i Zofia J. Zdybicka ,[...] religia stanowi osobowa, egzystencjalna relacje czlowieka do
osobowego transcendentnego (i réwnocze$nie obecnego w czlowieku), realnego
Absolutu-Boga. Relacja ta uksztaltowana jest ostatecznie przez milo$¢ miedzy «ja»
i «Ty». Jej podstawa jest za§ osobowa struktura ludzkiego bytu, zawierajacego
okreSlone potencjalnoSci. Czlowiek rozwija sie przez aktualizowanie swoich
potencjalnosci, specjalnie potencjalno$ci poznawczej ipotencjalnosci mitosci,
a ostatecznie uniesprzecznia sie przez zwiazek z Najwyzsza Prawda i Najwyzszym
Dobrem”27.

Poréwnujac powyzej zacytowane slowa z rozpowszechnionym pod wplywem
interpretacji Schelera przekonaniem, ze przedmiotem religii jest sacrum jako
odrebna i najwyzsza kategoria aksjologiczna, ktorej odpowiada w psychice czlowieka
jaka$ sfera absolutna bedaca zZrodlem aktéw religijnych, mozna dostrzec, ze religia na
gruncie filozofii Szkoly jest wyjasniana w porzadku bytowym. W zwigzku z tym jest
czym$ wiecej niz zjawiskiem kulturowym, nie podlega relatywizacji i nie daje sie
sprowadzi¢ do subiektywnych przezy¢ czlowiekazs. Religia to realna, osobowa
i responsoryczna relacja czlowieka z Bogiem, majaca sile przemieniania cztowieka od
wewnatrz. W zwiazku z tym wychowanie z ukierunkowaniem na §wieto$c¢ nie stanowi
w ujeciu Szkoly jakiej§ indywidualistycznej autokreacji, ale opiera sie na wiedzy
o rzeczywistosci i naturze czlowieka. W wychowaniu chodzi o przygotowanie wychowanka
do podejmowania odpowiedzialnosci za dokonywane wybory w $wietle obiektywnego
dobra i prawdy o czlowieku.

Bytowa perspektywa istnienia, ktéra odnajdujemy w realistycznej filozofii
Szkoly, uzasadnia nie tylko otwartos$¢ czlowieka na Boga (czlowiek jako capax Dei),
jego naturalng religijno$¢, ale pozwala takze pedagogice znalez¢ fundament dla
dostrzezenia miary doskonalenia czlowieka i potwierdza wychowawcze intuicje na

2 7ob. Mieczystaw A. Krapiec, Ludzka wolnosé ijej granice (Lublin: PTTA 2008), 87-88; tegoz,
»,Rozumnie wierzy¢ — rozumnie poznawac. Czytajac Encyklike «Fides et ratio»”, w: tegoz, Filozofia w teologii
(Lublin: Wydawnictwo FSVM 1999), 131-146.

27 Kaminski, Zdybicka, ,Definicja”, 117.

28 Zdybicka, ,,Wyjasnienie”, 280.
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temat potrzeby indywidualnego podejscia do kazdego wychowanka. Zaznaczmy, ze
nazywanie czlowieka bytem znatury religijnym dokonuje sie ze wzgledu na
rozpoznanie ontycznego statusu ludzkiego bytu. W zwiazku z tym religijny potencjal
czlowieka jest rozumiany jako fragment odczytanej prawdy o ludzkiej godnosci. Jego
realizacja wymaga pracy wychowawczej i autowychowawczej29.

Metafizyka

Szkola w swoich badaniach od poczatku uwzgledniala kontekst przemian filozofii na
przestrzeni wiekdw. Szukala wyjadnienia poznawczej i metodologicznej specyfiki
filozofii klasycznej, tak wstosunku do innych sposobow prowadzenia refleksji
filozoficznej, jak iréznych dyscyplin naukowych. Dzieki temu u badaczy Szkoly
tworzyta sie poglebiona §wiadomos¢ realizmu poznania filozoficznego, a ich polemiki
z marksizmem i nurtami idealistycznej filozofii opieraly sie na mocnych podstawach
teoretycznych takze w kwestiach antropologicznych. Przede wszystkim w filozofii
czlowieka obowigzywala (i nadal obowigzuje) perspektywa bytowa, a nie $wiado-
mosciowa: odkrywanie istoty ludzkiego bytu rozpoczyna sie od ukazania szczegdlnej
pozycji czlowieka w $wiecie przyrody ijest autonomiczne w stosunku do badan
prowadzonych w innych dziedzinach nauk. Gwarantuje to z jednej strony obiektywny
kierunek analiz oraz podkre$la trud samostanowienia czlowieka w obiektywnie
istniejacym $wiecie, a z drugiej — podkresla fundamentalno$¢ refleksji metafizycznej
w stosunku do aspektow badawczych na przyklad nauk humanistycznych lub
spolecznych. Zdaniem Szkoly realistycznie budowana integralna wiedza o czlowieku,
dodajmy — bezwzglednie potrzebna pedagogom — wymaga dobrego rozpoznania
przedmiotow i aspektow badawczych poszezegolnych nauk.

Rozwdj Szkoly przeszed! przez kilka etapow, co sygnalizuje tez ewoluowanie
jej nazwyse. Do polowy lat sze$édziesigtych ubieglego stulecia trwalo formulowanie
naukowego programu. Na ten okres przypada réwniez rozwdj refleksji metodo-
logicznej, a wiec dokonuje sie wypracowanie narzedzi niezbednych do uprawiania
realistycznej filozofii. Kolejne lata przynosza eksploracje rzeczywistosci wedlug
zalozonych celow badawczych, wtym poglebionga refleksje antropologiczna.
W obliczu marksistowskiej ideologizacji zycia publicznego Szkola aktywnie wlacza sie
w dyskusje na temat waznych kwestii kulturowych, upominajac sie przede wszystkim
o prawde o czlowieku. Nalezy podkresli¢, ze cele antropologiczne badan rysowaly sie
dla Srodowiska Szkoly jako zasadnicze, niemniej jednak zdawano sobie sprawe, ze nie
mozna ich zrealizowa¢ bez wypracowania gruntownych podstaw metafizycznych.

29 70b. wiecej Bouzyk, Wychowanie , 209—249.

%0 Zob. Krapiec, Maryniarczyk, The Lublin, 11; Mieczystaw A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, ,Szkota
Lubelska Filozofii”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. Andrzej Maryniarczyk iin. (Lublin: PTTA
2005), t. 6, 532-550. Autorzy wymieniaja nastepujace nazwy: Lubelska Szkola Filozoficzna, Lubelska Szkota
Filozofii Klasycznej, Lubelska Szkola Filozofii Chrzescijanskiej, Szkola Lubelska, Polska Szkola Filozofii
Klasyczne;j.
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Znalazlo to wyraz w sformulowanej definicji poznania filozoficznego jako poznania
metafizycznego badajacego byt w aspekcie istnienia.

Wojciech Chudy, jeden z filozofow Szkoly, komentuje wage tego kierunku
badan dla refleksji antropologicznej ipedagogicznej w nastepujacy sposob:
~Zglebianie bytu jest rzecza trudna. Otwieranie nowych problemow, odkrywanie tego,
co jest elementem wyjasniajacym byt, budowa struktury bytu, pojecie
transcendentalnos$ci — to wymiary niezwykle trudne do uchwycenia i zrozumienia.
Najwyrazniej mozna to unaoczni¢, zestawiajac modus filozofii realistycznej
z dzisiejsza salonowa moda postmodernistycznego filozofowania, gdzie kilka
metaforycznych pojeé wartos$ciujacych — typu: pielgrzym, turysta, blazen czy kaplan
— pretenduje do calej ludzkiej rzeczywistosci”s:.

Kwestie realizmu teoriopoznawczego imetafizycznej formuly filozofii
charakterystyczne dla Szkoly rzutuja, jak wielokrotnie podkreslaliémy, na
rozwigzania kwestii antropologicznych istotnych dla teorii wychowania, w tym
wychowania otwartego na religie. Uzupehiajac wskazywane juz zaleznosci, mozna
dodac¢ jeszcze specyficzne dla ducha Szkoly rozumienie innych podstawowych dla
wychowania pojec: godnosci osoby, rozwoju czlowieka czy sprawnosci moralnychs2.
Jednym slowem w wyjasnianiu roli wychowania otwartego na religie najwazniejsze
jest rozumienie samej rzeczywistosci. W procedurze badan metafizycznych pierwszenstwo
nad calg refleksja antropologiczng (w tym po$wiecona religii) majg badania nad
bytem (tak zwana metafizyka ogblna). W filozofii kultury, filozofii religii analizuje sie
ludzkie dzialania i dlatego dyscypliny te zaliczane sa do szczegdlowych (to jest do
typow metafizyki szczegdtowej)ss.

Specyfike procedury badawczej Szkoly irealizmu jej filozofii mozna
przesledzi¢ takze na przykladzie wylaniania wspominanej juz definicji religii w ujeciu
Zdybickiej. Punktem wyjScia podjetej przez nig analizy jest dany w przezyciu
religijnym iwyrazony zrachowaniami religijnymi fakt odniesienia czlowieka do
rzeczywisto$ci dla niego transcendentnej. Dalej badaczka podejmuje probe
ontologicznej artykulacji tego faktu. Korzystajgc zustalen metafizycznych
i antropologicznych, wyrdéznia podmiot, przedmiot i podstawe relacji religijne;j.

Trzeba zaznaczy¢, ze najwazniejsze dla prowadzonych przez badaczke
rozwazan sg uniesprzecznienia bytu jako takiego (a wiec wspomniana teza o istnieniu
i naturze Absolutu) oraz bytowosci czlowieka. Chodzi o ukazanie, ze czlowiek jest
bytem partycypujacym w istnieniu Absolutu-Boga jako osoba ontycznie otwarta na
drugie ,ty”, a takze na , Ty” nieskonczone. Zwienczeniem rozwazan, przedstawionych
przez nas z koniecznoSci skrotowo, jest zaproponowana przez Zdybicka nastepujgca
definicja religii: ,W ujeciu filozoficznym religia jest realna i dynamiczna relacja

31 Wojciech Chudy, ,Rola intelektu jako recta ratio wpoznaniu realistycznym”, w: Osoba irealizm
w filozofii, ,Zadania Wspolczesnej Metafizyki” nr 3/4 (Lublin: PTTA 2002), 197.

32 70b. wiecej Bouzyk, Wychowantie, 155-250.

33 Zob. Stanistaw Kaminski, ,0sobliwoé¢ metodologiczna teorii bytu”, w: tegoz, Jak filozofowa¢, 71-88 oraz
tamze: ,,Dziedziny teorii bytu”, 177-194.



228 Maria M. Bouzyk

osobowa czlowieka do osobowego Absolutu, od ktérego czlowiek jest zalezny [nie
chodzi, jak w ujeciach subiektywistycznych, o poczucie zaleznoéci — przyp. MMB]
w istnieniu oraz dzialaniu i ktory jest jego ostatecznym celem, nadajacym sens jego
zyciu (przyczyna sprawcza icelowa)’34. Poniewaz sformulowana definicja jest
uniwersalnym i transcendentalnym ujeciem faktu religijnego jako istniejacego moze
stanowi¢ mocny fundament teoretyczny dla modelu wychowania otwartego na religie.

Podsumowujac, metafizyczny i teoriopoznawczy realizm Szkoly decyduje
o realistycznym charakterze rozwigzan w obszarze badan z filozofii czlowieka czy
filozofii religii. Te zaleznoSci mozna dostrzec na przyklad w interpretacjach
religijnodci czlowieka jako naturalnego sposobu jego bytowania czy ontycznych
podstaw faktu religii — zar6wno przedmiotowych (dotyczacych istnienia i natury
Boga), jak ipodmiotowych (dotyczacych istnienia inatury czlowieka). W duchu
realizmu nalezy takze odczytywac¢ postulat otwarcia wychowania na religie.
W artykule wskazaliSmy na zwigzki tez tworzacych fundament takiego modelu
z realizmem filozofii Szkoly. Probowali§my spojrze¢ na niego w $wietle nastepujacych
zagadnien: Kklasycznego modelu filozofii jako aktywnosci kontemplatywnej
w poznawaniu prawdy izwigzanych ztym zagadnien przedmiotowosci refleks;ji
filozoficznej oraz pozytywnej oceny poznania spontanicznego, a przede wszystkim
problemu koncepcji przedmiotu filozofii ijej metafizycznoSci. Ponadto
uwzgledniliSmy problem wartoSci wazny dla teorii wychowania.

Najwazniejsza dla dzialan pedagogicznych konkluzja z przeprowadzonych analiz
wydaje sie stwierdzenie, ze religia jest realna relacja osobowa doskonalaca w sposéb
realny czlowieka ze wzgledu na coraz pekiejsze zjednoczenie sie z dobrem-Bogiem.
W $wietle realizmu Szkoly nie moéwi sie o $wietosci jako idei doskonalacej czlowieka, ale
mocno podkresla sie, ze tylko realne dobro ma moc jego przemiany wewnetrznej,
oczywiscie o ile zostanie przez niego poznane i pokochane.

Streszczenie: W artykule zostaje podjety problem filozoficznego realizmu i jego
wplywu na teorie wychowania w odniesieniu do kwestii religii. Analizy sa prowadzone w oparciu o
prace Polskiej Szkoly Filozofii Klasycznej, ktéra kontynuuje tradycje filozofii starozytnej i
$redniowiecznej, a w szczegdlnoséci mysli Arystotelesa i Tomasza z Akwinu. Poczatek dzialalnosci
Szkoly datuje sie na koniec lat czterdziestych ubieglego wieku, gdy po IT wojnie §wiatowej Katolicki
Uniwersytet Lubelski stal sie mekka dla badaczy reprezentujacych realistyczna filozofie. Do
najbardziej znaczacych filozoféow Szkoly mozna zaliczyé: Jerzego Kalinowskiego, Stanistawa
Kaminskiego, Mieczyslawa A. Krapca, Mariana Kurdzialka, Andrzeja Maryniarczyka, Stefana
Swiezawskiego, Karola Wojtyle, Zofie J. Zdybicka. Artykul sklada sie z szeSciu czeSci. Czesc 1
wyjasnia ukierunkowany na madro$¢ klasyczny model uprawianej w Szkole filozofii i stwierdza, ze
ma on wplyw na model wychowania otwartego na religie. Cze$¢ 2 dotyczy problemu przedmiotu
poznania, tak jak jest on przedstawiany przez Szkole krytykujaca ujecia kartezjanskie, kantowskie
czy fenomenologiczne (tzw. filozofie refleksji). Kluczowe dla realizmu Szkoly sa stosunek do
problemu refleks;ji i pierwszenstwo poznania przedmiotowego. Kwestia jednoSci bytu i poznania

34 Zdybicka, Cztowiek, 271.
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jest poddana glebszej analizie w czeéciach 3-4, poswieconych warto$ci poznania przednaukowego i
przedmiotowi poznania filozoficznego (koncepcji bytu jako bytu). Czesci artykulu od 2 do 4
pokazuja, jak filozofia zorientowana przedmiotowo wplywa na definicje religii zaproponowana
przez Szkole. Specyfika filozoficznego wyjasnienia w odniesieniu do religii i wychowania jest
analizowana w cze$ciach 5 i 6, z ktorych pierwsza podejmuje problem obiektywnosci wartosSci (w
tym $wietosci), a druga koncentruje sie na metafizycznym charakterze definicji religii.

Stowa kluczowe: Polska Szkola Filozofii Klasycznej, realizm, Jerzy Kalinowski,
Stanistaw Kaminski, Mieczystaw A. Krapiec, Marian Kurdzialek, Andrzej Maryniarczyk, Stefan
Swiezawski, Karol Wojtyta, Zofia J. Zdybicka
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