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Ku transgranicznosci przestrzeni religijne;j.
Projekty na polsko-niemieckim
obszarze przygranicznym

Towards a religious cross-border space.
Projects along the Polish-German border

Abstract: The Polish-German borderland, located along the rivers Oder and Neisse,
is an area characterized over the decades by two ethnic groups — though living side by
side — at the same time separated from one another by a hermetically sealed border.
The same was true in the area of religion, with the society on the East German side
being predominantly Protestant and over the years increasingly secular, while on the
Polish side, society was always Catholic. The fall of the Iron Curtain in 1989 meant the
start of a cross-border integration process, which affected the socioeconomic, cultural,
and religious spheres, the latter being often neglected in the field of border studies.
There emerged places that had an impact on the new cross-border environment — sacred
sites that gained additional cross-border functions, post-sacred sites that acquired new
religious or non-religious cross-border functions, as well as new religious cross-border
sites. Examples include the reconstruction of St. Mary’s Church in Chojnie as a place of
ecumenical worship and Polish-German reconciliation, restoration of the Parish Church
in Gubin as a landmark highlighting the symbolic center of the Polish-German city of
Guben-Gubin as well as its region, conversion of the Church of Peace in Frankfurt-upon-
Oder into a "European Ecumenical Center”, establishment of a new Catholic Student
Center as a Polish-German joint venture in a former municipal bathhouse in Stubice,
and the rediscovery of the historic Way of St. James in the Polish-German borderland.
An analysis of such projects gives evidence to the claim that a religious cross-border
space is emerging in the Polish-German borderland, a geographic space that reflects
values such as reconciliation and understanding between Poles and Germans following
the horrors of World War 11, a feeling of solidarity and belongingness between residents
on both sides of the border, tolerance, and ecumenism.
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1. Wprowadzenie

Tematyka wplywu miejsc religijnych na ich $rodowisko lokalne stanowi jeden
z zasadniczych przedmiotéw badawczych geografii religii'. W sklad tego srodo-
wiska lokalnego wchodza ,,instytucje, placéwki, grupy spoteczne oraz caly kon-
tekst geofizyczny i spoteczno-kulturowy” (Hoheisel 1985: 123-164; Jackowski
2003) oraz A. Jackowski, Swieta przestrzen $wiata. Podstawy geografii (Jusiak
2007: 32), w tym réwniez grupy i instytucje religijne, pozostajace niewatpliwie we
wzajemne;j relacji. Oznacza to, ze miejsca kultu religijnego, jako element $srodowi-
ska, sa od niego zalezne, a jednoczesnie przyczyniaja sie do jego ksztaltowania.
Badania dotycza zwykle okreslonego terytorium lokalnego — osiedla, dzielnicy,
gminy, miasta — posiadajgcego wyznaczone granice.

Osobna, ale $cisle zwigzana z tym kwestig jest — w kontekscie zmian o cha-
rakterze politycznym i spoteczno-ekonomicznym — pytanie o role lokalnych grup
i inicjatyw w procesie powstawania nowych, transnarodowych obszaréw i $ro-
dowisk lokalnych. Mowa tu o lokalnych $rodowiskach jednostek terytorialnych,
usytuowanych w strefie wzdtuz granicy polsko-niemieckiej. Proces integracji
europejskiej powoduje zmniejszenie znaczenia wewnatrzunijnych granic pan-
stwowych w zyciu gospodarczym, spolecznym i kulturowym. Kluczowe pytanie
z perspektywy badan granic (tzw. border studies) dotyczy stopnia, w jakim nie-
mieckie oraz polskie pogranicze tworzy — lub w niektérych przypadkach dopiero
utworzy — wspdlny obszar przygraniczny (Stryjakiewicz, Kaczmarek 2003: 49-71;
Tolle 2007: 59-67). Strefa wzdhuz granicy polsko-niemieckiej, jako efekt trak-
tatéw jattaniskich i poczdamskich, charakteryzuje sie w poréwnaniu z innymi
europejskimi obszarami granicznymi niezwykle ostra separacja pod wzgledem
narodowosciowym i kulturowym. Brak tu np. zjawiska dwujezycznosci badz tez
obecnosci mniejszoéci zyjacej po obu stronach granicy.

Ponadto hermetyczny charakter zamknietej granicy pomiedzy tzw. ,bratnimi
krajami socjalistycznymi” NRD i PRL uniemozliwiat powstanie lokalnych powia-
zan transgranicznych. Strefa wzdtuz Odry i Nysy odréznia sie zatem znaczaco od
historycznie ugruntowanych obszaréw przygranicznych — , uklad stosunkéw wzdtuz
Odry i Nysy wykluczal wiec wlasciwie sasiedztwo” (Schultz 2003: 56). Dotyczyto
to takze lokalnych kontaktéw transgranicznych o charakterze religijnym; granica
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polsko-niemiecka byta dobrym przykladem zjawiska opisanego przez Bremera.
Dowiédt on, Ze z perspektywy historycznej ,,granice religijne w Europie wcale nie
byly nieprzepuszczalne i nieprzekraczalne”, lecz stawaly sie takie , czesto dopiero
wtedy, gdy pokrywaly sie z innymi granicami (...), w szczegdlnosci z narodowymi”
(Bremer 2006: 76). Z wyjatkiem nieduzego obszaru wokdt miasta granicznego
Gorlitz, tereny po stronie niemieckiej zamieszkiwali przewaznie ewangelicy, a tylko
w niewielkim stopniu katolicy. Natomiast nowi mieszkaricy w polskiej strefie
pogranicznej byli prawie bez wyjatku wyznania rzymskokatolickiego. W konse-
kwencji niemieckie parafie ewangelickie nie mialy partnera po polskiej stronie
pogranicza, a pomiedzy polskimi i niemieckimi parafianami rzymskokatolickimi
na pograniczu doszto (z nielicznymi wyjgtkami) do zmowy milczenia wskutek wie-
loletniego sporu pomiedzy niemieckim a polskim Ko$ciotem katolickim w sprawie
adaptacji granic administracyjnych i struktur do utworzonej w 1945 r. granicy
panstwowej. Zmiany przeprowadzone przez polski Kosciél na terenach ponie-
mieckich nie zostaly zaakceptowane przez Kosciét niemiecki i byly traktowane
do 1972 r. jako prowizoryczne nawet przez Watykan (Grajewski 2003: 227).
Ponadto zupelnie inna byta rola oraz integracja spoleczna Kosciola na wschéd
i na zachéd od Odry i Nysy.

Polityka sekularyzacji zycia spotecznego w NRD wraz z represjami przeciw prak-
tykujgcym chrzescijanom, ktérzy z tego powodu licznie wykorzystywali mozliwo-
$ci ucieczki do Niemiec Zachodnich, az do momentu budowy Muru Berliriskiego
w 1961 r. byla skuteczna, co mozna jednoznacznie stwierdzi¢ na podstawie sys-
tematycznie zmniejszajacej sie liczby parafian (byt i jest to proces przebiegajacy
o wiele bardziej gwaltownie niz np. w parafiach zachodnioniemieckich — Hainz
2008: 377-390). Kosciot ewangelicki pelnit wprawdzie wazna role opozycji
wobec wiadz socjalistycznych, jednak gléwnie poprzez utrzymywanie $cistych
kontaktéw z zachodnioniemieckim Ko$ciolem ewangelickim oraz przez udostep-
nianie wolnych przestrzeni — tzw. nisz — opozycyjnym aktorom o proweniencji
przede wszystkim chrzescijariskiej, ale nie tylko. Natomiast w Polsce Kosciot
katolicki byt istotnym elementem budowania tozsamosci narodowej, zwlaszcza
wsrdd ludnosci odcietej od wlasnych korzeni i osadzonej w obcym $rodowisku
»ziem odzyskanych”. Koéciét katolicki stat sie instancja moralna w oporze przeciw
wiladzy komunistycznej, ktéra zwalczata hierarchie ko$cielng i wiernych, stosujac
$rodki polityczne i policyjno-konspiracyjne. Z tego tez powodu Koscidt uzyskat
pozycje polityczno-spoleczng bez pordwnania wieksza niz w innych krajach
bloku radzieckiego. Ostatecznie Koscidt ,, pomadgt w rozwoju pozycji ideologiczne;



120 Alexander Tolle

Solidarnoéci” (Froese, Pfaff 2009:130), ktéra — jako ruch masowy — skruszyta
uklad komunistyczny.

Srodowisko lokalne i krajobraz religijny odzwierciedlaja wyraznie powyzsze réz-
nice po obu stronach Odry i Nysy, trudno zas méwic o jednym obszarze przygra-
nicznym. Istniejg jednak elementy, ktére przyczyniaja sie do tworzenia wspdlnego
obrazu obszaru. Mozna je podsumowaé przy pomocy trzech powigzanych ze soba
aspektéw. Po pierwsze, istnieja lokalne obiekty sakralne, spetniajace dodatkowo
funkcje transgraniczne, ktérych zasieg oddzialywania dotyczy takze $rodowiska
po drugiej stronie granicy. Po drugie, istniejg obiekty posakralne, ktdre uzyskuja
nowa — religijng lub niereligijng — funkcje o charakterze transgranicznym. Po trze-
cie, obserwuije sie zjawisko tworzenia nowych przestrzeni religijno$ci o charakterze
transgranicznym. W niniejszym artykule — po przedstawieniu odmiennych kon-
tekstéw odnosnie przedsiewzie¢ w Polsce i w Niemczech, w ramach opisanych
trzech aspektéw — analizie poddane zostang odpowiednie projekty. Znajduja sie
one w strefie wzdtuz granicy miedzy krajem zwiazkowym Brandenburgii a woje-
wodztwami zachodniopomorskim i lubuskim.

2. Kontekst powstania religijnych obiektow
transgranicznych

W perspektywie przestrzennej podkreslanie znaczenia miejsc kultu — budynkéw
klasztornych, obiektéw parafialnych, a w szczegdlnosci kosciotéw — oparte jest
na réznych czynnikach: na ich monumentalnosci lub eksponowanym polozeniu,
na warto$ci symbolicznej (obiekt identyfikacji, symbol) albo tez na pozostatosci
historycznej zabudowy miasta (Heimeshoff 2008: 217-228). Owe wyekspono-
wane poloZenie przestrzenne zwigzane jest z atrybutami wykraczajgcymi poza
religijne lub liturgiczne znaczenie: koécioly sg miejscem ,,wiadzy i schronienia”
oraz ,,skupienia” (Karg 2008:16), sa symbolem , tradycji i tozsamosci” (Ludwig
... : 68), , przekaznikiem kontynuaciji i promieniuja godno$écia i wiarygodnoscia,
ktérej nie mozna naruszaé” (Lutke-Daldrup 2008:27).

Powyzsze aspekty, siegajace poza gléwne funkcje religijne, majg szczegdlne
znaczenie w niemieckich, wzglednie zachodnioeuropejskich dyskursach na temat
miejsca Kosciota i budynkéw koscielnych w przestrzeni w czasach postepujace;
sekularyzacji spoteczeristw. Kwestia roli miejsc i obiektéw sakralnych w obszarze
przygranicznym oraz ich potencjalnych funkeji ponadgranicznych wiacza sie wiec
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w perspektywie niemieckiej do tejze dyskusji. Chodzi przy tym, z jednej strony,
o odpowiednie formy uzytkowania pomieszczen koscielnych, ktérych ze wzgledu
na zmniejszajaca sie liczbe wiernych nie mozna utrzymac finansowo jedynie jako
miejsca kultu. Z drugiej strony zadaniem Kosciola jest silniejsze zakorzenienie sie
w coraz bardziej oddalajagcym sie od niego spoleczenstwie oraz otwarcie $wia-
tyrt na aktywno$¢ spoleczng i kulturalng: poniewaz ,,[...] tam, gdzie wczesdniej
uroczystosci i nabozeristwa mialy charakter wytacznie kultowo-religijnyl...], dzi$
cze$ciej majg miejsce wydarzenia kulturalne, zaspokajajace ludzkie zainteresowa-
nie sprawami ,,ostatecznymi’[...]. Najwyrazniej miejsca wydarzeri kulturalnych
sa obecnie tymi, w ktérych spoteczenistwo moze kolektywnie wymieniaé poglady
dotyczace sensu zycia, gdzie mozna przezywaé¢ momenty skupienia i emocjonal-
nego uniesienia” (Weiss 1995: 13). W konsekwencji nastepuje udostepnienie
pomieszczent koécielnych na wydarzenia takie jak koncerty, wystawy lub spek-
takle teatralne, lub inne wydarzenia kulturalne. W Polsce podobnych proceséw
o takim zasiegu nie zaobserwowano, gdyz Koscidt katolicki — od czasu zniesienia
Zelaznej Kurtyny, mimo utraty pewnej liczby wiernych — zachowat swoja silng
pozycje w zyciu spolecznym. Zwlaszcza w latach 90. XX w.powstala duza liczba
nowych ko$ciotéw i innych obiektéw parafialnych.

Kolejny aspekt nowych funkeji obiektéw posakralnych jest $cisle zwiazany
z przedstawionymi powyzej réznicami. Podczas gdy Kosciét katolicki w PRL, dzieki
szerokiemu poparciu spotecznemu oraz szukaniu wsparcia finansowego poza
krajem, a takze mimo szykan ze strony wiadzy poradzit sobie generalnie z pro-
blemami zarzadzania swoimi obiektami, w NRD kurczace sie parafie nie mogly
utrzymaé ani remontowac swoich budynkéw. Finansowe wsparcie kongregaciji ze
strony zachodnioniemieckich parafii, faktycznie w duzej mierze finansujace zycie
koscielne w NRD (Froese, Pfaff 2009:130), nie byto w stanie przeciwdziataé tym
procesom postepujacej degradacji substancji budowlane;j.

Po przetomie politycznym zagospodarowanie zrujnowanych budynkéw kosciel-
nych, znajdujacych sie ,,w srodku miejscowosci, lecz juz nie w centrum wspdl-
noty” (Matzig 1997:19), stanowi wyzwanie dla Ko$ciotéw, a takze dla ochrony
zabytkdéw, rozwoju miast i wsi, a czesto réwniez dla lokalnego zaangazowania
mieszkaricéw. Dylematy zwigzane z przeznaczeniem dziedzictwa sakralnego,
a zwlaszcza samych budynkéw koscielnych, stanowia tematyke dyskursu szeroko
zakrojonego w ostatnich dziesiecioleciach (Matzig 1997: 19; Karg 2008: 16).
Warto przy tym zaznaczy¢, ze akurat we wschodnioniemieckich krajach zwigz-
kowych zaobserwowano wyjagtkowo duze zaangazowanie obywatelskie , na rzecz
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rewitalizacji lub wrecz catkowitej rekonstrukcji budowli koscielnych”, w ramach
ktérego ,ludzie trwajg z fantazja i zaangazowaniem przy zachowaniu swoich
budynkéw koscielnych organizujac sie w grupy, stowarzyszenia i inicjatywy
wspierajace, nierzadko poza strukturami koscielnymi” (Ludwig 2009: 67).
Znaczenie efektywnego zaangazowania zwykle nie ogranicza sie do zacho-
wania warto$ciowego pod wzgledem historyczno-kulturowym dziedzictwa
architektonicznego oraz integracji odpowiednich i efektywnych ekonomicznie
funkciji, poniewaz powstaja przy tym jednoczesnie , miejsca komunikacji miedzy
Koéciotem i kultura, polityka i partycypacia, regionem i religia, spotecznoscia
i spoteczenstwem, otwarte na przyszlo$¢ i wytyczajace przysztosciowe kierunki”
(Ludwig 2009: 67).

Powyzsze zaangazowanie lokalnych aktoréw i ekspertéw, niekoniecznie wyni-
kajace z motywacji chrzescijanskiej, ma swéj odpowiednik na obszarze zachodniej
Polski: dotyczy duzej liczby poniemieckich budowli koscielnych, ktérych wiadze
Polski Ludowej nie przekazaly Ko$ciotowi. Pelnily one funkcje odmienne od
dawnych. Sluzyly bowiem za obiekty magazynowe, handlowe lub rolnicze, jezeli
tylko pozwalat na to ich stan techniczny. Z powodéw politycznych dochodzito
nawet do sporzadzania planéw wyburzania tych budowli na masowa wrecz skale
(np. w 1960 r. w dwczesnym wojewddztwie zielonogdrskim dla 113 kosciotéw —
Bielinis-Kopeé¢ 2008 :225-246), przy czym opozycja lokalnych aktoréw, histo-
rykéw sztuki i samego Kosciota katolickiego pozwolit uratowaé pewna liczbe
obiektéw. Ostatecznie popadanie wielu budynkéw w ruine nie byto jednak ,, wyni-
kiem planowej rozbiérki, a skutkiem postepujacego zaniedbania” (Bielinis-Kopeé
2008 : 225-246. Od czasu zniesienia Zelaznej Kurtyny, w Polsce Zachodniej
oraz w Niemczech Wschodnich tematyka dotyczaca renowacji i odpowiedniego
uzytkowania bylych budowli koscielnych jest juz poréwnywalna. Jednakze sytuacja
w Polsce jest specyficzna ze wzgledu na kompleks uznania i rozwoju wspélnego,
polsko-niemieckiego dziedzictwa kulturowego (Tomaszewski 2001: 11-30).

Odnosnie trzeciego przedstawionego aspektu tworzenia nowych przestrzeni
transgranicznej religijnos$ci po obu stronach Odry i Nysy — jak wspomniano na
poczatku opracowania — sytuacja wyjéciowa byta jednakowa: stanowit jg catkowity
brak jakichkolwiek inicjatyw az do upadku systemu komunistycznego. Funkcje
obiektéw sakralnych w ich lokalnym otoczeniu, wynikajace z przedstawionych
atrybutow, powinny mieé¢ szczegdlne znaczenie w regionie przygranicznym,
ktéry poszukuje swojej tozsamosci (Hengelhaupt 2008: 135-146), poniewaz
reprezentacyjne budowle koécielne (jak pokazuja przykiady z calej Europy) moga
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przyczyni¢ sie nie tylko do transformaciji obrazu przestrzennego, lecz takze do
powstania tozsamosci przestrzennej (Gopfert 1998: 17-32), wykraczajacej
poza granice spoleczne, kulturowe i wyznaniowe. W czasach zdominowanych
przez realizacje tzw. projektéw flagowych w formie duzych , $wiagtyri konsumpcii
i rozrywki”, przyklady takie, jak rekonstruowany Kosciét Mariacki w Dreznie lub
nowo budowana katedra na marginalizowanym paryskim przedmiesciu Evry,
czyli w miejscach naznaczonych przez przetomy spoteczne oraz zwigzane z nimi
problemy utraty orientacji i wartosci, staly sie poprzez podkreslenie centralnego
polozenia obiektéw koscielnych pozytywnym symbolem przetomu w przestrzeni.
Analogicznie, w regionie naznaczonym przez trudna sytuacje spoleczno-ekono-
miczna, takim jak obszar wzdtuz granicy polsko-niemieckiej, mozna oczekiwaé
pozytywnego impulsu miejsc, ktére zamiast handlu i konsumpcji symbolizujg
tozsamosc, refleksje, wartosci chrzescijariskie i tolerancje. Sita integracji takiego
nastawienia polega miedzy innymi na glteboko zakorzenionej w nauce Kosciota
relacji do blizniego. ,Przeslanie, ktdre ze soba niesie, dotyczy mianowicie nie
tylko pojedynczych osdb, lecz odnosi sie do wspdlnoty. W ten sposéb uzyska ono
znaczenie ponadindywidualne” (Litke-Daldrup 2008 : 27), istotnie odrézniajace
sie od miejsc ukierunkowanych na konsumpcje. Przedstawione ponizej opisy
i analiza wybranych projektéw potwierdzaja jednoznacznie, ze wspomniane trzy
aspekty najczesciej sa ze soba Scisle powiazane. Generalnie w ramach przedsie-
wzieé realizowanych jest najczesciej kilka celéw, przy czym rozpoznaé¢ mozna
zréznicowanie dominujgcej orientacji lub motywacii.

3. Przestrzen pojednania - Kosciol Mariacki w Chojnie

Odbudowa Kosciota Mariackiego w Chojnie (niem. Kénigsberg i d. Neumark),
w zachodniopomorskim miasteczku liczacym 7 tys. mieszkaricéw i polozonym
12 kilometréw na wschéd od Odry, jako ekumenicznego i miedzykulturowego
centrum spotkan, jest prawdopodobnie najstarszym przedsiewzieciem tego typu na
obszarze wzdhuz granicy polsko-niemieckiej. Powstanie obiektu jeszcze w czasach
Zelaznej Kurtyny zwiazane bylo w gléwnej mierze z zaangazowaniem architekta
o nazwisku Glinther Kumkar, ktéry jako dorastajacy mezczyzna w wyniku zawie-
ruchy powojennej musiatl opusci¢ to miasto, a w swoim nowym miejscu zamiesz-
kania — Hanowerze-Wettbergen — stat sie aktywnym czlonkiem tamtejszej parafii
ewangelickiej. Poswiecony w XV. w. Kosciét Mariacki w Chojnie, podobnie jak
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cala éredniowieczna Staréwka, zostal zniszczony podczas ostrzatu po wkrocze-
niu Armii Czerwonej w 1945 roku. W latach powojennych odgruzowano Stare
Miasto i uzupelniono je cze$ciowo socjalistyczng zabudowa blokowa. Zachowata
sie jedynie ruina ratusza, odbudowana w latach 90. oraz niewystarczajaco zabez-
pieczone ruiny Koéciota Mariackiego, podczas gdy na potrzeby parafii uzywano
lepiej zachowanego koséciota, polozonego poza Starym Miastem.

Wspomniany architekt po swojej pierwszej tu wizycie po wojnie w 1986 r.,
nawiazat rézne kontakty i zainicjowat liczne dzialania, w tym na przyklad akcje
sprzatania ruin przez parafialne grupy miodziezy z Hanoweru i z Polski, spotka-
nie przedstawicieli polskiego i niemieckiego Kosciola oraz bylych mieszkaricéw
Konigsbergu z mieszkaricami Chojny, a takze prace badawcze, dotyczace stanu
technicznego substancji budowlanej i historii kosciota. W 1989 r. zatozyt on
w Hanowerze stowarzyszenie, ktérego dziatania, po dlugich i skomplikowanych
procesach ustalen na plaszczyznie gminnej, koscielnej i prawnej, doprowadzily
do powstania w 1994 r., zarejestrowanej w Polsce, polsko-niemieckiej ,, Fundaciji
Kosciot Mariacki w Chojnie-Konigsberg/Neumark”, jako uzytkownika oraz jed-
nostki prowadzacej odbudowe kosciota.

Instytucjami fundacyjnymi po stronie polskiej sa: miasto Chojna, archidiecezja
szczecinsko-kamieriska oraz lokalna parafia katolicka, a po stronie niemieckiej sto-
warzyszenie, poza tym wspomniana ewangelicka parafia z Hanoweru-Wettbergen
oraz, jako partner gminny, polozony blisko granicy brandenburski kurort Bad
Freienwalde, z ktérym to miastem — jak i znajdujgcym sie w nim Muzeum Krainy
Nadodrzaniskiej — Chojna utrzymuje liczne kontakty. W tym samym 1994 roku
rozpoczeto rekonstrukcje nawy ko$ciota wraz z pokryciem dachu, finansowane ze
$rodkéw Fundaciji Wspdtpracy Polsko-Niemieckiej; od 1995 r. mozna juz korzystaé
z wnetrza kosciota (Schmook 2007: 307-313). W kolejnych latach prowadzono
stopniowa rozbudowe wnetrza oraz odbudowe wiezy, dofinansowane ponow-
nie przez Fundacje Wspdtpracy Polsko-Niemieckiej oraz m. in. przez instytucje
fundacyjne Kosciota Mariackiego, prywatnych ofiarodawcéw, Wojewddzkiego
Konserwatora Zabytkéw, niemieckie i europejskie fundusze oraz zbidrki pieniezne
wérdd parafian.

Dzieki takiemu wsparciu Koéciét Mariacki ponownie stat sie zabytkiem kul-
turowym o duzej sile oddzialywania. Jednoczeénie jest on miejscem, w ktérym,
poza lokalnymi wydarzeniami kulturalnymi, odbywaja sie spotkania i wydarzenia
o miedzynarodowym charakterze, w szczegdlnosci z udzialem grup mtodziezo-
wych z Polski i Niemiec, a takze, w ktérym — po raz pierwszy jeszcze w ruinach



Ku transgranicznosci przestrzeni religijne;j... 125

w 1998 r. — odbywajg sie nabozenstwa, zaréwno ekumeniczne, jak i oddzielnie
ewangelickie oraz katolickie, dla Polakéw i Niemcéw oraz innych narodowosci.
Obiekt ma zatem symboliczne znaczenie dla poczatkéw przelamywania zmowy
milczenia pomiedzy Polakami i Niemcami na wspdlnym obszarze wzdluz granicy
oraz dla opartego o chrzescijanskie wartoéci pojednania obu stron.

4. Przestrzen wzajemnej przynaleznosci - Fara Gubinska

Los powstatej w XVI w. Fary Gubiriskiej jest poréwnywalny z losem Kosciota
Mariackiego w Chojnie: zostala ona w 1945 r. zniszczona wraz z calym Starym
Miastem. Poza wybudowaniem Kkilku socjalistycznych blokéw, tutaj takze nie
odbudowano Starego Miasta, poniewaz po wyznaczeniu granicy panstwowej
wzdtuz Odry i Nysy, dawny Guben podzielono na: Guben i Gubin, a w pol-
skim Gubinie gléwne funkcje miejskie — facznie z duszpasterstwem Kosciota
katolickiego — zostaly zlokalizowane na obszarze okalajacym byte Stare Miasto.
Ruiny fary ulegaly z uptywem czasu dalszym zniszczeniom, podczas gdy poto-
zony obok ratusz odbudowano w latach 80. jako biblioteke miejska i centrum
kultury. Inicjatywa odbudowy Fary Gubinskiej zrodzita sie w kontekscie zwiek-
szenia wspolpracy lokalnej miedzy Gubinem (17 tys. mieszkaricéw) a Gubenem
(19 tys. mieszkanicéw, do 1990 r. mial jeszcze 31 tys.). Miasta te okreslaja sie
od 1998 r. mianem , Euromiasta Guben-Gubin”. Gminna wspdlpraca transnaro-
dowa odbywata sie w ramach licznych projektéw, takich jak niemiecki federalny
projekt modelowy ,,Miasto 2030”, w ktérym wspierano wzorcowe sieci powia-
zan wspOlpracy na rzecz rozwoju miast. Innym przykladem jest Miedzynarodowa
Wystawa Budowlana ,, Kraj Ksiecia Pticklera”, majaca na celu realizacje mode-
lowych projektéw restrukturyzacji na Dolnych fuzycach, w regionie dotknietym
procesami upadku przemystu.

W ramach prac nad kierunkiem rozwoju urbanistycznego Euromiasta Guben-
Gubin, ruina Fary Gubinskiej, ktérej wieza ciagle stanowita gléwna dominante
miasta, znalazla sie w centrum dyskusji o idei wspdlnego centrum miasta, jako
miejsca nadajacego tozsamo$¢ miastu blizniaczemu. Ponadto zaobserwowano
rosnace zainteresowanie mieszkaricow Guben ,,ich” byla $wiatynia, a mieszkan-
céw Gubina — niszczejaca przez wiele lat ruing, a takze oséb odpowiedzialnych
za ochrone zabytkéw oraz historykéw sztuki z Polski i z Niemiec. Mozliwe tez,
ze stymulujgco dziatat przykltad odbudowanego Kosciola Mariackiego w Chojnie.
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Wspomniane grupy zaczely dziala¢ od 2005 r., wspdtpracujac ze soba Scidle
w ramach stowarzyszenia po stronie niemieckiej oraz fundacji po stronie pol-
skiej, i wyznaczyly sobie za wspdlny cel odbudowe fary. Trzecim zaangazowanym
w przedsiewziecie podmiotem jest miasto Gubin, bedace po przejeciu ruiny od
paristwa polskiego w 2007 r. jej whascicielem. W 2006 r., dzieki polskim $rod-
kom konserwatorskim oraz zebranym datkom w ramach fundaciji i stowarzysze-
nia, przeprowadzono pierwsze prace budowlane, polegajace na porzadkowaniu
i zabezpieczaniu wiezy oraz nawy ko$ciola; dzieki dalszemu finansowaniu natozono
w 2007 r. na wieze fary nowy helm.

W 2008 r., w ramach procedur partycypacji spotecznej, opracowana zostata
koncepcja uzytkowania i zarzadzania Fary Gubiriskiej, zgodnie z ktéra miata ona
uzyskad status centrum kultury i spotkan o zasiegu polsko-niemieckim i euro-
pejskim, a takze symbolicznego centrum wspdlnej przestrzeni miejskiej. Nawa
ko$ciota jest wedlug obowigzujacej koncepcji otwarta przestrzenia, dopuszczajaca
zréznicowane wykorzystanie, ktéra stanowié¢ bedzie os$rodek inicjatyw humani-
stycznych, spotecznych, kulturalnych oraz gospodarczych inicjatyw mieszkan-
céw, zwlaszcza miodziezy z regionu. Poniewaz nawa koéciola nadal nie posiada
zadaszenia, wykorzystywana jest wylacznie latem — organizowane sa tu gtéwnie
koncerty i spotkania miodziezy; w potozonym w jej sasiedztwie centrum kultury
odbywaja sie liczne spotkania polsko-niemieckie najrézniejszego typu. W 2010 r.
powstal , Warsztat Konserwatora Gubiriskiej Fary”, organizujacy proces odbu-
dowy z uwzglednieniem problematyki ochrony zabytkéw oraz mozliwych form
uzytkowania w przyszlosci, a takze koordynujacy fachowa wspdtprace pomiedzy
ekspertami z Polski i z Niemiec. Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze religijna sita
oddzialywania Fary Gubinskiej, zniszczonej w tragicznych okoliczno$ciach, jest
wykorzystywana w celu tworzenia symbolu przynaleznosci dla miasta bliZzniaczego
oraz dla tamtejszego obszaru przygranicznego.

5. Przestrzen ekumenizmu - Kosciél Pokoju
we Frankfurcie nad Odra

Patrzac z polskiego nabrzeza Odry na liczacy 62 tys. mieszkaricéw Frankfurt nad
Odra (w 1990 r. jeszcze ponad 87 tys.), w panoramie miasta dostrzec mozna
dominujace trzy duze, $redniowieczne budowle koscielne, potozone na prawo
i lewo od mostu miejskiego. Sa one religijnym $wiadectwem, wyrdzniajgcym sie
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wsrdd betonowych blokéw socjalistycznej zabudowy tego miasta. Jednakze zadna
z tych budowli nie jest uzywana przez frankfurcka parafie jako $wiatynia; funkcje
te petnig wylacznie koscioly poza centrum miasta.

Najwiekszym ko$ciolem halowym pdinocnoniemieckiego gotyku ceglanego
i z pewnoscia najbardziej popularng w wymiarze ponadregionalnym ruing ko$ciota
na obszarze wzdhuz granicy polsko-niemieckiej jest potozony przy Rynku miasta
Frankfurt Kosciét Mariacki, spalony w 1945 roku. Jego ruiny zostaly zabezpie-
czone w czasach NRD dopiero po ditugich debatach nad wyburzeniem; w latach
90. przeprowadzono w koricu odbudowe dachu i konstrukcji no$nej zgodnie
z koncepcja konserwatorska , Ruina pod dachem”. Duzym wydarzeniem byto
wstawienie stynnych $redniowiecznych malowidet witrazowych okien, wywiezio-
nych do ZSRR jako tup wojenny i sprowadzonych z powrotem w 2002 roku.
Dzieki temu Kosciél Mariacki stat sie obiektem turystycznym o ponadregional-
nym znaczeniu. Stabo rozwiniete sg z kolei (ponadgraniczne) funkcje zwiazane
z aspektem spotkaniowym czy wyznaniowym. Stowarzyszenie wspierajgce od
1990 r. prace restauracyine dazy (zgodnie z informacjami na swojej stronie
internetowej) do stworzenia , kulturowego centrum oraz miejsca wydarzen mia-
sta, parafii oraz uniwersytetu” i podkresla znaczenie Ko$ciota Mariackiego jako
,gldwnego obiektu obok ratusza, ktéry buduje tozsamos$é”, a wiec znaczenie
w kontekscie raczej lokalno-miejskim. Miejski osrodek kultury, administrujgcy od
2006 r. tzw. Spoteczno-Kulturalne Centrum w Kosciele Mariackim, reklamuje
w swoich publikacjach realizacje projektéow wszelkiego rodzaju, ktére respektuja
charakter przestrzeni koscielne;.

Wiele lat w cieniu zainteresowania Kosciotem Mariackim znajdowat sie poto-
zony przy Dolnym Rynku Frankfurtu Kosciét Pokoju, ufundowany w 1230 r.
jako koscidt $w. Mikolaja. Spowodowane to bylo nie tylko jego neogotyckim
obliczem na skutek znacznej przebudowy pod koniec XIX w., lecz takze burzliwa
historia: po reformacji wykorzystywano go jako magazyn zboza. Od potowy
XVII w. byt siedziba parafii Kosciola ewangelicko-reformowanego; w 1929 r.
zmieniono jego nazwe na Kosciot Pokoju. W 1945 r. zewnetrzna bryta kosciota
nie doznata wiekszych uszkodzen, ale jego wnetrze zostato spladrowane. Po wie-
loletnim uzytkowaniu jako magazyn, w 1959 r. ponownie zaczat petni¢ funkcje
sakralne, tym razem dla parafii ewangelicko-luteraniskiej. Jednakze pogarszajacy
sie stan techniczny tego obiektu, ktérego remont przerastal mozliwosci finansowe
parafii, doprowadzit w koricu do powaznego zagrozenia czesciowym zawaleniem
i do zamkniecia kosciota w 1974 roku.
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Idea odnowy i ponownego uzytkowania Koéciota Pokoju jako centrum ekume-
nicznego pochodzi od utworzonego na poczatku lat 90. miedzywyznaniowego
i miedzyreligijnego ruchu z Frankfurtu oraz z polozonego po przeciwnej stronie
Odry miasta blizniaczego Slubice (z 16 tys. mieszkaricéw), ktére do momentu
wyznaczenia granicy panstwowej na Odrze i Nysie stanowilo frankfurcka dziel-
nice miejska. Ruch ten powstat w ramach lokalnych dyskusji wokét utworzonego
w 1991 r. Uniwersytetu Europejskiego Viadrina, jako jednostki naukowo-badaw-
czej, ktora koncentruje sie na wspdtpracy polsko-niemieckiej i integracji europej-
skiej. Poniewaz nowy uniwersytet nie prowadzit kierunkéw teologiczno-religijnych,
w 1994 r. zalozone zostato — gtéwnie dzieki wsparciu Ko$ciola ewangelickiego we
Frankfurcie — stowarzyszenie , Ekumeniczne Centrum Europejskie”, ktérego zada-
niem jest rozwéj ekumenicznych spotkari w kontekscie wschodnioeuropejskim.

Poszukujacy nowych funkcji Koscidét Pokoju, ktéry jeszcze za czaséw NRD
zostal przejety przez miasto w uzytkowanie wieczyste (zostaly nawet dokonane
roboty dekarskie), okazat sie odpowiednia przestrzenia do duchowych spotkan.
Po obszernej i sfinansowanej przez miasto rekonstrukcji wiezby dachowej na
poczatku lat 90. mozna byto uznaé substancje budowlana za zabezpieczona,
a w 2003 r. niekomercyjne niemieckie stowarzyszenie pracy spolecznej
,Miedzynarodowy Zwiazek” przeprowadzilo generalny remont pomieszczen
kosciota. W 2005 r. Koscidt Pokoju przejeto stowarzyszenie ,Ekumeniczne
Centrum Europejskie”, a od 2008 r., po dokonaniu drobnych prac w pomieszcze-
niach, koscidt przystosowano do publicznych wystapieri. W tym samym roku doko-
nano ponownego pos$wiecenia Kosciota Pokoju jako miejsca ekumenicznego, a od
2010 r. jest on urzedowa siedzibg pastora d.s. ,, ponadgranicznego ekumenizmu
w Europie” Koéciola Ewangelickiego Berlina, Brandenburgii i $laskich Gérnych
bFuzyc. Jest on odpowiedzialny za polsko-niemiecka wspdtprace ekumeniczna
i generalnie za rozwéj partnerstwa z Kosciotami w Srodkowo-Wschodniej Europie.

Co prawda celem zapewnienia ekonomicznego uzytkowania Kosciét Pokoju
udostepniany jest takze na imprezy typu targi mody czy zakladowe uroczystosci
bozonarodzeniowe, jednakze w gléwnej mierze organizowane sa tutaj wydarzenia
i spotkania spoteczne, koncerty muzyczne, wystawy, odczyty, spektakle teatralne
oraz inne odpowiadajace celom stowarzyszenia.

Jedli przyjaé¢ za Stanistawem Obirkiem (Obirek 2007: 27-55), Zze miasta
pelnia zaszczytna funkcje jako miejsca dialogu pomiedzy religiami, ktéry ma
na celu symbioze, to w szczegdlny sposdb dotyczy to miast przygranicznych.
Aktywno$¢ stowarzyszenia ,, Ekumeniczne Centrum Europejskie” od 2001 r.
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uzupelniona zostata przez prowadzenie ,Domu Studentéw i Gosci $w. Jadwigi
Slaskiej”, potozonego w poblizu Kosciola Pokoju, ktéry jest osrodkiem ksztalcenia
i spotkan o charakterze ekumenicznym oraz interkulturalnym. Poza pokojami
goscinnymi oferuje on miejsca zamieszkania dla 15 studentéw i jest miejscem
refleksji, spotkan wspdlnoty studenckiej oraz wydarzen kulturalnych. Program
domu wypelniajg przede wszystkim réznorodne aktywnosci polsko-niemieckiej
chrzescijaniskiej wspdlnoty akademickiej!.

Srodowisko studenckie miast blizniaczych Frankfurtu i Stubic mozna zatem
uznaé¢ za gtéwna sile rozwoju ponadgranicznego dialogu miedzynarodowego
i miedzywyznaniowego, ktéry wykracza poza plaszczyzne wspdlnoty studenckiej
oraz koscielne;j.

6. Przestrzen porozumienia - Katolickie Centrum
Studenckie ,,Parakletos” w Stubicach

Instytucjonalnym uczestnikiem tego dialogu jest takze Katolickie Centrum
Studenckie ,,Parakletos” w Stubicach, ktérego istnienie jest $cisle zwigzane z histo-
ria miasta, bedacego przed 1945 r. dzielnicg Frankfurtu, nigdy nieposiadajaca
wilasnego budynku o charakterze sakralnym.

Kosciotem parafialnym mieszkancéw tej dzielnicy byt Koscidt Dolny potozony
nieopodal Kosciota Pokoju i mostu miejskiego, wybudowany w XIII w. jako fran-
ciszkariski kosciét przyklasztorny. Swiatynia ta nie byta dostepna dla nowych
mieszkaricéw Shubic i utracita swoje funkcje parafialne. Mimo to obiekt miat penié
funkcje dialogu z polska strona. Po jego przebudowie na filharmonie miejska pod
koniec lat 60., juz po otwarciu granicy w 1972 r. stat sie miejscem kulturowej
integraciji, licznie odwiedzanym przez mieszkaricéw Stubic (Lisiecki 1996: 218);
do dzi$ odbywaja sie tutaj np. koncerty Polsko-Niemieckiej Orkiestry Mlodziezowe;.

Koscidt parafialny dla nowej polskiej ludnosci w Stubicach powstal poprzez
przeksztalcenie reprezentacyjnego gmachu bractwa strzeleckiego na obrzezach
miasta. Dopiero w latach 90., po przetomie politycznym, w wyniku podziatu
parafii powstala druga stubicka parafia, posiadajaca wltasny koscidt, wybu-
dowany w 1995 r. w formie nowoczesnej budowli na $rédmiejskim terenie

1 Pelna nazwa tej wspdlnoty, to: Ekumeniczna Praca Studentéw na Europejskim Uni-
wersytecie Viadrina we Frankfurcie nad Odra i w Collegium Polonicum w Stubicach.
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poprzemystowym. Ponadto powstato katolickie duszpasterstwo akademickie,
ktérego czlonkami sa polscy studenci — zaréwno Uniwersytetu Europejskiego
Viadrina (stanowiacego éwczesnie 30% wszystkich studentéw uczelni), jak tez
zatozonego u schylku lat 90. w Stubicach Collegium Polonicum, partnerskiej
placéwki Uniwersytetu Europejskiego Viadrina, nalezacej do Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, prowadzacego studia oparte o programy polskie
oraz polsko-niemieckie. W ramach budowy Collegium Polonicum, przy gtéwnym
wejsciu urzadzono maly budynek przeznaczony na kapliczke, wykorzystywany
jednak obecnie jako pomieszczenie wystawowe. Duszpasterstwo akademickie
natomiast urzadzito swoja siedzibe w przebudowanej w 1999 r. bylej dzielnico-
wej tazni, ktora powstata w 1915 r. w urbanistycznie wyeksponowanym miejscu
pomiedzy dwoma placami miejskimi. Duszpasterstwo akademickie dysponuje
zatem niemalym pomieszczeniem na modlitwe, lecz prawdziwym centrum studenc-
kim, obejmujacym kaplice, biblioteke, pokoje goscinne oraz duza sale spotkan.
Centrum zawdziecza to wszystko osobistej inicjatywie niemieckiego dyplomaty,
Gottfrieda Pagensterta — urodzonego w 1928 r. w Kros$nie Odrzariskim (wéw-
czas Crossen/Qder) blisko Frankfurtu, dziatajagcego przez dziesieciolecia na rzecz
niemieckich korporaciji katolickich studentéw. Zaangazowat sie on na emeryturze
w budowanie polsko-niemieckiego porozumienia w regionie, w ktérym spedzit
dzieciristwo. Na poczatku lat 90. zostatl on wlascicielem bytej tazni w Stubicach,
przeprowadzil obszerne prace remontowe i przez kilka lat prowadzit tam polsko-
-niemieckie biuro consultingowe, po czym pod koniec lat 90. przekazat budynek
na dziatalno$¢ duszpasterstwa akademickiego — wlacznie z duzymi zbiorami ksig-
zek oraz obiektéw sztuki z catego $wiata, zebranymi w czasie swej dlugiej kariery
dyplomatyczne;j.

Przystosowanie obiektu do dziatalno$ci duszpasterstwa akademickiego zreali-
zowano dzieki wsparciu diecezji zielonogdrsko-gorzowskiej, archidiecezji pader-
bornskiej oraz organizacji charytatywnej Kosciota katolickiego ,, Renovabis”
niosacej pomoc dla Wschodniej Europy. Aktywno$¢ i liczne wydarzenia centrum
kierowanego przez duszpasterza akademickiego wykraczajg poza dzialalno$¢ skie-
rowana wylacznie na katolickich studentéw z Polski i maja charakter ponadwy-
znaniowy i ponadgraniczny, przy czym utrzymywana jest $cista wspdipraca
z Ekumenicznym Centrum Europejskim oraz studenckimi projektami po stronie
frankfurckiej. W Slubicach powstalo zatem miejsce porozumienia pomiedzy
katolickimi chrzescijanami z Polski i Niemiec, rozwijajace takze relacje ponad
granicami wyznaniowymi.
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7. Przestrzen przywiazania
- polsko-niemieckie szlaki sw. Jakuba

Specyficznag forme integracyjnej symbiozy religijnych miejsc w obszarze wzdhuz
granicy polsko-niemieckiej stanowi projekt pt. ,Szlaki sw. Jakuba na wschéd
i zachéd od Odry. Zasadniczo pielgrzymki do miejsc $wietych, z perspektywy
historycznej, stanowia element dzielacy (polskich) katolikéw i (niemieckich) prote-
stantéw. Koscidt ewangelicki nie uznaje na przykiad sensu pielgrzymowania w celu
pokutowania za grzechy lub skladania ofiary w intencji uzdrowienia. W Polsce
z kolei ruch pielgrzymkowy odbywa sie nieprzerwanie od wiekéw i jest elemen-
tem, ktéry w sposéb znaczacy wplynat na uksztattowanie narodowej tozsamosci
(Jackowski, 1. Soljan 2007: 13-27).

Wedréwki pielgrzymoéw, poza wzmocnieniem wewnetrznej sity, oddzialujg na
»poczucie swoistej wspdlnoty i solidarnosci” (Jackowski, I. Soljan 2007: 13-27),
zaréwno religijnej, jak i spotecznej. W krajach zachodnich pielgrzymowanie
w sensie autorefleksji i poszukiwania wewnetrznej sily oraz wspdlnoty przezyto
w ostatnich dwudziestu latach renesans, obejmujac przy tym takze osoby niebe-
dace katolikami lub niewierzace. W tym kontekscie rozwdj polsko-niemieckich
szlakéw pielgrzymkowych mozna uznaé za szczegdlng forme tworzenia prze-
strzeni do nawigzywania kontaktéw wykraczajacych poza bariery granic i wyznar.
Rozwijajacy sie od lat 80. trend ozywienia dawnych szlakéow $w. Jakuba dopro-
wadzit do powstania na Wydziale Kulturoznawstwa Uniwersytetu Europejskiego
Viadrina projektu badawczego, w ramach ktérego analizowane sg zrédla i mapy
historyczne, a znalezione odcinki szlakéw poddawane sag wizji lokalnej przez stu-
dentéw w celu ich pézniejszego oznakowania turystycznego (Hawrysz,. Zavaree
2008: 125-131). Aktywno$¢ w ramach tego projektu doprowadzita do powstania
regionalnej sieci powigzan pomiedzy zainteresowanymi osobami z Polski i Niemiec
oraz zalozenia przez nie stowarzyszenia zarejestrowanego po stronie niemieckie;.
Most na Odrze pomiedzy Frankfurtem i Stubicami petni przy tym funkcje scalajace,
poniewaz laczy trzy trasy biegnace przez Brandenburgie: z Lipska, Berlina oraz
Strausbergu z dwoma trasami w Polsce Zachodniej — w kierunku Poznania oraz
Kostrzyna i Szczecina, przy czym ta ostatnia prowadzi przez region nadodrzariski,
m. in. obok odbudowanego Kosciota Mariackiego w Chojnie. Projekt przewiduje
urzadzenie w Ekumenicznym Centrum Europejskim przy Koéciele Pokoju we
Frankfurcie biura pielgrzymkowego. Odnalezione szlaki $w. Jakuba stwarzajag
mozliwosci budowania sieci powiazari miejscowosci, opartej na ponadgranicznym
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i miedzywyznaniowym dialogu w obszarze granicznym oraz wzmocnienia u piel-
grzymdw poczucia solidarnosci i przynaleznosci do wspdlnoty, ktére niewatpliwie
wspieraja rozwdj tozsamosci przestrzennej w kontekscie polsko-niemieckiego
obszaru granicznego.

8. Podsumowanie

Odra i Nysa stanowia nie tylko granice pomiedzy dwoma europejskimi paristwami
o trudnej wspdlnej przesztosci, lecz takze miedzy obszarem zamieszkalym z jednej
strony przez katolikdw, a z drugiej przez ewangelikéw oraz pomiedzy spoteczen-
stwem $wieckim i religijnym. W takich warunkach liczba projektéw, nastawio-
nych na przetamywanie tej nietatwej w réznych wymiarach granicy oraz barier
pomiedzy wyznaniami, nabiera szczegdlnego znaczenia. Od czasu zniesienia
Zelaznej Kurtyny w 1989 r., przelamywanie réznic spoteczno-kulturowych — poza
réznicami ekonomicznymi i politycznymi — posiada kluczowe znaczenie w pro-
cesie integracji polskiej i niemieckiej ludnosci obszaru granicznego. Percepcja
przestrzeni jako wskaznik relacji czlowieka do jego $rodowiska lokalnego, tzn.
»jego akceptacji lub odrzucenia” (Garand, Kowala-Stamm 2003: 375), zalezy
w istotnym stopniu od elementéw dominujacych w danej przestrzeni, w sensie
architektonicznym, a takze spoteczno-kulturowym (umozliwienia kontaktow
spotecznych). Obok obiektéw infrastruktury transportowej (przede wszystkim
mostéw), bazaréw i centréw handlowych, stacji benzynowych, pojedynczych
instytucji kulturowych i o$wiatowych oraz innych elementéw, charakterystycznych
dla strefy wzdhuz granicy polsko-niemieckiej, swoje wyrazne miejsce znajduja takze
projekty transgranicznosci przestrzeni religijnej. Procesy integracji na polsko-
-niemieckim obszarze przygranicznym, poza innymi aspektami podejmowanymi
w literaturze naukowej, bez watpienia posiadaja takze wymiar religijny, ukazujacy
sie w tym obszarze poprzez miejsca o szczegdlnym charakterze. Miejsca te inte-
gruja w zakresie wspélpracy ponadgranicznej ochrony i rozwoju wspdlnego, pol-
sko-niemieckiego dziedzictwa kulturowego, pojednania i porozumienia pomiedzy
Polakami i Niemcami oraz przynalezno$ci i przywiazania mieszkancéw pograni-
cza. Bardzo wazny jest takze aspekt dialogu, w szczegdlnosci ten o charakterze
miedzywyznaniowym i ekumenicznym. W tym konteksécie mozna obserwowaé
powstawanie transgranicznej przestrzeni religijnej oraz oczekiwa¢ wzmocnienia
oddzialywania jej najwazniejszych miejsc, ukierunkowanych nie na handel czy



Ku transgranicznosci przestrzeni religijne;j... 133

komercje, lecz na pielegnowanie tradycji chrzescijariskiej i na tolerancje, w regio-
nie naznaczonym przez trudna sytuacje historyczng i spoteczno-ekonomiczna,
jakim jak obszar wzdluz granicy polsko-niemieckiej.
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