ZESZYTY NAUKOWE UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO

MCCXCVII STUDIA RELIGIOLOGICA Z. 40 2007

WSPOLCZESNA KONDYCJA MNIEJSZOSCI RELIGIINYCH
NA TERENIE PODLASIA (SPRAWOZDANIE ZE STUDENCKIEGO
OBOZU NAUKOWEGO)

W dniach 8-17 maja 2007 roku odbyt si¢ ob6z naukowy studentéw religioznaw-
stwa, zrealizowany w ramach dziatalnosci dydaktycznej Instytutu Religioznawstwa UJ.
Obdz objat obszary podlaskiego pogranicza kulturowego — od Suwalszczyzny i Biato-
stocczyzny po potudniowe Podlasie oraz skoncentrowat si¢ na tradycjach religijnych
zwigzanych z prawostawnym kregiem kulturowym. Gtéwnym przedmiotem zaintere-
sowania byty: 1) osrodki prawostawne — monastery w Supraslu, Sakach, Jabtecznej
i na Grabarce, centra kultury prawostawnej, w tym Studium Ikonograficzne w Bielsku
Podlaskim, Katedra Teologii Prawostawnej Uniwersytetu w Biatymstoku oraz ,,Haj-
nowskie Dni Muzyki Cerkiewnej” w Hajnoéwce; 2) wspolnoty staroobrzedowcéw na
Suwalszczyznie — Gabowe Grady i Bor; oraz 3) byla siedziba eliaszowcdw w Wiersza-
linie. Dodatkowo uczestnicy obozu odwiedzili osrodki Tataréw polskich w Bohoni-
kach i Kruszynianach.

Podstawowym celem obozu byt przeglad aktualnej sytuacji poszczegdlnych tradycji
— oszacowanie ich obecnego zasiegu, przesledzenie aktywnosci centréw religijnych
i proba uchwycenia dynamiki w ostatnich latach. Ponadto, w odniesieniu do wspdlnot
staroobrzedowcoOw i Tatarow, zamiarem uczestnikow obozu byto podjecie proby roz-
poznania wspotczesnej kondycji tradycyjnych wzorcéw kulturowych. Zamiarowi temu
miaty postuzy¢ spotkania i rozmowy z Bozena Szroeder z Osrodka ,,Pogranicze
— sztuk, kultur, narodéw” w Sejnach, z ks. dr. Jerzym Tofilukiem i ks. dr. Doroteuszem
Sawickim z Katedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu w Biatymstoku, z profeso-
rem Wtodzimierzem Pawluczukiem oraz Piotrem Tomaszukiem — wspoéizatozycielem
,» Towarzystwa Teatralnego Wierszalin”. Kluczowe znaczenie mialy jednak obserwacje
terenowe i rozmowy z przedstawicielami spotecznosci lokalnych, ktére pozwolity na
rozpatrzenie aktualnej sytuacji badanych tradycji tak, jak si¢ ona prezentuje z punktu
widzenia samych wyznawcow. Taka perspektywa w duzym stopniu narzucita katego-
rie, ktére podlegaty weryfikacji, a mianowicie stosunek do wiasnej tradycji, stopien
przywiazania do tradycyjnych wzorcédw kulturowych oraz poziom wiedzy i $wiadomo-
sci religijnej.

Zebrane materiaty i obserwacje pozwolity na przedstawienie aktualnego stanu pra-
wostawnych osrodkéw monastycznych, spotecznosci staroobrzedowcdw, ruchu elia-
szowcow oraz Tataréw polskich'. Cho¢ przegladowe ujecie podjetych zagadnien nie
upowaznia do wysnuwania wnioskdw o charakterze og6lnym, to jednak pozwala na
rozpoznanie prawidtowosci, jakim podlegaja dzis mniejszosci religijne na Podlasiu,
oraz na sformutowanie kilku intuicji badawczych. Wielokrotnie deklarowany przez

! Dzigkuje dr Elzbiecie Przybyt za konsultacje naukows i redakcyjng w zakresie monastycyzmu prawostaw-
nego oraz staroobrzedowcoéw.
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respondentéw fakt, ze trwajace od roku 1989 nieustanne procesy odbudowywania
struktur stworzyty warunki, w ktérych poszczeg6lne tradycje moga sie dzi$ rozwijaé,
znajduje swoje potwierdzenie w istotnym wzroscie aktywnosci, jaki daje si¢ odnoto-
waé na polu dziatalnosci instytucjonalnej (w postaci centréw kultury, stowarzyszen lub
inicjatyw prywatnych) oraz edukacji religijnej. Zarazem symptomatycznym zjawi-
skiem wydaje sie pogtebiajacy sie rozdzwiek migdzy aktywnoscig srodowisk wiodg-
cych, wzrostem poziomu wiedzy religijnej i swiadomosci wilasnej tradycji a jednocze-
snym spadkiem przywigzania do tradycji, szczegdlnie praktyk religijnych i tradycyjne-
go wzorca zachowan. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze zjawiska te w réznym stopniu bedg
si¢ stosowac do poszczeg6lnych tradycji.

Daria Szymariska-Kuta

OSRODKI MONASTYCZNE POLSKIEGO AUTOKEFALICZNEGO
KOSCIOLA PRAWOSEAWNEGO

Topografia prawostawnego zycia monastycznego w Polsce koncentruje si¢ obecnie
w Kilku osrodkach — Wojnowie, Supraslu, Zwierkach, Dojlidach, Sakach, Grabarce,
Kostomtotach, Jabtecznej i Ujkowicach. Wszystkie dziatajg na podstawie Statutu Mo-
nasterow meskich i zenskich Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego
obowiazujacego od 1 wrzesnia 1999 roku®. Statut obejmuje postanowienia dotyczace
struktury organizacyjnej monasteréw, okresla warunki przyjecia i wydalenia z osrodka,
obejmuje zasady codziennego zycia mniszego, przepisy porzadkowe, a takze wykaz
0s0b urzedowych klasztoru. Aktualna sytuacja zycia monastycznego charakteryzuje sie
wzglednie duzg dynamikg. Cho¢ w Polsce nie ma obecnie mnichéw wielkiej schimy
i czynne monastery przyjmuja stosunkowo niewielu nowicjuszy, zauwazalny jest
wzrost zainteresowania zyciem monastycznym. Monastery sg waznymi osrodkami
pielgrzymkowymi. Dotyczy to szczegdlnie Jabtecznej i Grabarki, gdzie liczba piel-
grzymow (takze nieprawostawnych) co roku wzrasta. Dzieki ofiarnosci wiernych
w klasztorach na szeroka skale prowadzone sg prace renowacyjne. Remontuje sie badz
buduje nowe pomieszczenia, restaurowane sa ikony i freski monasterskich cerkwi.
Warto tez odnotowaé ozywienie kontaktéw z monasterami prawostawnymi za granica
(gtéwnie ze Swieta Gora Athos), co jednak nie dotyczy wszystkich osrodkow.

2p.Derdej, Status prawny Polskiego Autokefalicznego Kosciofa Prawosfawnego w 111 Rzeczpospoli-
tej, Warszawa—Biatystok 2005.
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Stauropigialny Monaster sw. Onufrego w Jablecznej

Monaster w Jabtecznej, zatozony okoto 1498 roku, po Il wojnie swiatowej byt je-
dynym czynnym klasztorem prawostawnym, ktory znalazt sie w nowych granicach
Polski®. W latach piccdziesiatych, w ramach nacjonalizacji, ziemia i majatek klasztoru
zostaty odebrane mnichom™. Znaczaco zmniejszyta si¢ rowniez liczba wiernych jabte-
czyhskiej parafii (z 1500 do 80 0s6b)°, a wladze panstwowe utrudnialy rozwéj osrodka.
Dopiero dzigki zaangazowaniu ks. archimandryty Sawy (Hrycuniaka), w latach 1974—
—1992 odbudowano i wyremontowano wigkszosé zniszczonych w czasie wojny budyn-
kéw klasztornych®. W roku 1994 udato sie tez odzyska¢ dwie cudowne ikony skra-
dzione z monasteru w 1990 roku’.

Obecnie teren klasztoru obejmuje cerkiew $w. Onufrego, kaplice pw. Swietego Du-
cha, kaplice pw. Zasnigcia NMP oraz budynki mieszkalne przeznaczone dla mnichéw,
a takze pasieke oraz stawy rybne stanowiace cz¢$¢é gospodarstwa nalezacego do klasz-
toru. Od roku 1994 przy monasterze funkcjonuje Muzeum Cerkiewne, gromadzace
zabytki sztuki sakralnej®. Wczesniej, w latach 1974-1992, miescito si¢ tu réwniez
Wyzsze Prawostawne Seminarium Duchowne®, a takze w latach 1988-1989 sprawowat
urzad arcybiskup diecezji lubelsko-chetminskiej Abel (Poptawski). Prowadzone prace
renowacyjne obejmuja cerkiew oraz mur klasztorny. Obecny namiestnik, archimandry-
ta Atanazy (Nos), petni urzad od 15 stycznia 2007 roku, zas dziekan, hieromnich Ma-
kary (Hrynaszkiewicz), od 28 lutego 2007. Wspolnota obecnie liczy 14 os6b w wieku
od 25 do 60 lat, jednak tylko 10 z nich (w tym dwdch nowicjuszy) przebywa w klaszto-
rze. Pozostali studiujg albo petnig funkcje w innych osrodkach zakonnych. Najdtuzej w
monasterze przebywa o. Grigorij — od 35 lat, natomiast archimandryta zyje w klaszto-
rze od 15 lat'. Na przetomie lat 1999-2000, kiedy wspdlnota liczyta 16 cztonkéw,
dynamika powotan ulegta nieznacznemu zahamowaniu. Czg¢$¢ nowicjuszy odeszia z
przyczyn osobistych, czes¢ zostata wystana do innych doméw zakonnych. Obechie w
klasztorze przebywa kilku nowicjuszy, co pozwala domniemywac, ze wciaz utrzymuje
si¢ wzglednie stata tendencja wzrostowa, obserwowalna w poréwnaniu z okresem
przed rokiem 1989 (jedynie w latach dziewiecédziesiatych notuje si¢ spadek dynamiki
powotan — w roku 1990 byto zaledwie trzech mnichow, trzech postusznikéw oraz bi-
skup).

Mnisi zajmujg si¢ prowadzeniem kancelarii, hodowla ryb, pszczelarstwem, wyro-
bem swiec i pracag w gospodarstwie rolnym. W Jabtecznej, jak w kazdym monasterze

®A.Kurytowicz Prawosfawne osrodki zakonne na ziemiach polskich w okresie powojennym [w:]
Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U.Pawluczuk, P. Chomik, Biaty-
stok 2001, s. 251.

* Swieta Géra Grabarka, red. A.Radziukiewicz E.Czykwin, Biatystok 1995, s. 23.

G.Ku prianowicz K. Les$niewski, Monaster sw. Onufrego w Jab/ecznej, Jabteczna 1993,
S. 32.

S A.Kurylowicz, Zycie monastyczne w Rzeczpospolitej, op.cit., s. 252.

'G. Kuprianowicz,K.Lesniewski, op.cit., s. 34.

8 A.Kurylowicz Zycie monastyczne w Rzeczpospolitej, op.cit., s. 255.

°G. Kuprianowicz Koscié/ prawosfawny w Polsce w XX wieku [w:] Prawosfawie. Swiatfo wiary
i zdrdj doswiadczenia, red. K. Le $niew sk, Lublin 1999, s. 592.

19 Dane uzyskane w rozmowie z bylym cztonkiem spolecznosci monasterskiej w Jablecznej (22.07.2007).
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prawostawnym, obowiazkiem wszystkich mnichéw jest modlitwa. Poza godzinami
kanonicznymi praktykuje si¢ tu modlitwe hezychastyczng, jednak bracia traktuja ja
jako sprawe indywidualna i sa powsciagliwi w przekazywaniu informacji na ten temat
nie tylko osobom postronnym, ale réwniez migdzy soba. W kultywowaniu tradycji
hezychastycznej w Jabtecznej istotng rolg odegrat niedawno zmarty o. Nikon, petnigcy
tu w latach dziewiecdziesiagtych funkcje starca, a takze 0. Onufry, pochodzacy z Ho-
landii konwertyta, obecnie przebywajacy w swojej ojczyznie*.

W monasterze znajduja sie trzy $wiete ikony: ikona $w. Onufrego (z czastka reli-
kwii $wietego przywieziona z Wtoch w 1983 roku), ikona Bogurodzicy zwana ,,Spet-
nieniem Przepowiedni Proroczych”, oraz kopia Turkowickiej Ikony Matki Boskiej,
umieszczona w Jabtecznej czasowo — na okres odbudowy klasztoru w Turkowicach.
Ponadto w monasterze czci si¢ ikone ,,Zbawiciela chodzacego po wodzie”, ktéra, we-
dtug mnichéw, powstata samoczynnie na korze drzewnej i podlega ciggtym przemia-
nom (aktualnie przedstawia trzy naktadajace si¢ na siebie wizerunki Chrystusa). Na
czes¢ odzyskania ikon, skradzionych w roku 1990, bp Abel (Poptawski) ustanowit
swigto ,,0dzyskania ikon $w. Onufrego i Bogurodzicy” (pierwsza niedziela wrzesnia).
W szczegblny spos6b obchodzi si¢ rdwniez dzien patrona monasteru, sw. Onufrego
(24-25 czerwca), $wieto Turkowickiej Ikony Matki Bozej (15 lipca), drugi dzien swie-
ta Swictej Trojcy, oraz $wigto Zasniecia Bogurodzicy (28 sierpnia). Najwiccej piel-
grzyméw (okoto 15 tys.) przybywa do klasztoru na $wieto $w. Onufrego'?. Chociaz
poza okresami $wiatecznymi klasztor w Jabtecznej unika relacji ze swiatem zewnetrz-
nym, utrzymywane sa kontakty z innymi osrodkami monastycznymi.

Klasztor Meski Zwiastowania Najswietszej Marii Panny w Supraslu

Monaster supraski jest waznym historycznie osrodkiem polskiego prawostawia. Od
wieku XVII klasztor wielokrotnie zmieniat wiascicieli, przechodzac kolejno w rece
unitéw (w 1614 roku), administracji Il RP, ksiezy salezjanéw, a po Il wojnie swiatowej
klasztor zostat przejety przez Skarb Panstwa (miescita sie¢ tam wdwczas szkota rolni-
cza)™. Obecny stan monasteru jest skutkiem wieloletniego i niezazegnanego ostatecz-
nie sporu o prawo do wiasnosci terenu oraz budynkéw klasztornych. Cho¢ w roku
1984 reaktywowano monaster i mnisi otrzymali pozwolenie na odbudowe budynkéw
klasztornych, to wskutek sporéw dopiero w lutym 1996 roku ostatecznie przekazano
braciom klasztorne budynki mieszkalne'®. Do dzi$ klasztor pozostaje w konflikcie
z Rada Miasta Suprasla, a przedmiotem sporu sa klasztorne katakumby™. W roku 2000

1 Dane uzyskane podczas rozmowy z bylym czlonkiem spolecznosci monasterskiej w Jablecznej
(22.07.2007).

12 Ogrodki monastyczne PAKP nie prowadza statystyk dotyczacych ruchu pielgrzymkowego. Dane
przytaczane w tekscie pochodza z rozméw z mnichami i sa jedynie wartosciami szacunkowymi.

B A Mironowicz Zycie monastyczne na Podlasiu, Biatystok 1998, s. 30.

“Archimandryta Gabriel (Giba), Spér o kosci czy historie?, ,,Przeglad Prawostawny”,
nr5 (227), maj 2004.

> Dane uzyskane w rozmowie z bytym cztonkiem spolecznosci monasterskiej w Jablecznej (2.08.2007).
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ogrodzono je i zamknicto, a klucze zdeponowano w Urzedzie Miasta'®. Nawet podczas
Swieta Supraskiej lkony Bogurodzicy nie wpuszczono do nich mnichdw na modlitwe.
Konflikt miata zazegna¢ decyzja Rady Miasta z 14 czerwca 2003 roku, przyznajaca
sporny teren mnichom, oraz potwierdzajace ja orzeczenie Komisji Regulacyjnej przy
Ministerstwie Spraw Wewnetrznych z lipca 2005 roku. Grupa supraskich radnych
zakwestionowata jednak postanowienia ministerialne i wniosta sprawe do Sadu Naj-
wyzszego, Trybunatu Konstytucyjnego, a nastepnie do Trybunatu Praw Cztowieka
w Strasburgu®’. Do dzi$ sprawa wlasnosci katakumb nie zostata jednoznacznie wyja-
$niona. Decyzja Najwyzszego Sadu Administracyjnego sporny teren przyznano mni-
chom. Jednakze dziatajgce przy parafii katolickiej stowarzyszenie, w ktorego sktad
wchodza radni Suprasla, nie zamierza uznaé tej decyzji za prawomocna®,

Do klasztoru naleza: cerkiew Zwiastowania Najswigtszej Marii Panny, przyklasz-
torna cerkiew $w. Jana Teologa, w ktérej znajduje si¢ kopia Supraskiej lkony Matki
Bozej, budynki mieszkalne, drukarnia, funkcjonujaca w klasztorze od XVII wieku®,
oraz biblioteka, w ktdrej zbiorach znajduje sic m.in. Kodeks supraski’® i Irmologion
z poczatku XVII wieku. Gtéwna cerkiew Zwiastowania Najswietszej Marii Panny,
zburzona podczas Il wojny $wiatowej, jest od roku 1984 sukcesywnie odbudowywana.
Obecnie dobiega konca rekonstrukcja wiez budynku. Wnetrze ciaggle jest pozbawione
ogrzewania, a §ciany nie sg otynkowane. Projekt restauracji monasteru zaktada rowniez
rekonstrukcje barokowego ogrodu, jaki otaczat budynki klasztorne od strony potu-
dniowej. Realizacje tego projektu rozpoczeto od studiowania wzmianek na temat rabat
i klomb6w znajdujacych si¢ w murach klasztoru w XVII wieku®'. Dzi$ ogréd podzie-
lony jest na cze$¢, w ktorej znajduja si¢ rosliny ozdobne, oraz zielnik, ktérym opiekuje
si¢ archimandryta udzielajacy porad zielarskich. Na terenie klasztoru znajduje si¢ tez
Akademia Supraska, propagujaca wiedze na temat kultury prawostawnej, oraz Mu-
zeum lkon (nalezace do Muzeum Podlaskiego w Biatymstoku), ktére dziata w jednym
z klasztornych budynkéw. Mnisi sami zabiegali o utworzenie statej ekspozycji, zbiera-
jac fundusze wsrod parafian.

Spotecznos¢ klasztorna liczy obecnie o$miu mnichéw — jeden z nich jest postuszni-
kiem, dwoch ma stopien ihumena (jeden jest dziekanem, drugi spowiednikiem ducho-
wym), trzech ma godnos¢ hieromnicha, a jeden jest hierodiakonem. Opieke nad bra¢mi
sprawuje o. archimandryta Gabriel (Giba). Najmtodszy z mnichdw przebywajacych
w murach klasztoru ma 32 lata, najstarszy — archimandryta — 46. On tez przebywa
w monasterze najdtuzej (22 lata). Srednia wieku powotan wynosi 23,5 roku. Najmtod-

16 M. Bottryk, Wyjscie z katakumb, ,,Przeglad Prawostawny”, nr 8 (218), sierpien 2003.

17 za: www.cerkiew.pl (11.01.2006).

18 Katolicka strona sporu wysuwa argument, ze czesé zabudowan monasterskich wzniesiono za czasow
unickich. Dodatkowo cztonkowie stowarzyszenia zarzucaja mnichom zachowanie obrazajace katolikow.
Powolujg si¢ przy tym m.in. na fakt wyproszenia katolickiego ksiedza, ktéry w roku 2000 wraz z grupa
mitodziezy postanowit posprzatac teren katakumb. Zob. Powiedzieli nam o konflikcie, ,,Gazeta Wyborcza
— Biatystok” (4.05.2005).

19 Wznowienie dziatalnosci drukarskiej w monasterze nastapito w roku 1999 na mocy decyzji biskupa
biatostockiego i gdanskiego — Jakuba.

20 Kodeks z koncem sierpnia 2007 roku wpisany zostat na liste Pamieci Swiata UNESCO.

2 D. Wysocka, Mnisi w barokowym ogrodzie, ,,Przeglad Prawostawny”, nr 10 (256) pazdziernik
2006.
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szy nowicjusz miat lat 18, a najstarszy 33%2. Dynamika powotan charakteryzuje sig
wzglednie stala tendencja wzrostowa. W latach szesédziesigtych w monasterze prze-
bywato zaledwie trzech mnichéw, natomiast w roku 2001 — dwunastu®. Jedynie lata
osiemdziesigte** oraz koniec pierwszej dekady XXI wieku nalezy uzna¢ za okresy
odznaczajace si¢ mniejsza dynamika powotan. Gtéwnym zajeciem mnichdw jest kie-
rowanie odbudows cerkwi Zwiastowania i remontem klasztornych zabudowan. Ponad-
to monaster supraski aktywnie angazuje si¢ w prowadzenie dziatalnosci dydaktycznej i
organizuje spotkania z mtodzieza. Utrzymuje tez kontakty z innymi osrodkami zakon-
nymi, w tym ze Swigta Gora Athos, skad pochodzi zyrandol znajdujacy sie w gtownej
cerkwi. Centralnym swietem jest dzien Supraskiej Ikony Bogurodzicy, przypadajacy na
10 sierpnia. Wowczas zaznacza si¢ najwieksze natezenie ruchu pielgrzymkowego
(okoto 5-10 tys. osob). Parafia, ktora opiekuja sie suprascy mnisi, liczy okoto 1500
0s6b®, z czego w samym Supraslu jest okolo 800 wiernych.

Zenski Monaster $w. §w. Marii i Marty na Grabarce

Monaster zostat zatozony w 1947 roku na Swigtej Gorze Grabarce — miejscu zwia-
zanym z kultem Chrystusa Zbawiciela (Spasa Izbawnika) oraz z legendarnym cudem,
jaki miat nastapi¢ podczas epidemii cholery w 1710 roku®. Po Il wojnie $wiatowej na
Grabarke przeniesiono mniszki z innych osrodkéw monastycznych, ktére znalazty sie
poza granicami Polski®’. Obecna ihumenia Hermiona (Szczur) jest przetozona klaszto-
ru od roku 1995. W 1990 roku w monasterze przebywato 10 siéstr®®, jednak w 1995
cze$¢ mniszek zostata przeniesiona do Wojnowa, gdzie decyzja metropolity Sawy
(Hrycuniaka) utworzono Zenski Dom Zakonny pw. Opieki Matki Bozej?’. Na Grabarce
znajduja sie dwie cerkwie: gtéwna, Przemienienia Panskiego, oraz cerkiew pw. lkony
Matki Bozej ,,Radosci Wszystkich Strapionych”, do ktérej przylegaja cele mniszek.
Obok znajduje si¢ dom dla ksiezy, dom pielgrzyma, a takze istniejagcy od roku 2003
dom opieki Eleos, w ktérym mniszki opiekuja si¢ niepetnosprawnymi. Gtdwna, drew-
niang cerkiew Przemienienia Panskiego — podpalona i doszczetnie zniszczong w roku
1990 - odbudowano osiem lat p6zniej, ozdabiajac polichromiami, ktére wykonali
Adam Stalony-Dobrzanski i Jerzy Nowosielski. Otacza jg las krzyzy wotywnych,
przynoszonych przez pielgrzymow. Przyjmuje sig, ze obecnie jest ich okoto 10 tysiecy.

22 Dane uzyskane w rozmowie z jednym z mnichéw (14.08.2007).

% A, Kurylowicz, op.cit., s. 267.

2 A Mironowicz Zycie monastyczne w latach 1945-2005, ,Biatoruskie Zeszyty Historyczne”, nr 24
(2005) [za:] elektroniczng wersja artykutu dostepna na stronie: http://kamunikat.net.iig.pl/www/czasopisy/
bzh/24/13.htm.

ZD.Wysocka, M. Bottryk, 500 lat monasteru w Supraslu, Suprasl 1998, s. 30.

% Sciezkami prawosfawia. Biafostocczyzna, red. A. Radziukiewicz, Biatystok 1998, s. 131.

7T Swieta Gora Grabarka, op.cit., s. 23.

% Dla poréwnania w roku 1948 zgromadzenie liczyto osiem mniszek, a w latach szesédziesiatych — dwadzie-
scia. Informacja za: ibidem, s. 28.

% |bidem, s. 24.
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Co roku przybywaja jednak nowe wota, najwiecej w przeddzien $wieta Przemienienia
Panskiego (18-19 sierpnia). Gore otacza kamienny mur, budowany od roku 1999
(utrzymuje sig¢, ze mur powstat z kamieni przynoszonych przez pielgrzyméw). Do
gtéwnej cerkwi prowadza kamienne schody, zas znajdujace sie obecnie w studzience
zrédto chroni nowo odrestaurowana koputa™.

Grabarka stanowi dzi$ centralny osrodek pielgrzymkowy polskiego prawostawia.
Ruch pielgrzymkowy na duza skale rozwinat si¢ tu w latach osiemdziesiagtych. Odno-
towywano wowczas okoto 5-6 tysiecy pielgrzyméw rocznie. Liczba ta sukcesywnie
wzrastata, osiagajac 20-25 tysiecy pielgrzyméw w latach dziewiecdziesiatych. Obec-
nie moze wynosi¢ 50-100 tysiecy. Liczbe pielgrzymoéw, ktérzy odwiedzili osrodek
w roku 2007 - jubileuszowym roku 60-lecia powstania monasteru — szacuje si¢ na
ponad 100 tysiecy®’. Wobec braku pewnych danych statystycznych skale ruchu piel-
grzymkowego moze obrazowac to, ze nattok wiernych czesto powoduje koniecznosé
odprawiania nabozenstw w Kilku cerkwiach jednoczesnie. Najliczniejsze pielgrzymki
wyruszajg z Biategostoku, Jabtecznej, Sokoétki i Warszawy. W maju organizowana jest
tez Ogolnopolska Prawostawna Pielgrzymka Miodziezy®. Grabarke odwiedzaja takze
prawostawni z sasiednich krajéow. W latach osiemdziesigtych Ukraincy stanowili tak
znaczng grupe pielgrzyméw, ze w jednej z cerkwi odprawiano dla nich nabozenstwa po
ukrainsku. Obecnie zauwaza si¢ wzrastajaca liczbe pielgrzymek katolickich, otwarcie
przyjmowanych przez siostry. Z racji rozwinietego ruchu pielgrzymkowego monaster
utrzymuje rozlegte kontakty z zewnetrznymi osrodkami monastycznymi i cerkiewny-
mi. Grabarke odwiedzili migdzy innymi: patriarcha ekumeniczny Bartolomeusz, pa-
triarcha Aleksandrii i catej Afryki — Piotr VII, patriarcha Rumunii Teoktyst, metropoli-
ta Aten i catej Hellady — Chrystodulos, metropolita smolenski i kaliningradzki — Cyryl.
W roku 2000 siostry otrzymaty w darze od mnichéw ze Swietej Gory Athos kopig
ikony Matki Bozej Iwierskiej.

Meski Dom Zakonny pw. §w. Dymitra Sotunskiego w Sakach

Monaster w Sakach zostat utworzony przez metropolite Sawe 16 lipca 2001 roku.
Pierwszym przetozonym mianowano o. archimandryte Warsonofiusza (Doroszkiewi-
cza), ktory do dzi$ pozostaje zwierzchnikiem klasztoru. Klasztor powstat w budynku
zlikwidowanej szkoty podstawowej, ktory 20 grudnia 2001 roku zostat przekazany
Parafii Prawostawnej przez Urzad Miasta i Gminy w Kleszczelach. Od tego momentu
rozpocze¢to proces przystosowywania budynku do potrzeb monasteru. Byta sale gimna-
styczna zaadaptowano na kaplice pw. sw. Nektariusza z Eginy, a sale klasowe przebu-
dowano na cele dla braci®*. Mnisi sa tez w posiadaniu pasieki oraz gospodarstwa

¥ G. So05sna, Swiete miejsca i cudowne ikony. Prawosfawne sanktuaria na Biafostocczyznie, Biatystok
2006.

*! Dane uzyskane w rozmowie z czlonkiem spolecznosci monasterskiej w Jabtecznej (20.08.2007).

2 G.Kuprianowicz Kosciél prawosfawny w Polsce, op.cit., s. 597.

¥ za: www.saki.pl (20.07.2007).
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w pobliskich Zaleszanach, gdzie budowany jest dom pielgrzyma. Obok monasteru
znajduje sie cerkiew z cudowng ikong $w. meczennika Dymitra Sotunskiego, ktora
stanowi gtéwny cel pielgrzymek do Sakéw. Najwazniejsze swicta obchodzone w mo-
nasterze przypadajg na 18-19 sierpnia — swigto Przemienienia Panskiego oraz 8 listo-
pada — dzien $w. Dymitra Sotunskiego.

Obecnie w monasterze przebywa czterech braci®. Oprécz pszczelarstwa i pracy
w gospodarstwie mnisi, jako jedyni w Polsce, zajmuja sie wyrobem tadanu — wonnej
zywicy stosowanej w kadzidtach. Do czasu zatozenia monasteru substancje te sprowa-
dzano z Grecji. Innym zajeciem spotecznosci monasterskiej z Sakow jest dziatalnosé¢
dydaktyczna. Bracia prowadza lekcje religii oraz przyjmuja miodziez prawostawna na
ferie zimowe i wakacje. Goszcza tez pielgrzyméw, m.in. idacych na Grabarke. Mona-
ster utrzymuje kontakty z seminarzystami z Rosji, parafiami prawostawnymi z Litwy
oraz ze Swieta Géra Athos®.

Joanna Duda

STAROOBRZEDOWCY

Staroobrzedowcy w Polsce stowarzyszeni sg w ,,Staroprawostawnej Cerkwi Pomor-
skiej Rzeczypospolitej Polskiej”*. Zwierzchnim organem Kosciota jest gromadzacy
sig co piec lat ogdlnopolski Sobér, a organem wykonawczym — Naczelna Rada Staro-
obrzedowcow z siedzibg w Suwatkach. W ramach Staroprawostawnej Cerkwi Pomor-
skiej dziataja cztery gminy: Suwatki, Wodzitki, Gabowe Grady i Wojnowo, z czego
ogromna wigkszo$¢ wyznawcow skupiaja wspolnoty na terenie Suwalszczyzny, gdzie
zyje — jak twierdza sami wyznawcy — okoto tysigca staroobrzedowcéw (w Wojnowie
pozostato zaledwie kilkunastu wyznawcéw starego obrzedu)®’. Do aktywnie funkcjo-
nujacych gmin nalezg Suwatki oraz Gabowe Grady pod Augustowem. Kazda stara si¢
organizowac lekcje religii dla dzieci i mtodziezy, ktére zazwyczaj odbywaja sie przy
molennach lub w szkotach, jezeli zgromadzi sie odpowiednio liczna grupa®®.

W aktywizowaniu srodowiska staroobrzedowcow polskich pomagaja organizacje
pozarzadowe, zakladane przez cztonkdéw wspolnoty. Niektdre przedsiewziecia finan-
sowane sa przez ,,Fundacje imienia rodziny Pimonowow” (nazwa na czesé¢ stynnych
nastawnikow wilenskich), istniejaca przy gminie suwalskiej. We wsi Bor ma natomiast
swa siedzib¢ Stowarzyszenie Staroobrzedowcow w Polsce, powstate, by dba¢ o dzie-

* Dane uzyskane podczas rozmowy z bratem z monasteru Zwiastowania NMP w Supraslu.

% za: www.saki.pl (20.07.2007).

% Zastapita ona przedwojenna nazwe ,Wschodni Kosciél Staroobrzedowy nie posiadajacy hierarchii
duchownej”. Kosci6t staroobrzedowy dziata w Polsce na podstawie Rozporzadzenia Prezydenta RP z dnia
28 marca 1928 roku o stosunku Panstwa do Wschodniego Kosciota Staroobrzedowego nieposiadajgcego
hierarchii duchownej (DzU Nr 38, poz. 363 z 1928 roku).

%" Wedtug informacji uzyskanej podczas rozmowy ze staroobrzedowcem z Augustowa wickszosé ma-
zurskich staroobrzedowcdw wyemigrowata do Niemiec.

# Informacja uzyskana w rozmowie z L.J., nauczycielka religii w Borze i Gabowych Gradach.
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dzictwo kulturowo-religijne tej grupy™. Stowarzyszenie dziata intensywnie na rzecz
integracji starowiercow, zyjacych na Suwalszczyznie. Szczeg6lng rolg w integracji
srodowiska odgrywa organizowany od kilku lat w Suwatkach w okresie karnawato-
wym ,.bal staroobrzedowcdw”, w ktérym bierze udziat okoto 100 oséb z catego regio-
nu*. Podstawowym czynnikiem spajajacym zycie polskich bezpopowcéw pozostaje
stanowisko nastawnika, ktéry stoi na czele kazdej gminy jako jej zwierzchnik ducho-
wy. Przestrzega si¢ zasady, zgodnie z ktérg nastawnika wybiera og6t gminy, cho¢ zna-
ne sg przypadki, gdy umierajacy nastawnik sam wyznacza swojego nastepce. Niekto-
rzy sposrdéd nowo wybranych nastawnikdéw podejmuja studia teologiczne. Ich ukon-
czenie nie jest jednak traktowane jako warunek konieczny dla petnienia funkcji.

W ramach obozu odwiedzone zostaty nastepujace miejscowosci, zwigzane z kulturg
staroobrzedowcow:

Sztabinki k. Sejn — wie$, w ktdrej mieszkajg dwie rodziny staroobrzedowcow.
Znajduje si¢ tam typowa ruska bania, cmentarz, na ktérym wcigz dokonuje si¢ po-
chéwkow, oraz miejsce po molennie rozebranej przez Niemcdw w czasie 1l wojny
Swiatowej. Zostato ono ogrodzone i oznakowane przez starowiercow. W miejscu, gdzie
znajdowat si¢ ikonostas, postawiono drewniany o$miokonczasty krzyz, a przy prowizo-
rycznym ogrodzeniu umieszczono tabliczke z napisem: ,, Te miejsce jest bytej molen-
nyi starowierskiei par. Sztabinki rozebranej pz. Niemcy w 1941 r. Nie parafijanom na
teren wstep niekonieczny™*.

Posejanka — wies$ na trasie Sejny — Giby, w ktdrej na wzgorzu miesci sie niewielki
cmentarz staroobrzedowy. Znajdujg sie tam zardwno stare, XIX-wieczne krzyze, jak
i nowe nagrobki starowiercéw z okolicznych wsi.

Wodzitki — miejscowos¢, lezaca 20 km na pétnocny zachdd od Suwatk, zamieszkana
w wigkszosci przez rodziny staroobrzgdowe. We wsi znajduje si¢ drewniana molenna.

Suwalki — osrodek jednej z najprezniej dziatajacych gmin staroobrzedowych.
Przewodniczy jej nastawnik Wasilijew Nikolaj Loginowicz pochodzacy z Rygi*.
W zachowanej tradycyjnej molennie gromadza sie obecnie starowiercy z Suwaitk, Sejn,
Sztabinek i innych okolicznych wsi. Szacuje sie, ze w cotygodniowych nabozenstwach
uczestniczy okolo 20-30 oséb (gtéwnie starszych)*. Molenna zapelnia sie tylko pod-
czas wielkich $wiat — Bozego Narodzenia i Wielkanocy, kiedy to wyznawcy starego
obrzedu uczestniczg w wielogodzinnych nocnych modtach. Podczas Wielkanocy
w suwalskiej molennie modli sie okoto 200-300 os6b*. Przy molennie funkcjonuje
dom parafialny, gdzie odbywajg si¢ lekcje religii i ma swa siedzibe Naczelna Rada
Staroobrzedowcow.

* podstawowe informacje dotyczace ,,Fundacji imienia rodziny Pimonowéw” oraz Stowarzyszenia Sta-
roobrzedowcéw w Polsce mozna znalezé w bazie danych portalu organizacji pozarzadowych:
http://bazy.ngo.pl/

2 W roku 2007 w ,,balu staroobrzedowcow” wzieto udziat okoto 120 oséb. Uczestnicza w nim za-
rowno ludzie miodzi (licealisci i studenci), jak réwniez pary w $rednim wieku. Informacja uzyskana
w rozmowie z I. J.

4 Zapis oryginalny czcionka tacinska.

2 Warto zwréci¢ uwage na intensywne kontakty staroobrzedowcéw polskich z wyznawcami z Lotwy
i Litwy, gdzie w czasie 11 wojny $wiatowej wyjechato wielu wyznawcow starego obrzedu.

3 Informacja uzyskana w rozmowie ze starowierka z Sejn.

* Informacja uzyskana w rozmowie ze starowierka z Sejn.
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Gabowe Grady, Bor k. Augustowa — jedyne wsie, wcigz zamieszkane niemal
w catosci przez staroobrzedowcdw. W Gabowych Gradach znajduja si¢ molenna
i cmentarz, w Borze — wiejska swietlica. Obecna molenna powstata po 1l wojnie $wia-
towej na miejscu starszej swiatyni. Jest to niewielki drewniany budynek o charaktery-
stycznym dwuspadowym dachu, nawigzujacy do tradycyjnego stylu architektoniczne-
go. Wickszos¢ mieszkancow uczestniczy w cotygodniowych modlitwach w molen-
nie™. Funkcje nastawnika petni obecnie Mieczystaw Kaptanow. Nastawnik mieszka
w Biatymstoku i przyjezdza do Gabowych Graddw raz w tygodniu, by przewodniczy¢
nabozenstwu. W wiejskiej swietlicy miesci si¢ biblioteka, w ktorej starowiercy staraja
si¢ gromadzic¢ literature powstajaca dzis na ich temat. Odbywaja sie tam réwniez lekcje
religii, spotkania mtodziezy staroobrzedowej i inne imprezy kulturalne. Od roku 1988
dziata zespét ,,Riabina” — jedyny w Polsce folklorystyczny zespét staroobrzedowy,
ktory stat si¢ swego rodzaju wizytdwka kultury polskich starowiercéw. Tworzy go
szes¢ kobiet z Gabowych Gradow oraz okolicznych wsi. Zespét wykonuje stare piesni
w tradycyjny sposéb, bez akompaniamentu, a jego cztonkinie wystepuja w tradycyj-
nych strojach. ,,Riabina” dziata pod opieka Gminnego Osrodka Kultury w Zarnowie
oraz Regionalnego Osrodka Kultury i Sztuki w Suwatkach. Wydaje ptyty i wystepuje
na festiwalach oraz przeglagdach muzyki folklorystycznej. Zespét koncertowat m.in. na
Ogolnopolskim Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu Dolnym,
Ogélnopolskim Konkursie Tradycyjnego Tanca Ludowego w Rzeszowie oraz podczas
festiwalu Muzyczne Dialogi nad Bugiem w Mielnie.

Spotkanie z mieszkancami Gabowych Gradéw i Boru pozwolito na obserwacje
przemian, jakim podlega obecnie spotecznos¢ staroobrzedowa, odchodzaca stopniowo
od tradycyjnego modelu zycia. Dotyczy to przede wszystkim rygoryzmu religijno-
-obyczajowego oraz skrajnego rytualizmu, ktory zawsze cechowat tradycje staroobrze-
dows i ktdry przejawiat si¢ w scistym oraz drobiazgowym przestrzeganiu ustalonych
regut religijnych, a takze obyczajowych. W podtrzymywaniu rozbudowanego systemu
norm religijno-obyczajowych istotng role odgrywa kultura staroobrzedowcow, ktéra
nosi znamiona kultury ludowej, gdzie trudno rozdzieli¢ sfere sakralng od swieckiej.
Zasady funkcjonujace we wspdlnocie od wiekow, przechowywane w pamigci zbioro-
wej i przekazywane ustnie, majg sankcje religijng, nawet jezeli odnoszg si¢ do $wiec-
kiej sfery funkcjonowania cztowieka®®. Wyraznie wida¢ to w nakazach zywieniowych,
ktore w srodowisku staroobrzedowcOw polskich dotycza przede wszystkim herbaty
i tytoniu. Jak ttumaczg wyznawcy starego obrzedu, sa to rosliny przeklete, gdyz tylko
one rozkwitty w momencie ukrzyzowania Chrystusa. Za rosliny zwiazane ze ztem

“* Informacja uzyskana w rozmowie z K.M., pracowniczka $wietlicy w Borze.

“® Specyfike kultury staroobrzgdowcéw omawiaja m.in.: E. Przy by 1, W cieniu Antychrysta. Idee sta-
roobrzegdowcdw w XVII w., Krakdw 1999; U. Cierniak, Wyobrazenia o sifach z/a u dawnych i wspéicze-
snych staroobrzedowcow [w:] Prawosfawie, red. J. Drabin a, Zeszyty Naukowe UJ ,,Studia Religiologi-
ca” z. 29 (1996), s. 79-87; E. Iwaniec, Z dziejow staroobrzedowcéw na ziemiach polskich XVII-XX w.,
Warszawa 1977; Skupiska staroobrzgdowcoéw w Europie, Azji i Ameryce. Ich miejsce i tradycje we wspo/-
czesnym swiecie, red. I. Grek-Pabisowa, I. Maryniakowa, R. Morris, Warszawa 1994. Bi-
bliografia polskich prac na temat staroobrzedowcédw zostata opracowana i opublikowana przez Fundacje
Miasto w Suwatkach: http://www.fundacjamiasto.org/index.php. Oméwienie: A. Pogorzelski, Prze-
miany wizerunku polskich staroobrzedowcéw w polskiej literaturze naukowej i okolicach (1856-1989),
~Almanach Sejnenski”, t. 3 (2006).
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uwaza sie tez ziemniaki — nazywa sie je ,,diabelskimi jabtkami” i utozsamia z owocem,
ktére w raju zjadta Ewa*’. Symptomatyczne jest to, ze zakazy zywieniowe funkcjonuja
wylacznie na plaszczyznie deklaratywnej. Wspdtczesni staroobrzedowcy jedzg ziem-
niaki, wickszos¢ pije herbate, a niektorzy pala papierosy*®. Niemniej zachowaniom tym
towarzyszy poczucie grzesznosci, wynikajace z rozdzwigku miedzy $wiadomoscia
religijnych nakazow a zyciowg praktyka. Podobne procesy dotycza przestrzegania
rozbudowanych i surowych postéw, jakie obowigzujg stacobrzedowcéw. Liczba dni
postnych w ciggu roku — jak podkreslaja sami starowiercy — czesto przewyzsza liczbe
dni wolnych od postu®®. Najwierniejsi nakazom postnym pozostaja mieszkancy wsi.
Staroobrzedowcom ze $srodowisk miejskich trudniej jest przestrzega¢ wszystkich po-
stow, ale — jak sami podkreslaja — w czasie najwazniejszych postow staraja si¢ po-
wstrzymywa¢ od zakazanych potraw™.

Znaczace ztagodzenie rygorystycznego formalizmu, charakterystycznego dla staroob-
rzedowcow, obserwowane od kilkudziesieciu lat, dotyczy gtdwnie miodziezy, ktorej
model zycia kontrastuje z modelem narzucanym przez wspdlnote. Mtodzi staroobrze-
dowcy nie stosuja sie do przepiséw religijnych, zwtaszcza w takich kwestiach, jak zakaz
picia herbaty i palenia papierosdw, nakaz noszenia brody przez mezczyzn i zakaz tancze-
nia>'. Nalezy jednak zauwazy¢, ze takze $rednie pokolenie otwarcie przyznaje sic do
nieprzestrzegania restrykcyjnych zasad religijnych, ttumaczac, iz trudno je pogodzi¢ ze
sposobem zycia we wspétczesnym, szybko zmieniajacym si¢ swiecie’”. Co znamienne,
rozprezeniu tradycyjnego wzorca zachowan nie towarzyszy spadek swiadomosci religij-
nej. Wprost przeciwnie, transmisja wiedzy religijnej, zapewniana obecnie przez nauke
religii, a takze podtrzymywane wiezi miedzypokoleniowe dziadkéw z wnukami, skutkuje
wzrostem jakosci przekazu, a co za tym idzie — swiadomosci wiasnej tradycji. To zatem,
€0 mozna postrzega¢ jako zjawisko charakterystyczne dla wspétczesnej kondycji kultury
staroobrze¢dowej, to pogiebiajacy sie rozdzwiek migdzy stosunkowo wysokim poziomem
swiadomosci wiasnej tradycji a jednoczesnym ostabieniem wzorca zachowan.

Wyrazne zmiany, jakim obecnie podlega tradycja staroobrzedowa, dotycza rowniez
stosunku do $wiata zewnetrznego, ktéry, wedtug tradycyjnej teologii, jest polem dzia-
fania Antychrysta. Podstawows kategorig, ktora niezmiennie organizowata zycie sta-
rowiercow, byla obsesja zta i strach przed skazeniem sie nim poprzez kontakt
z wszechobecnymi sitami nieczystymi. Przeswiadczenie, ze wspélnoty staroobrzedowe
stanowig enklawy prawowiernego chrzescijanstwa, powodowato, iz kulture starowier-
cOw zawsze znamionowat ekskluzywizm, nakazujacy ograniczanie do minimum kon-
taktu ze $wiatem zewnetrznym®*. Spolecznosé wyksztalcita wiele mechanizméw maja-

7 Szerzej na ten temat zob. E. Ilwaniec, Z dziejow staroobrzedowcéw na ziemiach polskich, PWN,
Warszawa 1977, s. 232-248.

8 Obserwacje wiasne autorki.

Do dni postnych powszechnie obowiazujacych — takich jak Wielki Post czy adwent — nalezy doda¢
wiele postéw, ustanawianych przez nastawnika jako pokuta za grzechy.

% Informacje uzyskane podczas rozméw ze staroobrzedowcami z Sejn.

%! Obserwacje wiasne autorki.

%2 Informacje uzyskane podczas rozméw ze staroobrzedowcami z Sejn i Gabowych Gradéw.

%% Informacje uzyskane podczas rozméw ze staroobrzedowcami z Sejnenszczyzny.

% Na temat rozumienia Antychrysta w kulturze staroobrzedowcéw —E. Przy by 1, W cieniu Antychry-
sta. Idee staroobrzedowcéw w XVII w.; zob. tez U. Cierniak, Wizje Antychrysta u staroobrzedowcow
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cych na celu oddzielenie jej od lokalnych struktur sgsiednich. Pierwsze wspolnoty na
ziemiach polskich powstawaty na terenach oddalonych od innych osad ludzkich, zas
molenny budowano w miejscach trudnych do znalezienia — na nizinnym, zalesionym
terenie. Innowiercy nie mieli do nich wstepu®. Dzi§ wyznawcy starego obrzedu nie
wystrzegajg sie juz kontaktéw z innowiercami, a swiata nie traktujg jako siedliska An-
tychrysta®. Coraz chetniej — cho¢ nie bez oporéw — przyjmuja turystéw i etnograféw,
ktérym opowiadaja o wiasnej tradycji i udzielaja informacji®>’. Wciaz jednak niemal
catkowitemu oddzieleniu od $wiata zewnetrznego podlega sfera sacrum. Rzadkie sg
przypadki, kiedy pozwala si¢ innowiercom na wejscie do molenny albo ogladanie
Swietych ksiag.

Kategoria ekskluzywizmu sukcesywnie traci na znaczeniu przede wszystkim
wskutek opuszczania zamknigtych spotecznosci wiejskich przez samych staroobrze-
dowcdw. Postepujacy proces migracji do miast w celach zarobkowych i edukacyj-
nych wymusza zmiane trybu zycia, w tym intensyfikacje kontaktéw z innowierca-
mi*®. Podobne procesy zachodza w srodowiskach emigracji zarobkowej, gtéwnie
w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych, dokad wyjechata duza liczba starowierdw.
Niemniej jednak polscy starowiercy — takze ci, pozostajacy na emigracji — sa spo-
fecznoscig, ktdéra cechuje sie silng solidarnoscig grupowa, opartg w duzej mierze na
wieziach rodzinnych.

Intensyfikacja kontaktéw z innowiercami prowadzi do wzrostu liczby matzenstw
mieszanych. Przy tym coraz rzadziej pocigga to za sobg konwersje jednego z matzon-
kow lub zerwanie z tradycja (zazwyczaj zawiera sie¢ wytacznie $lub cywilny). Co wig-
cej, dzieci ze zwigzkdw mieszanych czesto wychowywane sa w tradycji staroobrzedo-
wej. Ogdlna tendencja do tolerancji matzenstw mieszanych stale wzrasta, cho¢ staro-
wiercy réznie je oceniaja. Niektorzy zupetnie ich nie akceptuja, inni traktuja je jak zto
konieczne, a jeszcze inni nie widza w tym nic niewlasciwego, ttumaczac, ze ,,wszyscy
chrzescijanie wierza w to samo”®. Staroobrzedowcy zwracaja jednak uwage, iz wej-
scie w zwigzek matzenski z innowierca prowadzi do stopniowego odchodzenia od
tradycji.

W ostatnich latach obserwuje sie zmiany tradycyjnego sposobu zycia wyznawcow
starego obrzedu, wynikajace gtdwnie ze zmieniajacych sie warunkow zycia — wycho-
dzenia z zamknietych srodowisk wiejskich i zwiekszenia kontaktow z innowiercami.
Polegaja one przede wszystkim na obnizeniu poziomu praktyk religijnych oraz ztago-
dzeniu rygorystycznego wzorca zachowan. Warto jednak podkresli¢, ze staroobrze-
dowcy wcigz zachowujg solidarnos¢ grupows, przywiazanie do tradycji oraz silng sa-
moswiadomos¢. Co symptomatyczne, mtodzi starowiercy, nawet jezeli nie przestrzega-

a proroctwa hiblijne [w:] Biblia a kultura Europy, red. M. Kaminska, E. Matek, £8dz 1992, s. 157-
-166.

®E.lwaniec, op.cit., s. 79-81.

% Na temat ewolucji pojecia zta u staroobrzedowcéw zob. U. Cierniak, Wyobrazenia o sifach z/a
u dawnych i wspé/czesnych staroobrzedowcow, s. 79-87.

% Staroobrzedowcy z Boru wspominaja o studentach i badaczach, spedzajacych we wsi kilka tygodni.

% Stopniowe zwigkszanie sie liczby starowieréw mieszkajacych w miastach obserwuje sie juz od cza-
s6w powojennych —E. lwaniec, op.cit., s. 106.

% Obserwacja wilasha autorki.

8 Informacja uzyskana w rozmowie z mieszkanka Sejn.
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ja $cisle regut funkcjonujacych w spotecznosci, mocno podkreslaja $wiadomosé swo-
ich korzeni i bogactwo kultury, z ktérej si¢ wywodzg, oraz — jak sami mowia
— staraja si¢ podtrzymywaé wiezi rodzinne i grupowe.

Izabela Meyza

WIERSZALIN

W latach dwudziestych zesztego stulecia na Biatostocczyznie powstat ruch religijny
0 proweniencji prawostawnej, zainicjowany przez Eliasza Klimowicza ze wsi Grzy-
bowszczyzna. Wokot Klimowicza, uznanego za wcielenie biblijnego proroka Eliasza,
a przez niektdrych za samego Chrystusa, zaczeli sie gromadzi¢ wyznawcy z catej Bia-
tostocczyzny. Apogeum dziatalnosci tej tzw. sekty grzybowskiej przypadto na pocza-
tek lat trzydziestych; pdzniej entuzjazm opadt, zwtaszcza ze zapowiadany przez llje
Klimowicza i oczekiwany przez ludnos¢ koniec $wiata nie nadszedt. Niezrazony tym
Ilja zaczat budowaé w lesie koto Grzybowszczyzny Wierszalin — miasto przysztosci,
ktore miato sta¢ si¢ centrum swiata po Sadzie Ostatecznym. Po zniknieciu proroka
w roku 1940 (prawdopodobnie aresztowato go NKWD) eliaszowcy w wiekszosci sie
rozpierzchli, powracajac do gtéwnego nurtu prawostawia. Cze$¢ z nich jednak utrzy-
mata swoj system wierzen, gtéwnie skupiajac sie przy mieszkajacych w Wierszalinie
zwolenniczkach proroka.

Ruch eliaszowcow funkcjonowat w Wierszalinie przez caty okres PRL-owski i roz-
proszyt si¢ dopiero z poczatkiem lat dziewigédziesiagtych. W latach siedemdziesiatych
zostat zbadany i opisany przez Wiodzimierza Pawluczuka w rozprawie Swiatopoglgd
jednostki w warunkach rozpadu spofecznosci tradycyjnej®, a nastepnie w stynnej pracy
Wierszalin. Reportaz o korcu swiata®, ktéra data poczatek zainteresowaniu ruchem
w srodowiskach artystycznych i naukowych. Wystarczy wymieni¢ tylko niektére po-
wigzane z tym wydarzenia, aby zobaczy¢, jaki krag objeta idea Wierszalina: do fizycz-
nego Wierszalina przyjezdzali migdzy innymi Jerzy Grotowski z ,Teatrem Zrodel”
oraz ,,Teatr Gardzienice” Wtodzimierza Staniewskiego. Tadeusz Stobodzianek wraz
z Piotrem Tomaszukiem zatozyt w Supraslu teatr pod nazwa ,, Towarzystwo Wiersza-
lin”. Ponadto Stobodzianek nie tylko napisat dramaty oparte na historii sekty grzybow-
skiej (Prorok llja i Car Mikofaj), ale tez poszedt tropem badan Pawluczuka i w latach
osiemdziesiatych i dziewiecdziesigtych zgromadzit pokazna liczbe materiatdw na te-
mat eliaszowcéw®. Nowa analize ruchu zapowiada Joanna Tokarska-Bakir®. W maju

81 W. Pawluczuk, Swiatopoglgd jednostki w warunkach rozpadu spolecznosci tradycyjnej, Warszawa
1972.

8 1dem, Wierszalin. Reportaz o kosicu swiata, Krakéw 1974 (wyd. 1); Biatystok 1999 (wyd. 2 opatrzone po-
stowiem: Trzydziesci lat pozniej).

8 T.Kornas, O raj méj priekrasnyj, swietlyj kak edien, Bialystok 1999, s. 93.

%) Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy. Hermeneutyczna lektura Zrodef etnograficznych. Wielkie opo-
wiesci, Krakéw 2000, s. 12-13.
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2007 roku ,, Teatr Wierszalin” wystawit sztuk¢ Wierszalin na podstawie ksiazki Pawlu-
czuka. Wydarzenie to Roman Pawtowski skomentowat stowami: ,,Nowy spektakl Pio-
tra Tomaszuka to powr6t do mitu, na ktorym ufundowany zostat 17 lat temu Teatr
Wierszalin™®. Réwniez Wiodzimierz Pawluczuk zapowiada powr6t tematu — kolejne
wydanie Wierszalina, w ktérym zamierza zamiesci¢ niepublikowane wczesniej mate-
riaty. W samym Wierszalinie odnotowuje si¢ odwiedziny wielu turystdw, zwabionych
egzotyka ,stolicy swiata” na podlaskiej wsi. Wyprawa studentdéw religioznawstwa
podazyta sladami zachowanych materiatow dotyczacych ruchu oraz wcigz jeszcze
obecnej na Grzybowszczyznie pamieci o proroku llji.

We wsi Grzybowszczyzna Stara pozostaty zaledwie trzy zamieszkane domy. Co
prawda sezonowo pojawiaja Sie wiasciciele pozostatych domoéw, w tym kilku nowo
wybudowanych, ale wie$ powoli wymiera — $rednia wieku statych mieszkancow wyno-
si okoto 70 lat. Pobliska cerkiew sw. Jana Chrzciciela, postawiona przez Ilje Klimowi-
cza, otwierana jest raz w miesigcu, gdy przyjezdza ksiagdz prawostawny z Ostrowia
Pétnocnego, by odprawié¢ nabozenstwo. Przy cerkwi nadal funkcjonuje cmentarz, na
ktérym spoczywajg zwolennicy Eliasza (w rogu cmentarza pochowani sg podobno
eliaszowcy, ktérym batiuszka, jako odstepcom od Cerkwi prawostawnej, odmoéwit
pogrzebu). Przy drodze do Wierszalina stoi dzis tablica z informacja, ze w latach trzy-
dziestych zyt tu i dziatat prorok Ilja Klimowicz. Na tablicy znajduje si¢ cytat z Wier-
szalina Wiodzimierza Pawluczuka.

W Kolonii Leszczany, czyli Wierszalinie, pozostat jeden dom — ten, w ktérym
mieszkaty ,,$wiete baby” (tak nazywa si¢ tu kobiety, wokot ktérych organizowat sie
ruch iljowcow po zniknigciu proroka). Po $mierci ostatniej ,,$wietej”, na poczatku lat
dziewiecdziesiatych, budynek przeszedt na wiasnos¢é nadlesnictwa, a od kilku lat jest
wynajmowany letnikom. Przy domu miesci si¢ studnia, wcigz uznawana przez niekto-
rych za $wigta, oraz zabudowania gospodarcze. Niedaleko zabudowan, na wzniesieniu,
znajdujg sie ruiny fundamentéw drugiej cerkwi, ktorg zamierzat wybudowaé llja.
Wsrdd ruin stoja krzyze prawostawne, niektére zupetnie nowe. Tyle mozna powiedzie¢
na temat materialnego Wierszalina i materialnych pozostatosci po eliaszowcach.

Wsrdd mieszkancow Grzybowszczyzny i okolicznych wsi pozostato troche pamig-
tek, ale trudno powiedzie¢, jakie maja dzis znaczenie dla ich posiadaczy. Ciagle jesz-
cze mozna zobaczy¢ przechowywane w domach zdjecia Eliasza. lle jest pamigtek i czy
przechowywane sa tylko zdjecia — nie wiadomo. Duza kolekcje etnograficzna, zaréwno
pismiennicza, jak i przedmiotowa, posiada Osrodek ,,Pogranicze — sztuk, kultur, naro-
déw” w Sejnach, ktéremu w lipcu 2000 roku Tadeusz Stobodzianek przekazat materia-
ly i eksponaty wierszalinskie, jakie zgromadzit w ciggu 10 lat wiasnych poszukiwan®®.
Zbiory czeka systematyczne opracowanie i inwentaryzacja, konieczna tym bardziej, ze
cze$¢ materialdw z roku na rok staje sie coraz mniej czytelna. Wyliczajac tylko niekto-
re z nich, tatwo mozna oceni¢ wage archiwaliéw Stobodzianka dla zachowania wiedzy
0 zjawisku sprzed kilkudziesieciu lat. Wigkszos¢ materiatow to ksigzki (m.in. rosyjski
modlitewnik, zbidr piesni religijnych), odreczne notatki eliaszowcow, ulotki Aleksan-

% R.Pawtowski, Koniec swiata w Wierszalinie, ,,Gazeta Wyborcza” (15.05.2007).

8 W tym miejscu autorka pragnie podzickowa¢ Centrum Dokumentacji Kultur Pogranicza Osrodka ,,Pograni-
cze — sztuk, kultur, narodéw” za udostepnienie i pomoc w korzystaniu z wierszalifiskiej kolekcji T. Stobodzianka
(dalej: WKTS), zarchiwizowanej pod wystawiennicza nazwa ,,Wierszalin. Stolica swiata proroka Ilji”.
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dra Daniluka (Prorok llja stroit cerkiew w Grybouszczyznie, Prorok llja piszo? w Pol-
szu), akafisty Pawla Bielskiego, zdjecia Eliasza i jego zwolennikéw®’ oraz réznego
rodzaju dokumenty (wyniki badan lekarskich, druki ubezpieczeniowe, dokumenty z
opieki spotecznej, Projekt odbudowy murowanej kaplicy we wsi Grzybowszczyzna pow.
Sokolskiego wraz ze szczeg6towym planem cerkwi). Wsréd eksponatdw rzeczowych
znajduje sie kielich liturgiczny, tréjkatny n6z do prosfor, ubrania (by¢ moze Eliasza)
oraz ikony z tzw. Swietego kata w domu Tatiany Kowalczuk, ostatniej mieszkanki
Wierszalina. Sg tez dwa medale, ktore otrzymat Eliasz Klimowicz (Odznaka Honoro-
wa LOPP i medal Pitsudskiego) i ktdre — jak wida¢ na archiwalnych zdjeciach — nosit,
a takze drewniane i metalowe krzyze, ktore wieszat na szyi i rekach, co tez przedsta-
wiaja zgromadzone zdjecia®®.

Ponadto ,,Pogranicze” dysponuje polskimi ttumaczeniami czesci zbioréw pismienni-
czych. Najwazniejsze z nich to: 1) Widzenie we snie — wizje senne llji, ktére ten dykto-
wat swoim zwolennikom — przettumaczone przez Mikotaja Gasperczyka; 2) fragmenty
zyciorysu llji, spisane (w stylu hagiograficznym) przez anonimowych wyznawcow®®;
3) akafisty Pawla Bielskiego — przetlumaczone przez Jerzego Plutowicza™®. Waznym,
jesli nie kluczowym materiatem, znajdujacym si¢ w archiwum Pogranicza, wydaja si¢
spisane rozmowy z eliaszowcami, przeprowadzone przez Stobodzianka w latach osiem-
dziesiatych i dziewiccdziesiatych™. Sa to rozmowy z Pawtem Wotoszynem’?, Michatem
Miniukiem”, Mikotajem Filipiukiem™, a takze z Maria Iwaniuk i J6zefem Mironem.
Obok nich w archiwum znajduja si¢ zarejestrowane na kasetach wywiady z Marig i Eu-
geniuszem Ostréwkami z Trzescianki, Sokratem Janowiczem z Krynek, Jozefem Miro-
nem z Leszczan, z Pawtem i Piotrem Grygorukami z Trzescianki oraz z zonag Aleksandra
Daniluka z Kamienia. Mozna przypuszczaé, ze archiwum Stobodzianka jest jedynym tak
ogromnym, alternatywnym, a jednoczesnie komplementarnym dla materiatow zebranych
przez Pawluczuka, zrodtem wiedzy o iljowcach.

Tyle o materiatach etnograficznych. Problem pojawia si¢, gdy zapyta¢ nie o zacho-
wane zrddta, ale o pamigé¢ o proroku, obecng i zywa wérdd ludzi zamieszkujgcych oko-
liczne wsie. Trudno ustali¢, ilu eliaszowcow pozostato. W okolicach Wierszalina moz-
na sie dowiedzie¢, ze jeszcze istnieja i przyjezdzaja na swieto biblijnego proroka Elia-
sza, ktore przypada 2 sierpnia, niemniej obserwuje sie, ze z roku na rok jest ich coraz
mniej. Oszacowanie aktualnego zasiegu i charakteru ruchu jest niemozliwe z powodu

57 Niektdre zdjecia ze zbiorow Tadeusza Stobodzianka mozna zobaczyé na stronie internetowej www.wier-
szalin.za.pl

88 Zobacz takze: http://www.wierszalin.za.pl/galeria/30-te/Latatrzydzieste/grupailjowcwpoprawejilja.html

89 Zapiski ttumaczone przez MikofajaGasperczyka jako Wspomnienia z przezytych wydarzes XX wieku.

®Apostot Pawet Bielski, Akafist Swietemu, Sfawnemu i Wszechchwalonemu Joanowi Kronsz-
tadzkiemu, wielkiemu cudotwércy, tlum. J. Plutow i c z, Biatystok 1936; idem, Akafist Nowo-Jerozolimskiej
Matki Boskiej Drugiego Przyjscia Chrystusa, ttum. J. Plutow icz, Biatystok 1936; idem, Duchowe piesni
drugiego przyjscia Chrystusa, ttum. J. Plutow i c z (WKTS).

™ Niektore z nich dostepne sa na stronie: www.wierszalin.za.pl

2 Rozmowy z Pawtem Wotoszynem, czerwieclipiec 1983, uczestnicy: P. Wotoszyn, T. Stobodzianek i in.
(WKTS).

™ Rozmowa z Michatem Miniukiem, wrzesien 1992, uczestnicy: M. Miniuk, T. Stobodzianek, H. Madej
(WKTS).

™ Rozmowa z Mikotajem Filipiukiem, wrzesien 1992, uczestnicy: M. Miniuk, T. Stobodzianek, H. Madej
(WKTS).
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rozproszenia si¢ wyznawcow oraz z powodu podkreslanego przez rozméwcow faktu,
ze dzisiejsi, wspotczesni eliaszowcey nie chca z nikim rozmawia¢. Mozna jednak zato-
zy¢, ze nie sg to juz iljowcey z lat trzydziestych, ktérzy znali Eliasza Klimowicza, ale
osoby, ktére gromadzity sie w Wierszalinie wokét ,,$wietych bab” i im przypisywaty
moc uzdrawiania. ,,Swicte kobiety”, przedstawione réwniez w reportazu W. Pawluczu-
ka, mieszkaty w domu Ilji do lat dziewig¢¢dziesiatych i tam koncentrowato sie zycie
eliaszowcow, opisywane przez jego uczestnikow w nastepujacy sposob:

,Kiedy jeszcze zyli tam te dwie kobiety [Nadia i Tatiana], to bardzo czesto jezdzili tam... Tam

ksigzki sg do odprawiania nabozenstwa, tam prosze pana zbierali sie. Te kobiety jak i zyli, to oni
byli biegty nawet, w tym nabozenstwie mogli, no to i my jezdzili”™.

Zrédta pokazuja, ze po zniknieciu Eliasza jego dom stat sie miejscem kultu, tacznie
z odprawianiem nabozenstw przez ,$wigte kobiety” (chociaz na ten temat istnieja
sprzeczne informacje). O zywotnosci zjawiska do poczatku lat dziewiecdziesigtych
moze tez $wiadczy¢ fakt, ze prawdopodobnie dopiero Tatiane, ostatnig z kobiet, po-
chowat batiuszka, podczas gdy pozostatym odprawiali pogrzeby wspétwyznawcy.

Borys Wotoszyn™®, zapytany o aktualny stan osobowy wyznawcéw, odpowiada: ,.Ja
jeszcze zostatem™’’. Trzeba jednak wziaé pod uwage, ze Wotoszyn doskonale wpisuje
sie w role lokalnej atrakcji turystycznej, spetniajacej oczekiwania 0séb przyjezdzaja-
cych dzis do Wierszalina w poszukiwaniu sladow eliaszowcow. Dlatego tez wiele osob
z okolicznych wiosek odsyta przyjezdnych do Wotoszyna, ktory traktuje zainteresowa-
nie swoja 0sobg jako cos naturalnego, a wrecz czuje sie urazony, gdy nie poswieca si¢
mu dostatecznej uwagi. Prébujac sprostac roli ,,eksperta”, opowiada nie tylko o Eliaszu
i ,Swietych kobietach”, ale takze o sobie, twierdzac, ze réwniez on ma dar uzdrawiania
i prorokowania — dlatego, jakkolwiek opowiada chetnie, duzo i bardzo interesujaco, do
niektérych jego opowiesci nalezy podchodzi¢ bardzo ostroznie.

W przeciwienstwie do Wotoszyna, wigkszos¢ mieszkancéw okolicznych wsi wyda-
je si¢ zmeczona (niekiedy takze zaklopotana) zainteresowaniem sektg grzybowska,
niezaleznie od stosunku, jaki sami do niej maja. Zdania na temat ,,$wietych bab” sa
mocno zréznicowane — od wulgarnych poméwien po stwierdzenia, ze byly to ,,$wicte
kobiety, chociaz nie catkiem zdrowe na umysle”’®. Na pytania o proroka llje zazwyczaj
natychmiast odpowiadaja, ze wcale nie byt prorokiem — w rozmowach wielokrotnie
powtarza si¢ fraza: ,,Taki to prorok, jak i ja”, a na wspomnienie o cudach i uzdrowie-
niach rozmdéwcey krzywia si¢ z niesmakiem. Jedynie mieszkanka Grzybowszczyzny,
osobiscie pamictajaca llj¢, dopiero zapytana po raz drugi udzielita tylez wymijajacej,
ile wymownej odpowiedzi na pytanie o Eliasza — stwierdzita, ze Ilja byt dobrym czto-
wiekiem, poniewaz zbudowat cerkiew, ale batiuszka nie chce przyjezdza¢ do Grzy-
bowszczyzny czgsciej niz raz w miesiacu.

To jednak, co wydaje sie najbardziej symptomatyczne, to fakt, ze rozmoéwcy przy-
taczaja — niekiedy bardzo wiernie — cate fragmenty ksiazki Pawluczuka. Co wigcej,
sami odsylajg do lektury Pawluczuka, przekonujac, ze ,tam to jest najlepiej opisa-

™ Rozmowa z Mikotajem Filipiukiem, wrzesien 1992 (WKTS).

8 Borys Woloszyn jest synem Pawla Woloszyna, jednego z gorliwych zwolennikéw Eliasza, ktéry przez
Pawluczuka zostat nazwany ,,budowniczym Wierszalina”.

™ Informacja z rozmowy z Borysem Wotoszynem, lipiec 2007.

" Informacja z rozmowy z mieszkancem Grzybowszczyzny, maj 2007.



247

ne”’. Mozna by to potraktowa¢ jako potwierdzenie powszechnej znajomosci opo-
wiesci wierszalinskich, spisanych przez Pawluczuka, albo tez zatozyé¢, ze odsylajac
do literatury przedmiotu, mieszkancy Grzybowszczyzny i okolic staraja si¢ uwolnié¢
od turystdw i badaczy terenowych. Niemniej jednak nasuwa sie tez inne przypusz-
czenie — ze obecnie mieszkancy terendw wokot Wierszalina czerpia wiedze o sekcie
grzybowskiej nie tyle z pamieci zbiorowej, ile z relacji spisanych przez Pawluczuka.
Stopniowe wymieranie pokolenia ostatnich $wiadkow ruchu Eliasza (tych, ktorzy
byli dzie¢mi, gdy dziatat Eliasz Klimowicz) oraz rozproszenie sie zyjacych eliaszow-
cow, ktdérzy dodatkowo nie przekazujg swojej wiedzy osobom postronnym, sprzyja
zanikowi zywej pamieci o ruchu. ROwniez rozgtos wokdt fenomenu Wierszalina
i jego kolejne interpretacje moga powodowac, ze pamig¢ miejscowej ludnosci o elia-
szowcach jest wypierana i sukcesywnie zastepowana szeroko rozpowszechnionymi
pracami Pawluczuka, ktére sg dzis wtdrnie przyswajane jako wiasna tradycja. Nie
mozna przy tym wykluczy¢, ze pamiec ta zaniknetaby w sposdb naturalny, gdyby nie
ciggte zainteresowanie tematem — wczesniej ze strony artystdw i badaczy, dzis gtow-
nie ze strony turystéw — stymulujace podtrzymywanie wiedzy o ruchu. Co ciekawe,
rowniez turysci wedrujg dzis do Wierszalina tropem badan Pawluczuka. Coraz cze-
sciej trafiaja tu za sprawa przewodnika Polska egzotyczna®™ Grzegorza Rakowskiego,
ktory poswiecit kilka stron Wierszalinowi, powotujac sie przy tym na reportaz
Pawluczuka. Mozna wiec zaryzykowac stwierdzenie, ze zachowana pamie¢ o proro-
ku Ilji i jego wyznawcach opiera si¢ dzis nie na zywej pamieci, ale na historii zapisa-
nej i utrwalonej przez Wtodzimierza Pawluczuka.

W tym kontekscie nowego sensu nabierajg stowa Pawluczuka z eseju Trzydziesci
lat pézniej, dotyczace idei Wierszalina: ,,0t6z powiem nieskromnie, iz tak rozumiany
Wierszalin ja stworzytem”®. Pawluczuk miat absolutna racje, poniewaz to jego inter-
pretacja sekty grzybowskiej uksztattowata mit Wierszalina, a ten okazat si¢ bardziej
nosny niz historyczny Wierszalin, o ktérym pamieé¢ byta, jak mozna przypuszczaé,
wielokrotnie reinterpretowana przez $wiadkéw zdarzen, w zaleznosci od réznorakich
czynnikow, takich jak ustrdj panstwa czy nawet zwykle sasiedzkie spory (przyktado-
wo, problem wiasnosci wierszalinskich gruntéw jest nadal zywo komentowany w oko-
licy). W optyce mitycznej nie ma wiekszego znaczenia, ze Michat Miniuk zaprzeczat
na poczatku lat dziewigédziesiatych, jakoby ktokolwiek uwazat mieszkanki Wierszali-
na za Matki Boskie:

,»Tam Matka Boska, o Tatiana, nazwali Ostatnia Matka Boska, Eliasza Matka Boska Grzybowska,
zmarta. Toz kobieta byta, ze ona stuzyta przed Bogiem, tak byta ofiarna kobieta, to prawda. Ona
nie miafa ni meza, ni niczego. Zyta dla, wobec Boga. Wobec Boga™®.

Nie ma znaczenia, ze Pawet Wotoszyn opowiadat Tadeuszowi Stobodziankowi
— w kontekscie historii Archaniota Gabriela, ktéry miat jezdzi¢ po wsiach na biatym

™ Co ciekawe, wedtug rozméwcow z okolic Grzybowszczyzny ksiazka Pawluczuka nosi tytut Raj w Wiersza-
linie. W rzeczywistosci autorem ksigzki Raj w Wierszalinie, czyli przypadki Eliasza jest biatoruski pisarz Aleksiej
Karpiuk. Ksigzka Karpiuka ukazata si¢ naktadem Towarzystwa Wierszalin w Biatymstoku w roku 1993 w ttuma-
czeniu Sokrata Janowicza.

8 Zob. G. Ra k o w's k i, Polska egzotyczna. Przewodnik, tom 1, Pruszkéw 2004, s. 225-232.

8 W.Paw luczuk, Wierszalin. Reportaz o kosicu swiata. Trzydziesci lat pozniej, Biatystok 1999, s. 115.

% Rozmowa z Michatem Miniukiem, wrzesien 1992 (WKTS).
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koniu i glosi¢ koniec $wiata — ,,To nieprawda. To gorzkie klamstwa. Kto to to powie-
dzial? Kto to na biatym koniu? [...] A to biaty kon i srebrna traba, to jest gorzka niepraw-
da [..]"®. Nie ma znaczenia, iz J6zef Miron twierdzit, ze krzyz wieziono do Eliasza nie
z zamiarem ukrzyzowania, tylko ,,Prawdopodobnie jako wotum on powstal”®*, ani to, ze
»,Nie nazywali si¢ oni apostotami. To byli zwykli ludzie, ktérzy, ktére, znaczy sig,
uczeszczali do tego Eliasza™®. Te wypowiedzi, sprzeczne z danymi uzyskanymi w latach
siedemdziesigtych przez Pawluczuka, pokazujg, ze zagadnienie jest wielowymiarowe
i mozliwe jest istnienie ,,innej pamieci” o eliaszowcach. Pozostaje pytanie, czy pamieé
o proroku i jego wyznawcach byta bardziej zblizona do historycznej prawdy w latach
dziewiecdziesiatych, po opadnieciu wywotanej przez ksiazke Pawluczuka fali zaintere-
sowania $wiata zewnetrznego Wierszalinem, ktora ewidentnie dokuczyta mieszkancom
okolicznych wiosek, czy w latach siedemdziesiatych, gdy pamigé byta zywsza, ale rze-
czywisto$¢ spoteczno-polityczna mogta wplywaé na wypowiedzi rozméwcoéw Pawlu-
czuka. Uzyskane informacje sa z sobg po czesci sprzeczne, ale dla mitu Wierszalina nie
ma to znaczenia. Ten mit funkcjonuje poza obiektywng prawda historyczna, ktorej po
prostu nie ma i by¢ nie moze, skoro jest zalezna od subiektywnej ludzkiej pamieci. Jed-
nakze, pomimo rozbieznosci udokumentowanych swiadectw, w powszechnym odbiorze
funkcjonuje wersja wydarzen ustalona i opisana przez Wtodzimierza Pawluczuka.

To znamienne, ze Pawluczuk wypracowat kanon odczytywania zrodet wierszalin-
skich, ktdry najbardziej urzeka klimatem. Jak méwi Kacper Pobtocki, program postu-
lowany przez Pawluczuka, to ,umagicznienie rzeczywistosci”®®. Rezultatem tego
L,umagicznienia” jest specyficzna atmosfera woko6t fenomenu Wierszalina. Tadeusz
Kornas pisze o tym w ten sposéb:

~Wydarzenia [...] dotyczyty ludzi prostych, zazwyczaj nawet niepismiennych. Po powstaniu

ksiazki i stworzeniu wokot Wierszalina aury tajemniczosci, nowy mit objat zupetnie innych ludzi:

wyksztatconych, artystéw, wedrowcéw, studentéw™®’.

Spos6b postrzegania sekty grzybowskiej, ktdry uksztattowat Pawluczuk, zaczat zy¢
wiasnym zyciem — oderwanym od fizycznego miejsca i obiektywnie badanej historii.
Mozna przypuszczaé, ze wraz z nowymi naukowymi opracowaniami®®, opartymi na
wierszalinskim archiwum Stobodzianka, wiedza o ztozonosci zjawiska i mozliwych
sciezkach interpretacyjnych bedzie si¢ powigksza¢. Pozostaje tylko pytanie, czy mit
Wierszalina wykreowany przez Pawluczuka bedzie jeszcze ewoluowacé? Pobtocki
twierdzi, ze ,,Mit Wierszalina [...] wywiera wptyw na coraz to nowsze pokolenia, znaj-
dujace w nim wartosci, ktérych brakuje w otaczajacym ich $wiecie™. Warto jednak
zaznaczy¢, ze mowi o wartosciach — nie o faktach.

Eliza Tomalak

# Rozmowy z Pawtem Wotoszynem, czerwiec—lipiec 1983 (WKTS).

8 Rozmowa z Jozefem Mironem i Michatem Miniukiem, wrzesien 1992 (WKTS).

® Rozmowa z Mikotajem Filipiukiem, wrzesien 1992 (WKTS).

¥ K.Pobtocki, Sekta grzybowska a mit Wierszalina [w:] Swiatopoglgd: miedzy transcendencjq a codzien-
noscig, red. . Borowik, H. Ho ffmann, Krakobw 2004, s. 69.

8 T.Kornas, O raj m6j priekrasnyj, swietlyj kak edien, Bialystok 1999, s. 93.

® Takimi jak zapowiadana od dawna druga czesé Obrazu osobliwego J. Tokarskiej-Bakir.

®K.Pobtocki, Sekta grzybowska a mit Wierszalina, s. 70.
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MNIEJSZOSC TATARSKA NA BIALOSTOCCZYZNIE

W Polsce zyje obecnie okoto 5 tysiccy Tatarow™, z czego najwicksze skupiska
znajduja sie na Biatostocczyznie®™. Tatarzy polscy zrzeszeni sa w Zwiazku Tatar6w
Rzeczypospolitej Polskiej, zatozonym w roku 1992, oraz w Muzutmanskim Zwigzku
Religijnym w Rzeczypospolitej Polskiej, ktory powstat jeszcze przed | wojna swiato-
wa. Obydwie instytucje zajmuja si¢ promocja kultury tatarskiej, prowadza dziatalnos¢
wydawniczg, organizuja spotkania i wspo6lne modlitwy oraz sprawuja piecze nad me-
czetami, centrami kultury, domami religijnymi i cmentarzami®. Zabiegaja takze
0 powstawanie nowych meczetéw poprzez pozyskiwanie funduszy ze zrodet prywat-
nych i organizacji pozarzadowych. Wzrost aktywnosci srodowisk muzutmanskich
w Polsce, jaki odnotowuje sie od lat osiemdziesigtych, sktonit do podjecia proby ob-
serwacji aktualnej kondycji tradycji muzutmanskiej polskich Tataréw, czemu postuzyta
wyprawa do Bohonik i Kruszynian.

Meczety w Bohonikach i Kruszynianach, wpisane na Krajows Liste Zabytkdw jako
obiekty klasy ,,0"%, pelnia podwéjna funkcje — sa zarazem czynnymi $wiatyniami
i obiektami muzealnymi. Na co dzien stuzg gtdwnie jako atrakcja turystyczna i w duzej
mierze sg dostosowane do potrzeb zwiedzajacych, ktérych oprowadzajg opiekunowie
meczetéw: Eugenia Radkiewicz w Bohonikach i Dzemil Gembicki w Kruszynianach.
Do meczetu w Kruszynianach zwiedzajacy obu pici sg wpuszczani gtéwnym wejsciem,
pomimo ze meczet posiada osobne wejscie dla kobiet. W kazdym meczecie mozna
naby¢ pocztowki, przewodniki po miejscach zwigzanych z Tatarami, jak rowniez lite-
rature traktujaca o podstawach islamu, w tym poradniki typu ,,Jak by¢ dobrag muzut-
manka”. Opiekunowie meczetéw przyjmujg turystéw bardzo otwarcie i z fatwoscig
nawigzuja rozmowy na temat tradycji tatarskiej. Na ich podstawie mozna jednak od-
nies¢ wrazenie, ze polscy Tatarzy, cho¢ znajg podstawowe zasady islamu, traktuja je
niekiedy wybidrczo. Zakaz spozywania alkoholu respektowany jest jedynie podczas
ramadanu. Nie przestrzega sie nakazu codziennych modlitw. W meczetach nie ma
cotygodniowych modlitw pigtkowych — w Bohonikach odbywajg sie one raz w miesig-
cu, a w Kruszynianach, gdzie nie dociera imam, wierni sami gromadzg si¢ na modli-
twy. Wielu zasad religijnych Tatarzy nie sa w stanie przestrzegac¢ ze wzgledéw obiek-
tywnych, takich jak brak znajomosci jezyka arabskiego. Dlatego w polskich meczetach
dopuszcza sie uzywanie jezyka polskiego, a w jednym z nich mozna znalez¢ Koran
w ttumaczeniu francuskim (pomimo ze islam nie dopuszcza ttumaczen swigtej ksiegi).
Najwicksze trudnosci dotyczag nakazu pielgrzymki, ktéry najczesciej nie moze byc
spetniony z powodoéw finansowych. Niemniej w ostatnich latach gminy podejmuja
dziatania zmierzajace do umozliwienia pielgrzymki przynajmniej czesci wiernych.
Zdarzaja sie pielgrzymki organizowane przez osoby prywatne, przede wszystkim jed-

% Dane wg Wielkiej encyklopedii geografii swiata, tom XVIII: Swiat grup etnicznych, red. A. Posern-
-Zielinski, Poznan 2000, s. 45.

*! |bidem, s. 43.

% Informacje za oficjalng strona Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej:
http://www.mzr.pl (30.08.2007).

% Ibidem.
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nak pielgrzymke organizuje si¢ dzigki pomocy finansowej krola Arabii Saudyjskiej,
Swiatowej Ligi Muzutmanskiej czy Swiatowego Zgromadzenia Muzulmanskiego.
Uzyskane fundusze moga zapewni¢ wyjazd ograniczonej liczbie wiernych, dlatego
przyjeto zasade, zgodnie z ktorag gmina wysyta na pielgrzymke osoby najbardziej za-
stuzone dla spotecznosci.

Obserwowane zachowania i zwyczaje polskich Tatardw sprawiajg wrazenie luzne-
go traktowania zasad religijnych, szczeg6lnie w poréwnaniu z ortodoksyjnym islamem.
W rzeczywistosci jest to rezultat wieloletniej izolacji od centrow cywilizacji islamu
oraz daleko posunietych proceséw asymilacyjnych, wskutek ktorych Tatarzy polscy
wyksztatcili zeuropeizowany wariant tradycji muzutmanskiej. Charakterystyczne jest
ich chetne odwotywanie sie do tradycji chrzescijanskiej, na przyktad podkreslanie fak-
tu, ze Jezus byt wazng postacia dla islamu. Innym elementem odr6zniajagcym Tatarow
od islamu bliskowschodniego i zaznaczanym przez nich samych jest silna pozycja
kobiety. Faktem jest, ze kobiety biorg aktywny udziat w zyciu gminy. Na osiem gmin
muzutmanskich, ktére dziataja w Polsce, czterem przewodnicza kobiety. Kobiety sg
opiekunkami meczetu, jak cho¢by w Bohonikach, oraz przewodniczkami na Szlaku
Tatarskim, gdzie dominujg — na pieciu przewodnikéw tylko jeden jest mezczyzna.

Odizolowanie od centréw $wiata muzutmanskiego w istotny sposob rzutowato tak-
ze na poziom edukacji religijnej wsrod Tatarow, dodatkowo uniemozliwianej przez
panstwo w okresie PRL-u. Co prawda pewng ciaggtos¢ przekazu religijnego zapewniata
rodzina, ale zwazywszy na to, ze nie znano nawet jezyka arabskiego, poziom wiedzy
religijnej dalece odbiegat od pozgdanego. Po roku 1989 gminy muzutmanskie wystapi-
1y do Kuratorium Oswiaty z wnioskiem o udostgpnienie sal w szkotach publicznych na
potrzeby nauki religii. Dzigki temu obecnie nauka islamu, potaczona z nauka jezyka
arabskiego, odbywa sie w szkotach publicznych, zazwyczaj w soboty lub w niedziele
w Suchowoli, Sokotce, Biatymstoku, Dabrowie Biatostockiej i Warszawie, albo
w domach prywatnych, tak jak w Bydgoszczy, a takze w Centrum Kultury Islamu
w Poznaniu i w gdanskim meczecie. Jezeli dzieci nie majg mozliwosci nauki religii
W swojej miejscowosci, organizuje sie dla nich dojazd do najblizszej szkoty, w ktdrej
odbywajg sie zajecia. Co wiecej, osoby, ktore chcg pogiebia¢ wiedze na temat islamu,
maja mozliwos¢ wyjazdu na uczelnie zagraniczne, np. do Arabii Saudyjskiej, Syrii,
Egiptu, Bosni, Francji czy Wielkiej Brytanii®*. Ewidentne zmiany, jakie dokonaty si¢
w ostatnich latach na polu edukacji religijnej, spowodowaty istotny wzrost $wiadomo-
sci religijnej, ale zarazem wytworzyty rozdzwigk migdzy obecnym pokoleniem rodzi-
cow i dzieci. Jak zauwazajg sami Tatarzy, doszto w ten sposéb do paradoksalnej sytu-
acji, polegajacej na tym, ze dzis dzieci wyjasniajg rodzicom zasady religii.

Wraz z rozwojem szkolnictwa i dziatalnosci kulturalnej, jaka nastapita po roku
1989, rozwingta si¢ takze dziatalnos¢ wydawnicza. W roku 1992 reaktywowano
»Rocznik Tatarski” — najstynniejsze pismo wydawane przez Tatardw przed Il wojng
Swiatowg. Obecnie ukazuje si¢ ono jako ,,Rocznik Tataréw Polskich” i jest dotowane
przez Ministerstwo Kultury. Jest czasopismem specjalistycznym i publikuje artykuty
naukowe, literackie oraz spoteczne poswiecone historii, kulturze i zyciu Tatardéw
w Polsce, a takze w Europie Wschodniej. Rownolegle ukazujg sie pisma o bardziej

* Ibidem.
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popularnej tematyce, takie jak ,Zycie Tatarskie” oraz rocznik ,,Pamie¢ i Trwanie”,
wydawany przez Biatostocka Gming Wyznaniowag Muzutmanskiego Zwiazku Religij-
nego w RP. ,,Pamie¢ i Trwanie” porusza podobng tematyke, ma jednak duzo mniejszy
naklad i jest kolportowane jedynie na Podlasiu. Wszystkie czasopisma sa dostepne
w siedzibach gmin wyznaniowych.

Na zmiany, jakim podlega obecnie tradycja tatarska w Polsce, istotny wptyw ma
wzrastajaca liczba muzutmandw z krajoéw arabskich oraz konwertytdw, ktérzy repre-
zentujg konserwatywny islam bliskowschodni, odmienny od zeuropeizowanego islamu
tatarskiego, mocno zakorzenionego w polskiej kulturze. Zetkniecie Tataréw z islamem
bliskowschodnim prowadzi do napi¢¢ na gruncie kulturowym i religijnym. Odnotowu-
je sie nawet, ze w Polsce nastepuje obecnie konfrontacja miedzy dwoma modelami
islamu. Stanowisko Tataréw, odzegnujacych si¢ od konserwatywnego islamu blisko-
wschodniego, mocno podkresla prof. Selim Chazbijewicz, prezes Zwigzku Tatarow
Rzeczypospolitej, dla ktérego islam emigrantow arabskich — bardziej radykalny i peten
anachronizméw — jest nie do przyjecia dla ludzi zyjacych w XXI wieku w Europie®.
Chazbijewicz negatywnie ocenia wptyw islamu ,,arabskiego” na Tatarow. Nie tylko
przeciwstawia model tatarski bliskowschodniemu, ale tez przedstawia go jako alterna-
tywe dla radykalizmu religijnego, obecnego we wspoiczesnym islamie. Stanowisko
Chazbijewicza wydaja sie podziela¢ Tatarzy. Zaznaczajg w rozmowach, ze zjawiska
takie, jak terroryzm, nie maja nic wspdlnego z prawdziwym islamem, ktory zakazuje
zabijania. Akcentuja przy tym odrebnos¢ i ciagtosé tradycji tatarskiej zwiazanej z pol-
ska kultura.

W tym kontekscie warto si¢ odwota¢ do koncepcji K. Warminskiej na temat trzech
elementéw sktadowych tozsamosci Tataréw polskich: ,,muzutmanskosci”, ,tatarsko-
§ci” i ,,polskosci”®. Wiara postrzegana jest jako najwazniejsza cecha odrézniajaca
Tataréw. Réwnie wazna jest ,tatarskos$¢”, ktéra wyraza przywigzanie do wiasnej grupy
etnicznej i przejawia si¢ w zachowaniu zasady endogamii (obecnie rzadko przestrzega-
nej ze wzgledoéw praktycznych). Trzecim integralnym elementem tozsamosci tatarskiej
jest ,,polskos¢”, rozumiana jako poczucie $cistej przynaleznosci do panstwa polskiego
i polskiej kultury, co objawia sie migdzy innymi w kultywowaniu pamieci o szlachec-
kiej historii Tatarow polskich. Zwigzek z polskoscig potwierdzit spis ludnosci, prze-
prowadzony przez Gtéwny Osrodek Statystyczny w 2002 roku. Na terenie catej Polski
jako osoby narodowosci tatarskiej zadeklarowato si¢ jedynie 0,5 tys. Tatarow’’. Nalezy
wziaé¢ pod uwage, ze deklaracje zaktadaty definicje narodowosci, ktéra GUS przytacza
W nastepujacy sposdb:

»Narodowos¢ jest deklaratywna (oparta na subiektywnym odczuciu) cechg indywidualng kazdego

cztowieka, wyrazajaca jego zwigzek emocjonalny (uczuciowy), kulturowy lub genealogiczny (ze

wzgledu na pochodzenie rodzicéw) z okreslonym narodem™.

% Euroislam, ,Gazeta Wyborcza” (16.07.2004).

% K.Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamos¢ etniczna i religijna, Krakow 1999, s. 144.

" Dane GUS: Ludnosé. Stan i struktura demograficzno-spoteczna (powszechny spis ludnosci 2002), Warsza-
wa 2003 (sierpien), s. 44. Korzystam z elektronicznej wersji dokumentu: http://www.stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/
PUBL_ludnosc_stan_i_struktura_demograficzno_spoleczna.pdf (30.08.2007).

% |bidem, s. 18.
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A zatem, zgodnie z definicjg zaktadajaca subiektywne samookreslenie tozsamosci
narodowej, okazuje sig, ze na okoto 5 tys. Tataréw mieszkajacych obecnie w Polsce,
zaledwie 10% uwaza si¢ za odrebny narod.

W ciagu ostatnich Kilkunastu lat daje si¢ zaobserwowac ozywienie srodowisk tatar-
skich. Lata dziewigcédziesigte przyniosty odtworzenie instytucji dziatajacych przed
wojna, rozwdj wydawnictw i dziatalnosci kulturalno-oswiatowej. Hucznie obchodzi sie
Swieta tatarskie, na nowo zaczyna sie takze obchodzi¢ swigta wczesniej zapomniane.
W roku 2007, po raz pierwszy od stu lat, swietowano sabantuj — swieto obchodzone
z okazji zakonczenia pory wiosennego wysiewu. Ponadto, chociaz zauwaza sie spadek
przywigzania do tradycji wsréd mtodziezy, to jednak odnotowuje sie jednoczesny jako-
sciowy wzrost liczby os6b gt¢boko przywigzanych do tradycji tatarskiej, co mozna
wigzaé z postepujacym wzrostem $wiadomosci religijnej. Nie mnigj istotny wydaje sie
fakt, ze Tatarzy potrafili wykorzysta¢ obecna popularnosé regionalizmow i przekué ja
w promocje wiasnej kultury. Przyktadem moze by¢ Szlak Tatarski, ktory funkcjonuje
dzi$ jako jedna z gtéwnych atrakcji turystycznych Podlasia. Trasa szlaku wiedzie przez
miejscowosci zamieszkane niegdys$ przez ludnos¢ tatarska oraz przez obecnie funkcjo-
nujace centra tatarskie. Z oficjalnej strony internetowej Zwigzku Muzutmanéw Pol-
skich mozna sie dowiedzie¢, jak dotrze¢ na miejsce, gdzie znalez¢ nocleg, u kogo za-
moéwié positek i kto oprowadza po szlaku®. Podobna postawe reprezentuje opiekunka
meczetu, ktora nie tylko chetnie oprowadza turystéw, ale tez pozuje im do zdjeé
w stroju, jakiego uzywa podczas modlitw w meczecie. Fakt, ze Tatarzy wykorzystuja
wilasng tradycje w sposéb komercyjny, moze ja uratowaé przed zapomnieniem, ale
moze tez doprowadzi¢ do dewaluacji jej pierwotnej postaci.

Magdalena Schuster

% Za: http://www.mzr.pl (30.08.2007).



