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Abstract

Global Catholicism in Polish Scenography: The 2016
World Youth Day in Krakéw

In July 2016 World Youth Day (WYD) - a global mass event organized every two or three years by
the Roman Catholic Church and dedicated to young people — brought thousands of pilgrims to the
city of Krakéw (Poland) for one week. WYD, which was combined with an official visit by Pope
Francis to Poland, is analyzed here as a complex religious-social event that mixes a traditional con-
cept of ‘religious pilgrimage’ with a popular, mass-culture festival. Basing on ethnographic fieldwork
- conducted before, during and after WYD - I will present various and varying attitudes of Krakdw’s
inhabitants towards the event. I will look at local voices but also at the ‘local scenography’ through
an analysis of how the WYD organizers included symbolic capital of Krakéw and its ‘Christian her-
itage’ within their agenda and shaped the event in religious terms.

Keywords: World Youth Day, Roman Catholic Church, anthropology of religion, religious identity,
pilgrimage studies

Stowa kluczowe: Swiatowe Dni Mlodziezy, Kosciél rzymskokatolicki, antropologia religii,
tozsamos¢ religijna, studia pielgrzymkowe

Ostatni tydzien lipca 2016 roku byt w Krakowie czasem niezwyklym. Zdecy-
dowana wigkszos¢ aktywnych zawodowo mieszkancéw tej ponad 700-tysiecznej
metropolii wyjechala, opuszczajac miasto przed zblizajagcymi sie Swiatowymi
Dniami Mlodziezy (SDM) i zwigzang z nimi wizyta papieza Franciszka'.
Opustoszale ulice, parki, place, kluby i kawiarnie - ktére w niedziele 24 lipca

! Swiatowe Dni Mlodziezy odbyly si¢ w Krakowie w dniach 25-31 lipca 2016 roku. Wizyta
papieza Franciszka rozpoczela sig 27 lipca i trwata az do zakoniczenia SDM. Nie udato mi sie znalez¢
wiarygodnych statystyk oddajacych skale wyjazdéw mieszkanicéw miasta w omawianym okresie.
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przenikata dojmujaca i niespotykana podczas pigknego letniego weekendu cisza -
juz od wczesnych godzin porannych dnia nastepnego wypelnity sie gestniejacym
z godziny na godzing wielobarwnym, wieloetnicznym i wielojezycznym ttumem
goséci - uczestnikéw SDM. To spektakularne, masowe, cykliczne wydarzenie re-
ligijne, zainicjowane w polowie lat osiemdziesigtych XX wieku przez papieza
Jana Pawta II i organizowane w kilkuletnich odstepach przez Kosciol katolicki
w réznych miejscach na $wiecie, latem 2016 roku przyciaggneto do Krakowa
kilkaset tysiecy przybyszow pochodzacych ze 187 krajow (Bilska-Wodecka,
Sofjan, Liro 2017: 204).

Niniejszy artykul stanowi wstepng prezentacje materialéw i omodwienie
czedci wynikow etnograficznych badan terenowych prowadzonych w Krakowie
w okresie poprzedzajagcym Swiatowe Dni Mlodziezy oraz podczas ich trwania.
Zasadniczo badania byly sprofilowane pod katem naukowych zalozen projektu
HERILIGION (The Heritagization of Religion and the Sacralization of Heritage in
Contemporary Europe) i skupialy si¢ na zagadnieniu przestrzeni Krakowa, jej rela-
Gji z sacrum oraz wyobrazeniami na temat ,,chrzeécijanskiego dziedzictwa” w kon-
tekécie przygotowan i przebiegu Swiatowych Dni Mtodziezy. Dodatkowo skupi-
tam sie na postawach mieszkanicéw miasta wobec SDM oraz na polifonicznym
ksztalcie tego masowego wydarzenia. W zwiazku z tym, ze projekt HERILIGION
oficjalnie rozpoczynat sie we wrzesniu 2016 roku, badania przed i podczas SDM
(lipiec) prowadzitam na wlasng reke oraz w ramach zatozonej przeze mnie wraz
ze studentami z Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Ja-
gielloniskiego Lotnej Etnograficznej Grupy - LEG SDM. Zebrany przez nas mate-
rial stanowi trzon etnograficznych zrédel, na ktérych oparte sa ponizsze analizy*.

W mediach mozna znalez¢ szacunki, ktore wskazuja nawet na 300 tysiecy krakowian (zob. Szpunar,
Gurgul 2016).

2 Studenci i doktoranci wspéttworzacy Lotng Etnograficzng Grupe SDM brali udziat w pracach
badawczych na zasadach wolontariatu. Cze$¢ z nich realizowata wlasne pomysty badawcze, a nie-
ktorzy wlaczyli sie w zaprojektowane przeze mnie badania. W czerwcu przygotowywali$my sie do
intensywnych prac terenowych, ktore rozpoczelismy w pierwszym tygodniu lipca 2016 roku, sku-
piajac sie poczatkowo na mieszkanicach Krakowa oraz przygotowaniach do SDM, nastepnie takze na
samym wydarzeniu oraz wspottworzacych je uczestnikach. Niniejszy tekst powstal przede wszyst-
kim w oparciu o materialy etnograficzne zebrane przeze mnie (udokumentowane m.in. w formie
notatek terenowych oraz transkrypcji poglebionych wywiadéw), a takze Bartosza Arkuszewskiego,
Alicje So¢ko-Muche i Dominike Matejko, ktorzy przeprowadzili wywiady zgodnie z przygotowa-
nymi przeze mnie wytycznymi (réwnolegle w czasie trwania SDM Dominika Matejko realizowata
wlasne badania wérdd pielgrzymoéw z Ameryki Lacinskiej). Dodatkowo pojedyncze transkrypcje
wywiadoéw do archiwum badan przekazali Kaja Kajder, Paulina Maciejowska, Joanna Sikora i Pawet
Witanowski. Spotkania LEG SDM odbywajace sie w czasie intensywnych prac badawczych, wymia-
na do$wiadczen terenowych i prowadzone przez nas ,,na gorgco” dyskusje stanowity wazne zrédto
inspiracji, a takze wiedzy, dajac etnograficzny oglad przygotowan, odbioru oraz przebiegu wydarze-
nia z roznych perspektyw. Za wszystkie te spotkania dzigkuje ich uczestnikom. W ramach projektu
HERILIGION w czasie trwania SDM wspdipracowal ze mng fotograf Marcin Wasik, sporzadzajac
dokumentacje fotograficzng oraz filmowa. Po zakoriczeniu SDM prace nad archiwizacja, opraco-
waniem i analizg materialéw sa kontynuowane jako cze$¢ projektu HERILIGION. Prowadzona



Globalny katolicyzm w polskiej scenografii — SDM 2016 w Krakowie 279

W tekscie staram si¢ ukazad, jak globalne masowe wydarzenie bywa do$wiadcza-
ne oraz kreowane lokalnie. Zwracam uwage na skomplikowany odbiér SDM przez
mieszkancoéw Krakowa, a z drugiej strony wskazuje na aktywizacje specyficznego
wymiaru przestrzeni miasta (wigzanego z wyobrazeniem ,,chrzescijanskiego dzie-
dzictwa”) dokonang przez organizatoréw oraz promotoréw wydarzenia.

Lokalne gtosy

Kiedy trzydziestokilkuletnia Kasia, mieszkajaca w Krakowie w wynajmowanym
mieszkaniu, wyjasniala swoja spontaniczng, podjeta tuz przed Swiatowymi Dnia-
mi Mlodziezy decyzj¢ o przyjeciu na noclegi kilku pielgrzymoéw pochodzacych
z Azji, z usmiechem przywolala znane przystowie: ,,No, gos¢ w dom, Bég w dom. ..
nie?”. To nawigzanie do potocznych wyobrazen na temat tzw. polskiej goscinno-
$ci moglo zabrzmie¢ nieco ironicznie w kontekscie problemow, jakie do ostatniej
chwili mieli organizatorzy SDM ze znalezieniem odpowiedniej liczby miejsc noc-
legowych w niektérych parafiach, mimo iz liczba zarejestrowanych uczestnikow
wydarzenia byla finalnie duzo nizsza od pierwotnie zakladanej. Nieco ponad dwa
tygodnie przed przybyciem pielgrzyméw Komitet Organizacyjny SDM apelowat
do mieszkancow Krakowa o goszczenie mtodych ludzi i zaoferowanie im nocle-
géw, a w krakowskich kosciotach pojawialy sie wyglaszane z ambon zachety do
»otwarcia doméw” albo przynajmniej zlozenia deklaracji udostepniania fazienek
i prysznicow pielgrzymom kwaterowanym w szkotach i namiotach (zob. np. Kos-
ciot prosi o pomoc...). Wspomniany przeze mnie exodus — okreslany przez nie-
ktorych naszych rozméwcow jako ,ucieczka” - sporej czesci mieszkancodw z mia-
sta na okres trwania Swiatowych Dni Mlodziezy, w duzej mierze przelozy! sie na
niewielka oferte miejsc noclegowych w prywatnych mieszkaniach, zapewne nie
tyle podajac w watpliwo$¢ oczywistos¢ wyobrazen na temat ,,polskiej goscinno-
$ci’, ile raczej wskazujac na skomplikowany stosunek krakowian do wydarzenia.
Warto w tym miejscu przyjrze¢ si¢ blizej przyczynom podjetej przez wielu decyzji
o opuszczeniu Krakowa oraz rozmaitym opiniom na temat SDM rozpowszech-
nionym wsréd mieszkancéw miasta w okresie poprzedzajacym wydarzenie. Sa-
dze, ze material etnograficzny zebrany w Krakowie w okresie pierwszych trzech
tygodni lipca 2016 roku, czyli w czasie najbardziej intensywnych przygotowan

jest réwniez dalsza praca etnograficzna (m.in. wéréd mieszkancow Krakowa, ktdrzy przyjmowali
w swoich domach pielgrzymow). Niniejszy artykut zostal przygotowany jako element prac polskie-
go zespotu miedzynarodowego konsorcjum HERILIGION (liderem konsorcjum jest prof. Oscar
Salemink z Uniwesytetu Kopenhaskiego) w ramach programu HERA Uses of the Past (2016-2019).
Projekt jest ﬁnansowany przez sie¢ HERA, NCN, AHRC, FCT, DASTI, NWO oraz Komisje Euro-
pejska w programie Horyzont 2020 na podstawie umowy nr 649307, a jego polska czes¢, ktora kie-
ruje, jest realizowana w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej na Wydziale Historycznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego.
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przed przyjazdem pielgrzymow, dobrze ilustruje panujace nastroje i wskazuje na
przynajmniej niektore formy reakcji i pozycjonowania si¢ mieszkancéw wobec
zblizajacych sie Swiatowych Dni Mlodziezy.

Wydaje si¢, ze jednym z najistotniejszych elementéw ksztattujacych posta-
wy sporej czesci krakowian wobec SDM bylo poczucie braku utozsamiania sie
z tym wydarzeniem. Wielu ludzi, takze tych, ktérzy ogdlnie wyrazali pozytywny
stosunek do SDM (a nawet planowali wzigé w nich czynny udziat), podkreslato,
ze w ich opinii decyzja o organizacji tak duzej, wielodniowej masowej imprezy
w ich miescie zostala podjeta bez wystarczajacych konsultacji czy choc¢by odpo-
wiedniego przygotowania mieszkancéw na wigzace si¢ z taka impreza obcigze-
nia. W rozmowach pojawialy si¢ poréwnania do pomystu organizacji w Krako-
wie zimowych igrzysk olimpijskich, odrzuconego przez wigkszos¢ mieszkancow
w referendum w 2014 roku, oraz opowiesci o trudnosciach, z ktérymi podczas
SDM borykaly sie inne miasta — poprzedni gospodarze wydarzenia. Wspominano
m.in. protesty mieszkaricow Madrytu (zwigzane z SDM w 2011 roku), a w jedne;j
z rozmdw kto$ — zapewne majac na mysli Swiatowe Dni Mlodziezy z 2013 roku,
ktorych finat zgromadzit ponad trzy miliony os6b na plazy Copacabana w Rio de
Janeiro - stwierdzil, ze ,w ktéryms$ tam miescie przeciez przyznali, Ze juz ile$ lat
minelo, a ciaggle nie moga dosprzataé, doczyscié¢ plazy po SDM”.

Wiele o0s6b przerazal rozmiar planowanego wydarzenia i pojawiajace si¢
w mediach oraz informacjach organizatoréw szacunkowe liczby uczestnikow.
W miedcie, ktére na co dzienn zamieszkuje mniej niz jeden milion mieszkan-
cow, powtarzana w ciggu calego roku poprzedzajacego SDM informacja o ,,spo-
dziewanych 2,5 milionach pielgrzyméw” (zob. np. SDM 2016. ,,Krakéw bedzie
przestrzenig...” 2015) wzmacniala przekonanie o niemoznosci normalnego funk-
cjonowania w Krakowie podczas trwania wydarzenia®>. W rozmowach z etnogra-
fami mieszkancy wskazywali na to, ze ,Krakow jest zbyt malym miastem na tak
duzg imprez¢” i ze organizacyjnie ,,nie jest [...] przygotowany na przyjecie takiej
liczby ludzi”. W jednej z rozméw, ktora przeprowadzitam dokladnie tydzien przed
rozpoczeciem SDM, czterdziestoletnia krakowianka - ze wzgledu na swojg prace
i kontakty z miejskimi urzedami dobrze zorientowana w stanie i kosztach przy-
gotowan infrastruktury w miejscach gtéwnych wydarzen oraz w centrum miasta
- wyrazita swoj sceptycyzm, przewidujac, ze:

To bedzie sped, po prostu wielki sped miodych ludzi. Wydaje mi sie, ze najbardziej ucierpi
tkanka miejska, bo to bedzie za duzo [ludzi]... Jest nagonka na festiwale, méwi sie o nich, ze to
»sped”. A to jest dokladnie to samo! Po prostu zostanie duzo bataganu po tym wszystkim. A tak
naprawde, czy bedzie pozytywny wydzwigk? Ja tego nie widze...

* Finalnie na SDM 2016 oficjalnie zarejestrowalo sie 350 tysiecy uczestnikéw, wérod ktérych
Polacy stanowili najliczniejsza grupe ztozong z 79 tysigcy osob (Sadton 2016: 6). Liczba oséb, ktdre
przybyly do Krakowa w czasie trwania wydarzenia, byta wyzsza, gdyz cz¢$¢ z nich sie nie rejestro-
wala. Niektorzy przyjechali jedynie na wybrane wydarzenia centralne, sposréd ktérych najwigk-
sza popularnoscia cieszyla sie tzw. msza poslania. Wedlug szacunkéw wzieto w niej udzial ponad
2,5 miliona 0séb (zob. np. Sadlon, Werner 2016: 4).
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Inna rozmoéwczyni podkreslifa z kolei, ze mimo iz tak duze zgromadzenie be-
dzie ,,stuzy¢ promocji miasta, jak kazde takie wydarzenie, na taka §wiatowa skale”,
to z powodu liczby 0séb i trudnego do opanowania ttumu nie bedzie si¢ dalo
unikna¢ zniszczen, strat i ucigzliwosci, ktdre zapewne przyniosg ,wigcej minusow
w organizacji tego wydarzenia”.

Niewatpliwie wielki rozmach Swiatowych Dni Mlodziezy i ogromna liczba za-
powiadanych przybyszéw wzmagaly wéréd mieszkancéow Krakowa poczucie, ze
bedzie to impreza zorganizowana w ich wlasnym miescie, ale raczej ,,dla innych’,
bo ,,dla nas tu miejsca nie bedzie”. Dominujace odczucie przedmiotowego raczej
niz podmiotowego potraktowania mieszkancéw przez organizatoréw dzialtajacych
zardwno w imieniu strony miejskiej, jak i koscielnej niewatpliwie przyczynilo si¢
do stabej wérdd krakowian checi wejscia w role ,,goscinnych gospodarzy”. Czesé
rozméwcow wprost mowita o wyjezdzie z miasta jako swego rodzaju narzuconym
przymusie, gdyz w ich zakfadach pracy po prostu nakazywano personelowi bra-
nie urlopéw wlasnie w czasie trwania SDM, wiec dla pracownikéw byl to okres
wyjazdéw wakacyjnych (,,Moze bym zaplanowata urlop na inny okres, no ale nie
miatam wyboru. Tak jest, jak jest [...], no to musze wyjechac”). Takie rozwigzania
wynikaly z obaw dotyczacych sprawnego dzialania taczy internetowych i teleko-
munikacyjnych oraz pozostalej infrastruktury (np. transportu, zaopatrzenia, par-
kingéw). Réwniez wielu krakowian majacych swobodniejsze mozliwosci ustalania
terminéw kanikuly specjalnie zaplanowalo wakacyjny wyjazd na koniec lipca,
postrzegajac SDM przede wszystkim w kategoriach ,,niedogodnosci” i ,utrudniey”.
Niektorzy powolywali sie zresztg na rade udzielong przez prezydenta miasta, ktory
w lutym 2016 roku na antenie Radia Krakéw wskazywal na potencjalne olbrzymie
utrudnienia dla mieszkancéw (np. zwigzane z transportem i przemieszczaniem sig¢
po miescie), zachecat do wzigcia w tym czasie urlopow i ,wyjechania na zielong
trawke” (,,Podczas SDM w Krakowie moze by¢ cigzko...” 2016).

Niebagatelny wplyw na decyzje o wyjazdach z miasta wywarl réwniez lek
o bezpieczenstwo, a zwlaszcza pogtoski o mozliwych atakach terrorystycznych.
W lipcu, przed rozpoczeciem SDM, niepokdj wéréd mieszkaicow miasta rést do-
stownie z dnia na dzien. Ludzie rozmawiali o kwestiach bezpieczenstwa niemal
wszedzie: w tramwajach, w kawiarniach, na ulicach i w zakladach pracy czy na
spotkaniach towarzyskich. Podczas etnograficznych wywiadéw i nieformalnych
rozméw na temat SDM kwestia obaw o bezpieczenstwo wlasne, rodzin (zwlaszcza
mlodych krewnych chcacych bra¢ udziat w SDM), a takze przybyszéw wyplywala
najczesciej jako jedna z pierwszych spraw poruszanych spontanicznie przez na-
szych rozméwcdw. Juz w czerwcu odnotowaliémy pierwsze warianty opowiesci
o »terrorystach, ktérzy tu juz sg”. Typowy schemat narracji opowiada o miode;j
dziewczynie, ktéra na ulicy znajduje portfel, a w nim pienigdze i dokument z fo-
tografig. Sprawdza zdjecie, wérdd przechodnidéw udaje jej sie rozpoznaé mezczy-
zne¢ — wlasciciela dokumentu (ktdry, co charakterystyczne, bywat opisywany jako:

>

»$niady”, ,wygladajacy arabsko’, ,,chlopak o egzotycznej urodzie”, w jednej wypo-



282 Anna Niedzwiedz

wiedzi pojawil sie z kolei ,,Zyd”). Kiedy podbiega do niego i zwraca mu portfel,
ten najpierw jest przestraszony, potem szalenie uradowany. Gdy dziewczyna nie
godzi si¢ na przyjecie znaleznego, obcokrajowiec famang angielszczyzng radzi
jej, aby koniecznie opuscita miasto na czas trwania SDM, bo ,bedzie tu bardzo
niebezpiecznie”, po czym szybko znika w tlumie. Z kolei jedna z krakowianek
w rozmowie ze mna przywolala ostrzezenie, ,aby corke wysta¢ poza Krakow”,
otrzymane od ,kogos, kto pracuje w BOR czy w jakiej$ tam agencji” i ,opowia-
da takie rzeczy, ze wlos na glowie sie jezy” Inna osoba wspomniata natomiast
o chtodniach nalezacych do zakltadéw migsnych pod Krakowem na rozkaz wojska
opréznianych z towardw na czas trwania SDM i trzymanych w stanie gotowosci
(»no to juz si¢ prosze domysli¢, o co chodzi”). Ludzie wspominali inne europej-
skie miasta — zwlaszcza Paryz (zamach z listopada 2015 roku) i Bruksele (ataki
w marcu 2016 roku) - sugerujac, ze ttumne chrzescijanskie zgromadzenie i spot-
kanie z papiezem moga by¢ potencjalnym celem zamachow*.

Krazenie mniej czy bardziej miarodajnych poglosek oraz duza liczba sponta-
nicznych wypowiedzi wskazuja, ze tematyka bezpieczenstwa, mocno eksponowa-
na w mediach, miata w lipcu 2016 roku bezpos$rednie przetozenie na codzienne
praktyki i decyzje krakowian zwigzane z funkcjonowaniem w miescie (lub z jego
opuszczeniem). Wielu pracownikéw instytucji i urzedéw ulokowanych w Kra-
kowie przeszlo obowigzkowe szkolenia antyterrorystyczne, a w funkcjonujgcych
podczas SDM zakladach pracy, czesto jeszcze przed oficjalnym poczatkiem wy-
darzenia, wprowadzano nadzwyczajne procedury bezpieczenstwa, zwigzane np.
z przyjmowaniem w miejscu pracy gosci, odbieraniem paczek, ograniczonym
dostepem do budynkdéw i kontrolg wejs¢®. Kwestia bezpieczenstwa stawala sig
wigc czyms realnie odczuwanym, a nie abstrakcyjnym i odlegtym. Wiadomosci
o zamachu w Nicei, gdzie 14 lipca rozpedzona cigzaréwka wjechala w $wigtujacy
i bawiacy si¢ thum ludzi, dodatkowo zwiekszyly atmosfere niepokoju. Jedna z mo-
ich znajomych w rozmowie telefonicznej, ktora przeprowadzily$my trzy dni przed
rozpoczeciem SDM, wyznala:

Uciekly$my z Krakowa na wies. I duzy poziom niepokoju odczuwatam. Strasznie. Jako$ wycho-
dzac z domu poczucie, ze nie wiadomo, do czego wrdcimy [...]. Ciesze si¢, ze moja cérka nie
chciata w tym [w SDM] bra¢ udziatu. Bo nie wiem, jak bym jej to wyttumaczyta... Nie chciata-
bym jej puscic.

* Niekiedy w domysle, niekiedy wprost zamachy byly okre$lane jako zwigzane z ,terrorystami
islamskimi”, co interpretacyjnie stanowi istotne odniesienie w konteksécie potocznego zestawiania
chrzescijanistwa (i katolickich Dni Mlodziezy majacych by¢ potencjalnym celem ataku) z islamem.
Dodatkowo wspomniana powyzej ,,legenda miejska’”, w ktdrej pojawia si¢ osoba ,wygladajaca arab-
sko’, ale tez postaé ,,Zyda”, dobrze oddaje uruchomienie mechanizméw zwigzanych z kulturowym
budowaniem figury ,obcego” i strukturalnymi podobierstwami pomiedzy wyobrazeniami Zyda
i Araba/zyda i muzulmanina jako ,,obcych”. Paralele pomigdzy europejskimi dyskursami antymuzul-
manskimi i antysemickimi w swoich pracach doskonale uchwycita Monika Bobako (2017: 163-217).

> Takie szkolenia przeprowadzono réwniez na Uniwersytecie Jagiellonskim, a na terenie bu-
dynku, w ktérym pracuje, obowiazywaly szczegdlne srodki bezpieczenstwa.
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Tymczasem z chwilg przybycia do miasta uczestnikéw SDM atmosfera zagro-
zenia niemal kompletnie znikneta, co bylo wielkim zaskoczeniem, ale tez ulga dla
0sob, ktére w miescie pozostaly. Obawy - takze zwigzane z brakiem internetu,
zaopatrzeniem itd. — szybko okazaly si¢ wyolbrzymione, a panujaca w miescie
atmosfera wielkiego ulicznego $wieta diametralnie zmienita dyskursy i narracje
na temat SDM wéréd pozostalych w mieécie krakowian®. Dobrze oddaje to wypo-
wiedz jednej z mieszkanek miasta, zanotowana przez etnografa trzeciego dnia po
rozpoczeciu SDM:

Teraz mam bardzo pozytywny obraz SDM. Wczesniej sic obawiatam, rzeczywiscie [...]. Nie
wiedzialam nawet, czego si¢ spodziewa¢, zupelnie, jak to w ogdle bedzie... A tu si¢ okazuje,
ze to jest super energia idaca od tych mlodych ludzi, wigc jest naprawde fajnie. I mozna w tym
uczestniczy¢, mimo ze si¢ juz nie jest tak do konca mlodym...

Postawy i tozsamosci

Zaprezentowane powyzej okolicznosci w sposob znaczacy uformowaly
perspektywe, z ktorej mieszkaricy Krakowa patrzyli na SDM w pierwszych ty-
godniach lipca 2016 roku. Stosunkowo niski poziom identyfikacji z wydarzeniem
oraz rolg ,,gospodarzy”, ktérzy mieliby wita¢ i przyjmowac przybywajacych do
Krakowa goéci, oraz postrzeganie SDM w duzej mierze poprzez kategorie negaty-
wnie warto$ciowanej ,masowosci” i ,imprezy dla innych” rozpatrzy¢ warto takze
w szerszym ujeciu, a mianowicie w kontekscie stosunku polskiego spoleczenstwa
do Kosciota katolickiego, opinii na temat stereotypowego obrazu ,,Polaka-kato-
lika”, ,polskiego” oraz ,,globalnego” wymiaru katolicyzmu, a takze wyobrazen na
temat ,,religii” kreowanych zaréwno przez strone koscielng, jak i wspoiczesne po-
toczne dyskursy obecne w ramach polskiego spoteczenstwa’.

Po pierwsze, nalezy zauwazy¢, ze w Polsce ,,masowos¢” katolickich wydarzen
nie jest bynajmniej czyms$ niespotykanym czy tez spolecznie nieakceptowanym.
Wrecz przeciwnie, co najmniej od czasu zainicjowanych przez kardynata Stefa-
na Wyszynskiego obchodéw zwigzanych z ,,odnowieniem $lubéw jasnogorskich”
(1956) i ,tysiacleciem chrztu Polski” (1966) méwi¢ mozemy o wyksztalceniu si¢

¢ Stalo si¢ tak pomimo kolejnej informacji z Francji o ataku o charakterze terrorystycznym i za-
mordowaniu katolickiego ksiedza w Normandii (26 lipca). Trzeba jednak wskaza¢, ze w Krakowie
widoczna byta obecnos¢ stuzb ochraniajacych wydarzenie, a nad miastem praktycznie przez caly
czas unosily si¢ wojskowe helikoptery.

7 W miejscu tym wskazuje na wyobrazenia i potoczne skojarzenia zwigzane ze stowem ,,reli-
gia” - stad uzycie cudzystowow, ktdre przypominaja, iz z punktu widzenia antropologii kulturowej
termin ,,religia” jest kategorig politetyczna i kontekstualna. Funkcjonuje w kulturowych dyskursach,
tworzac je oraz odbijajac konkretne historyczne uwarunkowania, o czym m.in. pisal niedawno Mi-
chael Lambek (2013).
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szczegblnej ,masowe;j” formy celebrowania katolicyzmu w Polsce. Na dalszy roz-
woj, upowszechnienie i utrwalenie takiego ,stylu™ przezywania religii wplyw
mial oczywiscie dtugoletni pontyfikat Jana Pawta II (1978-2005) i religijne uro-
czysto$ci gromadzace pod gotym niebem tlumy uczestnikéw podczas dziewieciu
wizyt papieza w Polsce. Swego rodzaju zwienczeniem takiej formy wspolnotowe;
celebracji byly zgromadzenia modlitewne, tworzone na wpo! spontanicznie po
$mierci Jana Pawla IT w kwietniu 2005 roku. To wéwczas, na zakonczenie tzw. Bia-
tego Marszu, na krakowskie Blonia dotarl ponad milion oséb. Sama ,,masowo$¢”
jest zatem w polskim kontekscie religijnym zjawiskiem raczej oswojonym, przy-
wolujacym dobrze znane formy zachowan, czgsto poruszajace glebokie emocje
i transformacyjne zbiorowe oraz indywidualne doswiadczenia. Wydawac by sig
mogtlo, ze nie powinna by¢ czyms z géry okreslanym mianem problematycznego,
czy wrecz warto$ciowana negatywnie.

Po wtére, w zwigzku z tym, ze Swiatowe Dni Mlodziezy s3 organizowane przez
Kosciot katolicki, mozna przypuszczaé, ze stopien identyfikacji z nimi jako ,,na-
szym wydarzeniem” powinien by¢ w sporej mierze paralelny ze stopniem iden-
tyfikacji z katolicyzmem. Chociaz wedlug statystyk spoteczenstwo polskie jest
deklaratywnie wysoce katolickie (87,58%), sytuacja na poziomie gruntu jest duzo
bardziej skomplikowana, a glebsze analizy socjologiczne oraz antropologiczne
wskazujg na olbrzymig i stale rosngcg dywersyfikacje postaw wobec instytucji
Kosciota katolickiego, wyobrazen na temat ,,polskiego katolicyzmu” czy stosun-
ku do udzialu w praktykach religijnych’®. Jak sadze, konfrontacja ze Swiatowymi
Dniami Mlodziezy, z ktérymi zmierzyli sie mieszkancy Krakowa — w duzej mierze
wszak statystyczni katolicy — $wietnie ujawnita owa wieloznacznos¢ i réznorod-
no$¢ relacji pomiedzy ,,polskimi katolikami” a ,,katolicyzmem”™°.

Etnograficzne wywiady prowadzone z krakowianami na temat zblizajacych
sie, a potem takze trwajacych w miescie Swiatowych Dni Mlodziezy niejedno-
krotnie przemienialy si¢ w diugie (nawet kilkugodzinne) rozmowy o osobistym

8 "W miejscu tym nawiazuj¢ do rozumienia ,stylu” w ujeciu Birgit Meyer, ktéra podkresla

wage podzielanych zachowan oraz wrazliwosci estetycznych i czuciowych w procesach formowania
wspdlnot religijnych. Zob. Meyer (2009: 10-11).

® W spisie powszechnym w 2011 roku 87,58% spoteczenstwa zadeklarowalo przynaleznos¢
do katolicyzmu. Z kolei publikowane przez Instytut Statystyki Ko$ciola Katolickiego dane wska-
zujg na spadek katolikow bioracych udziat w podstawowych praktykach religijnych. W 2016 roku
uczestnictwo w niedzielnych mszach $wietych okreslono na 36,7%, a communicantes stanowig 16%
w obrebie grupy tzw. katolikdw zobowigzanych (do tej grupy nie zalicza si¢ dzieci do 7 roku zycia
oraz 0sob wiekowych), zob. Praktyki niedzielne Polakow...

" Wiéréd naszych rozméwcéw oprécz oséb na rézne sposoby zwigzanych z rzymskim
katolicyzmem, ktére zdecydowanie dominowaly, znaleZli si¢ grekokatolicy (zaangazowani w SDM)
oraz protestanci. Rozmawialiémy rowniez z osobami deklarujacymi sie jako ateisci lub agnostycy
(cho¢ w tej grupie dominowalo definiowanie sie w relacji do katolicyzmu poprzez jego porzucenie).
W niniejszym artykule jedynie sygnalizuje temat konfrontacji indywidualnych i zbiorowych tozsa-
modci religijnych Polakéw z globalnym katolickim wydarzeniem, jakim byly SDM. Prace nad tym
tematem obecnie kontynuuje.
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stosunku do katolicyzmu oraz do chrzescijanstwa i innych religii, zagadnien toz-
samosci religijnych we wspotczesnym $wiecie czy obecnosci religii w prywatnym
zyciu, a takze jej widoczno$ci w przestrzeni publicznej. Ludzie obserwowali bo-
wiem nie tylko SDM i przygotowania do nich, ale réwniez swoje reakcje i emo-
cjonalne responsy na to wydarzenie (pozytywne, jak i negatywne), co w duzej
mierze sklanialo do refleksji na tematy szerzej zwigzane z religia, jej rola w prze-
strzeni publicznej oraz swojg wtasna tozsamoscig religijng. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze ambiwalentny, niejednoznaczny, czesto zniuansowany, ale tez
selektywny w ocenach stosunek do SDM - ktéry dominowal w materiale etnogra-
ficznym zebranym wsérdd krakowian (niektdre elementy postrzegane pozytywnie,
przy réwnoczesnym wskazywaniu negatywnie wartosciowanych aspektéw wyda-
rzenia; selektywne zwracanie uwagi na wymiar uznawany przez dang osobe za
wazny i subiektywnie znaczacy) - odpowiadal podobnie niejednoznacznym oraz
zdywersyfikowanym postawom wobec Kosciola katolickiego (a czesto ,religii”
w ogole). Wydaje si¢ zatem, iz zalozenie o paralelnosci postaw wobec Ko$ciota ka-
tolickiego oraz ogélnej oceny SDM jest w duzej mierze zasadne, cho¢ oczywiscie
niepozbawione uproszczen i interpretacyjnych putapek.

Faktycznie, w zebranym materiale mozna zauwazy¢, ze osoby deklarujace si¢
jako ,,gteboko wierzace” oraz ,,praktykujacy katolicy” miaty z reguly ogdlnie po-
zytywny stosunek do SDM, podczas gdy rozméwcy ,,zdecydowanie niereligijni”
najczesciej wyrazali spory dystans do ,,imprezy organizowanej przez Watykan
w Krakowie bez zgody, bez pytania krakowian o zgod¢” albo wprost jej kryty-
ke. Ale nawet w tych najbardziej skrajnie usytuowanych deklaratywnych grupach
trudno pokusic¢ si¢ o uogdlnienia. Zdarzali si¢ np. wierzacy katolicy krytykujacy
»masowo$¢” SDM czy ich zbyt ,lekki”, ,imprezowy” charakter. Z kolei w grupie,
ktérg mozna okresli¢ jako ,zdecydowanie niewierzacy”, byly osoby okazujace
entuzjazm wobec wielokulturowego wymiaru wydarzenia (takie reakcje pojawi-
ly si¢ zwlaszcza po przyjezdzie pielgrzyméw i rozpoczeciu SDM, kiedy panuja-
ca w miescie atmosfera radosnego spotkania nierzadko udzielala si¢ pobocznym
obserwatorom, takze tym wobec SDM sceptycznym - czesto ku ich wielkiemu
zaskoczeniu, o czym wspominali w rozmowach, na portalach spotecznosciowych,
forach internetowych itd.). Wyjatkowy do tej pory w kontekscie polskim globalny
wymiar spotkania'!, jego ogrom i masowos¢, ale tez specyficzny - religijno-festi-
walowy charakter - wywotywaly wérod mieszkancéw Krakowa rézne emocjonal-
ne reakcje, wymagajace czgsto konfrontacji z dotychczasowymi wyobrazeniami
na temat , katolicyzmu” i wlasnymi odniesieniami tozsamosciowymi.

' Mozna zwréci¢ uwage na migdzynarodowy wymiar Euro 2012 - to sportowe wydarzenie

mialo jednak charakter kontynentalny, podczas gdy SDM 2016 przyciagnely ludzi z calego $wiata.



286 Anna Niedzwiedz

Miedzy eventem a pielgrzymka

Jak zauwazyla Michaela Pfadenhauer, niemiecka badaczka, ktéra analizowata
sposoby organizacji i prezentacji Swiatowych Dni Mtodziezy w 2005 roku
w Kolonii, cala struktura tego wydarzenia odpowiada innym, podobnym mega-
eventom stanowigcym wazny element wspodlczesnej kultury popularnej (2010).
Przyjeta dzi$§ forma SDM uksztattowala sie w ciggu pierwszej dekady ich historii
i jest nadzorowana z Watykanu przez Papieska Rade do spraw Swieckich, z ktérg
kazdorazowo $cisle wspolpracuja organizatorzy krajowi (Halter 2013: 278).
Swiatowe Dni Mtodziezy odbywaja sie co kilka lat (2-3). Uczestnicy wydarze-
nia przybywaja na jeden tydzien do okreslonej lokalizacji, gdzie spedzaja czas
zgodnie z ustalonym bardzo intensywnym programem, ktérego schemat zasa-
dniczo powtarza sie podczas wszystkich SDM. Program tygodnia porzadkujg
tzw. wydarzenia centralne, takie jak: ,,ceremonia otwarcia’, polowe nabozenstwa
i msze $wiete z kulminacyjna ,,mszg postania’, ktéra jest poprzedzona calonocnym
czuwaniem'?. Podczas tego ostatniego wydarzenia glowa Kosciota katolickiego -
papiez, ktory jest tez gtéwnym celebransem mszy — uroczyscie ogtasza date i miej-
sce kolejnego globalnego ,,spotkania mtodych”.

Niewatpliwie Swiatowe Dni Mlodziezy mozna okresli¢ mianem eventu, kto-
ry zgodnie ze strategia Kosciota katolickiego, marketingowo ,,otwartego na nowe
formy zycia spotecznego’, promuje wiare jako swego rodzaju ,,produkt” (zob. Pfa-
denhauer 2010). Co ciekawe, podobnie jak duze festiwale muzyczne czy olbrzy-
mie wydarzenia sportowe (olimpiada, mistrzostwa $wiata, kontynentalne tur-
nieje futbolowe) Swiatowe Dni Mlodziezy staly si¢ tez same w sobie produktem
(opatrzonym markg SDM) - wlasnie poprzez juz uformowang schematycznosé,
powtarzalno$¢ zasadniczych elementdw, kojarzona z nimi ,,atmosfere’, ktdra za
kazdym razem powinna by¢ podobnie intensywna, zwigzana z wyobrazeniami
»>mlodosci” i réznorodnosci miedzykulturowego religijnego spotkania. Podobnie
jak inne cykliczne megaeventy SDM maja kazdorazowo swoje logo, hasto, hymn
oraz szereg innych reprezentacji wspierajacych ich promocje, widocznos¢ i rozpo-
znawalno$¢ (spoty reklamowe, postacie ,,ambasadoréw’, gadzety itd.).

Frapujacym zagadnieniem jest nieobecno$¢ w oficjalnej nazwie wydarzenia
jakichkolwiek odniesieri do religijnego czy wrecz konfesyjnego charakteru Swia-
towych Dni Mlodziezy. Wydaje sie, ze to wlasnie ,,globalnos¢” i ,mtodo$¢” maja
stanowi¢ hasta przyciagajace tych, ktérym stowa ,religia” lub ,katolicyzm” nie
kojarzg sie najlepiej"’. Na kwesti¢ te — pozornie paradoksalng, biorac pod uwage

2 Oprocz wydarzen centralnych czas wypelniaja rozmaite spotkania modlitewne (m.in. ka-
techezy), kulturalne i edukacyjne prowadzone w grupach. Ponadto uczestnicy SDM korzystali
z bogatej oferty turystycznej i kulturalnej przygotowanej przez miasto, muzea, rozmaite instytucje
regionalne i koscielne.

3 Jest to istotne zwlaszcza w kontekscie tych spoteczenstw, w ktorych wizerunek Koéciota ka-
tolickiego zostal mocno nadszarpniety przez informacje o rozmaitych skandalach z udzialem insty-
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wskazany wczeéniej fakt, ze SDM z zalozenia majg stuzy¢ promocji katolicyzmu
— zwracali uwage niekt6rzy nasi rozméwcy (zwlaszcza nieidentyfikujacy si¢ z ka-
tolicyzmem i majacy negatywny stosunek do SDM). Ich komentarze byty zblizo-
ne do tych wygloszonych przez jednego z lewicowych australijskich politykow
podczas debaty parlamentarnej nad przyjeciem specjalnej ustawy przed SDM
2008 w Sydney, ktdry w przyjetym nazewnictwie widzial rodzaj zawoalowanej
»dzialalno$ci marketingowej Kosciofa katolickiego” (Halter 2013: 275). Z kolei,
jak wykazaly badania strategii organizacyjnych i hermeneutyczna interpretacja
materialéw promocyjnych przed SDM 2005 w Kolonii, mimo deklarowanej przez
watykariska Rade do spraw Swieckich otwarto$ci na odmienne wyznania i religie
czy tez osoby niereligijne, finalnie w praktyce grupe docelowa, do ktorej trafiali
lokalni organizatorzy, stanowili niemal wylgcznie ,,mtodzi ludzie, ktérzy mieli juz
za sobg proces koscielnej socjalizacji” (Pfadenhauer 2010: 388). Przekaz informa-
cyjny oraz wiekszo$¢ praktyk organizacyjnych posiadaly bowiem mocny rys kon-
fesyjnej wylacznosci, ktéry nie zachecat ,,niekatolikéw” do udziatu w wydarzeniu
(promowanie wydarzenia poprzez odwolania do katolickich symboli i hierarchii,
system rejestracji dostepny przez katolickie parafie etc.) ani go im nie ulatwial.

Zatem mimo braku konfesyjnych odwotan w nazwie Swiatowe Dni Mtodziezy
s3 jednoznacznie kojarzone z Ko$ciolem katolickim. Zaréwno wyeksponowanie
~mlodosci” i ,,globalnosci’, jak i nadanie SDM formatu typowego megaeventu od-
staniajg pewna dwutorowos¢ czy wrecz paradoksalnos¢ strategii przyjetej przez
organizatoréw, ktora bezposrednio przekltada si¢ na wielowymiarowy, niejedno-
znaczny charakter tego wydarzenia. Swiatowe Dni Mtodziezy zaprojektowane
sa jako nowoczesne, atrakcyjne dla réznych mtodych ludzi wydarzenie z kregu
kultury popularnej, postugujace si¢ globalnym jezykiem tejze kultury i nawiazu-
jace bardzo mocno do uniwersalno$ci doswiadczen ludzkich, a w szczegoélnosci
do uniwersalnosci doswiadczen ludzi mtodych, ktérzy na calym $wiecie ,,s3 tacy
sami”. Réwnoczesnie jest to wydarzenie stricte religijne, zwigzane z konkretnym
chrzescijanskim wyznaniem, postugujace si¢ bardzo mocno tradycyjnymi kato-
lickimi mediami religijnymi (np. drewniany krzyz i ikona Matki Boskiej Salus
Populi Romani jako ,,symbole SDM”), liturgia i przywotujace hierarchiczng struk-
ture Kosciota katolickiego. Fenomen SDM polega wtasnie na tym, ze jednocze$nie
»jest to megaimpreza oraz religijne $wieto” (Pfadenhauer 2010: 391).

Australijscy religioznawcy, analizujgc SDM 2008 w Sydney, zwrocili uwage
na podkreslanie przez organizatoréw religijnego charakteru wydarzenia poprzez
aplikowanie do niego kategorii pielgrzymki (Norman, Johnson 2011). Badania
Alexa Normana i Marka Johnsona niewatpliwie ukazuja jeden z dyskursow, ktory,
jak sadze, jest przede wszystkim adresowany do aktywnych uczestnikéw SDM.
Badacze zwrécili m.in. uwage na rzucajacg si¢ w oczy nieobecnos¢ stowa ,,turysta”
na stronie internetowej SDM 2008, podobnie jak i w innych materiatach przygo-

tucji badz jej przedstawicieli (m.in. zwigzanych z molestowaniem seksualnym nieletnich). Na temat
kontekstu australijskiego zob. np. prace Nicholasa Haltera (2013: 269).
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towanych przez organizatoréw. Mowa byla wylacznie o ,,pielgrzymach” udajacych
sie na ,,pielgrzymke’, mimo wyraznie obecnych typowo ,turystycznych” elemen-
téw. W ten sposéb ,,organizatorzy pragna oddzieli¢ doswiadczenie SDM od se-
mantycznych skojarzer zwigzanych z turystyka festiwalowg — nie chcg, aby SDM
byly postrzegane jako wydarzenie «niepowazne»” (Norman, Johnson 2011: 379).

Nalezy zauwazy¢, ze wspolczesne, antropologicznie zorientowane badania nad
religia gteboko sproblematyzowaly kategorie ,,pielgrzymki” i ,,pielgrzymowania”
(wiecej na ten temat zob. Niedzwiedz 2016, 2017b). Dzi$ wielu badaczy, zwlasz-
cza tych, ktérych teoretyczne zaplecze jest ugruntowane w do$wiadczeniu etno-
graficznych badan terenowych, z olbrzymia ostroznoscia podchodzi do dychoto-
micznego rozumienia takich kategorii jak ,,pielgrzym” i ,turysta’, ale tez sacrum
i profanum, religijny i $wiecki, duchowo$¢ i marketing (zob. np. Eade, Sallnow
1991; Coleman, Eade 2004; Collins-Kreiner 2010; Reader 2014). W zamian pod-
kreslaja kulturowe, plynne i kontekstualne znaczenia tych terminéw oraz wielo-
aspektowos¢, paradoksalnosé i réznorodnosé semantyczng ludzkich praktyk i do-
$wiadczen. SDM mogg stanowi¢ dobry przyktad takiego wtanie kompleksowego,
pelnego wspdtwystepujacych sprzecznosci, polifonicznego wydarzenia, w ktérym
trudno jednoznacznie wskazac, co jest sacrum, a co profanum.

Przeformulowanie antropologicznej teorii nie oznacza jednak oczywiscie znik-
niecia czy ostabienia obecnosci binarnie zorientowanych porzadkéw w dyskur-
sach kulturowych. Przykladowo, jedna z podstawowych narracji stworzona przez
organizatordw i promotoréw SDM, mocno eksponowana w przebiegu tego wyda-
rzenia oraz wyrastajaca z papieskiego nauczania zwlaszcza podczas pontyfikatow
Jana Pawta IT i Benedykta XVI, odwoluje si¢ do wyraznie opozycyjnego zestawie-
nia ,$wieto$ci” (wiazanej z przestrzenig chrzescijanskiego zgromadzenia) z ,,se-
kularyzacjg” wspolczesnego, otaczajacego mlodych ludzi $wiata (zob. Norman,
Johnson 2011: 373-340). W kontekscie takiej narracji kreowanie obrazu SDM
jako ,wspolczesnej pielgrzymki” sugeruje zdecydowang jakosciowa odmiennosé¢
Swiatowych Dni Mlodziezy od strukturalnie podobnych , laickich”, konsumpcyj-
nie i rozrywkowo zorientowanych wydarzen. Na pierwszej stronie Modlitewnika
- niewielkiej zottej ksigzeczki, ktdrg jako element ,,pakietu pielgrzyma” otrzymy-
wali wszyscy zarejestrowani uczestnicy SDM w Krakowie — przeczyta¢ mozna, ze
rozpoczynajace si¢ wlasnie wydarzenie, ,,chociaz zewnetrznie podobne jest do in-
nych wielkich spotkan i festiwali, tak popularnych dzisiaj wéréd ludzi mlodych, to
jednak jego prawdziwy sens i znaczenie odkryjemy dopiero wtedy, gdy zaglebimy
sie w duchowe przezycia, ktére ono niesie” (Modlitewnik 2016: 5) Zatem takze kra-
kowskie Dni Mlodziezy zostaly przedstawione ich uczestnikom przede wszystkim
jako pielgrzymka, rozumiana jako religijna podroz, dziejaca si¢ w miejscu i czasie
»Swietym’, rytual przynoszacy szczegdlne doswiadczenie spotkania i zawigzania
wspolnoty miedzy ludzmi oraz pomiedzy zgromadzonymi a sacrum. Istotng role
w kreacji opowiesci o SDM 2016 jako ,religijnej pielgrzymce” odegrata lokalna
scenografia wydarzenia — przestrzen miasta Krakowa i zwigzane z nig postacie
swietych.
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.Miasto Swietych"

Jak to jest, wszedzie jest Jan Pawet II, a gdzie Franciszek na mie$cie?,

Wiszg te obrazki wzdluz calych Alej [Trzech Wieszczéw]. A dlaczego tam nie ma Franciszka? Na
kazdej latarni Jan Pawet II i Faustynal,

To troche $miesznie by byto, gdyby gdzie$ przyjechala gtowa panstwa, jedzie z lotniska, a tu
wszedzie witaja go flagi z wizerunkami zmarfego poprzednika - a jak wida¢, Franciszka w Kra-
kowie bedzie wital Jan Pawet II.

W tych i wielu innych podobnych wypowiedziach krakowianie komentowali
wizualne reprezentacje zblizajacego si¢ wydarzenia, ktére pod koniec czerwca
wkroczyly w przestrzen miasta i ktérych z kazdym tygodniem przybywalo. Tram-
waje i autobusy pokryty sie hastami i twarzami znanych oséb promujacych oraz
zapowiadajacych SDM, na ulicach i placach pojawily sie plakaty i stelaze z banera-
mi, ustawiono maszty z flagami w kolorach przywotujacych logotyp wydarzenia,
a wzdluz najwazniejszych i najbardziej ruchliwych arterii komunikacyjnych wy-
wieszono kolorowe, utrzymane w stylistyce logotypu wizerunki oficjalnych patro-
néw spotkania: Swietych siostry Faustyny i Jana Pawta II. To wlasnie te czerwono-
-z61to-niebieskie twarze Faustyny i Jana Pawla II szczegdlnie przyciagaly uwage
i staly sie przedmiotem licznych komentarzy, nierzadko krytycznych. Duza liczba
mocno wyeksponowanych reprezentacji Jana Pawta II, przy skromnej wizualnej
obecnosci papieza Franciszka w materiatach promujacych wydarzenie w prze-
strzeni miasta, zostala momentalnie zauwazona przez mieszkancow i temat ten
bardzo czgsto pojawial sie w prowadzonych przez nas rozmowach. Przy okazji
niektorzy wspominali odczytywany miesigc wczesniej w katolickich kosciotach
list duszpasterski ,,zapraszajacy na SDM” i fakt — wytkniety publicznie przez pub-
licyste Adama Szostkiewicza — pominiecia w nim milczeniem obecnego papieza,
przy trzykrotnym przywolaniu Jana Pawla II (Polscy biskupi zapraszajg... 2016;
zob. takze Szostkiewicz 2016).

Szczegolnie intensywne powolywanie si¢ na Jana Pawla II i wlaczenie jego wi-
zerunku w strategie marketingowa SDM 2016 moga by¢ poniekad zrozumiale,
gdyz to wlasnie ten papiez byl inicjatorem pierwszego wydarzenia w 1985 roku
i jako glowa Kosciofa katolickiego bral udzial w kolejnych Dniach Mtodziezy (az
do SDM 2002 w Toronto), wplywajac na ich ksztalt i wpisujac sie w ich historie.
Kanonizacja Jana Pawla II (2014), rozwoj kultu, powigzanie jego postaci z ideg
milosierdzia Bozego uczynily go idealnym kandydatem na patrona SDM (obok
$w. s. Faustyny Kowalskiej) w okresie obchodzonym przez Koscidt katolicki jako
~rok milosierdzia”. Niewatpliwie wskazanie Krakowa jako gospodarza SDM 2016
byto swego rodzaju hotdem dla ,,polskiego papieza” To wlasnie Krakéw - co naj-
mniej od czasu $mierci Jana Pawta II - jest bowiem postrzegany i promowany
jako ,miasto papieskie” i centrum jego kultu.
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W innych publikacjach analizowatam procesy i zabiegi (instytucjonalne oraz
oddolne), ktore doprowadzily do wlaczenia osoby Jana Pawta II w przestrzen mia-
sta, czynigc go jednym z elementéw ,,lokalnego dziedzictwa” (zob. np. Niedzwiedz
2017a, 2017c¢). Tutaj warto przypomnie¢, ze Jan Pawel II jest postrzegany jako
~Wspolczesny $wiety”, stanowigcy najnowsze wcielenie siegajacej sredniowiecza
narracji o ,krakowskich $wietych” — postaciach poboznych chrzescijan wywodza-
cych si¢ z miasta lub z nim zwigzanych. W dzisiejszym Krakowie mozna wedro-
wac ,,szlakiem krakowskich $wietych” oraz splatajacymi si¢ z nim ,,$ciezkami Jana
Pawta IT”, zwiedzi¢ ,,najstarszy polski uniwersytet”, ,w ktérym studiowal pozniej-
szy papiez Jan Pawet 11", odby¢ pielgrzymke ,,Sladami Karola Wojtyty robotnika’,
nawiedzi¢ dedykowane mu nowiutkie monumentalne sanktuarium, pomodli¢ sie
przy »oryginalnej plycie z grobu papieza” przywiezionej do Krakowa z Grot Wa-
tykanskich, ucalowac jego relikwie, zobaczy¢ zbroczong krwig sutanne, ktora miat
na sobie w dniu zamachu w 1981 roku, przystang¢ pod ,,oknem papieskim’, od-
wiedzi¢ pokoje, w ktorych zamieszkiwal jako student, ksigdz czy biskup, a nawet
obejrze¢ helikopter, ktérym wozono go podczas papieskich wizyt w Polsce...'*

Zwigzek krakowskiej przestrzeni z postacig Jana Pawla II oraz innych ,kra-
kowskich $wietych” stal sie kluczowym elementem lokalnej scenografii, ktdra nie
tylko towarzyszyta, ale réwniez wspottworzyta SDM 2016. Przestrzen miasta stata
sie bowiem nie tyle areng dla globalnego wydarzenia, ile jego integralnym ele-
mentem, wplywajacym na forme spotkan i celebracji oraz doswiadczenia uczest-
nikéw. To wlasnie postacie ,krakowskich $wietych” — z Janem Pawlem II oraz
siostrg Faustyng na czele — oraz zwigzane z nimi krakowskie loci sacra, integralnie
wlaczone w program SDM 2016, pozwolity uczestnikom na przezycie tego wyda-
rzenia jako ,,pielgrzymki’, ktéra w swoim tradycyjnym rozumieniu w kontekscie
chrzescijaniskim oznacza transformacyjna wedrowke do przestrzeni swietej, np.
sanktuarium, i do$wiadczenie tam spotkania z sacrum, czesto poprzez materialne
medium relikwii, wizerunku itd. Zaaranzowana jako obowigzkowy punkt pro-
gramu dla wszystkich zarejestrowanych uczestnikéw ,,Pielgrzymka Milosierdzia”
(obejmujagca wizyte w sanktuarium $w. Jana Pawta II i przejscie do sanktuarium
Bozego Milosierdzia w Lagiewnikach) oraz projekt ,,Miasto Swietych” (realizo-
wany w trzynastu kosciotach zwigzanych z kultem poszczegélnych ,,krakowskich
swietych”) uruchomity przestrzen miasta i wlaczyly jego scenografie w formowa-
nie przezy¢ i zachowan pielgrzymow.

Szczegélnie interesujacy byl projekt ,,Miasto Swietych”, ktéry opieral sie na
fizycznym i duchowym nasladowaniu konkretnych praktyk zwigzanych z posta-
cig $wietego, w konkretnym miejscu ,,szczegélnie z nim zwigzanym” (zob. Prze-
wodnik pielgrzyma SDM 2016: 86). W ten sposob przestrzeri miejska, wyposa-

' O muzealizacji postaci Jana Pawla II oraz roli wybranych eksponatéw/obiektow/relikwii ,,pa-
pieskich” w procesie wpisywania JPII w przestrzenn Krakowa oraz w wyobrazenie ,krakowskiego
dziedzictwa” pisze m.in. Bartosz Arkuszewski w swoim artykule opublikowanym w tym numerze
»Prac Etnograficznych”
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zona w szereg ,autentycznych loci sacra” — zwiazanych z jaka$ realnie istniejaca
postacia swietego (co bylo mocno podkreslane) — pozwalata pielgrzymom na gle-
bokie i ucielesnione do$wiadczenie spotkania z sacrum. Przykladowo w ramach
projektu ,,Miasto Swietych” mtodzi pielgrzymi byli zachecani do wyspowiadania
sie w bazylice Mariackiej, gdzie ,,do dzisiaj stoi konfesjonal, w ktérym w latach
50. XX w. ks. Karol Wojtyta regularnie spowiadal” (88), czy do pomodlenia si¢
w katedrze wawelskiej doktadnie ,w tym samym miejscu, w ktérym modlifa
sie $w. Jadwiga” (92). Podczas gdy analizy SDM 2008 ukazywaly brak ,sakral-
nego potencjalu” w przestrzeni Sydney i wynikajaca z tego problematycznos¢
kategorii ,,pielgrzymki”, ktéra zbudowano tam wokdt postaci papieza-celebryty
- glowy Kosciota i zywego uczestnika zdarzen (zob. Norman, Johnson 2011: 380)
- przyklad Krakowa wskazuje na odmienng sytuacje i zwigzang z nig strategie
polegajaca na uruchomieniu religijnego wymiaru przestrzeni miejskiej oraz zwia-
zanego z nig obrazu ,chrzescijanskiego dziedzictwa”. Krakéw jest ukazany jako
»miasto wielu $wietych i blogostawionych” (Muskus 2016: 4), a ,,wszyscy ci §wieci
zyli w Krakowie w réznych okresach ponadtysiacletniej historii chrzescijanstwa
w Polsce” (Przewodnik pielgrzyma 2016: 86). Podobne odwotania do ,,dziedzictwa
chrzescijanskiego” i zaangazowanie lokalnej scenografii w budowanie doswiad-
czenia SDM jako pielgrzymki mozna tez wskazaé w wypadku Santiago de Com-
postela (1989 rok), Rzymu (2000 rok) czy Kolonii (2005 rok). W tym ostatnim
miejscu mocno eksponowano katedre oraz jej zwiazek z postaciami Trzech Kroli
- pierwszych ,,chrzescijaniskich pielgrzymoéw”. Ukazywani na ich wzér uczestnicy
SDM mieli przybywa¢ do miasta z réznych stron $wiata, by tak samo jak oni ,,0d-
da¢ pokton” Jezusowi (zob. Pfadenhauer 2010: 386-387).

Uwagi koricowe

Swiatowe Dni Mlodziezy to wieloaspektowy ,,fenomen kulturowo-religijny” (Kie-
ca, Kleska 2017), ktory kazdorazowo uruchamia rozmaite lokalne oraz narodowe
dyskursy i zestawia je z perspektywami globalnymi i transnarodowymi. Sprzyja
temu masowos$¢ wydarzenia, zwigzana z nim podréz glowy Kosciota katolickie-
go do kraju-gospodarza, swego rodzaju rozpoznawalna ,,marka” SDM jako cy-
klicznego eventu o zasiggu $wiatowym, zaangazowanie w organizacje niematych
nakladéw finansowych (w tym takze ze srodkéw publicznych) oraz olbrzymie za-
interesowanie mediow. SDM staja si¢ obiektem wielorakich publicznie wyglasza-
nych komentarzy, ale tez instrumentalizacji oraz form ich upolityczniania. Bywaja
narzedziem prowadzenia polityki nie tylko dla Kosciota katolickiego, ale rowniez
dla lokalnych rzadéw panstw przyjmujacych czy innych spotecznych instytucji
oraz podmiotéow. W tym miejscu chcialam jedynie zasygnalizowac to zagadnie-
nie, wracajac raz jeszcze do postaci papieza Franciszka i jego reprezentacji. Wy-
daje si¢ bowiem, ze zauwazony przez krakowian ,,nadmiar” wizualnych przedsta-
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wien Jana Pawla II (cho¢ ideowo uzasadniany zwigzkami §wietego z Krakowem
i historig SDM) wiaze sie z szersza dyskusjg na temat ,,polskiego konserwatyzmu”
zestawianego z bardziej ,,liberalnym” nurtem w Kosciele, z ktérym kojarzony jest
papiez Franciszek, co funkcjonuje rowniez na poziomie odniesien politycznych.

W zebranym materiale etnograficznym posta¢ papieza Franciszka byta czesto
aczona z ,kwestig uchodzcow” i ,ekologia” Pierwsze z tych zagadnien pojawialo
sie zreszta podczas oficjalnych wystapien papieza w Polsce, takze tych skierowa-
nych do wtadz panstwowych wyrazajacych odmienne od watykanskiego stanowi-
sko. Nieprzypadkowo wkrétce po zakoficzeniu SDM w réznych miejscach miasta
mozna bylto zobaczy¢ naklejki organizacji pozarzadowych wspierajacych pomoc
dla uchodzcéw opatrzone cytatem z wypowiedzi papieza i jego wizerunkiem.
Z kolei gdy rok pézniej, podczas obrad komitetu UNESCO w Krakowie, demon-
strowano ,,w obronie Puszczy Bialowieskiej”, na transparentach ekologéw réwniez
pojawila si¢ twarz obecnego papieza. Franciszek staje si¢ w polskim kontekscie
swego rodzaju kulturowg ikong - uosobieniem okreslonych postaw spotecznych.
Wtasnie dlatego skromna obecnos$¢ jego przedstawien w oficjalnym wystroju
miasta podczas SDM byta tematem wielu gorgcych komentarzy wéréd krakowian.
Doszlo nawet do oddolnej obywatelskiej interwencji. Tuz przed rozpoczeciem
SDM na Rynku Gléwnym, wéréd flag z portretami Jana Pawta II i Faustyny, po-
jawil sie rowniez papiez Franciszek — wymalowany przez dwie studentki krakow-
skiej Akademii Sztuk Pieknych, w takiej samej jak portrety patronéw wydarzenia
trojbarwnej kolorystyce. Ta swoista spoleczno-polityczna manifestacja polegajaca
na ,nielegalnym” powieszeniu baneru z papiezem Franciszkiem w samym sercu
miasta zostala odebrana przez niektérych jako moment symbolicznego przywrod-
cenia mieszkancom sprawczosci — oddania im glosu poprzez zmiang scenografii,
w ktérej Swiatowe Dni Mtodziezy miaty sie odbywac.

W krétkim artykule nie sposob poruszy¢ wszystkich aspektow tak skompli-
kowanego wydarzenia, jakim kazdorazowo sg Swiatowe Dni Mlodziezy i jakim
byly réwniez te zorganizowane w Krakowie w lipcu 2016 roku. Podsumowujac,
warto zwrdci¢ uwage nie tylko na niejednorodnos¢ oplecionych wokot wydarze-
nia i tworzacych je dyskursow, ale réwniez ujawniajaca si¢ niekiedy ich paradok-
salno$¢ czy wrecz nieprzystawalno$¢ oraz rozmaite instrumentalizacje. Zakla-
dam, ze wieloglosowo$¢ narracji, polityk oraz doswiadczen $wietnie miesci si¢
w specyfice Swiatowych Dni Mlodziezy, ktére s3 wydarzeniem masowym, a zara-
zem przezywanym przez uczestnikow w sposob bardzo osobisty, podkreslajacym
wspdlnotowos¢ i jednos¢, ale takze réznorodnos¢ katolicyzmu i tworzacych go
katolikow, hierarchie instytucji Kosciota i egalitaryzm religijnej wspolnoty, inten-
sywng duchowos¢ podzielanej tradycji religijnej i co najmniej réwnie intensywna
ludyczno$¢ wielokulturowego mlodziezowego spotkania. Sa réwnoczesnie glo-
balne i lokalne - gromadza ludzi z calego $wiata i odwotujg sie do §wiatowych
problemoéw, a z drugiej strony mocno ingeruja w zycie lokalnej spotecznosci, ktd-
ra na rozmaite sposoby pozycjonuje si¢ wobec tego wydarzenia.
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Fot. 1. Przechodnie obserwujacy tablice informacyjne SDM, ktére pojawily sie na terenie miasta
tydzien przed rozpoczeciem wydarzenia. Fot. Marcin Wasik

Fot. 2. Uczestnicy Swiatowych Dni Mlodziezy przed sanktuarium $w. Jana Pawta IT w Krakowie.
Fot. Marcin Wagsik
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Fot. 4. Naklejka umieszczona na fawce nad Wista, sierpien 2016. Fot. Anna NiedZzwiedz



Fot. 5. Flaga z twarzg papieza Franciszka zawieszona przez studentki krakowskiej ASP — Marig¢
Olbrychtowicz i Jang Shostak — obok oficjalnych baneréw wydarzenia i flag z twarzami
Jana Pawta II oraz siostry Faustyny. Fot. Anna Niedzwiedz



