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Zamyslem niezwykle oryginalnym nalezy uznac idee i okoliczno$ci powota-
nia do zycia przez katolicka inteligencje Krakowa wlasnego periodyku w postaci
»Iygodnika Powszechnego”. Grupa katolikéw, skupiona wokoét metropolity
Adama Sapiehy, w obliczu konczacej si¢ drugiej wojny swiatowej, w atmosfe-
rze wielkiej niewiadomej wynikajacej z faktu, iz wyzwalana ojczyzna znalazta
sie w sferze wplywoéw radzieckich, podjela ryzyko wydawania tygodnika, ktd-
rego podtytul zapowiadal, ze bedzie to katolickie pismo spoleczno-kulturalne.
Pomyst redagowania katolickiego czasopisma w 6wczesnej sytuacji nawet przez
jego tworcow, zdaniem Krzysztofa Kozlowskiego, uznawany byl za niedorzeczny
i szalony; za swoistego rodzaju eksperyment, ktéry mial trwa¢ nie dtuzej niz trzy
miesiace'. Jan Piwowarczyk, przy pomocy Jerzego Turowicza, z ktérym wspot-
pracowal juz przed wybuchem wojny przy redagowaniu ,,Glosu Narodu”, podjat
trud stworzenia nowego krakowskiego periodyku. U korzeni ideowych formutu-
jacego sie sSrodowiska lezaly zatem ,,dwie, w zasadzie zbiezne, formacje: jedna [...]
chrzescijansko-demokratyczna, reprezentowana przez ks. Piwowarczyka, a druga
[...] odrodzeniowa”, ktdrej wyrazicielem byt, uksztaltowany przez francuskich
mistrzéw Jacques’a Maritaina i Emmanuela Mouniera, Turowicz>. W redakcji

' Rozmowa z Krzysztofem Kozlowskim, Krakow 9 IT 1998; Stanistaw Stomma, Jerzy Turowicz,

»Eksperyment polski”, Tygodnik Powszechny (dalej: TP) 5 (1952): 1; wykorzystano roczniki archi-
walne — wydania papierowe oraz na CD-ROM - udostepnione autorce przez Fundacje ,, Iygodnika
Powszechnego”.

2 Michat Jagielto, Proba rozmowy. Szkice o katolicyzmie odrodzeniowym i ,Tygodniku
Powszechnym” 1945-1953, t. 1: Rodowdd (Warszawa: Wydawnictwo Biblioteki Narodowej, 2001), 4,
306; zob. takze: Jan Piwowarczyk, ,,Podstawy personalizmu”, TP 35 (1951): 1; ,Redaktor — z Jerzym
Turowiczem rozmawia ks. Jozef Tischner”, TP 50 (1987): 1; Turowicz, ,Rozmowy o E. Mounierze”,
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»Iygodnika Powszechnego” spotkali si¢ przedstawiciele obu formacji, ktérych
réznity poglady na temat modelu obecnosci katolicyzmu spotecznego w realiach
powojennej Polski. Srodowisko skupione wokot ks. Piwowarczyka opowiadato
sie za wyrazista aktywnoscig katolikéw w zyciu spofeczno-politycznym odra-
dzajacego sie panstwa’. Turowicz natomiast w dyskusji redakcyjnej opowiedziat
sie za sformulowang przez Stanistawa Stomme koncepcja minimalizmu spo-
tecznego, oznaczajaca wycofanie si¢ katolikdw z aktywnego wspoétuczestnictwa
w tworzeniu nowego fadu ustrojowego powojennej Polski, a skoncentrowaniu sie
na sprawach najbardziej istotnych dla katolicyzmu - mianowicie na problemach
teologicznych, filozoficznych, moralnych i kulturalnych*. Wydarzenia polityczne
okresu 1946-1948, a takze odejscie w 1951 r. Piwowarczyka z redakcji ,,Tygodnika
Powszechnego” doprowadzity do zblizenia krakowskiego zespotu do orientacji,
jaka prezentowali wywodzacy si¢ z ruchu odrodzeniowego Turowicz i Stomma.
W niniejszym artykule z racji rozmiaréw analizowanego zagadnienia (obaj redak-
torzy naczelni — Turowicz ,, Iygodnika Powszechnego”, Stomma ,,Znaku” - zaj-
mowali sie ta problematyka w szerokim zakresie nie tylko na tamach wlasnych
periodykow) autorka skoncentruje sie na gtéwnych tekstach Turowicza publiko-
wanych przede wszystkim na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”.

Zygmunt Kubiak w latach dziewie¢dziesiatych napisal, iz w najtrudniejszych
dla siebie czasach najwickszego nasilenia stalinizmu redakcja oslaniala swoje
istnienie metoda godziwej przebieglosci, dziedziczonej po dawnych Europej-
czykach, m.in. po Erazmie z Rotterdamu, ktéry w Pochwale glupoty zmuszony
byt ,wprost udawaé wariata™. W jego przekonaniu z podobng przebiegloscia,
ale i odwaga, zespo! , Tygodnika Powszechnego”, piérem Stommy i Turowicza,
informowal wladze totalitarnego panstwa o swojej apolitycznosci: ,,Sprawe sta-
wiamy prosto: chcemy wspolpracowaé czynnie w kazdej sprawie, ktéra stuzy
dobru ogdlnemu, ale nie mozemy si¢ udzi¢: kierunek polityce wyznaczaja
marksisci, nie katolicy. Méwiac, ze nie ponosimy odpowiedzialno$ci, mieli$my

Wiez 2 (1958): 42-46; Jacques Maritain, ,,Religia i kultura”, TP 15-16 (1949): 1-2; idem, ,Wolnos¢
i osoba”, TP 3 (1951): 1.

*  Tomasz Sikorski, ,»Sensus catholicus«. Orientacje ideowe powojennych legalnych $rodo-
wisk katolikow $wieckich w Polsce Ludowej. Zblizenia i oddalenia”, w Sensus catholicus. Katolicy
Swieccy w Polsce Ludowej. Postawy — aktywnos¢ — mysl, red. Radoslaw Ptaszynski, Tomasz Sikorski
(Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek, 2014), 43; Jarostaw Rabinski, ,,U poczatkéw sporu o »mi-
nimalizm« i »maksymalizm« w polskim katolicyzmie spotecznym”, w Roczniki Humanistyczne 54,
2.2 (2006): 109-111.

*  Stomma, ,,Maksymalne i minimalne tendencje spoleczne katolikow”, Znak 3 (1946): 262-263;
zob. szerzej: Jagiello, ,,Tygodnik Powszechny” i komunizm (1945-1953) (Warszawa: Niezalezna Oficyna
Wydawnicza, 1988), 24-29.

> Zygmunt Kubiak, ,,Co zawdzigczamy Jerzemu Turowiczowi?”, TP 50 (1992): 6; szerzej zob.:
Cecylia Kuta, ,Dziatacze” i ,, Pismaki”. Aparat bezpieczeristwa wobec katolikow swieckich w Krakowie
w latach 1957-1989 (Krakéw: Dante, 2009), 21-24; Roman Graczyk, Cena przetrwania? SB wobec
»Tygodnika Powszechnego” (Warszawa: Czerwone i Czarne, 2011), 22-24.
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na mysli kierunek polityczny. Nie usilujemy konkurowa¢ z marksistami w wyty-
czaniu kierunku polityce Polski Ludowej. Sadzimy, Ze taka postawa sprzyja raczej
sprawie utrwalenia spokoju wewnetrznego panstwa’®. Z kolei dla Stommy, ,,jakims
paradoksem [bylo], ze Sowieci pozwolili wydawac¢ nowy tytul grupie ludzi, ktorzy
postanowili szerzy¢ w Polsce [...] katolicyzm dynamiczny. I nie bylo to wcale
pismo »ludowe, ale adresowane do inteligencji. A moze Sowieci liczyli na to, ze eli-
tarny tygodnik nie bedzie mial Zadnego wplywu na masy? Oni mieli barbarzynskie
pojecie na temat religii: widzieli w niej narzedzie uciskania mas, »opium dla ludug,
»ciemnogrods, rzeczywistos¢, ktéra musi znikna¢ z zycia spolecznego — musi,
bo taka jest logika dziejow. Nie rozumieli i nie doceniali religii dynamiczne;j™.

Pomystodawcy tak rozumianego eksperymentu, poczatkowo skupieni wokoét
tygodnika, a od lipca 1946 r. takze miesiecznika ,,Znak”, wywodzili si¢ z pokolenia
»nowej fali katolickiej”, ktore aktywnos¢ publicystyczng rozpoczynato w latach
dwudziestych i trzydziestych XX w. w osrodkach uniwersyteckich Wilna, Lwowa
i Krakowa®. Uksztaltowani ideowo w przedwojennym Stowarzyszeniu Katolic-
kiej Mlodziezy Akademickiej ,Odrodzenie”, zwlaszcza w gatezi Iwowskiej (Stefan
Swiezawski, Turowicz) i wilenskiej (Antoni Gotubiew, Stomma, Pawel Jasienica,
Jozefa Hennelowa), wywodzili sie z formacji ,katolicyzmu otwartego”, ktora
fascynowaly przemiany Kosciota powszechnego zapoczatkowane przez Leona
XIII, dazacego do dialogu ze wspolczesnym $wiatem, ewangelizacji zycia spo-
tecznego oraz uniwersalnego spojrzenia katolikéw na dylematy zycia politycz-
nego i spoteczno-gospodarczego.

W latach dwudziestych XX w. uwage mlodziezy z kregéw ,,Odrodzenia” przy-
ciggaly nowe trendy katolicyzmu francuskiego oraz dorobek katolickiej literatury
angielskiej. Ciekawo$¢ pobudzaly formulowane wéwczas koncepcje personali-
zmu, uniwersalizmu czy tez teoria personalizmu wspélnotowego. Turowicz, czu-
jac si¢ uczniem Maritaina, o latach spedzonych w ,,Odrodzeniu” napisal: ,,0bdz
ten walczyt przede wszystkim nie o nasladownictwo Francji, lecz o pogtebienie
naszego typu religijnosci, wyksztalcenie pelnego $wiatopogladu i stworzenie
w Polsce humanistycznej kultury katolickiej oraz o konsekwencje tego katolicy-
zmu w zyciu indywidualnym i zbiorowym, z silnym naciskiem na koniecznos¢
daleko idacej przebudowy ustroju spoteczno-gospodarczego w duchu sprawied-
liwosci spolecznej. Jednym stowem, oboz ten walczyt o pelny, sSwiadomy i konse-
kwentny katolicyzm w Polsce™. Mlodziez skupiona w ,,Odrodzeniu” oraz wokét

¢ Stomma, Turowicz, ,, Apolitycznosé¢ katolikéw”, TP 23 (1951): 3.

7 Stomma, 60-lecie ,Tygodnika Powszechnego”, oprac. Janusz Poniewierski, Archiwum Akt
Nowych w Warszawie (AAN), Archiwum Stanistawa Stommy (ASS), sygn. 209, brak numeracji kart.

8 Konstanty Turowski, ,,Odrodzenie”. Historia ruchu chrzescijarisko-demokratycznego w Polsce,
t. 2 (Warszawa: ODiSS,1989), 443-447; Stanistaw Gajewski, Chrzescijariskie organizacje akademi-
ckie w Polsce (1889-1939) (Rzeszéw: Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, 1993), 27-38;
Stefan Swiezawski, ,,Plantacja Ducha Swietego”, Apokryf (dodatek do TP) 12 (1997): 18.

°  Turowicz, ,,Sprawa katolicyzmu francuskiego”, Glos Narodu (dalej: GN) 8 IV (1939): 8-10.
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ksiedza Wtadystawa Kornitowicza i czasopisma ,Verbum” w latach trzydziestych
XX w. stanowita awangarde mysli katolickiej, ktdra przygotowata grunt pod reformy
Soboru Watykanskiego II. Liderzy formujacego si¢ zespotu ,,Iygodnika Powszech-
nego’, bogatsi o do$wiadczenia wojny i okupacji, byli gotowi do wskrzeszenia swoich
mlodzienczych ideatéw i podjecia aktywnosci spolecznej zmierzajacej do ksztalto-
wania nowoczesnych postaw katolikéw. Z okresu miedzywojennego wyniesli oni
przekonanie, iz chrzescijanska kulture przyszlosci w Polsce i Europie nalezy budowa¢
w kazdych warunkach'. Nie wiedzac, kiedy uda sie owa nowa formacje zbudowac,
wierzyli, ze czas, w jakim przyjdzie im jg tworzy¢ oraz jej ksztalt zaleze¢ beda w duzej
mierze od ich §wiadomosci, aktywnosci oraz odpowiedzialnosci za podjety trud*'.

W pierwszym okresie dzialalnosci ,,Tygodnika Powszechnego” kierunki pro-
gramowe wytyczal cieszacy si¢ niekwestionowanym autorytetem ksigdz Piwo-
warczyk'’. Kre$lona przez niego wizja realizacji w polskiej rzeczywistosci tresci
nauki spolecznej Kosciola szybko znalazta wsparcie w analitycznych rozwaza-
niach jego bliskiego wspotpracownika i zastepcy Turowicza. Obaj, dystansujac
sie wobec spraw politycznych, za podstawowy obszar aktywnosci publicystycznej
grupy uznali problemy spoteczno-kulturalne Polakéw. Integrujacy si¢ wokot nich
zespol, gleboko wlaczony w zycie intelektualne chrzescijanskiej Europy Zachod-
niej, wyrazal przekonanie, iz katolicyzm w Polsce, cho¢ intelektualnie opdzniony
w stosunku do Zachodu, posiadal wielkie walory wiasne, ktére nalezalo wydoby¢
i uksztaltowac?. Stomma, podobnie jak czynit to Turowicz, podkreslal, ze dazac
do odnowy katolicyzmu, tak jak we Francji, chodzilo im o odkrywanie tomizmu,
0 jego nowe odczytywanie oraz dostosowywanie do wymagan czaséw wspodlczes-
nych; o nowe spojrzenie na stare prawdy'*. O ksztaltowaniu wlasnej tozsamosci
ideowej napisal: ,,odnajdywalem nowe, nieznane dotad tresci, zmieniajgce znacz-
nie dotychczasowy obraz katolicyzmu. Zaczalem odkrywaé nowy katolicyzm,
albo lepiej: stary katolicyzm widzie¢ na nowo™".

10

Turowicz, ,O chrzeécijanska kulture jutra”, Pax 1-2 (1936): 1-2; Malgorzata Strzelecka,
»Poczatki aktywnosci publicystycznej Jerzego Turowicza w latach trzydziestych XX w.”, w W kregu
idei. Paristwo — Edukacja - Religia, red. Witold Wojdylo et al. (Torun: Wydawnictwo UMK, 2011),
267-284; Strzelecka, ,»Odkrywanie katolicyzmu na nowo« — formowanie tozsamosci ideowej
Stanistawa Stommy w latach 20. i 30. XX w.”, w Sensus catholicus, 376-401.

" Turowicz, ,Myéli o kulturze”, TP 51-52 (1950): 9; Stomma, Mysli o polityce i kulturze
(Krakow: Znak, 1960), 16-27.

12 Piwowarczyk w latach 1945-1950 publikowal na famach ,,Tygodnika Powszechnego” artykuly
programowe, m.in.: Demokracja w swietle etyki, Sprawiedliwy ustréj, Cel paristwa, Czlowiek - patistwo,
Panistwo chrzescijariskie, Paristwo humanistyczne, Kosciél i paristwo, Chrzescijaristwo i wspotczesnosé;
zob. Piwowarczyk, Wobec nowego czasu (z publicystyki 1945-1950) (Krakéw: Spoteczny Instytut
Wydawniczy Znak, 1985), 181-253.

B Turowicz, ,Katolicyzm w Polsce i na $wiecie”, TP 50 (1960): 1-2.

" Stomma, Pigédziesigt lat ,Znaku”, AAN, ASS, sygn. 61.

> Idem, ,Z perypetii duchowych mlodego pokolenia lat migdzywojennych »Dobra Nowinax,
Niedziela 44 (1986): 1.
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Z wielka rado$cia Sapieha przywital pierwszy numer ,, Iygodnika Powszech-
nego’, wyrazajac nadzieje, ze: ,,[...] po tyloletnim przymusowym milczeniu, mysl
katolicka znajdzie w nim godny wyraz, a dusze nasze zdrowy pokarm w tych
przetomowych dla Ko$ciota i Narodu chwilach™'. Piwowarczyk natomiast wyjas-
nial credo zespolu, ,,[...] etyczny sens panstwa, to tylko ten, by umozliwialo pelny
rozwdj ludzkiej osobie”"’. Na ostatniej stronie redakcja informowata: ,,Przystapi-
lismy do wydawania »Tygodnika Powszechnego« na skutek wyrazanych czesto
przez $wiecka inteligencje Krakowa zyczen zalozenia pisma katolickiego, otwar-
tego dla szerokich zainteresowan kulturalnych. [...] »Tygodnik Powszechny«
bedzie [...] zmierzal do utrwalania katolickiej Prawdy w szerokich kotach
naszego spoleczenstwa i do wyrazania jej w sprawach spoteczno-kulturalnych,
ktdre zycie biezace ze soba niesie”®. W podobny sposob priorytety powstalego
w polowie 1946 r. miesigcznika ,,Znak” okreslit Konstanty Michalski: ,,Siegamy
do cztowieka, do tego, co w nim najglebszego, do jego ducha, do jego godnosci,
wstrzasajac w nim tym wszystkim, co nie przemija, co niesmiertelne, co si¢ nie da
ujarzmi¢, zniewoli¢ i chce zawsze 1§¢ w gore™™.

Piwowarczyk w imieniu catego srodowiska wyrazal przekonanie, iz po drugiej
wojnie $wiatowej, ktéra przyniosta zniszczenie kultury Europy Zachodniej, caty
$wiat nalezalo nie tylko odbudowac, ale przede wszystkim przebudowac®. Kato-
licyzmowi, z uwagi na jego nieprzemijajace wartosci uniwersalne, przypisywat
role zasadnicza w perspektywie koniecznosci wykreowania nowego typu kultury.
Przekonywal, iz Ko$ciolowi obojetne byly formy ustrojowe, w kregu jego zaintere-
sowan znajdowala si¢ jedynie tres¢, ktora miafa je wypetni¢. Dlatego tez Kosciol,
dazac we wspolpracy z réznymi instytucjami panstwa do stworzenia katolikom
optymalnych warunkéw do pelnego rozwoju ich osobowosci, ,,musi wychowa¢
[...] nowego cztowieka, ktory by kojarzyt w sobie §wiadomo$¢ naturalnych obo-
wigzkow wzgledem spoteczenstwa ze $§wiadomoscig naturalnych praw w sto-
sunku do niego. W tym celu musi pokona¢ natogi myslenia: indywidualistyczny
[...] i totalistyczny [...]. W miejsce tych nalogéw Kosciol zaszczepi w ludziach
chrzescijanski personalizm, $wiadomy obowigzkdw, ale i praw — oddajacy, co jest
cesarskiego, cesarzowi, ale i Bogu, co jest boskiego™'.

¢ Adam Stefan Sapieha, (brak tytutu), TP 1 (1945): 1.
17 Piwowarczyk, ,,Ku katolickiej Polsce”, TP 1 (1945): 1.
8 ,Oswiadczenie Wydawnictwa”, TP 1 (1945): 6.
Miesig¢cznik ,,ZnaK, ukazujacy sie od VII 1946, redagowany poczatkowo przez Jerzego
Radkowskiego, a od drugiego numeru przez Hann¢ Malewska i Stommeg, reprezentowal wezszy
nurt tematyczny niz ,, Iygodnik Powszechny”, byl skierowany do katolickich elit intelektualnych
zainteresowanych filozofig, historia, sztuka oraz szeroko rozumiang humanistyka; zob. Konstanty
Michalski, ,Dokad idziemy?”, Znak 1 (1946): 4-25.

2 Piwowarczyk, ,Ku katolickiej Polsce”, 1.
Ibidem. Myl te Turowicz rozwijal i wielokrotnie do niej powracal, zob. m.in.: idem, ,Boskie
i cesarskie”, TP 9 (1971): 1, 5.

21
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Turowicz, do 1951 r. z Piwowarczykiem, pdzniej juz samodzielnie, dyskretnie
dobierajac ludzi, rozwingl niezwykle ambitng lini¢ programowa krakowskiego
tygodnika, ktéry z jednej strony chcial wyraza¢ katolicki punkt widzenia, a z dru-
giej roscit sobie pretensje do ksztaltowania opinii katolikéw?. Diugofalowym
celem redakcji bylo zalozenie o koniecznosci trwania i przetrwania ciemnego
okresu rzagdéw komunistycznych. W tym trudnym czasie publicysci chcieli spo-
teczenstwu dawac nadzieje, wskazywac przystowiowe swiatetko w tunelu, a takze,
jak to okreslil Jasienica, by¢ butlg z tlenem dla narodu, aby mial on czym oddy-
cha¢®. W kredleniu tych dlugoterminowych planéw obaj stratedzy Turowicz
i Stomma byli pesymistami, nie wierzyli, iz upadek rzadéw komunistycznych
mogt dokonac sig za ich zycia, do czego otwarcie przyznali si¢ w swoich wspo-
mnieniach w latach osiemdziesiatych i dziewigédziesigtych?.

Model katolickiej kultury w jej ideowym aspekcie w zespole krakowskim naj-
pelniej propagowal i rozwijal Turowicz, ktéry fundamentalne tezy w tym zakresie
sformulowat juz w potowie lat trzydziestych XX w.* Pierwsze refleksje na temat
katolickiego humanizmu oraz koniecznosci odnowy kultury opublikowal w perio-
dykach ruchu odrodzeniowego oraz w krakowskim ,,Glosie Narodu”, a po woj-
nie rozwijal w ,,Tygodniku Powszechnym” i miesigczniku ,,Znak™¥. Za przelo-
mowy nalezy uznac¢ jego artykul O chrzescijaniskg kulture jutra, wydrukowany
na famach wilenskiego ,,PAX-u"?. Turowicz, analizujac rozleglto$¢ wyzwan stoja-
cych przed katolikami po pierwszej wojnie $wiatowej stwierdzal, iz nadszed! czas,
w ktérym nalezalo zakonczy¢ kreslenie ideatéw i przejs¢ do konkretnej pracy;
wyjasnial, iz: ,,chodzi [...] nie o to, Ze chrzescijanska bedzie dopiero kultura jutra,
ale o to, ze te kulture budujemy od dzi§™*.

22

Piwowarczyk w latach 1945-1951 faktycznie kierowal redakcja krakowskiego pisma.
W 1951 odszed! z redakeji z powodu nasilajacej si¢ inwigilacji Urzedu Bezpieczenstwa. Po wzno-
wieniu tygodnika w 1956 juz nie wrécit do zespotu, jednakze do $mierci (1959) publikowal na jego
famach; zob. ,,Podstawowy obowiazek dziennikarza — méwienie prawdy. Z Turowiczem rozma-
wia Marian Nowy”, Echo Krakowa 5-7 VI (1981): 1, przedruk zob.: Turowicz, Pisma wybrane, t. 3
(Krakow: Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac Naukowych Universitas, 2013), 446.

> Stomma, Poscig za nadziejg (Paryz: Editions du Dialogue, 1991), 98.
Ibidem, 94; ,,Redaktor - z Jerzym Turowiczem rozmawia’, 1; ,,Probuje rozumie¢ $wiat i ta-
godzi¢ konflikty - z Turowiczem rozmawia A. Michnik”, Gazeta Wyborcza, 5-6 XII (1992): 14.

»  Strzelecka, ,,Poczatki aktywnosci publicystycznej”, 267-284.

% Turowicz, ,Humanizm katolicki’, Odrodzenie 2-3 (1937): 2-3; idem, ,,A ta na-
sza kultura katolicka..”, Odrodzenie 5 (1938): 13-14; idem, ,Sztuka pod dyktaturg”, GN 20 IV
(1939): 7; idem, ,Wojna a kultura duchowa”, GN 9 VII (1939): 7; idem, ,,Kultura ,,dyplomowana”,
GN 11 VII (1939): 7; idem, ,,Powolanie czlowieka”, GN 16 VII (1939): 7; idem, ,W strong uspolecz-
nienia”, Znak 1 (1946): 63-92; idem, ,Ku jedno$ci $wiata”, Znak 4 (1947): 451-454; idem, ,Sprawa
kultury katolickiej w Polsce”, Znak 5 (1947): 500-519.

¥ Idem, ,,O chrze$cijanska kulture jutra”, PAX 1-2 (1936): 1; rozszerzony tekst artykutu opub-
likowano takze w formie szesnastostronicowej broszury w serii ,,Biblioteka PAX”, Wilno 1936.

#  Idem, ,O chrzeécijanska kulture jutra”.
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W poszukiwaniu drog przezwycigzenia 6wczesnego kryzysu odrzucat skrajne
stanowisko liberalnego indywidualizmu (pradu ideowego odchodzacej epoki
XIX w.) oraz antyliberalnego socjologizmu (charakterystycznego dla ideologii
dazacych do tworzenia totalitarnych ustrojéw panstwowych), proponujac jako
trzecia opcje stanowisko katolicyzmu. Droga do personalizmu mogta w jego
przekonaniu uchroni¢ stary kontynent przed zagrazajacymi mu deformacjami
zycia spoleczno-politycznego. Wartosci i wzorce moralne katolicyzmu stanowity
dla niego fundament programu odnowy europejskiej kultury i jedyny ratunek
dla cywilizacji Zachodu, w ktérym Ko$ciolowi przyznawal role najwazniejszego
obroncy wolnoéci i godnosci cztowieka®.

W swoim pierwszym artykule programowym na famach krakowskiego
tygodnika ,,Drogi do Europy” Turowicz, podzielajac i rozwijajac poglady Piwo-
warczyka, stwierdzal, iz: ,trzeba wreszcie przeprowadzi¢ rewizje calej trady-
cji europejskiej i zbada¢, co z niej nalezy odlozy¢ do muzeum, a co zachowac,
rozwija¢ i kontynuowac. [...] Trzeba zastgpi¢ anarchi¢ demokracji liberalnej
tadem demokracji kierowanej™. Z okresu wojny i okupacji wynidst przekonanie,
iz z dwczesnej sytuacji wyloni¢ si¢ musial nowy porzadek spoteczny: sprawied-
liwy i demokratyczny, bo poddany wyraznym rygorom moralnym?*. Wyzwaniem
dla nowych czaséw w jego przekonaniu mialo by¢ wydobycie z dotychczasowego
dorobku kulturowego Europy elementéw chrzescijanskich oraz odrzucenie nale-
cialoéci i wypaczen. Nowa chrzescijanskg kulture nalezalo zbudowa¢ na pod-
stawie uniwersalizmu oraz teocentrycznego humanizmu, ktérego wyrazem byl
personalizm, zakladajacy prawo czlowieka do odmiennosci. Z chrzescijanstwa
wyprowadzal on prawa czlowieka oraz model sprawiedliwosci w zyciu spotecz-
nym. Poglady te pozostawaly w sprzecznosci ze stanowiskami liberalnego indywi-
dualizmu, nacjonalizmu czy tez wszelkich totalitarnych ustrojow panstwowych.
Srodowisko skupione wokét Turowicza od poczatku, jako formacja afirmujgca
katolicyzm dynamiczny i otwarty, opowiadalo sie za rozwigzywaniem zaistnia-
tych konfliktéw etnicznych, wyznaniowych czy tez napie¢ w relacjach Kosciota
z panstwem wylacznie na drodze dialogu i kompromisu®.

Tak wyznaczong przez Piwowarczyka i Turowicza lini¢ programowsg ,,Iygo-
dnika Powszechnego” wspierat redaktor naczelny miesiecznika ,,Znak”, Stomma®.
W 1946 r. na famach redagowanego miesigcznika, uznajac rzeczywista site i prze-
wage obozu rzadzacego, opowiedzial si¢ za rezygnacja z walki politycznej o ustréj
oraz za skoncentrowaniem si¢ w pracy publicystycznej i spolecznej na diugo-
falowym procesie tworzenia nowej kultury katolickiej**. Propozycja ta wywolal

2 Ibidem, 2.

* Idem, ,Drogi do Europy”, TP 3 (1945): 2.

31 Idem, ,Reakcja i »reakcja«”, TP 14 (1946): 1.

2 Idem, ,Probuje rozumie¢ $wiat”, TP 18.

Stomma, Mysli o polityce i kulturze, 79-88.

Idem, ,Maksymalne i minimalne tendencje”, 257-275.
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burzliwg dyskusje, ktéra swoim zasiegiem wyszta daleko poza ramy krakow-
skiego $rodowiska. Stomma, atakowany za minimalizm, defetyzm i kapitulan-
ctwo, odrzucal argumenty swoich adwersarzy, gtéwnie ludzi z kregu dawnej
chrzescijaniskiej demokracji, uwazajac ataki na swoj artykut za dowod defetyzmu
i braku wiary w sile kultury i duchowa moc chrzescijanstwa®. Sformulowana
na famach ,, Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku” strategia, nastawiona na dlu-
gie lata trwania i dryfowania, miafa broni¢ i chroni¢ tozsamos¢ i kulture narodu
polskiego oraz powstrzymywac ofensywe komunizmu w sferze kultury i zycia
umystowego Polakéw*. W sposob niezamierzony i nieoczekiwany dla samego
Stommy tezy zawarte w jego artykule na diugie lata stanowily program ideowy
srodowiska skupionego wokdt krakowskich periodykow?.

Stworzenie nowej jakosci w kulturze, ktéra odpowiadataby ludziom oraz
zmieniajagcym sie¢ warunkom historycznym, stalo si¢ priorytetem dziatan kra-
kowskich publicystow. Zespol, afirmujac idealy katolicyzmu otwartego, propo-
nowal szerokie otwarcie na budowanie cywilizacji, w ktérej, poprzez uniwer-
salne spojrzenie na problemy powojennej rzeczywistosci, zostang zaakceptowane
wszystkie aktualne prady ideowe oraz zostanie podjeta proba stworzenia nowej
syntezy kultury chrzescijanskiej. Grupa krakowskich publicystéw w dyskusjach
nad poszukiwaniem optymalnego modelu demokracji czy humanizmu opono-
wala przed budowaniem sztucznych modeli ustrojowych, proponujgc poszuki-
wanie prawdy o czlowieku i organizacji zycia spolecznego®. Zasadniczy ksztalt
przyszlej kultury katolickiej w opinii Turowicza musial by¢ personalistyczny
i antytotalistyczny®. Wyjadnial, iz ,,przyszta formacja catosciowa kultury kato-
lickiej musiataby w jakiej$ nowej syntezie przyswoi¢ wiele elementéw obcych
genetycznie, musiataby stanowi¢ rozwigzanie pluralistyczne, to znaczy pozo-
stawiajace ludziom nalezagcym do réznych »szkét« myslowych, wyznaniowych
i duchowych ich wlasng kulture, dopuszczajac wspolistnienie i $cieranie sie roz-
nych tresci ideowych, w swiadomosci, ze prawda posiada dostateczng w sobie
sile, by przekonywac i zwycig¢za¢, bez narzucania silg i gwalcenia sumien, zwtasz-
cza ze byloby to naruszeniem podstawowego prawa osoby ludzkiej, jak i podsta-
wowego prawa kultury, to jest prawa do poszukiwan™. Ewentualne zwycigstwo
humanizmu personalistycznego w Europie czy na §wiecie Turowicz widzial nie
jako rezultat politycznego zwyciestwa katolikow, ale raczej jako wynik wspélnego
dojscia do pozycji personalistycznych z réznych stron i kierunkéw ideowych*.
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»Pismo Jerzego. Ze S. Stomma rozmawiaja T. Fiatkowski i A. Szostkiewicz”, TP 50 (1992): 1.
Stanistaw Lem, ,,Zegluga”, TP 6 (1999): 10; ,,Dryfowanie — z prof. S. Stommg rozmawia
Hanna Krall”, TP 11 (1983): 3.

¥ Stomma, Poscig za nadziejg, 93.

¥ Turowicz, ,U podstaw humanizmu”, TP 40 (1945): 4.

¥ Idem, ,Myfli o kulturze”, 9.

0 Ibidem.

4 Idem, ,U podstaw humanizmu”, 4.
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Kluczem do realizacji tak rozumianej personalistycznej opcji katolickiej byt
czlowiek, a najistotniejszym sensem kultury mialo by¢ uksztattowanie jego chrzes-
cijaniskiego $wiatopogladu, swiadomosci i osobowosci. Turowicz wyjasnial, ze kul-
turg najszerzej pojeta ,bedzie to wszystko, co czlowiek, czy — powiedzmy - ludz-
kos¢, wspdlnym wysitkiem przekazywanym i sumujacym si¢ w czasie i przestrzeni,
nadbudowata na naturze - naturze $wiata i naturze czlowieka™*. Doprecyzowujac
definicje, stwierdzal, iz kultura byla tym wszystkim, ,,co czlowiek buduje na natu-
rze — swej wlasnej i $wiata otaczajacego: dziela mysli i dzieta sztuki, dziela techniki
pomagajace czlowiekowi czyni¢ ziemie sobie poddana, instytucje, prawa, obyczaje.
Kultura jest Srodowiskiem, w ktorym czlowiek rozwija si¢ i dojrzewa, ksztaltuje swoja
osobowos¢, nawigzuje kontakt z drugim czlowiekiem, odkrywa hierarchi¢ warto-
$ci: dobra, piekna i prawdy, odkrywa sens ludzkiej egzystencji, sens historii i swoje
w tej historii miejsce”. Rozrdzniajac pojecia cywilizacji i kultury, pisat o kulturze
rozumianej nie jako mechanicznej sumie, ale jako strukturze posiadajacej elementy
pozostajace we wzajemnym stosunku wobec siebie; o kulturze, ktérej dzieta mysli
i sztuki, obyczaje, wierzenia i tradycja Iaczyly sie z ludzkim dgzeniem do prawdy,
piekna i dobra — w ktdrej religia stanowila wazny element kultury narodowe;j*.

Turowicz w wielu artykutach i na rézne sposoby przyblizal czytelnikom per-
sonalistyczng wizje cztowieka®. W swoich rozwazaniach dystansowal sie wobec
pogladéw tzw. humanizmu materialistycznego, formutowanych m.in. na tamach
»-Kuznicy”, faczacych w jego przekonaniu biednie chrzescijaniska koncepcje huma-
nizmu z mieszczanskim liberalizmem. Poszukujac odpowiedzi na pytanie o huma-
nizm, prezentowal poglad, ze cztowieka najlepiej, bo najpelniej, okreglata chrzes-
cijanska koncepcja osoby, ktora uznat za realistyczna, poniewaz dajaca wizje jego
rzeczywisto$ci w dwdch porzadkach: nadprzyrodzonym i przyrodzonym. Postrze-
gajaca czlowieka jako osobe obdarzong $wiadomoscig, wolng wola i potencjo-
nalnoscia, tak w wewnetrznym, jak i w zewngtrznym jej stosunku do otaczajacej
go rzeczywistosci.

Katolicyzm zdaniem redaktora naczelnego krakowskiego tygodnika w swo-
jej metafizycznej sferze nadawat zyciu czlowieka sens, okreslajac jego przyczyne
i cel, do ktérego zostal on powotany, a ktéry musiat odczyta¢ i wypetni¢. Bég

2 Ibidem, 8.
# Idem, ,Nie ma kultury innej niz niezalezna”, TP 16 (1989): 1.
Jagielto, ,Program kulturalny $rodowiska inteligencji katolickiej (krag »Tygodnika
Powszechnego«) jako forma realizacji polityki kulturalnej Kosciola”, w Wybrane problemy kultury
katolickiej i polityki kulturalnej Kosciota, red. Wladysltaw Leszczynski, t. 1 (Warszawa: Wydawnictwo
Instytutu Kultury, 1986), 62-68; zob. Maritain, ,Religia i kultura”, 1-2.

* Turowicz, ,U podstaw humanizmu”, 4; idem, ,,Swiatopoglqd, tendencja, ortodoksja”,
TP 16 (1946): 3. Artykut ten pisal etapami, jego podstawowe tezy sformutowal w czasie wojny
i opublikowal w Miesieczniku Literackim 3 (1943): 5-18; pdzniej byt przedrukowany na famach
konspiracyjnego miesiecznika Kultura Jutra 3 (1943): 4-8, a po wojnie zostat opublikowany w skro-
conej wersji w TP 16 (1946); wydat go takze Turowicz w wyborach tekstow: idem, Chrzescijanin
w dzisiejszym Swiecie (Krakow: Znak, 1963), 179-188 — oraz w: idem, Pisma wybrane, t. 3, 34-43.
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stanowil cel, do jakiego dazyl czlowiek, stworzony na jego obraz i podobienstwo.
Jednakze owo niepelne podobienstwo nakazywalo cztowiekowi zadania: pod-
porzadkowanie swojej natury Bogu, usunigcie ze swojego zycia niefadu i cha-
osu spowodowanych grzechem pierworodnym oraz przywrdcenie zyciu zatar-
tej hierarchii wartosci. Najistotniejsze zadanie sprowadzalo si¢ do koniecznosci
i obowigzku ksztaltowania swojej osobowosci, rozwijania wewnetrznej potencjo-
nalnos$ci w kierunku uzyskania jak najwiekszej facznosci z Bogiem oraz jak naj-
lepszej stuzby spoleczenstwu i ludzkosci. Dobro w tej koncepcji byto cztowiekowi
nie dane, lecz zadane.

W porzadku przyrodzonym katolicyzm widzial czlowieka w $wiecie realizmu,
ktory przychodzac na $wiat obdarzony byl w ocenie Turowicza olbrzymim dzie-
dzictwem natury i kultury*®. W kazdym momencie swojego zycia czlowiek w swo-
jej psychofizycznej strukturze byl ograniczony przez rzeczywistos¢ poprzednig, jak
i te istniejaca wspolczesnie, pozostajagc w tym ukladzie niejako punktem przecie-
cia si¢ czy tez wypadkowy calej tej rzeczywistoéci. Ograniczenia i uwarunkowania
byty czgdciowe, dlatego twierdzil, Ze nie mozna méwic tu o determinizmie, a jedy-
nie o funkcjonalizmie sytuacji, w jakiej znajdowat sie czlowiek. Jednostka bowiem,
postugujac si¢ rozumem i wolng wola, nie wyzwalala si¢ od tej czgsciowej deter-
minacji, lecz uswiadamiajac sobie swoje dziedzictwo, porzadkowala je, harmonizo-
wala, koordynowata, rozwijajac w ten sposob swoja osobowos¢ poprzez odrzucenie
tego, co zbedne i szkodliwe. Kultura najblizszego otoczenia, w ktdrej cztowiek wzra-
stat i ksztaltowal swoja osobowos¢, byla dla niego kategorig pierwszoplanowa®.

W personalistycznej koncepcji cztowiek pojmowany byt jako funkcja rzeczy-
wistosci poprzedzajacej i wspolczesnej, w konsekwencji jako funkeja calej zbio-
rowosci ludzkiej. Ten funkcjonalny stosunek przeciagal sie na przyszlos¢. Kazdy
czlowiek zalezal w jaki$ sposdb od wszystkich innych ludzi, a wszyscy ludzie,
obecni i przyszli, w jaki$ sposéb zalezeli od kazdej jednostki. Od tego, co czlo-
wiek zrobit ze swoim dziedzictwem zaleze¢ mialo to, w jakiej mierze wypelnit on
swoje powolanie. Fundamentalnym zalozeniem tej koncepcji byta teza o wolnosci
czlowieka. Katolicy zadali bowiem dla osoby ludzkiej wolnosci i prawa do swo-
bodnego rozwoju, ale i oczekiwali od jednostki odpowiedzialnosci, by z danej
wolnosci zrobila uzytek, rozwijajac sie, angazujac i stuzac zbiorowosci. Dopet-
nieniem tego modelu bylo przekonanie, iz rozwdj osoby ludzkiej nie mégt odby-
wac sie w izolacji. Jednostka mogta rozwijac si¢ tylko w wyniku uspotecznienia,
zwiekszajac swoje poczucie odpowiedzialno$ci, stuzac, ponoszac ofiary i wyrze-
czenia. W ten sposob obustronna zaleznos¢ jednostki i zbiorowosci stanowila
jedna z najbardziej charakterystycznych cech katolickiej koncepcji personalizmu.

W kreslonej na tamach ,,Tygodnika Powszechnego” przez Turowicza perso-
nalistycznej wizji cztowieka, w $wietle prezentowanej przez niego metafizyki

% Idem, ,U podstaw humanizmu”, 4.

47 Ibidem; Maritain, ,,Wolno$¢ i osoba”, 1.
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realistycznej, osoba obdarzona niesmiertelng duszg i posiadajgca ponaddoczesne
interesy zajmowata pozycje nadrzedna w stosunku do jakichkolwiek doczesnych
organizacji spotecznych®. Czlowieka, w tak uszeregowanym systemie wartosci,
nie moégl podporzadkowaé mechanicznie zaden nardd ani organizacja poli-
tyczna®. Panstwo w dobrze rozumianym interesie calego spoteczenstwa mogto
naklada¢ na swoich obywateli daleko idace ograniczenia gospodarcze czy mate-
rialne, moglo tez stawia¢ zadania swiadczen czy wyrzeczen z ofiarg zycia wlacznie.
Wszystkie te ograniczenia formutowane przez instytucje administracji panstwo-
wej katolicka nauka spoleczna uznawatla za zgodne z interesem osoby ludzkiej, ale
wskazywata réwniez, iz z nauki Kosciota wynikat fakt istnienia w zyciu czlowieka
pewnej sfery, w ktorg ingerencja panstwa siega¢ nie powinna. Panstwo nie mogto
zada¢ od swojego obywatela wyrzeczenia si¢ wolnosci mygli, stowa, przekonan
czy wiary, nie moglo tez wymaga¢ czynéw niezgodnych z sumieniem, niczego
co wykraczaloby poza doczesne interesy jednostki i zbiorowosci, co utrudnia-
toby realizacje jej powolania. Paiistwo nie powinno sprzeniewierza¢ si¢ wtasnemu
celowi, ktérym bylo dobro wspdlne wszystkich obywateli. W przypadku takiej
sytuacji doj$¢ by musialo do ostrego konfliktu z totalizmem, ktérego istota bylo
podporzadkowanie jednostki panstwu.

Turowicz w swoich rozwazaniach, nie mogac pisa¢ wprost o panujgcym ustroju,
poprzez wskazywanie przyktadow kolizji systeméw demokratycznego z faszystow-
skim stwierdzal, ze czlowiek byl wprawdzie zalezny od ustroju, ale nigdy nie byt
nim zdeterminowany. Pierwszenstwo osoby nad ustrojem bylo dla niego oczy-
wiste. Konsekwentnie prezentowal poglad, Ze z dwczesnego kryzysu mozna bylo
wyj$¢ jedynie poprzez podazanie w kierunku demokracji personalistycznej, ktorej
nadrzedna i podstawowg wartoscig bylby personalistyczny humanizm.

Ustréj polityczny ustanowiony w panstwie polskim, zwigzany z przynie-
siong z zewnatrz zasadniczo obca spoleczenstwu ideologia, postawil katolikow
przed dylematem, jak zminimalizowa¢ negatywne skutki realizowanego przez
obdz wladzy projektu przeksztalcenia calej rzeczywistosci spoleczno-politycznej
Polakéw oraz konsekwencje wychowania socjalistycznego cztowieka. Realiza-
cja ateistycznego modelu panstwa zakladala przecigcie wigzi z dotychczasowym
dziedzictwem kultury oraz odrzucenie tego, co potocznie nazywano kulturg bur-
zuazyjng, a w praktyce oznacza¢ miato zerwanie wigzi z Zachodem. Calkowite
podporzadkowanie kultury polityce obozu wtadzy grozito, zdaniem Turowicza,
ogromnym zubozeniem dziedzictwa kultury polskiej.

Zespoly dwoch krakowskich periodykow oczekiwaty od wladz dialogu i plu-
ralizmu w zyciu publicznym. Nie negujac wprowadzanych reform, szukaly moz-
liwosci do realizacji postulatéow katolickiej doktryny spotecznej. Deklarujac
gotowos¢ do wspdtpracy w ksztattowaniu tadu spoteczno-politycznego, chciaty

¥ Turowicz, ,U podstaw humanizmu”, 4.

¥ Idem, ,Myféli o kulturze”, 8-9; idem, ,Katolicy, polityka i tolerancja”, TP 29 (1959): 2.
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unika¢ konfrontacji oraz szuka¢ mozliwosci zachowania wlasnej tozsamosci
ideowej i kulturowej. Publicysci krakowscy zdawali sobie bowiem w pelni sprawe
z faktu, iz prezentowana przez nich wizja panstwa i jego polityki byta odmienng
od tej, jaka przedstawial obdz wiadzy, a wyrazany przez nich $wiatopoglad stal
w ostrej opozycji do ideologii marksistowskiej*’. Wyrazali poglad, ze dotychcza-
sowa przebudowa ustrojow europejskich panstw zmierzala w niebezpiecznym
dla tradycji tego kontynentu kierunku, stanowigc powazne zagrozenie dla naro-
dow i spoleczenstw, takze dla kultury polskiej, majgcej swoje korzenie w chrzesci-
janstwie i dorobku cywilizacji grecko-rzymskiej. W ich przekonaniu niedawnym
okupantom ziem polskich nie udalo si¢ zniszczy¢ kultury Polakéw dzigki sile,
jaka tkwila w dotychczasowej tradycji polskie;.

Réznice pomigdzy katolicyzmem a marksizmem byly fundamentalne i doty-
czyly zaréwno aspektow ideologicznych, jak i strategicznych, co wielokrotnie
sygnalizowano na tamach krakowskich czasopism®'. Redaktor naczelny tygo-
dnika zwracal uwage, iz ortodoksyjni marksisci, lansujac teze o etapowej rea-
lizacji reform, koncentrowali si¢ w pierwszej kolejnosci na ustroju, pdzniej
gospodarce, a na koncu - w blizej nieokreslonej perspektywie — na czlowieku.
Formulowana przez obdz rzadzacy teoria tzw. humanizmu materialistycznego,
zdaniem Turowicza, wynikala ze znieksztalconej i blednej interpretacji dwczesnej
rzeczywisto$ci. Nie mozna bylo w jego przekonaniu budowa¢ humanizmu przez
kolejne etapy zmian ustrojowo-gospodarczych, jedli nie zaczynalo si¢ od czto-
wieka, ktory zmiany te mial wprowadzac¢®. Marksizm, z deterministycznymi kon-
sekwencjami w stosunku do czlowieka, z nieuniknionym podporzadkowaniem
czlowieka zbiorowosci, prowadzit jego zdaniem do sztucznie skonstruowanych
idealistycznych utopii. Optymalnych rozwigzan spoleczno-politycznych nale-
zalo szuka¢ wedtug Turowicza poza liberalizmem i totalitaryzmem, w koncepcji
personalizmu, na ktérej winien oprze¢ si¢ caty porzadek cywilizacji. Domaganie
sie pluralizmu dla kultury faczyl z szukaniem mozliwosci demokratyzacji ustroju
panstwa, ktére pomogtyby spoi¢ idee demokratyzmu w polityce z autentycznym
personalizmem w rozwigzaniach praktycznych®. W przeciwienstwie do obozu
wladzy, wyrazal poglad, ze Kosciél od poczatku powstania panstwa polskiego
stanowil wazny czynnik kultury, ktérego nie mozna bylo ani poming¢, ani tym
bardziej wykluczy¢.

0 Opozycja i opér spoleczny w Polsce (1945-1989), red. Andrzej Friszke i Andrzej Paczkowski
(Warszawa: Aneks, 1991), 9-10.

1 Zob. m.in.: Turowicz, ,Kultura i polityka”, TP 3 (1949): 1-2; idem, ,,O socjalistycznym rea-
lizmie i politycznym katolicyzmie”, TP 13 (1950): 1-2; idem, ,Rozmowa o katolicyzmie w §wiecie
i w Polsce”, Znak 4 (1959): 533-538; Piwowarczyk, ,,Demokracja w $wietle etyki”, TP 5 (1945): 2;
idem, ,Sprawiedliwy ustr6j”, TP 20 (1947): 1; idem, ,Panstwo humanistyczne”, TP 36 (1947): 1;
idem, ,Koéciol i panstwo”, TP 47 (1947): 2-3.

2 Turowicz, ,U podstaw humanizmu”, 4.

3 Idem, ,Kultura i plan”, TP 46 (1947): 1-2.
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Wobec braku realnego wplywu na polityke obozu rzadzacego oba zespoly
krakowskich czasopism skoncentrowaly sie w swojej publicystyce na proble-
matyce religijnej, dylematach Kosciota powszechnego oraz szeroko rozumianej
sferze kultury, analizujac wszystkie te zagadnienia z perspektywy czlowieka,
nieraz zdezorientowanego i zagubionego w publicznym dyskursie. Zastosowa-
nie w praktyce elementéw koncepcji personalistycznej stwarzato zdaniem Turo-
wicza mozliwo$¢ ewolucyjnego rozwigzania najbardziej palacych probleméw
zycia spoteczno-politycznego®. Wielokrotnie podkreslal, iz w zderzeniu z mar-
ksistowskim modelem zycia spoleczno-politycznego argumentem decydujacym
o atrakcyjnosci koncepcji katolickiej byt fakt, ze zawierala ona w sobie wyrazna
hierarchi¢ wartosci. Personalizm proponowat oparcie porzadku cywilizacyjnego
na hierarchii wartosci rzeczywistych, wsrod ktérych czlowiek pojmowany byt
nie w kategoriach statycznych (kim byt), lecz dynamicznie (w ujeciu kim moze
by¢ i kim by¢ powinien), jako osoba ksztaltowana przez podporzadkowanie
autentycznym interesom zbiorowosci, a takze poprzez wyrzeczenie, poswiece-
nie i stuzbe®. Turowicz podkreslal, ze dorobek kultury byl zastuga ludzi, a nie
systemu. Dziel kultury nie tworzyly instytucje czy zbiorowosci, dzieta tworzyt
czlowiek, mimo panujacego ustroju, a czasami nawet wbrew niemu®.

Dlatego tez celem nadrzednym dzialan katolikéw w 6wczesnej sytuacji winno
by¢ wychowanie i uformowanie czlowieka jako uczestnika w kulturze ludzkosci,
odznaczajacego si¢ wysokim stopniem §wiadomosci kulturalnej, rozumiejacego
istote ludzkiego sensu kultury, patrzacego na $wiat uniwersalistycznie, uznajacego
teze, ze wszystko, co powstato w §wiecie kultury, byto wartoscig ludzkosci®”. W takim
rozumieniu dla Turowicza kultura nie posiadata granic, czasu i przestrzeni. Czlo-
wiek wychowywal i rozwijal si¢ we wlasnej kulturze narodowej, majac korzenie
w swoim narodzie. W procesie tym mozliwa, a nawet konieczna byla wspotpraca
i przenikanie si¢ kultur innych narodéw, z zastrzezeniem, ze przyswajanie dorobku
kultur réznych narodéw nie moglto odbywac sie bez krytycznej refleksji oraz racjo-
nalnego wyboru. Czlowiek jako osoba, rodzac si¢ w konkretnym srodowisku spo-
teczno-historycznym, wchtanial i przyswajal sobie pewna kulture, a przez nig, jak
przez filtr, wchodzit w relacje z ogélnoludzkim gmachem kultury®.

Dla Turowicza istotg zwigzku czlowieka z kulturg, ktéry odrdzniat go od
$wiata roélin i zwierzat, byla teza, iz tylko czlowiek tworzyl kulture. W swoich
rozwazaniach wyjasnial, ze z metafizycznej perspektywy kultura byla ksztalto-
wana z potencjalno$ci osoby ludzkiej obdarzonej rozumem i wolg oraz z jej zdol-
nosci do budowania i przekazywania swojego dorobku. W takim rozumowaniu

54

Idem, ,,Swiatopoglgd, tendencja, ortodoksja”, 3.
% Ibidem.

% Idem, ,Nie ma kultury innej niz niezalezna”, 1.
7 Idem, ,Myfli o kulturze”, 8-9.

8 Ibidem, 9.
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widzial ,,zrodlo ogromnego, rosngcego w czasie gmachu kultury, stanowiacego
jakas catos$¢ organicznie powigzang. Kazda konkretna kultura, kazdy chwilowo
czasowo-przestrzenny przekroj kultury warunkuje kultury inne, nastepne, ktore
przejmuja elementy kultury poprzedniej, porzadkujac je wedlug jakiej$ nowej
zasady. Kazda konkretna kultura jest warunkowana przez swoja przeszlosc,
warunkujac z kolei przyszto§¢™.

Zadaniem doczesnym jednostki bylo ksztaltowanie osobowosci jako $wiado-
mosci i odpowiedzialnosci nie tylko za wlasne Zycie, ale calej zbiorowosci ludzkie;j.
W ten sposéb Turowicz pojmowal odpowiedzialno$¢ czlowieka za kulture oraz
prace nad jej przeksztalcaniem. Czlowiek, tworzac kulture, miat ksztattowac samego
siebie. W podjetych rozwazaniach redaktor dowodzil, ze osoba ludzka formutuje
swoja osobowos¢ przez dzialanie, ktére sytuuje ja w centrum kultury, a ta ja prze-
nika, nadaje pewien ksztalt, dajac w konsekwencji mozliwos¢ wyrazenia si¢ w kul-
turze w taki sposob, by mogla ona odcisna¢ w niej swéj slad, nadajac nowy wyraz.

Turowicz wskazywal takze na dynamizm katolickiego $wiatopogladu, ktory
obok wyjasnienia prawdy o Stworcy i czlowieku, ich wzajemnej relacji, zawieral
takze postulaty probujace nie tylko ttumaczy¢ istote §wiata, ale takze prezentowac
jego wizje, jakim $wiat mialby by¢. Dynamizm katolickiej nauki spolecznej wyra-
zal sie jego zdaniem w owym dazeniu do przeksztalcania swiata. Kazdy konse-
kwentny katolik przez przeksztalcanie §wiata swoim Zyciem, czynami, $wiadomie
winien uczestniczy¢ w budowie nowej kultury. Postulat przeksztalcania $wiata
to dla krakowskiego $rodowiska wyzwanie budowania przysztej chrzescijan-
skiej kultury, ktéra powstawala na ich oczach z éwczesnie uskladanych cegietek.
Stad w publicystyce tyle uwagi poswieconej cztowiekowi, ktory zdeterminowany
przez dziedzictwo kulturowe, dzigki swojej wolno$ci, mial przetamywaé owa
determinacje i tworzy¢ nowe elementy kultury, dodajac je do calego dziedzictwa.
Ta droga publicysci pragneli zmienia¢ polskie dziedzictwo kulturowe, wychowu-
jac nowego cztowieka. Podkreslali, iz osobowos¢ czlowieka w pierwszym okresie
jego zycia ksztaltowal dom rodzinny i szkola, w p6zniejszym dorostym zyciu,
cale otoczenie, w ktérym dojrzewal, jego klimat, atmosfera i kultura.

»Lygodnik Powszechny”, jako pismo Kkatolickie skierowane do inteligen-
cji, mial by¢ alternatywa wobec innych podobnych czasopism spoleczno-
-kulturalnych, jakie ukazywaly si¢ na polskim rynku wydawniczym. Poruszang
tematyka mial obejmowac¢ réznorodne problemy, od zagadnien religijnych
i filozoficznych poczawszy, przez literature, sztuke, film, teatr, malarstwo, poe-
zje, problematyke spoteczng, gospodarczg, czasami polityczng, po szeroko rozu-
miang kulture w znaczeniu spolecznym i wychowawczym®. Dla Turowicza,

¥ Ibidem.

% Szerzej problematyke scharakteryzowala: Strzelecka, Trudne kompromisy. Srodowisko
»Tygodnika Powszechnego” wobec reform systemu oswiaty i wychowania w latach 1945-1989 (Torun:
Wydawnictwo Adam Marszalek, 2009).
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ktoéry nad polityke stawial kulture, w ocenie Kozlowskiego, tygodnik ,,na pewno
byt pismem kulturalnym i tych pozycji Turowicz byl skfonny broni¢ do ostatka.
To byto cos, z czego nie mozna byto zrezygnowac. Uwazat bowiem, ze niezaleznie
od warunkoéw politycznych wazne jest to, by ludzie mieli dobra gazete do czyta-
nia, z ktorej dowiedzg sie, co jest wartosciowe. Kultura uzdatnia przeciez ludzi
do czynienia wielu dobrych rzeczy w Zyciu, nie tylko do wybierania literatury
zamiast grafomanii”®'.

Turowicz jako wielki koneser kultury i sztuki uwazal, ze kultura duchowa
i intelektualna, ktéra przyswoimy sobie przez ksigzki, przedstawienia teatralne,
filmy, posiadajac swoja tres¢ bezposrednia, zawierala takze olbrzymi i niezhar-
monizowany system znakéw, pelen sprzecznosci zbiér najrozmaitszych widzen
i interpretacji $wiata®>. W warunkach cenzurowania tekstéw na wiele sposobow
staral sie wespot z calym zespolem, nieraz miedzy wierszami, pod postacig roz-
nych symboli i poréwnan, przekaza¢ i wyjasni¢ istotne wartosci chrzescijan-
skiej kultury®. W sprawach kultury - bez obaw o skutki dla pisma - dopiero
w 1989 r. na pierwszej stronie ,,Iygodnika Powszechnego” Turowicz moégt napi-
sac: ,nie ma kultury innej niz niezalezna®**. Wczesniej, jako redaktor naczelny,
ale odbiorca szeroko rozumianej tworczosci artystycznej, probujac uspi¢ czuj-
no$¢ cenzora, uzywajac jezyka symboli i metafor domagal sie pluralizmu oraz
wolnosci mysli i stowa. W licznych artykufach dla szerokiego kregu czytelnikow
poruszal niezwykle r6znorodng tematyke, wsrdd ktérej dominowaly interesujace
i pasjonujace go zagadnienia ze $§wiata m.in. literatury®, teatru®, filmu®, malar-
stwa®®, architektury® i sztuki’®. W tekstach Turowicza i innych znajdujemy wiele

81 Krzysztof Kozlowski, ,,Postowie”, w Turowicz, Pisma wybrane, t. 3, 570. Kultura naczel-

ne miejsce zajmowata takze w miesieczniku ,,Znak’, na ktérego famach uwage koncentrowano
na problemach filozofii, socjologii, psychologii oraz szeroko rozumianej mysli katolickiej.

¢ Turowicz, ,Nihilizm, kultura, katolicyzm”, TP 13 (1950): 1-2.

6 Stefan Kisielewski, Przeciw cenzurze - legalnie (gars¢ wspomnieri), Archiwum Jerzego
Turowicza, brak sygnatury i numeracji kart; Marta Fik, ,,Cenzor jako wspotautor”, TP 4 (1995): 1, 5;
Strzelecka, ,,Cztery cenzorskie kreski — o ingerencjach Gtéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji
i Widowisk na tamach »Tygodnika Powszechnego« w latach 1945-1989”, w Obraz, dizwigk
i smak w edukacji historycznej, red. Stanistaw Roszak, Strzelecka i Agnieszka Wieczorek (Torun:
Wydawnictwo Stowarzyszenie O$wiatowcow Polskich, 2010), 103-119.

¢ Turowicz, ,Nie ma kultury innej niz niezalezna”, 1. Zob. Pawel Brudzewski [Turowicz],
»Mord na kulturze”, TP 2 (1993): 12.

& Turowicz, ,Kandyd, czyli o ubytku sit intelektualnych” (rubryka: ,,Bez ogrédek”), TP 12
(1949): 8.

% Idem, ,Teatr Obrazcowa”, Tygodnik Powszechny 50 (1948): 8.

& Idem, ,Moje spotkanie z kinem” (wypowiedz w ankiecie), Wigz 8 (1995): 59-61.

¢ Idem, ,Malarze i przekonania” (rubryka: ,,Bez ogrédek”), TP 17 (1948): 12.

¥ Idem, ,Ko$ciot w Minneapolis”, TP 38 (1951): 6; idem, ,Nowa architektura koscielna”,
TP 32 (1957): 3; idem, ,,Chartres i La Tourette”, TP 52 (1960): 10.

70 Idem, O nowoczesnosci w sztuce”, TP 49 (1957): 1-2; idem, ,,Picasso. Proteusz sztuki
XX w”, TP 17 (1973): 6.
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praktycznych informacji i wskazdwek, poprzez ktdre redakcja chciala ksztaltowaé
opini¢ mniej wyrobionych intelektualnie czytelnikow, by potrafili oceni¢ z kato-
lickiego punktu widzenia rézne zjawiska spoleczne, a w sprawach codziennego
zycia kulturalnego - by wiedzieli, ktora ksigzke uzna¢ za wartosciows, ktory film
czy sztuke teatralng za godng obejrzenia.

Na potrzeby bardziej wyrobionego czytelnika Turowicz prezentowal glebsza
analize dylematow towarzyszacych tworcom i odbiorcom dziet sztuki z zakresu
tzw. kultury wysokiej. Jednym z wielu problemoéw, ktory koncentrowal jego
uwage, ale i prowokowal liczne wypowiedzi, byta sprawa wolnosci sztuki oraz
konfliktu miedzy wolnoscig a spotecznymi funkcjami sztuki”. Poszukujac sensu
sztuki wspolczesnej, dowodzil, iz dzieto sztuki musialo wyrasta¢ z osobowosci
artysty. Rzeczywisto$¢ zewnetrzna i wewnetrzna, w ktdrej funkcjonowat arty-
sta powodowata powstanie w jego osobowosci wizji artystycznej, co znajdowalo
wyraz w tworzonym dziele. Owa wizja $cisle powigzana byta z ksztaltem jego oso-
bowosci, w ktérej rozumieniu artysta i czlowiek stanowili jednos¢. Talent natomiast
nie byt zewnetrznym dodatkiem do osobowosci, ale wyrazem jej wewnetrznego
uksztaltowania. Ponadto w jego przekonaniu ,,[...] rozwdj artysty jest Scisle zwia-
zany z rozwojem moralnym cztowieka [...]. A wiec jesli méwimy, Ze sztuka to talent
plus praca [...], to stuszne bedzie tylko pod tym warunkiem, Ze przez prace rozu-
mie¢ bedziemy nie tylko opanowanie [...] techniki artystycznej [...], ale takze row-
nolegle idaca prace nad pelnym rozwojem wewnetrznym osoby, nad poznaniem,
opanowaniem i podporzadkowaniem swego »ja«, nad jego ustawieniem, zgodnym
z obiektywng hierarchig wartos$ci. Im bardziej rozwinieta i silniejsza osobowos¢,
tym silniejsze i czystsze zZrédlo sztuki, tym wieksza sztuka™>

W sposob odwrotny, zdaniem Turowicza, przebiegal natomiast proces odbioru
dziela sztuki: ,,droga od wizji do jej wyrazu zaciera jej ostro$¢, a przyjmowanie
dziela sztuki zawsze musi si¢ odbywa¢ w pewnej mierze wedlug praw wewnetrz-
nych osobowosci odbiorcy™”. Jako czynnego odbiorce interesowaly go zaréwno
proces tworzenia, jak i odbioru sztuki. Autentyczna sztuka, w jego przekonaniu,
wyrastala z wewnetrznego bogactwa osobowosci artysty, ktére obiektywizujac sie,
wyrazajac, wzbogacalo zar6wno osobowos¢ tworcy, jak i osobowosci niezliczonych
rzesz odbiorcow. W tym widzial istotny sens sztuki, ktéra nie stanowita sztuki ani
dla sztuki, ani dla panstwa, ale stuzyla czlowiekowi i obywatelowi. Sztuka miata si¢
przyczynia¢ do rozwoju jego osobowosci i dopelnienia cztowieczenstwa. Odbywac
sie to moglo dlatego, ze:

wizja artystyczna — niezaleznie od tego, czy jest zwigzana z jaka$ rzeczywisto$cia
istniejaca obiektywnie czy tez jest calkowicie dzietem imaginacji tworczej — cha-
rakteryzuje si¢ tym, co nazywamy deformacja artystyczng, a co w gruncie rzeczy
nie jest niczym innym jak proba wydobycia, podkreslenia sensu tej rzeczywistosci,

71

Idem, ,,Swiatopoglgd, tendencja, ortodoksja”, 3.
72 Ibidem.
7 Ibidem.



O NOWA SYNTEZE KULTURY... 171

sensu, ktéry nie bylby moze dostepny przy realistycznym, naturalistycznym jej
przedstawieniu. [...] A ten sens, o ktérym mowa, to sens metafizyczny, gteboko
ukryta istota rzeczy, zespdt prawdziwych przyczyn i celéw, prawdziwy, najgtebszy
sens rzeczy i zjawisk, bytu i stawania sie. Artysta chwyta ten sens (nie zawsze $wia-
domie) jako odpowiedz na pytania rodzace si¢ z metafizycznej tesknoty, z przy-
rodzonego kazdemu czlowiekowi glodu bezwzglednej prawdy, bezwzglednego
dobra i bezwzglednego pickna. Owa tesknota, nigdy nie zaspokojona bez reszty,
rodzi metafizyczny niepokéj, konieczny klimat wszelkiej prawdziwej sztuki’.

Ta metafizyczna tesknota w ocenie Turowicza nie byta tylko przywilejem arty-
sty, tkwila ona w naturze kazdego czlowieka, ktéry byl zobowiagzany do szukania
odpowiedzi na pytania rodzace si¢ z owej potrzeby, do budowania swojego wlas-
nego $wiatopogladu. Jednakze podkreslal, iz 6w $wiatopoglad nie byt celem sam
dla siebie, lecz mial stuzy¢ czlowiekowi w odnalezieniu wlasnego miejsca w swie-
cie, w odczytaniu i okredleniu roli, jaka mial odegra¢ w teatrze swiata oraz w jak
najlepszym i najpelniejszym wypelnieniu tej roli, do jakiej zostal powotany. Kazdy
czlowiek zobowiazany byt do wypracowania wlasnego $wiatopogladu. W sposob
szczegllny predystynowany byl do tego artysta, ktérego dzieto wywotywalo silny
rezonans spoteczny. Swiatopoglad w dziedzinie tworzenia kultury, rozumianej
jako teoria wartosci, byt niezbedny, bowiem prawdziwa kultura zdaniem Turowi-
cza byla zawsze metafizyczna.

Trudno bylo oczekiwa¢ od artysty, twierdzil Turowicz, aby posiadat on wyraz-
nie sformutowany $wiatopoglad polityczny. Wielkie niebezpieczenstwo widziat
w narzucaniu artyscie gotowego $wiatopogladu, w ktérym wszystkie problemy
zostaly juz rozstrzygniete, a ktéry nie pozostajac wypracowany przez autora,
pozbawial go mozliwosci wlasnego dochodzenia do zrozumienia sensu otacza-
jacego $wiata. Narzucony $wiatopoglad zabijat sztuke. Swiatopoglad artysty, jak
i kazdego czltowieka, powinien by¢ mocny i wyraznie okreslony w podstawach
i glownych liniach kierunkowych. Natomiast w szczegétach, w konkretnych sytu-
acjach zyciowych, czlowiek powinien sam go szukac przez humanistyczne zrozu-
mienie $wiata zgodne z niezmiennymi zasadami calego bogactwa Zycia.

Odrzucenie gotowego $wiatopogladu, zdaniem Turowicza, mialo dynamiczne
konsekwencje, bowiem kazdy cztowiek przez cale zycie musial si¢ rozwija¢, a cza-
sami nawet przebudowywac czy wrecz zmieniaé swoje poglady i spostrzezenia.
Dlatego w okres§lonym przekroju czasowym $wiatopoglad byl tylko pewnym
przyblizaniem si¢ do obiektywnej prawdy, a wizja artystyczna w postaci dziela
sztuki byla probg odpowiedzi na jakies metafizyczne pytanie. Kazde dzielo sztuki
musialo zawiera¢ pewien sens metafizyczny, ktéry — pozostajac istotny dla jego
tresci — musial by¢ z nig organicznie zwigzany od wewnatrz. Turowicz tluma-
czyt swoim czytelnikom, iz sens dziela sztuki nie méglt by¢ czym$ dodanym
z zewnatrz, nie mogl by¢ sztucznie i mechanicznie wmontowanym elementem,

74 Ibidem, 4.
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lecz musial wyrasta¢ z osobowosci artysty, z integralnego przezycia prawdy, ktora
byta zrodlem wizji artystycznej i dziela sztuki.

Tendencjg w sztuce Turowicz nazywal narzucanie artyscie sensu z zewnatrz,
kiedy tworca — zmuszony - $wiadomie modyfikowal swoja wizje¢ artystyczna
do zalozonej czy wrecz narzuconej tezy $wiatopogladowej, ktérg dzieto sztuki
mialo ilustrowaé. Sztuka powinna, jego zdaniem, pozostawac bezinteresowna,
a walka artysty o realizacje wlasnego $wiatopogladu w $wiecie tworzonym przez
czlowieka, w $wiecie kultury, nie mogla polega¢ na artystycznej propagandzie,
ale stuzbie prawdzie, na pokazywaniu poprzez sztuk¢ metafizycznego sensu
$wiata. Rozwazajac problem $wiatopogladu w sztuce oraz réznic zachodzacych
miedzy nim a tendencja, artysta poszukiwal posrednio odpowiedzi na pytania
o cel i sens sztuki, ktéra czlowiekowi miala stuzy¢ w odkrywaniu metafizycznego
sensu $wiata, sensu istnienia, a zarazem jego wlasnego bytu, roli oraz powola-
nia. Najistotniejszg funkcje prawdziwej sztuki Turowicz widzial w zaspokajaniu
metafizycznego gltodu czlowieka.

Refleksje Turowicza na temat $wiatopogladu i tendencji stanowily probe
wyjasnienia problemu wolnosci sztuki z perspektywy artysty, pozostawiajac
otwarty i nierozstrzygniety problem prawdziwosci §wiatopogladu rozumianego
jako proby zblizenia si¢ do prawdy obiektywnej w zastanej rzeczywistosci. Fakt
wspolistnienia wielu sprzecznych ze soba $§wiatopogladéw doprowadzit Turowi-
cza do wniosku, ze nie wszystkie one byly prawdziwe albo raczej ze istnialy §wia-
topoglady mniej lub bardziej prawdziwe lub falszywe, gdyz kazdy $wiatopoglad
zawieral przynajmniej cze$¢ prawdy.

W konkluzji szukat tez odpowiedzi na pytania: czy i w jakim stopniu zbioro-
wos$¢ zorganizowana politycznie w panstwo ma prawo wyrokowac o prawdziwo-
$ci $wiatopogladu lub tez narzuca¢ §wiatopoglad uznany za prawdziwy. Wracajac
do tezy, ze wyjscie z dwczesnego impasu historycznego widzial w personalizmie,
pytal: jaki bedzie stosunek personalistycznego panstwa do wolnosci sztuki,
a szerzej do wolnosci kultury, wolnosci mysli, stowa, $wiatopogladu, zwazywszy,
ze panstwo to nie bedzie bezbarwnym i neutralnym panstwem liberalnym, ale
panstwem ideowym, realizujagcym w zyciu zbiorowym wyraznie okreslong ideo-
logie i $wiatopoglad”.

W personalizmie widzial jakosciowe réznice w stosunku do liberalizmu
i totalizmu, ktéry jego zdaniem byl ideologiczny i antyideologiczny. Ideologiczny,
bo posiadal wyrazng teori¢ wartosci, antropologie oraz koncepcje struktury zycia
zbiorowego. Natomiast antyideologiczny w tym sensie, Ze byl realistyczny, gdyz
opieral si¢ na pelnej, materialnej i duchowej rzeczywistosci ludzkiej; obce mu
byly mity polityczne i ideologie niemajace pokrycia w rzeczywistosci. Persona-
lizm nie oglaszal i nie narzucal zZadnej ideologii, gdyz z niego wynikalo przeko-
nanie, ze struktury zbiorowe mialy stuzy¢ osobie, ktéra calym swoim zyciowym

7> Ibidem.
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wysitkiem poszukuje prawdy, ksztaltujac swoj swiatopoglad. Panstwo natomiast
nie mogto by¢ depozytariuszem tej prawdy. Narzucanie §wiatopogladu byto moz-
liwe tylko pozornie, bowiem o przyjmowaniu $wiatopogladu gotowego i oficjal-
nego decydowat jedynie oportunizm czy tez obawa przed sankcjami lub cheé
zrobienia interesu.

W prezentowanym modelu elity paiistwa personalistycznego posiadaly wyraz-
nie okreslony swiatopoglad. Wierzac, ze byl on prawdziwy, dazyly do jego upo-
wszechnienia i zwyciestwa. Byly one takze §wiadome, iz prawdziwe zwyciestwo
moglo nastgpi¢ tylko w oddolnym procesie, bez przymusu i bez interesu. Zywity
przekonane, ze ich $wiatopoglad byl prawdziwy i najlepiej odpowiadat metafizycz-
nym tesknotom cztowieka. Przecigtnego obywatela do personalistycznej koncepciji
panstwa skloni¢ mogta jedynie wspdlnota celéw oraz skutecznos¢ dziatan czto-
wieka i struktur panstwowych. Paiistwo personalistyczne mialo stwarzaé jedynie
formy i mozliwie najlepsze warunki do powstania kultury personalistycznej oraz
odpowiedni klimat, w ktérym kultura ta mogtaby rozwija¢ si¢ w postaci oddolnie
powstajacej fali, porywajacej i wciggajacej caly naréd w swoj nurt.

W kreslonym na tamach ,,Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku” modelu per-
sonalistycznej demokracji

panstwo personalistyczne musi by¢ silne, autorytarne, musi w interesie osoby
ludzkiej, jej prawa i obowigzku rozwoju, stosowaé daleko nieraz posuniety inter-
wencjonizm, zwlaszcza w zyciu gospodarczym, spotecznym, politycznym, a takze
i w kulturze, w wychowaniu, w sztuce. Jezeli dzielo sztuki [...] wptywa rozktado-
wo na moralno$¢, na konstrukcyjne wartosci osoby odbiorcy, jesli narusza pewne
powszechnie przyjete podstawy porozumienia, pewng umowe spoleczng, to tym
samym to dzieto sztuki nie spelnia swojego podstawowego celu, bo na miejscu
prawdy stawia bfad, ktamstwo — ma nie tylko prawo, lecz i obowigzek uniemozli-
wi¢ wérdd mas obywateli danego dzieta sztuki™.

Wizja panstwa zaprezentowana przez Turowicza to model organizacji spo-
teczenstwa posiadajacego i realizujacego swodj swiatopoglad, ktéry nie zostat
mu narzucony, ale uksztaltowany w wyniku procesu wychowania. Powsta-
jaca oddolnie fala w postaci realistycznej ideologii miata doprowadzi¢ z cza-
sem do jednolito$ci $wiatopogladowej calego spoleczenstwa. Owa jednolitos¢
ideowa otwierala fantastyczne mozliwosci dla rozkwitu kultury. Jednakze
droga do uksztaltowania owej jednolitosci byla, z jednej strony, duzo wolniej-
sza i mniej efektowana od metod totalnych, ale, z drugiej strony, skuteczniej-
sza, bo rozpoczynajaca budowe od fundamentéw i zapewniajaca realizacje
pelnej rzeczywistosci cztowieka. Srodowisko krakowskich publicystéw, szuka-
jac kompromiséw z obozem wtadzy, zachowujac przez lata wlasng tozsamos¢
ideowa, odwaznie zaproponowato poszukiwanie trzeciej, alternatywnej, koncep-
cji modelu demokratycznego panstwa.

76 Ibidem.
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Przez lata lektura krakowskich czasopism uczyta sztuki umiaru i kompro-
misu”. Na tamach ,Tygodnika Powszechnego” pokazywano site katolicyzmu,
propagujac katolicka powszechno$¢ oraz przyciagajac do siebie zaréwno ludzi
prostych, jak i arystokratow ducha. Stomma napisal, ze: »Tygodnik Powszechny«
harmonizowal elitarne myslenie Europy z proza zycia, ducha z materia, to,
co Boze, z tym, co ludzkie’’®. Problematyka kultury, tak w latach czterdziestych,
jak i osiemdziesigtych stanowila niezwykle wazny nurt w dziatalnosci tego s$ro-
dowiska” — w potowie lat czterdziestych i pozniej w latach pieédziesigtych zajmo-
wala w publicystyce obu krakowskich periodykéw zdecydowanie pierwszopla-
nowa pozycje. W kolejnym okresie, w latach sze§¢dziesigtych i siedemdziesiatych
zeszta na pozycje drugoplanowa, ustepujac miejsca zagadnieniom religijnym
i koscielnym, jakie zdominowaly czasopisma w okresie Soboru Watykanskiego
IT i czasu posoborowego®. Krakowski zespot z zachwytem przyjat styl i klimat
pontyfikatu Jana XXIII, a pdzniej z nie mniejsza satysfakcja powital Sobodr,
ktory w ich ocenie dla Kosciota stanowil ,,rewolucje kopernikanskg™®'. Waznym
wyzwaniem stafo si¢ dla nich przygotowanie katolikéw do glebokiej reformy
Kosciota. Ze wzgledow oczywistych wywotalo to w latach sze$¢dziesiatych prze-
suniecie akcentéw w publicystyce z problematyki kultury na zagadnienia religijne
i koscielne, a w latach siedemdziesigtych i osiemdziesiatych na sfere spoleczno-
-obyczajows, w szczegolnosci na zjawiska kultury masowej. Troska o ocalenie
i wzbogacenie dorobku cywilizacyjnego Polakéw przez propagowanie dziel
kultury chrzescijanskiej pozostawala zawsze problematyka nadrzedna. W pub-
licystyce obu periodykéw odnajdujemy mniej tekstow programowych, a wigcej
publikacji dziet tworcéw badz ich fragmentéw (na ile pozwalala na to cenzura),
informacji o twdrcach, wystawach, wieczorach autorskich czy recenzjach kry-
tykow literatury, teatru i filmu. Czytelnik krakowskich periodykow przez lata,
pomimo dzialania urzedu cenzury, pomiedzy wierszami otrzymywat wiele cen-
nych wskazowek z zakresu aktualnych dziet kultury.

Otwartos¢ Turowicza i czasopism, ktore wspoltworzyl, fascynowata i fascynuje
do dzis. Swoim podejsciem do swiata zjednywat do siebie wybitnych przedstawicieli
polskiej kultury, ale i rownoczesnie ludzi mtodych, nieznanych, a zafascynowanych

77 ,»Odnalez¢ madroé¢ etapu« z prof. S. Stommg przewodniczacym Prymasowskiej Rady

Spotecznej rozmawia Jan Dworak”, Przeglgd Katolicki 11 (1984): 3.

78 Stomma, 60-lecie , Tygodnika Powszechnego”, brak numeracji kart.

7 Turowicz, ,Katolicyzm w Polsce i w $wiecie”, TP 50 (1960): 1-2; idem, ,By¢ chrze$-
cijaninem”, TP 16 (1962): 1-2; Witold Bere$, Krzysztof Burnetko i Joanna Podsadecka, Krgg
Turowicza. Tygodnik, czasy, ludzie 1945-1999 (Limanowa-Krakéw: Wydawnictwo Fundacji ,,Swiat
Ma Sens” 2012), 523-573.

80 Strzelecka, ,,Sobor Watykanski II na famach »Tygodnika Powszechnego« i miesiecznika
»Znak«”, w Studia Soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, red. Michal Biatkowski (Torun:
Oficyna Wydawnicza FINNA, 2013), 257-287.

81 To, co zywe, musi si¢ zmieniac... z Jerzym Turowiczem rozmawial Tadeusz Mazowiecki”,
Wig# 12 (1970): 25-29.
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atmosfery, jaka panowata wokol srodowiska. Siedziba redakcji uznana zostala
jako miejsce, w ktorym autorzy o niezaleznych pogladach znajdowali ,,[...] azyl
na Wislnej”®. Idealy katolicyzmu otwartego, okreslanego réwniez mianem stu-
zebnego, czynily ich szpalty otwartymi dla niezaleznych publicystow, dla atei-
stow, heretykow czy przedstawicieli innych wyznan. Cechg wyrdzniajaca zespoty
obu krakowskich periodykéw bylo nastawienie na powazny dialog, w ktérym
mialy decydowa¢ argumenty merytoryczne, a nie polityczne.

Przez tamy ,, Tygodnika Powszechnego” przewinely si¢ niemal wszystkie wiel-
kie osobowosci polskiej kultury, literatury, walki o demokracje i prawa cztowieka,
ktorych nie sposob ani zliczy¢, ani ich wymieni¢. Turowicz wérdd postaci wspot-
pracujacych z krakowskim tygodnikiem, ktore w jego ocenie w sposob kapitalny
przeciwdzialaly ogromnemu zubozeniu kultury, wymienit: w poezji Czestawa
Milosza i Zbigniewa Herberta, w teatrze Stawomira Mrozka i Tadeusza Kantora,
w filmie Andrzeja Wajde i Krzysztofa Zanussiego, w muzyce Witolda Lutostaw-
skiego i Krzysztofa Pendereckiego, w malarstwie Jozefa Czapskiego, w literaturze
Witolda Gombrowicza, w mysli filozoficznej Leszka Kolakowskiego®. Twérczo$é
wielkich mistrzéw potwierdzata wielokrotnie podkreslang na famach ,Tygodnika
Powszechnego” teze, ze dziela kultury zawdzieczamy artystom, a nie doktrynie
socjalistycznego realizmu, bowiem owe dzieta tworzyli ludzie poprzez swiat przy-
swojonych wartosci, mimo panujacego systemu politycznego lub wbrew niemu.
Tych kilkanascie nazwisk pokazuje, jak fundamentalng rol¢ odegrato srodowisko
krakowskie w trudnych dla Polakéw latach 1945-1989 w szukaniu przestrzeni
dla dostarczania informacji, w poszarpanych przez cenzora artykufach o najwaz-
niejszych wartosciach i dzietach kultury narodowe;j.

Malgorzata Strzelecka
For new synthesis of culture in “Tygodnik Powszechny” ("The Weekly Common”)
and “Znak” (“The Sign”). The vision of new synthesis of culture in journalistic
writing of Jerzy Turowicz

Summary

Co-creators of the community concentrated around Cracow editorial offices of
“Tygodnik Powszechny” (“The Weekly Common”) and “Znak” (“The Sign”) came from
the generation of new catholic wave known also as open catholic formation, which
was shaped in the twenties and thirties of 20" century. Facing the end of war as well as
new geo-political reality, they took the risk of publishing catholic magazines spreading
ideas of dynamic Catholicism and propagating universalism and theocentric humanism
from which personalistic vision of man emerged. For them, moral values and patterns

82 Jan Jozef Szczepanski, ,Dziwno$¢ $wiata i tajemnica”, TP 3 (1999): 4.
8 Turowicz, Nie ma kultury innej niz niezalezna, 1.
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of Catholicism were the basis of the programme of European culture revival. The
community suggested revision of to date European tradition achievements and creation
of new synthesis of European Christian culture. Publicists saw the sense of the presence
of Church and Catholicism in the world after Second Vatican Council in the dialogue of
cultures, which was to help understand various conditions of reality as well as to alleviate
conflicts and inconsistencies in the contemporary world.



