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Abstract

The Bragman Episode in the Historia o Zywocie i znamienitych sprawach

Aleksandra Wielkiego as a Clash of Different World Views

The article presents an interpretation of a literary vision of utopia. It is focused on the
cultural aspect of Bragmanes utopia created using artistic means — representations,
values and beliefs specific for the author of the text as well as his cultural milieu. The
deliberations featured in the article are based on the analysis of the “Bragman episode,”
a fragment of an Old-Polish translation of Historia o Zywocie i znamienitych sprawach
Alekesandra Wielkiego (History of the Life and Eminent Affairs of Alexander the Great) dat-
ing back to 1550. The story of Alexander’s encounter with Bragmanes determines the
beginnings of the utopian tendency in Polish literature. The episode mentioned was
described by Julian Krzyzanowski in his monograph Romans polski wieku XVI in 1934
and extensively analysed by Anna Krzewiniska in her treatise Poczqthki uropii w litera-
turze staropolskiej.

One of the interpretative proposals presented in this article is an assumption that
the Bragman utopia is unreal and poses as a curiosity. Moreover, the exoticism and
isolation of Bragmanes' land indicates connections between its description and the
myth of the Golden Age or the Paradise Lost. The key role of nature, which is identi-
fied with the primeval and — at the same time — the best state of human existence, is
also emphasized. One of the means of depicting nature appears to be worth consider-
ing especially: the description of nature referring to the concept of locus amoenus, also
proper for the descriptions of an Earthly Paradise, indicates an archetypical character of
this kind of representations. The next part of the article is devoted to an analysis of the
axiological level of the Bragman utopia. Implying that strict ethical principles based on
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a strong distinction between right and wrong result from perceiving man as a spiritual
creature, the author aims to discuss the spirituality of the Indian nation with reference
to Christian religion and beliefs, and ways of representation characteristic for the re-
ligious mentality of the Middle Ages. The conducted analysis of paraphrases from the
Holy Bible found in the letters of the leader of the Bragman community indicates that
their philosophy and religion are deeply ingrained in the culture of Logos. As a result,
it is Jogos, not nature (physis) or law (nomos), that can be considered the basis of the
Bragman order. Furthermore, Bragmanes’ retreat from the sphere of culture as well as
European civilisation and their conscious choice of living close to nature do not prove
their barbarity. Instead, they question the validity of the opposition between culture
and nature (however the distinction between nature and civilisation is sustained).

The reading of the Bragman episode proposed in the article, oriented towards the
disclosure of a vision of the world depicted in the romance, shows that the Christian
significance and parenetic character of the Bragman utopia (clear for the Medieval
reader) could not influence the protagonist. In the author’s opinion, they determine
a significant stage of Alexander’s pilgrimage around the world, the moment of con-
fronting and rejecting a strange world-view.

Key words: pseudo-historical epic, Aleksandreida, utopia, nature, primitivism

Utopia interesuje badaczy przede wszystkim jako ideal stanowiacy alter-
natywe dla niezadowalajacej rzeczywistosci. Zarédwno starsze ujecia prob-
lemu, jak i coraz liczniej ostatnio podejmowane badania koncentruja si¢
na ideowych aspektach idealistycznych wizji $wiata. Proby wyodrebnienia
formalnych cech gacunkowych utopii schodzg na dalszy plan wobec szuka-
nia wyznacznikéw utopijnosci w warstwie tresciowej utworéw, na podsta-
wie ich aspektu ideologicznego, spotecznego i politycznego'. W dazeniach

1

By wymieni¢ chociazby studia Lukasza Zweifla (k. Zweifel, Utopia — idealna
odpowiedz na nieidealng rzeczywistosé, Krakéw 2008), Lukasza Stefaniaka (. Stefaniak,
Utopia. Zrédla myslowe i konsekwencje cywilizacyjne, Lublin 2011) czy Macieja Czeremskiego
i Jakuba Sadowskiego (M. Czeremski, J. Sadowski, Mir i utopia, Krakéw 2012).
Wyjatek na tym tle stanowi ksiazka Stary wspanialy swiat. O utopiach pozytywnych i negatywnych
Andrzeja Juszezyka, w keérej autor bada utopie z perspektywy literaturoznawczej, wyrazajac
poglad, iz ,filologiczna analiza utopii (pozytywnych i negatywnych) moze przynies¢ wiele
interesujacych obserwacji, nie tylko doprecyzowujac zestaw formalnych wyznacznikéw
gatunku, lecz takie pozwalajac dotrze¢ do kryjacego si¢ za staloscia formy pewnego
trwalego wyobrazenia, ktdre moze si¢ okaza¢ kluczowe dla utopii (nie tylko literackich)”
(A. Juszczyk, Stary wspanialy swiar. O uropiach pozytywnych i negatywnych, Krakéw
2014, s. 13).
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do usystematyzowania wiedzy o zjawisku dominuje ponadto sktonnos¢ do
uwydatniania podobiedstw miedzy poszczegdlnymi utopiami, do opero-
wania mysleniem schematycznym, systemowym, do podejmowania préb
klasyfikacji®. Mozliwe jest jednak takze inne podejécie: spojrzenie na rézne
utopie jak na twory jednostkowe i badanie, jaki obraz $wiata wylania si¢
z analizy postulatywnej warstwy konkretnego utworu — co utopia méwi
o $wiecie swojego tworcy, o wyobrazeniach, wartosciach i przekonaniach
wyrazonych w dziele nie zawsze explicite (czgsto moze nawet wbrew auto-
rowi), whasciwych jednak kulturze, z ktérej si¢ wywodzi. Majac w pamigci
podnoszace si¢ nader czesto glosy sprzeciwu wobec naduzywania terminu
sutopia’ na okreslenie nieziszczalnych mrzonek czy ,,poronionych pomy-
stéw”, warto w centrum swoich rozwazan postawié¢ utopie (ou-topos) jako
miejsce nierzeczywiste, nieprawdopodobne, by abstrahujac od jej postula-
tywnego wymiaru, od zawartych w niej programéw ideologicznych, skupi¢
si¢ na kreowanym $rodkami sztuki wymiarze kulturowym.

Préba odkrywania wizji $wiata obecnej pod warstwa (obowiazkowe-
go w przedstawieniach utopijnych) wyidealizowanego obrazu stosunkéw
spolecznych moze prowadzi¢ do interesujacych wnioskéw, co potwierdzi
analiza staropolskiego, datowanego na rok 1550 przektadu Historii o zywo-
cie i znamienitych sprawach Aleksandra Wielkiego — utworu wyznaczajacego
poczatki nurtu utopijnego w literaturze polskiej. Zawarte w omawianym
dziele obrazy reprezentuja sposoby myslenia o $wiecie wlasciwe epoce
$redniowiecza, a sam romans, jako kompilacja motywéw rozwijanych
i przetwarzanych na przestrzeni wiekéw, stanowi element wielowiekowej
tradycji literackiej, nieobcej ani ttumaczowi, ani czytelnikowi, dla ktére-
go spolszczyt faciski tekst®. Celem podejmowanej tu analizy nazywanego
,utopia bragmanska” fragmentu romansu o Aleksandrze Wielkim* bedzie

?  Za najbardziej charakterystyczny przyklad uzna¢ nalezy klasyczne juz opracowanie

Jerzego Szackiego (J. Szacki, Spotkania z utopiq, Warszawa 2000).

> Problem genezy utworu i jego polskiego tlumaczenia, ciekawy sam w sobie,
zastuguje na osobne studium. Wypada jednak nadmieni¢, ze wyrazone tu przekonanie
o $redniowiecznym charakterze tak wersji polskiej, jak i jej pierwowzoru, opiera si¢ na
ustaleniach Juliana Krzyzanowskiego, ktéry za zrédfo polskiego przektadu uznat faciriska
Historia Alexandri Magni regis Macedoniae de preliis z X w. autorstwa archiprezbitera Leona
zNeapolu. Zob. J. Krzyzanowski, Romans polski wieku XVI, Warszawa 1962, s. 28-29.

* Poglebiona analizg utopii bragmariskiej w zestawieniu z inspirowana nia parodystyczna
wizja z Mikotaja Doswiadczyiiskiego przypadkéw przedstawita Anna Krzewinska
w rozprawie Poczqtki utopii w literaturze staropolskiej, Torufi 1994.
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wykazanie jego swoistego, jednostkowego charakteru — nie dlatego, ze
mowa o dziele wyjatkowym, lecz dlatego, ze wytacznie uwolnienie si¢ od
wypracowanych schematéw i modeli pozwala spojrze¢ na utopi¢ jak na
zrédlo wiedzy o mentalnosci ludzkiej, w ktérym znajduja odzwierciedlenie
whasciwe epoce poglady na nature $wiata i cztowieka.

W 1510 roku, siedem lat przed wydaniem Utopii Tomasza More’a, Le-
onard z Boriczy ukoriczyt pierwszy polski przektad romansu o Aleksandrze
Wielkim, utworu niezwykle poczytnego w $redniowieczu, wyrastajacego ze
starozytnych legend i opowiesci biograficznych o Macedoficzyku. Dopiero
jednak pézniejszy anonimowy przeklad z 1550 roku ukazat si¢ drukiem
i zyskal popularno$¢ niestabnaca az do XVIII wieku’. Sposréd opisanych
w utworze przygdd Aleksandra uwage badacza utopii zwraca tzw. epizod
bragmariski, opisujacy spotkanie i wymiane korespondencji macedoriskie-
go wladcy z Bragmanami®, ludem zamieszkujacym dorzecze Gangesu.

Do rzeki Ganges dociera Aleksander u szczytu swojej potegi, po zwy-
cigstwie nad ksieciem indyjskim Porusem. Nie mogac przeprawi¢ si¢ przez
rzeke, wysyta do zamieszkujacego drugi brzeg ludu, o ktdrego zwyczajach
wiele juz styszal, postéw z listami, przedstawiajac si¢ w nich jako cztowiek
szukajacy madrosci i proszac o udzielenie nauki. W odpowiedzi sam mistrz

5

Przektad z 1550 r. przewyziszal walorami jezykowymi i stylistycznymi thumaczenie
wezesniejsze, dlatego stal si¢ podstawa opracowanej przez Juliana Krzyzanowskiego i wydanej
w 1939 roku edycji utworu.

¢ Pisowni¢ ,Bragmani” przyjmuj¢ za wydaniem Juliana Krzyzanowskiego z 1939 r.,
cho¢ stosuje si¢ takie zapis ,Brahmini” lub ,Bramini”, podkreslajacy zwiazki miedzy
bragmariska wizja $wiata a braminizmem. W komentarzu do Historia Alexandri Magni
Krzysztof Nawrotka pisze: ,w Indiach Grecy i Macedoriczycy spotkali zaréwno cztonkéw
kasty braminskiej, jak i nagich ascetéw (sramanas). Jednak poza nielicznymi wyjatkami [...]
autorzy antyczni nie potrafili rozrézni¢ tych dwéch kategorii, a okreslenia «nadzy medrcy»
(gymnosofisci) i Brahmanowie byly uzywane zamiennie” (K. Nawrotka, Komentarz,
[do:] Pseudo-Callisthenes, Historia Alexandri Magni (Romans o Aleksandrze),
przekt., wstep i komentarz K. Nawro tka, Poznari 2010, s. 283). W analizowanym tu
utworze spotkanie z gymnosofistami stanowi odrebny, cho¢ krétki epizod, co moze wynika¢
z pomylki popelnionej na pewnym etapie rozwoju Aleksandreidy i powtérzonej przez
tlumacza — Tomasz Sleczka podaje za Georgem Cary (G. Cary, The Medieval Alexander,
Cambridge 1956) informacje o Zrédtach omawianego epizodu — trzech tacinskich redakcjach
Collatio Alexandyri cum Dindimo per litteras facta, nie wskazuje jednak, keéra z tych wersji stata
si¢ podstawa polskiego tlumaczenia (zob. T. Sl¢ czka, Aleksander Macedosiski w literaturze
staropolskiej, Wroctaw 2003, s. 29-30). Prawdopodobnie kompilator odpowiedzialny
za wlaczenie w obreb dzieta Leona z Neapolu opisu spotkania z Bragmanami nie usunat
poprzedniej zwiezltej wersji epizodu.
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Bragmanéw, Didymus, opisuje Aleksandrowi zycie swojej wspdlnoty. Po
udzieleniu szczegétowych informacji o stylu zycia Bragmanéw Didymus
przystepuje do ostrej krytyki obyczajéw samego Aleksandra oraz jego pod-
danych, a listowna polemika, ktéra si¢ z jego uwag wywiazuje, kornczy
si¢ odejsciem Macedoniczyka, w najmniejszym stopniu nieprzekonanego
o stusznosci pogladéw adwersarza’.

W samym opisie spofeczeristwa Bragmandw prézno szukaé elementéw
fantastycznych, reguly zycia spofecznosci, cho¢ trudne do zastosowania
w praktyce, nie wykraczaja poza sfer¢ prawdopodobieristwa. A jednak nie-
rzeczywisto$¢ owej krainy nie ulega watpliwosci — oprécz dalece zaawanso-
wanej idealizacji modelu stosunkéw spotecznych wynika ona z kontekstu,
w jakim omawiana utopia zostata osadzona, z charakteru catego utworu,
w ktérym nie brak motywéw cudownych. Przygody Aleksandra s pas-
mem spotkani z tym, co inne, dziwne, niesamowite. I tak epizod brag-
mariski sasiaduje z fragmentami opisujacymi walke ze smokami, spotkanie
z ludzmi wielkimi jak olbrzymy czy zabicie bazyliszka. Sam stanowi wigc
jeden z przystankéw na trasie Aleksandrowych podrézy, warta obejrzenia
osobliwo$¢. Egzotyka i oddalenie sq cechami znamiennymi dla utopii, co
wskazywat juz Jerzy Szacki:

Potozeniem najdogodniejszym dla utopii okazuje si¢ pogranicze $wiata znane-
go i nieznanego. Swiat znany jest Swiatem zlym, §wiat nowy zdaje si¢ obiecy-
waé wszystko. Zjawiskiem niezmiernie z tego punktu widzenia interesujacym
jest nader intymny zwiazek klasycznych utopii miejsca z literaturg podréznicza
[...]. Zwiazek ten jest zastanawiajaco wielostronny. Nie sprowadza si¢ tylko do
chronologicznej zbieznosci spolecznych utopii miejsca z wielkimi geograficz-
nymi odkryciami. Powiedzie¢ mozna, iz oba rodzaje literatury przenika po-
dobny duch. Ta sama fascynacja innoscia i nowoscia, ta sama pasja poréwny-
wania, to samo przekonanie, ze na tym $wiecie wszystko jest mozliwe, ta sama,
wreszcie, wiara w mozliwo$¢ istnienia ziemskiego raju®.

Badacz dostrzegat relacje faczace utopie miejsca, do ktérych zdecydowa-
nie zaliczy¢ nalezy epizod bragmariski, z opisami dalekich krain przekazy-
wanymi przez podréznikéw. Wspélnym mianownikiem jest tu dazenie do

,Zaprawdg tedy nie blogostawieristwem, ale nedza wasz zywot moze by¢
okraszon”. Historia o Zywocie i znamienitych sprawach Aleksandra Wielkiego (1550), wyd.
J. Krzyzanowski, Krakéw 1939, s. 112-113.

8 J.Szacki, op. cit.,s. 67.
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odnalezieniaziemskiego raju, dazenie wlasciwe — zdaniem Mircei Eliadego —
réwniez Krzysztofowi Kolumbowi’. Rumuriski uczony sugeruje istnienie
zwiazku miedzy tesknotg za rajem utraconym a przekonaniem o dosko-
natoséci zycia pierwotnego, obecnym juz w kulturze starozytnej, od XVI
wicku funkcjonujacym jako ,,mit dobrego dzikusa™:

Mit dobrego dzikusa zastapit tylko mit ztotego wieku, to znaczy mit dosko-
natosci poczatkéw, i byt jego kontynuacja. [...] Stan niewinnosci, duchowe-
go blogostanu czlowieka sprzed upadku, mitu rajskiego, w micie o dobrym
dzikusie przedzierzga si¢ w stan czystosci, wolnosci i blogostanu wzorcowego
cztowieka zyjacego na fonie macierzyriskiej i hojnej Natury. Bez trudu jednak
rozpoznajemy w tym wyobrazeniu pierwotnej Natury charakterystyczne cechy
krajobrazu rajskiego®.

Utopia bragmariska to odnaleziona na dalekim ladzie kraina, w ktdrej
zycie toczy si¢ zgodnie z prawami natury'’. Swiat Bragmanéw urzadzony
jest tak, by cztowiek mégt w nim zy¢ w harmonii z przyroda, jak najmniej
w nig ingerujac, a jednoczesnie zaspokajajac swoje podstawowe potrzeby.
Mieszkancy utopii nie uprawiaja roli, nie towig ani nie poluja, nie prze-
ksztalcajq krajobrazu poprzez czerpanie surowcéw na budowe doméw czy
szycie ubrai. Chodza nago lub zakryci li$émi niczym pierwsi ludzie, za-
chowujac we wszystkim umiar, nie choruja, nie znajg zarazy i umieraja

? M. Eliade, Mity, sny i misteria, przel. K. Ko cjan, Warszawa 1999, s. 53.

10 Ibidem, s. 37. Wystrzegajac si¢ naktadania na utwor o $redniowiecznych korzeniach
pézniejszych kategorii pojeciowych, w odniesieniu do epizodu bragmariskiego wypada unika¢
méwienia o micie dobrego dzikusa, a uzywac raczej okreslenia ,utopia prymitywistyczna’.
Dariusz Sniezko wspomina o istniejacej w $redniowieczu (widocznej chociazby u Dantego)
tendengji do chrystianizacji mitu zlotego wieku z uwagi na mozliwo$¢ prefigurowania
przezeti raju ziemskiego. Reliktem tego mitu w jego ascetycznym wariancie byta na przyktad
postaé Jana Chrzciciela. Zob. D. Sniezko, Mir wicku ztotego w literaturze polskiego
renesansu. Wzory — warianty — zastosowania, Warszawa 1996, s. 52-53.

""" Nie nalezy jednak utozsamia¢ parstwa Bragmanéw z odnalezionym rajem
ziemskim — Georges Cary wprowadza miedzy tymi dwoma krainami rozréznienie, na
okreslenie spoteczeristwa bragmarniskiego uzywajac stowa ,utopia” (ou-topos — ,nie-miejsce”),
dla ziemskiego raju rezerwujac pojecie ,eutopii’ (eu-topos — ,dobre miejsce”). Zob.
G. Cary, op. cit., s. 79. W bogatej tradycji legend o Aleksandrze Macedoniskim pojawia
si¢ zreszta motyw jego podrézy do ziemskiego raju — opisana ona zostata w Alexandri Magni
iter ad paradisum, utworze powstatym miedzy 1100 a 1173 r. Aleksander dociera w nim do
potozonego nad Gangesem miasta blogostawionych. Zob. J. D elum eau, Historia raju.
Ogrdd rozkoszy, przet. E. Bak owska, Warszawa 1996, s. 46.
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wylacznie z przyczyn naturalnych. Swiadomos¢ istnienia jako czastka przy-
rody zostala szczegélnie zaakcentowana w wypowiedzi Didymusa — poucza
on Aleksandra, ze ,jesli prawie chcemy baczy¢, ona cie matka porodzita,
kt6ra kamienie i drzewa na $wiat wypuscita”, gani go réwniez za to, ze grze-
biac zmartych w kosztownych kamiennych grobowcach, ,nie dopuszcza
ziemi z ciata twego pokarmu wziad”'?. Mistrz bragmanski dostrzega takze
zagrozenie plynace z chciwej i bezwzglednej eksploatacii zasobéw. W sze-
regu Aleksandrowych zbrodni wymienia: , Ty$ ony rzeki Pakeoli i Herini,
barzo jasne, w kedrych byt piasek zloty, zubozyt i z cudnoscis je ztupit. Ty,
pijac wodg z Nilu rzeki z twym zastgpem, umniejszyles jej”".

W $wietle powyzszych uwag uprawnione wydaje si¢ nazwanie epizo-
du bragmariskiego utopig stanu natury; zarazem jednak pojawia si¢ ko-
nieczno$¢ uscislenia znaczenia terminu ,natura’ oraz zbadania, jaka role
odgrywata ona w $wiatopogladzie Bragmanéw. Historyk idei Arthur Lo-
vejoy i antropolog kultury George Boas na podstawie analizy starozytnych
zrédet wyodrebnili dziewieé powiazanych z soba, czesto ich zdaniem my-
lonych i mieszanych, znaczen pojecia ,natura’. Az cztery z wymienionych
znaczen:

1) natura w opozycji do prawa, obyczaju, konwengji, obiektywnie
obowiazujaca w dziedzinie moralnosci, istniejace prawo pozytywne
czy obyczaj uznane za cz¢dciowe lub catkowite odchylenie od tej
obiektywnej normy;

2) to, co jest prawdziwe lub obowiazujace z natury, jako to, co jest
powszechnie znane lub akceptowane przez ludzkos$é w opozycji do
przekonan i standardéw wiasciwych poszczegélnym nacjom, okre-
som czy jednostkom;

3) natura jako ogélny porzadek kosmiczny, optymistycznie pojmowa-
ny jako dobry lub ustanowiony przez istotg boska w opozycji do
mozliwych dewiacji tego porzadku bedacych skutkiem ludzkiego
bledu lub deprawacji;

4) naturalny stan istoty zywej jako stan zdrowia w opozycji do choro-
by lub uposledzenie funkeji;

wskazuja na normatywny charakter pojecia, definiujac nature jako obo-
wiazujacq w ludzkim zyciu norme lub wszystko, co pozostaje z ta norma

12 Historia o Zywocie..., s. 105-106.
3 Thidem, s. 104.
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w zgodzie'. Natura, physis, uzyskata w starozytnosci status obiektywnego
prawa jako przeciwwaga dla nomos, tradycyjnych regut moralnych i istnie-
jacych praw, ktérym zarzucano zaleznos¢ od partykularnych intereséw i lo-
kalnych obyczajéw. Badacze prymitywizmu sugeruja jednocze$nie zwiazek
tak rozumianej natury z pierwotnym stanem egzystencji cztowieka:

By virtue of its (probably) original signification, ‘nature’ suggested the condi-
tion in which human society existed at its genesis; if, then, that which is ‘by
nature’ is eo ipso the best or the normal condition [...]. But this implication
was greatly re-enforced by the sense of ‘nature’ as that which is not made by
man, not due to his contrivance, and the associated assumption that ‘nature’ —
as a quasi-divine power — does all things better than man".

[Na mocy swojego (prawdopodobnie) pierwotnego znaczenia termin ,,natura’
sugerowal stan, w jakim spoteczno$¢ ludzka egzystowata u swoich poczatkdéw;
jesli tak, wowezas ten, ktdry jest ,z natury”, jest eo ipso stanem najlepszym
lub normalnym [...]. Ale t¢ implikacj¢ znacznie wzmacniato znaczenie sto-
wa ,natura’ obejmujace to, co nie jest uczynione przez cztowieka, dzigki jego
pomystowosci, oraz zwiazane z tym zalozenie, ze ,natura’ — jako sita quasi-
-boska — czyni wszystko lepiej niz cztowiek (przet. A.B.).]

Stan natury to zatem zycie w warunkach pierwotnych, nieskazone cy-
wilizacja, co sugeruje tesknote za poczatkami, tzw. ztotym wiekiem. Szcze-
gblnie cickawe wydaje si¢ stwierdzenie, ze wszystko, co ,naturalne”, jest
dobre, a prawa i wytwory Natury, jako sily o boskim, nadprzyrodzonym
charakterze, musza by¢ lepsze niz rezultaty pracy cztowieka. Takie rozu-
mowanie prowadzi do wniosku, ze i czlowick jest dobry z natury, a przy-
najmniej byt u poczatku dziejéw, zanim nastapit jego upadek. Drugie
nasuwajace si¢ spostrzezenie moze dotyczy¢ swoistej legitymizacji bierno-
$ci — skoro wszystko, co dzieje si¢ naturalnie, jest z zalozenia dobre, czto-
wick nie powinien ingerowa¢ w zachodzace naturalnie procesy ani dazy¢
do rozwoju.

W korespondencji Aleksandra z Didymusem pojecie natury pojawia
si¢ nader czgsto (polski thumacz postuguje si¢ dwezesnym leksykalnym jego
wyktadnikiem, czyli stowem ,,przyrodzenie”) i réwniez wystepuje w kilku
znaczeniach. Zdanie otwierajace opis bragmanskiego spoteczedstwa: ,My,

“ A Lovejoy, G. Boas, Primitivism and related ideas in antiquity, Baltimore —
London 1997, s. 12-13.
5 Thidem, s. 111.
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zaprawdg, Bragmanowie prosty a czysty zywot wiedziemy, grzechow nie
pelniemy, ani chcemy ich nazbyt mieé, nizli nasze przyrodzenie znosi,
wszytko Scirpiemy i wszystko strzymamy”'® jest niejasne i najprawdopo-
dobniej zawiera blad — poréwnanie z angielska wersja utworu sugeruje, ze
mozliwe jest odczytanie: ,ani chcemy nazbyt mieé, nizli przyrodzenie na-
sze znie$¢ moze”", stowo ,,przyrodzenie” oznaczatoby wéwczas ceche wias-
ciwa gatunkowi ludzkiemu, okreslajacg w tym przypadku jego mozliwosci
i potrzeby. W podobnym znaczeniu termin ,przyrodzenie” funkcjonuje
w zdaniu ,,Chcemy tez tobie o twym przyrodzeniu nieco powiedzie¢”',
tu odnosi si¢ jednak nie do ludzkosci jako gatunku, ale do jednostki, sa-
mego Aleksandra, cho¢ rozciaga si¢ tez na cale macedonskie spoteczeni-
stwo. Natomiast kiedy Didymus pisze: ,A dla tego mnimamy cie by¢ barzo
nieszczgsliwego, ize wierzysz przyrodzenie bogow albo z bogi obcowanie
mie¢”", tu takze mowa o cechach charakteryzujacych pewien rodzaj istot,
tym razem nadprzyrodzonych, cechach, do ktérych posiadania Macedoni-
czyk uzurpuje sobie prawo. Inna wzmianka dotyczy nieozywionych ele-
mentéw przyrody — przyrodzenie pojawia si¢ tu w kontekscie pozytku, jaki
cztowiek moze czerpad z rzeczy materialnych. Bragmani twierdza: , Zaiste
ze ztota dusze wasze zadnym obyczajem nie beda zbawione, ani si¢ ciata
ludzkie nie nasyca. Ale my, ktorzy pozytek znamy i przyrodzenie tego ztota
rozeznawamy, gdy pragniemy, idziemy do rzeki pi¢”*. Natura, istota rze-
czy determinuje wigc jej przeznaczenie, jednoczesnie jest ona w pewnym
stopniu nacechowana aksjologicznie, gdyz moze wzmacnia¢ w czlowieku
dazenie do dobra lub prowadzi¢ go do upadku. Wreszcie stwierdzenie:
»A kto by $miat boska sprawe zmienia¢? A jesli by kto przyrodzenie zmie-
ni¢ chcial, za grzech to policzamy” odsyla do najszerszego rozumienia na-
tury jako ustalonego przez Boga fadu, danego z géry, totez niezmiennego,
wymagajacego od cztowieka podporzadkowania.

16 Historia o Zywocie..., s. 101.
17" Uwspotezesniony anglojezyczny przektad taciniskiej wersji z X wieku (przywotany
tu jako tatwiej dostepny niz tekst Zrédtowy), do keérego polskie ttumaczenie wykazuje duze
podobienistwo, ma w tym miejscu: , We're unwilling to possess more than the law (ratio) of
our nature requires’ — cyt. za: G. Boas, Primitivism and related ideas in the Middle Ages,
Baltimore — London 1997, s. 148.

'8 Historia o Zywocie. .., s. 104.

Y Ibidem, s. 106.

20 Thidem,s. 111.

2V Thidem, s. 103.
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Stan natury w przekonaniu Bragmandw jest wobec tego trwatym fa-
dem zaprojektowanym przez Stwércee, w kedrym to tadzie kazde stworzenie
ma swoje miejsce i wypelnia swoja funkcje. Natura czlowieka okresla jego
potrzeby cielesne oraz duchowe, ale obejmuje takze jego dazenia i zwy-
czaje, do pewnego stopnia nawet wartosci, skoro poznanie natury $wiata
umozliwia rozeznanie, czy poszczegdlne jego elementy sa dobre, czy zle.

Na osobna uwagg zastuguje opis przyrody, ktérej podziwianie stanowi
jedna z najwickszych przyjemnosci Bragmandw:

Ale tez insze rzeczy widzac, z ktérych sie serca nasze uweselaja, jako gdy patrzy-
my w niebo, gwiazdy niezliczone jasnace, storice barzo jasne, ktorego jasnoscia
wszytek $wiat bywa o$wiecon i zagrzewan. Morze czerwone zawzdy widzimy,
a gdy nawatnoscig bywa poruszono, nie psuje ziemie bliskiej, jako sie przyga-
dza w stronach waszych. To morze, jako swoje siostre mitujemy, gdy sie krazy,
tam sie rozmaitych rodzajow ryb napatrzemy. Kochamy sie tez widzie¢ kwitna-
ce pola, z ktorych rozkoszna wonno$¢ idzie w nozdrze nasze; tez sie kochamy
w miejscach pigknych lesnych i przy wodach cudnych, na ktorych roskoszne
pienie ptakow styszemy*~.

Poczatek opisu przywodzi na mysl pochwale stworzed z Kwiatkéw
Swigtego Franciszka, podobnie jak Pies stoneczng rozpoczyna go bowiem
zachwyt nad gwiazdami i stoicem (motyw znany takze poetom polskim,
obecny chociazby w nieco pézniejszej piesni Czego cheesz od nas, Panie
Jana Kochanowskiego), po nim nastepuje za$§ poréwnanie morza do umi-
towanej siostry?. Dalsza prezentacja bragmarskiego krajobrazu odpo-
wiada jednak zupetnie innym wzorcom opisu przyrody — jest to typowy
locus amoenus, znany z poezji idyllicznej i bukolicznej, stosowany jednak
takze duzo pdzniej. Do jego niezbednych elementéw sktadowych Ernst
Robert Curtius zalicza ,przynajmniej jedno drzewo (albo kilka drzew),
taczke oraz zrédlo lub strumied. Mozna bylo doda¢ do tego $piew pra-
kéw i kwiaty”* — wszystkie te komponenty weszty w sktad opisu krainy

2 Jhidem, s. 104.

W wersji angielskiej widoczna jest rozbieznos¢ z thumaczeniem polskim: ,We see
the purple sea and when the tempest stirs it, it does not shatter the beach on which it falls,
but embraces it as if it were its sister” [Widzimy purpurowe morze, a kiedy nawatnica je
wzburza, nie druzgocze ono plazy, na ktéra spada, ale obejmuje ja, jakby bylo jej siostra] —
cyt. za: G. Boas, gp. cit., s. 149.

2 E.R. Curtius, Literatura europejska i laciriskie sredniowiecze, przel. A. Borowski,
Krakéw 1997, s. 202.
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zamieszkanej przez idealne spoteczeistwo. Wypada zauwazy¢, ze elementy
wspomnianego toposu pojawiaja si¢ réwniez w wydanym osiem lat pézniej
Wizerunku zywota cztowicka poczciwego Mikolaja Reja, nader czgsto wspot-
tworzg takze sceneri¢ utworéw zaliczanych do nurtu poezji ziemiariskiej,
jak na przyktad Elegii 1II 2 Jana Kochanowskiego, Wiesniaka Andrzeja
Zbylitowskiego czy Zywota ziemiariskiego Stanistawa Miriskiego. Na tym
(oraz na ostrym kontrastowaniu opiséw zycia na wsi i na dworze, czy to
polskim, magnackim, czy macedoniskim) koricza si¢ jednak podobieristwa
miedzy utopig bragmanskg a szlachecka wizja spokojnego bytowania. Poe-
ci opiewajacy uroki zycia wiejskiego doskonaty egzystencje wiazali z praca
na roli, czerpiac z tradyqji georgicznych, a gloszona przez nich pochwa-
ta poprzestawania na matym dotyczyla miernosci dostatku, bez ktérego
niemozliwe byto zachowanie godnosci i niezaleznosci osobistej. Ponadto
poezja ziemiariska nie szukata ideatu w odlegtych krainach:

Program ziemianskiej szczg$liwosci — poszukiwanie i odnalezienie Zrddet
szczgécia w zyciu doczesnym, codziennym, w naturalnym i dostgpnym dla
$redniego szlachcica kontekscie spotecznym i ekonomicznym — to prawdziwie
renesansowa replika na §redniowieczne lokalizacje krain szczgéliwych w zaswia-
tach, w zyciu pozagrobowym?.

Z kolei bragmanska spotecznoéé, zyjaca w surowych warunkach tylko
dzigki darom ziemi, w swoim postrzeganiu zycia jako pielgrzymki do in-
nych krain® reprezentuje jeszcze sposdb postrzegania rzeczywistosci wias-
ciwy $redniowieczu. Warto przy tym zwrdci¢ uwagg, ze $wiat otaczajacy
Bragmandw, mimo ich ascetycznego stylu zycia, przedstawiony zostat jako
locus amoenus, a wige ,miejsce przyjemne”. Whasciwy wyrazaniu topiki ar-
kadyjskiej i specyficzny dla idylli styl, w jakim opisana zostala przyroda
w epizodzie bragmariskim, tym bardziej sktania do szukania w nim echa
tesknoty za rajem utraconym. Konwencjonalnos¢ pejzazu utopii bragman-
skiej wiaze si¢ bowiem w tym przypadku z jego archetypicznoscig — opis
Didymusa wlacza si¢ w wielowiekowy (wykraczajacy poza $redniowiecze)
nurt przedstawierl raju ziemskiego operujacych tymi samymi sposobami
obrazowania, wpisuje si¢ w pewna ciaglos¢ wyobrazer o idealnym zyciu

» JS. Gruchata, S. Grzeszczuk, Wi, [w:] Staropolska poezja ziemiariska.
Antologia, oprac. ].S. Gruchata, S. Grzeszczuk, Warszawa 1988, s. 31-32.
% Historia o zywocie..., s. 110-111.
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na fonie natury”’. Deskrypcja krajobrazu bragmariskiego uderza swoja
lapidarnoscia®, jest mocno uogdlniona, pozbawiona konkretyzacji, jaka
daja epitety, a jej abstrakcyjny charakter podkresla typowo$é, a zarazem
typiczno$¢ opisywanego miejsca (w ten sposéb przenoszac je w sfere mitu).
O $wiadomym nawiazaniu do obiegowych przedstawieri raju ziemskiego
$wiadezy juz samo umiejscowienie utopii bragmariskiej, usytuowanie jej na
Wschodzie w dorzeczu Gangesu, czyli w poblizu domniemanej lokalizacji
rajskiego ogrodu®.

Przybyszowi z zewnatrz, jakim byl Aleksander, warunki zycia Bragma-
néw nie musialy jednak wydawad si¢ sielskie. Wrecz przeciwnie, nazywa
ich zywot ,srogim i lesnym”, poréwnuje ich do wilkéw, ktére nie mogac
zaspokoi¢ glodu migsem, zapychaj zotadki ziemia, oraz do wieprzy zywia-
cych si¢ wylacznie ziotami®. W ten sposéb Macedoriczyk odrzuca idyllicz-
no$¢ arkadyjskiego krajobrazu i dostrzega w bragmariskim ideale cechy,
ktére nie pozwalajg jednoznacznie zaliczy¢ go do nurtu tzw. prymitywi-
zmu migkkiego®'. Wladca, rozdrazniony krytyks jego obyczajéw, traktuje
lud, do ktérego przybyt, by prosi¢ go o nauke, jak dzikich barbarzyricéw
(sytuujac ich w ten sposéb poza sfera kultury) czy wrecz jak zwierzeta,
zarzuca mu: ,Nauk nie macie, abyscie sie uczyli, ani mitosierdzia szuka-

¥ O trwaloéci konwencjonalnych form w literackich przekazach wyobrazeni raju
$wiadczy¢ moze relacja Amerigo Vespucciego z podrézy po wybrzezach Surinamu i Brazylii
odbytej w latach 1499-1502. W liscie do Wawrzyrica Medyceusza, piszac o rajskim
charakterze potudniowoamerykanskiego krajobrazu, podréznik postuguje si¢ niemalze
tym samym zestawem toposéw, cho¢ mozna si¢ domysla¢, ze realia przyrodnicze mocno
odbiegaty od opisu zawartego w korespondencji. Zob.J. Delumeau, op. cit., s. 106.

* Wyraznie dostrzegalna w zestawieniu z Rejowym Wizerunkiem, gdzie opisy przyrody
sa bardziej szczeg6lowe, obfituja w wyliczenia, poréwnania i epitety (w duzej mierze
okreslajace kolory), przy czym stosowane przez autora $rodki poetyckie sprawiaja, ze opis staje
si¢ bardziej plastyczny, sugestywny, ale nie przyczyniaja si¢ do jego konkretyzacji — dzieje sie
tak za sprawa czgsto stosowanych przez Reja przymiotnikéw , rozliczny”, ,rozmaity”, ,,rézny”
itp., a takze w wyniku korzystania przez twércg z okresleri trwale przypisanych elementom
krajobrazu, ktére stanowily staly repertuar poetéw nawiazujacych do tradycji idyllicznej.
Por. E. Ostrowska, O artyzmie opiséw przyrody w ,, Wizerunku” Reja, [w:] eadem,
Z dziejow jezyka polskiego i jego pickna. Studia i szkice, Krakéw 1978, s. 239-266.

» Raj jest pierwszym krajem Azji, patrzac od Wschodu, w nim braly poczatek cztery
wielkie rzeki: Tygrys, Eufrat, Physon (Ganges) i Geon (Nil) — takie wyobrazenie pojawia si¢
m.in. w Obrazie swiata Honoriusza z Autun. Zob. J. Strzelczyk, Srm’m'owz'eczny obraz
Swiata, Poznani 2004, s. 93. Por. J. Delumeau, op. cit.

3 Historia o Zywocie. ..., s. 109.

31 Zob.A. Lovejoy, G. Boas, op. cit., s. 10-11.
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cie, a to wszytko z bestyjami trzymacie, abowiem jako ony z przyrodzenia
nie majg, aby co dobrego czynily, tak ze sie tez ni w czym dobrym nie
kochajg”**. Zarzut Aleksandra ma pewne podstawy, Didymus wyjasnit mu
bowiem, ze Bragmani nie praktykuja milosierdzia, poniewaz nie popet-
niaja wystepkéw, ktore wymagalyby milosiernego przebaczenia. Jak pisze
Anna Krzewiiska, utopia bragmariska

ogladana oczami Macedoriczyka — czemu sprzyjaly zastosowane w omawia-
nym epizodzie epistolarne konwencje — zatracala cechy wymarzonego ideatu
i jako enklawa prymitywnej, upodobniajacej Bragmanéw do dzikich zwierzat
wegetacji, praktykowanej przez nich bardziej wskutek naturalnej izolacji od
cywilizowanego $wiata niz w imi¢ cnoty, stawata si¢ poronionym pomystem.
Degradujac ludzi — w obawie przed moralnymi kosztami cywilizacji — do po-
ziomu zwierzat i utrzymujac ich niezmiennie w tym stanie, sprzeciwiala sie
zaréwno ludzkiej naturze, jak i naturze $wiata i w tym sprzeciwie objawiata si¢
jej pycha, szaledstwo i niedorosto§é®.

W swoim ataku na prostote zycia bragmarskiej spotecznosci Macedos-
czyk, zaslepiony zloscia, przejaskrawia jednak dziko$§¢ mieszkaficéw uto-
pii — przekonany o zezwierzgceniu Bragmanéw, przejawiajacym sie w jego
mniemaniu w braku kultury, lekcewazy bowiem rygorystyczny system
wartosci, jakim si¢ kieruja.

W panstwie Bragmandéw, pozbawionym praw, sadéw czy wojska, syste-
mem gwarantujacym porzadek i normujacym zasady zycia spolecznego jest
jednak etyka. Nadrzedna warto$¢ stanowi dla spotecznoséei bragmariskiej
cnota umiaru, wyrazona stowami: , Ta rzecz jest u nas nalepsza, ktéra nie
jest zbytnia™%. Wbrew tej deklaracji, to nie umiarkowanie we wszystkim,
lecz asceze obecng w kazdym niemalze aspekcie zycia Bragmandw nalezy
uznad za rys znamionujacy omawiang tu utopi¢ — przez nich samych od-
bierana jest jako wyraz wolnosci i zrédlo niezaleznosci od $wiata zewngtrz-
nego. Do prakeyk ascetycznych zaliczy¢ nalezy ograniczenia w spozywa-
niu pokarméw, skromnos$¢ (lub zupelny brak) odzienia, utrzymywanie
stosunkdéw plciowych wytacznie w celu prokreacji, brak rozrywek innych

3 Historia o Zywocie. .., s. 109-110.

¥ A Krzewinska, op. cit,, s. 38.
3 Historia o Zywocie. .., s. 101.
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niz rozpamigtywanie dawnych dziejéw czy kontemplacja przyrody®. Nad-
rz¢dng wartoscia jest dla Bragmanéw dobro ogétu, jemu podporzadkowu-
ja interes jednostki. Cenig takze prawde, dlatego nie uznaja europejskich
nauk, zwlaszcza retoryki, jako przesigknietych ktamstwem. Nie pracuja, co
Julian Krzyzanowski nazywa ,wygodnym prézniactwem™®, a co w kontek-
$cie epoki, w jakiej powstat utwér, wskazuje raczej na ideat zycia kontem-
placyjnego. Bragmani, jak juz wspomniano, wystrzegaja si¢ czynienia 7ta
do tego stopnia, ze nie potrzebujg sadéw i nie musza pokutowaé. Znaja
jednak pojecie grzechu i wiazg je z przyrodzeniem, czyli naturg cztowieka.
Podobnie — wbrew ironicznej uwadze Aleksandra, ze pozadanie rodzi si¢
z cieploty watroby i pokarméw, powinno by¢ zatem obce niedozywionym
Bragmanom — lud utopii wie, czym jest zadza, uznaje cztowieka za istotg
kierujaca si¢ popedami, ktéra poprzez wstrzemiezliwos¢ w zaspokajaniu
zmystowych potrzeb moze dazyé¢ do doskonalenia wlasnej natury. Zyjac
na wzér ludéw pierwotnych, Bragmani dysponuja juz $wiadomoscia whas-
ciwa rodzajowi ludzkiemu po upadku, czyli po grzechu pierworodnym,
a co za tym idzie, uznajg, ze ludzka natura jest niedoskonata — ich starania
w kierunku zycia w harmonii ze §wiatem sa w istocie préba odzyskania
utraconej dawno przez czlowieka niewinnosci. Jednoczesnie podkresli¢ na-
lezy, iz zwalczanie popeddéw ciata nie nosi w utopii bragmarnskiej znamion
zupelnego odrzucenia cielesnosci. Przyrodzenie idzie w ich nauce w parze
z rozeznaniem, co znaczy, ze uznajg ograniczenia ludzkiego ciata i w zaspo-
kajaniu jego podstawowych potrzeb kieruja si¢ wyzszym dobrem, nie za$
chwilowg przyjemnoscia.

W toku korespondencyjnej polemiki, zwtaszcza tam, gdzie pojawia sig
pojecie grzechu, zta czy wystgpku, jezyk, jakim postuguja si¢ bohatero-
wie, staje sic w miare narastania migdzy nimi napigcia bardziej obrazowy,
zaréwno Aleksander, jak i Didymus uzywaja sugestywnych, sensualnych
okreslen i poréwnan. Za przyklad stuzy¢ moga chociazby wspomniane

3 Zbieznoé¢ postulatéw prostego, ascetycznego zycia wyzwolonego od przywiazan do

débr materialnych i potrzeb ciala z pogladami gloszonymi przez cynikéw sprawia, ze czgsto
przecenia si¢ ich wplyw na ksztattowanie utopii bragmariskiej. George Boas wskazuje na
bardzo istotng réznic¢ migdzy naukami cynikéw a chrzescijaristwem — pierwsi wyrzekali
si¢ wszystkiego, by polega¢ na sobie samych, drudzy wyrzekali si¢ wszystkiego i polegali
na Bogu. Idac tym tropem, nalezy uzna¢, ze spoleczeristwo Bragmanéw kieruje si¢ raczej
naukami chrzedcijaniskimi niz przekonaniami filozoféw antycznych. Zob. G. Boas, p. cit.,
s. 107-108.
% J. Krzyzanowski, op. cit., s. 37.
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juz poréwnania Bragmanéw do wilkéw, wieprzy, bydta czy bestii, czyli
zwierzat w ogdle. Z kolei Didymus szczegdlnie czgsto wprowadza w obreb
swojego wywodu kategori¢ czystosci, odwotujac si¢ tak do duchowego,
jak i do cielesnego jej wymiaru, przy czym czysto$¢ ,fizyczna’ jest w jego
mniemaniu koniecznym warunkiem czystosci duchowej. W sensie fizycz-
nym méwi o ,nieczystocie”, czyli rozpuscie, oraz o cudzotéstwie® i oskarza
nie tylko samego Aleksandra, ale i znaczng cze$¢ rzymskiego (!) panteonu.
Podkresla takze czysto$¢ fizjologiczng swojego ludu, piszac: ,Naglej $mier-
ci nie czujemy, abowiem przez smrodliwe uczynki powietrza nie kazimy,
powietrze nasze zadnym obyczajem nie jest skazone™. Zarzuca natomiast
Aleksandrowi, ze ,przed Bogiem nieczystotg i balwochwalstwem zawzdy
$mierdzi”®, przez co w swoim wywodzie, nadal operujac stownictwem od-
dziatujacym na zmysly, kieruje si¢ w strone duchowego pojmowania czy-
stosci jako wartosci moralnej. W pouczeniach pod adresem Aleksandra
pojawiaja si¢ tez, réwnie sugestywnie przekazywane, typowo $redniowiecz-
ne sposoby obrazowania grzechu i zta. Didymus straszy wrecz Aleksandra
diabtami: ,A ty, cesarzu, z zwirzchniemi [nieprzyjaciétmi] tylko walczysz,
iz zaiste diably, jako wieprze, tuczysz i chowasz”® — , Takowe sg boginie
twoje, ktore jedze piekielne zowa, ktore sie po $mierci ludzkiej nad grzechy
jadowicie mszcza . Wie takze, czym jest picklo, postrzega je jako wieczne
nienasycenie, i probuje wykaza¢é Macedoniczykowi, ze juz jego doczesne
zycie wykazuje znamiona mak piekielnych:

¥ Obecnos¢ w wypowiedziach mistrza Bragmanéw tak licznych odwotan do grzechéw

natury erotycznej tlumaczyé mozna postgpujacym na przestrzeni wiekéw procesem
utozsamienia grzechu pierworodnego z aktem seksualnym — szerzej omawia zjawisko
Jacques Le Goff (zob. ]. Le G o ff, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, przet. M. Radozycka-
-Paoletti, Warszawa 1997, s. 142—144.). Innym wyrazem tego pogladu bytby u Bragmanéw
zwyczaj wspdlzycia wylacznie w celu splodzenia potomstwa. Le Goff zauwaza takze, iz
»przezwycigzenie whasnej seksualnosci wiaze si¢ z pokonaniem wlasnego faknienia. Od
pierwszych Ojcéw Pustyni przez cale wieki $rednie walka z fakomstwem i opilstwem,
zwycigskie oparcie si¢ obzarstwu i pijafistwu zawsze i§¢ bedq w parze z opieraniem si¢
seksualnemu pozadaniu” (ibidem, s. 143—144), zatem takze w innych aspektach zycia asceza
stuzy temu samemu celowi.

% Historia o Zywocie. ..., s. 103.

3 Ibidem, s. 106.

O Thidem, s. 102.

U Thidem, s. 107—108.
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Ty¢ sa udrgczenia twoje, o ktorych tobie nauczyciele twoi powiadali, ktore cie-
bie jako umartego drecza i uciagaja. [...] Ty jeszcze bedac czujny, meki sobie go-
tujesz, jako kradziestwa, nieczystoty, cudzoldstwa, ktore pelnisz. Powiadaja tak,
iz w piekle mieszkajacy zawzdy pragna i taczna, a nigdy nie moga by¢ nasyceni.
A ty takowa masz 7adza i ch¢¢ nabywania, iz nigdy nie mozesz by¢ ochtodzon
wielkimi bogactwy, a zasi¢ wszytki rzeczy, ktore w piekle by¢ powiadali, w tobie
sie krom watpienia najduja®.

Jak wida¢, zyjacy w stanie natury Bragmani przestrzegaja rygorystycz-
nych zasad etycznych opartych na zdecydowanym rozréznieniu dobra i zta,
keére wynika z postrzegania czlowieka jako istoty duchowej, wystawio-
nej wprawdzie na pokusy ciala, lecz zdolnej do pokonania ich na drodze
ascezy i walki wewngtrznej. Swobodnie postuguja si¢ przy tym pojeciami
z zakresu teologii i eschatologii chrzescijariskiej — wierza w zycie po $mier-
ci i istnienie piekta. Nie bez przyczyny, analizujac rézne przekazy epizo-
du bragmanskiego, George Boas nazywa Bragmandéw ,instynktownymi
chrzescijanami”, prawdziwymi Szlachetnymi Dzikusami reprezentujacymi
przymioty $wietych i filozoféw*. Rzeczywiscie: istota boska czczona przez
Bragmanéw wykazuje podobieristwo do Boga chrzescijariskiego — opisujac
ja, Didymus parafrazuje Pismo Swicte, m.in. Ewangeli¢ $w. Jana i Psalm
51. Bég Bragmanéw stworzyt $wiat i czlowicka, dajac mu wolng wolg,
jest mitosierny, ale do mitosierdzia bardziej sktania go pokorna prosba niz
kosztowne ofiary, kto za$ zostawi dla niego wszystko, nazwany zostanie
jego przyjacielem. Cho¢ zatem brak w utworze wzmianki o troistej naturze
Boga czy mece i zmartwychwstaniu Chrystusa, czyli o tym, co stanowi
trzon religii chrzescijariskiej (brak uzasadniony, bo akcja utworu obejmuje
wydarzenia poprzedzajace o kilka wickdw ziemskie objawienie Chrystusa),
duchowo$¢ Bragmandéw reprezentuje poglady i sposoby przedstawiania
charakterystyczne dla mentalnosci religijnej wiekéw $rednich. Ta zbiezno$¢
wyobrazen najpetniej uwidacznia si¢ we fragmencie nawiazujacym do Pro-
logu Ewangelii $w. Jana:

A dla tego Bog wystucha cztowieka dla stowa, abowiem z stowa stawamy si¢
rowni Bogu, Bog stowo jest, a z tego stowa wszytki rzeczy zywa, sa i trwaja; my
to stowo zawzdy mitujemy, a to w poéciwoéci mamy*.

2 Ibidem, s. 108.
® G. Boas, op. cit., s. 147.
¥ Historia o Zywocie. .., s. 106.
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Wprowadzajac w obreb swoich przekonan religijnych ide¢ Boga-Sto-
wa, Bragmani pokazuja, ze ich spoleczno$¢ nie znajduje si¢ na marginesie
sfery kultury, ale do tej sfery przynalezy. Ich filozofia i religia zakorzenio-
ne s3 bowiem w nurcie kultury Logosu, ktéry na podstawie przytoczone-
go cytatu mozna definiowaé rozmaicie: 1) jako Boga-Stowo (,,Bog stowo
jest”), 2) jako Stowo bedace wyrazem Boskiej mocy stwérczej i ozywiajacej
(»,z tego stowa wszytki rzeczy zywa, sa i trwajq’), oraz 3) jako Posrednika
mi¢dzy Bogiem a czlowickiem (,z stowa stawamy si¢ rowni Bogu” — stowo/
Logos umozliwia czlowiekowi porozumienie/przymierze z Bogiem, zna-
jomos$¢ Logosu czyni cztowieka istota duchowq na podobieistwo Boga).

Totez fakt, ze Bragmani zdecydowanie odrzucajg wierzenia Macedon-
czykéw i sami dystansuja si¢ od $wiata wartosci opartego na mitologii
grecko-rzymskiej oraz nauce wymowy, nie wyklucza ich ze sfery kultury
jako takiej. Podobnie ich izolacja od cywilizacji nie $wiadczy o zdziczeniu
czy barbaryzacji. Zdystansowanie si¢ tak od kultury, jak i od cywilizacji
europejskiej, jest swiadomym wyborem spotecznosci bragmarskiej, kedry
nie wynika z zacofania i niewiedzy. W jezyku, a zatem i mysleniu Bragma-
néw, pojecia kultury i cywilizacji sq obecne (cho¢ niewyrazone wprost) —
znaczaca jest natomiast ich nieobecno$¢ na poziomie funkcjonowania jed-
nostkowego i spolecznego. Ich idealna kraina nie stanowi wszak enklawy
pierwotnego, naiwnego stosunku do $wiata, Bragmani reprezentuja $wia-
domo$¢ cztowieka po upadku, dobrego nie z natury, a w wyniku wlasnych
dazed. Czy mozna wobec tego méwi¢ o prymitywizmie nabytym, o kul-
turowym akeie wycofania si¢ z przestrzeni kultury? Skoro bragmariski Bég
objawia si¢ w stowie, Jego stowo powinno stanowi¢ drogowskaz prawego,
etycznego zycia, znositoby koniecznos$¢ szukania ideatu w naturze, bedacej
przeciez takze tylko stworzeniem®. Czyzby zatem podstawy bragmariskie-
go fadu nalezato szuka¢ nie w physis i nie w nomosie, a w logosie? Laczac
przekonanie o wartoéci praw natury z duchowoscia protochrzescijariska
opartg na logosie, utopia bragmanska podaje w watpliwo$¢ zasadnos$é mé-
wienia o opozycji migdzy kultura a natura, utrzymuje jednak w mocy prze-
ciwstawienie natury i cywilizacji.

Spotkanie z utopia powinno prowadzi¢ do zmiany $wiatopogladu bo-
hatera, dokona¢ w nim przewarto$ciowania najwazniejszych pojeé i trans-
formacji zapowiadajacej prébe zastosowania nowych wzorcéw po powrocie

® G. Boas, op. cit., s. 88.
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do rzeczywistosci. Nalezatoby powiedzie¢, ze utopia winna rozsadza¢ usta-
lony porzadek, wymoc jego zmiang, a pierwszym zwiastunem i orgdowni-
kiem tej zmiany ma si¢ sta¢ zwiedzajacy utopi¢ podréznik. W przypadku
romansu o Aleksandrze Wielkim tak si¢ nie dzieje. Bohater odchodzi znad
Gangesu utwierdzony w przekonaniu o wyzszosci swojej cywilizacji nad
barbarzyriskim ludem Bragmandw i jest to reakcja zrozumiata, motywowa-
na wlaczeniem epizodu w uksztattowang wezesniej strukeure tekstu. Spot-
kanie z Bragmanami nie moglo odmieni¢ Aleksandra bez koniecznosci
zmiany jego pdzniejszych loséw, co — nawet przy tak swobodnym stosunku
do prawdy historycznej i prawdopodobieristwa — nie byto wykonalne. Ma-
cedoriczyk opuszcza wige kraing Bragmanéw nieprzekonany, a wraz z nim
odchodzi nieprzekonany czytelnik — niezaleznie od pogladéw czytelnika to
Aleksander, jako gléwny bohater, pozostaje bowiem punktem odniesienia
dla skutecznosci bragmariskiej perswazji. Zawarty w epizodzie bragmani-
skim obraz prostego, ascetycznego, kontemplacyjnego zycia w stanie na-
tury, bliskiego ideatowi rad ewangelicznych, ktéry dla $redniowiecznego
odbiorcy stanowi¢ powinien wzdr i zachete, stracit zatem na swej ostrosci.

Nawet jesli utopia bragmariska nie spelnita jednak swego zadania
i nie naklonita Aleksandra do zmiany pogladéw, wyznacza ona istotny
etap w jego wedréwee po $wiecie, moment konfrontacji z obcym $wia-
topogladem i odrzucenia go. Totez choé bez wplywu na tok akgji, epizod
bragmanski stanowi istotny element wizji $wiata wylaniajacej si¢ z cato-
§ci dzieta. Paradoksalnie wiasnie brak powiazania watku z dalsza fabula
utworu decyduje o jego znaczeniu — nie tylko dlatego, ze uwidacznia si¢
w nim Aleksandrowa hybris, przyczyna jego pdzniejszego upadku, ale dla-
tego, iz dochodzi w nim do spotkania dwéch porzadkéw, spotkania, keére
moglo odmieni¢ oblicze §wiata. Niezaleznie od tego, jaki cel przyswiecat
wyprawie Aleksandra, czy przy okazji podboju nowych ziem starat si¢ za-
spokoi¢ zadzg przygdd, czy szukal sladéw ztotego wicku, czy w koficu, jak
deklarowal w pierwszym liscie do Didymusa, dazyt do zdobycia madrosci,
spotkanie z Bragmanami wyznacza w tej wedrdwee istotny etap. Zdawat
sobie z tego sprawe kompilator tekstu, koriczac epizod bragmariski uryw-
kiem opisujacym wzniesienie marmurowego pomnika, symbolu jego do-
konan, z wyrytym napisem: ,Ja, Aleksander, [syn] Filipa Macedonskiego,
po $mierci Dariusowej az na to miejsce bojujac mieczem walczyt”*. Odej-

. Historia o Zywocie..., s. 113. Co ciekawe, podobny znak pojawia si¢ kilka stron

dalej — tam napis w alfabecie greckim, facidskim i hinduskim brzmi: ,,Ja, Aleksander, Filipa
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$cie Macedoriczyka znad wéd Gangesu, catkowite odrzucenie przez nie-
go ideatu weielanego w zycie w spoleczenistwie Bragmandw i wznowienie
wedréwki bez intencji zmiany rzeczywistosci skazaly utopi¢ bragmanska
na pozostanie w sferze nierzeczywistosci, na dalsze funkcjonowanie w cha-
rakterze osobliwosci i legendy, jednej ze zdobyczy w dorobku kolekcjonera.
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