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Pojecie cywilizacji islamu

Swiat muzutmanski obejmuje obszar od Chin i Tajlandii, przez Malezje i Indone-
Zje, przez subkontynent indyjski i stepy Azji Srodkowej po Bliski Wschod oraz Afry-
ke Péinocng i Zachodnia. Islam przez wieki swego istnienia, a zatem od VII wie-
ku n.e. objat ten olbrzymi obszar, wtaczajac w jeden (cho¢ daleko niejednolity) krag
cywilizacyjny najrozmaitsze kultury azjatyckie i afrykanskie wraz z ich tradycjami.
Stad najcelniejsze, moim zdaniem, okreslenie tego zjawiska jako ,,kultura arabsko-
-muzutmanska”.

Z klasyfikacji, ktore odbieraja cywilizacji islamu ,,muzutmansko$¢”, moze wyni-
kac¢ obecne, dos¢ rozpowszechnione przekonanie, ze muzutmanin to Arab, a przeciez
Arabowie to tylko okoto 1/4 wszystkich muzutmanéw. Cywilizacja muzutmanska
jako catos¢ przeniknieta jest sacrum, co wynika bezposrednio z natury prawa muzut-
manskiego, ktére w odréznieniu od zachodnich systemow prawa opartych na prawie
rzymskim obejmuje wszystkie aspekty zycia cztowieka.

Oczywisty jest fakt zréznicowania cywilizacji islamu; z pewna doza racji moz-
na dowodzi¢, ze jedna cywilizacja islamu nie istnieje, bo przeciez kultura jawajska
znacznie rézni si¢ od osmanskiej, a ta od hausanskiej. Tak jest rzeczywiscie, ale jednak
wszystkie one wykazuja dominujaca rolg islamu jako czynnika religijno-prawnego.

Globalizacja (w przypadku swiata muzutmanskiego zazwyczaj postrzegana
gtownie jako amerykanizacja) zmienia niektore elementy tradycji i kultury panstw
muzutmanskich. Pod wptywem dostepu do zachodnich mediéw zanikaja tradycyj-
ne wzory kultury zycia codziennego, zmieniaja sie takze np. wzory popularnej kul-
tury muzyczne;.
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Podstawy wiary muzutmanskiej

Prorok Muhammad: poczatki wspdlnoty

Zatozycielem byt Muhammad Ibn Abd Allah, znany w Europie pod zlatynizowa-
nym imieniem Mahometa.

Muhammad urodzit si¢ w Mekce okoto 670 roku n.e. w zubozatym, cho¢ o gte-
bokich tradycjach rodzie Haszymidow z plemienia Kurajsz. Jego dziecinstwo otoczo-
ne jest wieloma legendami i podaniami. Do 40 roku zycia nie wyrdzniat sie niczym
szczegoOlnym, cho¢ zdaja si¢ temu przeczy¢ rozmaite hagiograficzne opowiesci. Zaj-
mowat si¢ handlem i prowadzeniem karawan, gtéwnie do Syrii. Poczatkowo robit to
dla roznych kupcow, w koncu zatrudnit sie u zamoznej wdowy Chadidzy, z ktora nie-
bawem si¢ 0zenit, co zmienito radykalnie jego zycie — stat si¢ bowiem wspétwiasci-
cielem ,firmy spedycyjnej”. Mogt odtad przesta¢ martwic sie o srodki do zycia. Az
do smierci Chadidzy nie poslubit zadnej innej kobiety.

Przetomowy moment nastapit w zyciu Muhammada okoto 610 roku, kiedy pod-
czas rozmyslan w pieczarze Al-Hira w okolicach Mekki ustyszat stowa, ktore obec-
nie stanowia poczatkowy fragment 96 sury Koranu: lkra! Bi-ismi rabbika al-lazi
chalaka! Chalaka al-insana min alak! Ikra! Wa-rabbuka al-akramu al-lazi allama bi-
al-kalam, allama al-insana ma lam jalam! (,,Recytuj! W imie Pana, ktory cie stwo-
rzyt! On stworzyt cztowieka z grudki krwi zakrzeptej i nauczyt cztowieka, czego do-
tad nie umiat”). Te stowa Boga przekazat Muhammadowi archaniot Gabriel.

Od tamtej chwili Muhammad zmienit si¢ z pracowitego kupca w natchnione-
go proroka, gtosiciela wiary, ktéra wedtug niego nie byta nowa religia, lecz kon-
tynuacja dziatalnosci prorokdw starotestamentowych — najwazniejszymi byli Abra-
ham (lbrahim) i Mojzesz (Musa) oraz Jezus (Isa). Odnowa religii, jaka gtosit, nie
zostata zaakceptowana ani przez zydow, ani przez chrzescijan. Dla obu wspdlnot
islam byt jedynie znieksztatceniem ich wiasnych wierzen. Dlatego szczegdlnie Zy-
dzi wielokrotnie wysmiewali sie z Muhammada, dowodzac mu nieznajomosci roz-
maitych zydowskich podan i przepiséw, cho¢ przeciez nowy Prorok gtosit — wedle
niego — wersje¢ nowa, odnowiona religii monoteistycznej, wersje, jak wierzyt, jedy-
nie prawdziwa. Wczesna historia islamu nie notuje natomiast zadnych gtosniejszych
konfliktoéw z chrzescijanami

Dazac do dalszego umocnienia Muhammada w tancuchu profetycznym, ktore-
go poczatkiem byt Adam, tradycja muzutmanska gtosi, ze niektdrzy chrzescijanie na
Poétwyspie Arabskim w okresie przedmuzutmanskim zapowiadali nadejscie Muham-
mada, jak cho¢by domniemany biskup Nadzranu, Kuss Ibn Sa’ida z plemienia ljad,
ktory miat sie powotywac i na Proroka, i nawet na 12 szyickich imamow jako przy-
waodca wspdlnoty chrzescijanskiej w najwazniejszym centrum tej religii w Arabii.

Wrogiej reakcjichrzescijanizydéwmoznasi¢bytoraczejspodziewac, alenajgorsze
byto to, ze Muhammad jako prorok nie zostat zaakceptowany takze przez mekkanczy-
kow, szczegolnie bogatszych, dla ktérych dochody zwiazane z obstuga miejscowych
kultéw politeistycznych stanowity znaczna czes¢ ich zarobkow. Pielgrzymka do Mekki,
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ktora byta zwienczeniem corocznego cyklu jarmarkéw, dawata ogromne dochody,
a fakt zwierzchnictwa nad Al-Kaba, najwazniejszym centrum kultowym, dawat im do
reki argumenty umacniajace ich jesli nie bezposrednio wiadze, to przynajmniej rodzaj
zwierzchnosci politycznej nad innymi plemionami. Ostatecznie wprawdzie Mekka
stata sie centrum religii muzutmanskiej, ale nastapito to dopiero 20 lat p6zniej. Okoto
roku 610 sprawa nie byla jasna — wydaje sie, ze wazniejsze miejsce zajmowata jed-
nak Jerozolima.

Mekkanskiej oligarchii zagrazaty takze, zawsze w takich uktadach niebezpiecz-
ne, idee réwnosci i kary za grzechy, bardzo podobne w zarysach do idei chrzesci-
janskich, ale dostosowane do mentalnosci beduinéw. O tym wiasnie gtdwnie mowit
Prorok w pierwszym okresie swej dziatalnosci. W kolejnych objawieniach ukazy-
wat niebo i piekto, opowiadat o nakazach i zakazach, jakie natozyt Bdg na swoja
wspolnote.

Mtoda wspdlnota sktadata sie gtéwnie z najblizszych Muhammada i z miejsco-
wej biedoty, ktéra chetnie marzyta o wyréwnaniu krzywd na tamtym $wiecie, cho¢
przeciez islam nie zakazywat nigdy bogacenia sig, ani nie grozit, ze bogaci nie beda
mieli miejsca w raju. Przesladowania i drwiny, na jakie wydana zostata mtoda wspdl-
nota i jej przywddca, doprowadzity okoto 616 roku do tzw. matej hidzry, czyli emi-
gracji do chrzescijanskiej Etiopii, ktéra jako pierwszy obszar na kontynencie afrykan-
skim zetkneta si¢ z nowa religia. Kilka lat pdzniej, w 622 roku, nastapita wtasciwa
hidzra, czyli emigracja Muhammada i jego wyznawcow z Mekki do Medyny. 1 mu-
harrama 622 roku zostat uznany za wilasciwy poczatek historii muzutmandw, sta-
jac si¢ wkrdtce po smierci Proroka oficjalnie pierwszym rokiem nowej ery. Moment
ten to jednoczesnie kolejny przetom w zyciu Muhammada. Z natchnionego proroka
przeksztatcit si¢ w polityka i prawodawce. Swiadcza o tym fakty historyczne z jednej
strony, a tres¢ objawien z okresu medynskiego z drugiej. Rozpoczat si¢ okres walk
Proroka z plemionami arabskimi oraz niewiernymi i nielojalnymi rodakami z Mek-
ki. To wiasnie ich dotycza koraniczne wersety o zwalczaniu niewiernych nawet sita.
Po kilku bitwach, w ktorych nie zawsze towarzyszyto muzutmanom szczescie, w 632
roku Prorok ostatecznie opanowat rodzinne miasto, podpisujac odpowiedni uktad
z mekkanczykami. Wczesniej odbyt pierwsza petna pielgrzymke do Al-Kaby — stata
si¢ ona wzorem dla wszystkich muzutmandw — i niedtugo potem zmart w obecnosci
swojej ukochanej zony A’iszy w Medynie. Albowiem, cho¢ Mekka stata sie faktycz-
nie duchowym centrum islamu, to stolica panstwa, ktérego zreby stworzyt Prorok,
pozostata Medyna. Tam Muhammad zostat pochowany, a miejsce jego pochéwku po
dzi$ dzien jest otaczane szczegdlnym kultem.

Pomimo iz islam nie uznaje swietych poza samym Bogiem, Prorok Muhammad,
jako ten, ktory przekazat swiatu nauke islamu, jest szczegdlnie czczony przez mu-
zutmandw. Gtéwnym obrzedem zwiazanym z czciag oddawana Prorokowi (ale wy-
tacznie jako prorokowi!) jest odwiedzanie jego grobu w Medynie. Odwiedziny te
stanowia ostatni, nadobowiazkowy element pielgrzymki muzutmanskiej, hadzdzu.
Podczas tej pielgrzymki wierni zwracaja sie do Boga, wystawiajac swego Proroka
i blagajac go o taske dla Muhammada, najdoskonalszego z ludzi.
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W momencie smierci Proroka Muhammada pod sztandarem islamu znajdowata
sig wigkszos¢ plemion zamieszkujacych Potwysep Arabski.

Koran

Podstawa wiary islamu jest jego $wigta ksiega, Koran, zawierajaca wszystkie naj-
wazniejsze zasady doktrynalne tej religii. Ich rozwinigciem i uzupetnieniem jest sun-
na (Tradycja), sktadajaca sie z hadiséw, czyli opowiesci o czynach, gestach i stowach
Proroka Muhammada. Koran i sunna staty si¢ zrédtem prawa i teologii islamu.

Koran zawiera najwazniejsze elementy doktryny religijnej i prawnej islamu.
Poczatkowo byt zapamietywany i sporadycznie spisywany jeszcze za zycia Proroka.
Po jego smierci powstata potrzeba utrwalenia tekstu swietej ksiegi. Takich prob do-
konywali juz pierwsi dwaj kalifowie, jednak ostateczna wersja Ksiegi, zwana Kora-
nem Usmana, miata powsta¢ za panowania Usmana (644—656). Ostateczna wersja
Koranu powstata jednak dopiero w X wieku.

Koran sktada si¢ ze 114 ,,rozdziatéw”, zwanych surami, z czego 90 to sury mek-
kanskie, a 24 — medynskie. Sury dziela sie z kolei na ajaty, czyli wersety, ktérych we-
dtug r6znych przeliczen jest od 6204 do 6236. Okreslenie wersetu koranicznego ma
jeszcze inne znaczenie: ,,cud” oraz ,,znak” — w tym kontekscie oczywiscie ,,znak od
Boga”. Kazda sura ma swoja nazwe, niektore z sur maja po kilka, rownolegle stoso-
wanych tytutdw. W obecnej redakcji Koranu sury utozone sa mniej wigcej wediug
dtugosci, od najdtuzszej do najkrotszej, z wyjatkiem 1. sury Al-Fatihy. Nie sa zna-
ne rzeczywiste powody takiej decyzji. Koran zostat objawiony w klasycznym jezy-
ku arabskim, identycznym z jezykiem poezji staroarabskiej i wspolnym dla wszyst-
kich Arabow, czesto, cho¢ niestusznie, utozsamianym z dialektem plemienia Kurajsz.
Tekst koraniczny ma forme rymowanej i rytmizowanej prozy.

Sury pierwszego okresu, ktérych przyktadem jest Al-Ichlas, sa z reguty krotsze
i maja charakter bardziej natchniony i poetycki, méwia za$ gtdwnie o problemach es-
chatologicznych i stosunku cztowieka do Boga. To tutaj mamy np. sugestywne opisy
Raju i Piekta. Medynskie za$ charakteryzuja sie wieksza dtugoscia i tematyka dotycza-
ca zagadnien panstwowych i prawniczych. Ta dychotomia wiaze sie ze zrdznicowanym
charakterem dziatalnosci Mahometa w Mekce i Medynie. Niejednokrotnie poszcze-
golne sury byty objawiane w zwiazku z konkretnymi wydarzeniami z zycia Proroka.

Doktryna religijna islamu zawarta w Koranie obejmuje przede wszystkim wiare
w jedynos¢ Boga (tauhid) i postannictwo Muhammada (risala), a takze wiare w zy-
cie przyszte, zmartwychwstanie, sad ostateczny i nagrode lub kare po smierci. Koran
okresla dogmaty islamu, przepisy dotyczace oddawania czci Bogu, przepisy obycza-
jowe oraz przepisy prawne (elementy prawa rodzinnego, karnego, cywilnego i spad-
kowego). Obejmuje on wiele elementéw staroarabskich, ktore zostaty przystosowa-
ne do praktyki nowej religii, a takze liczne watki starotestamentowe i mniej liczne
ewangeliczne, w tym przede wszystkim opowiesci o prorokach, migdzy innymi
Abrahamie (arab. Ibrahim), Mojzeszu (arab. Musa), Salomonie (arab. Sulajman)
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i Jezusie (arab. Isa). Lancuch profetyczny islamu rozpoczyna si¢ od Adama, a konczy
na Muhammadzie. Koran stanowi jednoczesnie jedno z podstawowych zrédet histo-
rycznych dla poznania zycia duchowego i dziejéw Arabii przedmuzutmanskie;.

Koran jest uznawany przez muzutmanow za odwieczne Stowo Boga. Jego obja-
wienie jest jedynym i najwigkszym cudem (mudziza) zwiazanym z osoba Mahometa.

Pierwsze europejskie proby ttumaczenia Koranu siegaja XI1 wieku. W 1143 roku
ukazat sie przektad na tacine Rajmunda z Toledo. Najstarszy polski przektad zo-
stat opublikowany w 1858 roku pod nazwiskiem J.M. Tarak-Buczackiego, lecz jego
rzeczywistymi ttumaczami (z francuskiego) byli, jak wykazaty najnowsze badania,
Ignacy Domeyko i Dionizy Chlewinski. Pierwszego petnego ttumaczenia Koranu na
jezyk polski bezposrednio z arabskiego dokonat Jozef Bielawski (1986).

Sacrum Koranu obejmuje nie tylko sam jezyk arabski, ale w pewnym stopniu tak-
ze arabskie pismo, ktore stato sie jednym z najwazniejszych elementdw sztuki arab-
sko-muzutmanskiej (kaligrafia arabska). Konsekwencja tego zjawiska jest miedzy
innymi dostosowanie pisma arabskiego do wymogéw jezykow stowianskich, doko-
nane na potrzeby pismiennictwa religijnego przez Tataréw polsko-litewskich. Wczes-
niej te same wzgledy spowodowaty takze przyjecie pisma arabskiego przez inne
jezyki niesemickie, o czym bedzie jeszcze mowa.

Ze wzgledu na swe historyczne korzenie islam uznawat zawsze wzgledne réwno-
uprawnienie innych religii monoteistycznych, przede wszystkim judaizmu i chrzesci-
janstwa, a ich wyznawcdw okreslat nazwa ahl al-kitab, czyli ludzie ksiegi.

Sunna

Drugim po Koranie zrodtem doktryny islamu jest tzw. sunna, czyli teoria i prak-
tyka ortodoksji muzutmanskiej, zwana takze Tradycja. Samo stowo sunna oznacza
po prostu ,,sposéb postepowania” i w okresie staroarabskim oznaczato czyny zardw-
no dobre, jak i zte. Dopiero wraz z nastaniem islamu stato si¢ terminem technicznym
prawa muzutmanskiego. Na sunne¢ skladaja si¢ hadisy, czyli opowiesci 0 czynach
i wypowiedziach Proroka Muhammada. Kazdy hadis sktada sie z fancucha traden-
téw, zwanego isnad, i tekstu wiasciwego zwanego matn. Poniewaz tworczos¢ staro-
arabska opierata si¢ na przekazie ustnym, tancuch przekazicieli byt sprawa niezwy-
kle istotna dla oceny autentycznosci danego tekstu. Rowniez w ocenie autentycznosci
hadisow duzo wieksza wage przywiazywano do samego isnadu niz do matnu. Ocena
i stopniowanie wiarygodnosci przekazu sunny polega wiasnie na stopniowaniu wia-
rygodnosci isnadu, co z naszego, europejskiego punktu widzenia jest dos¢ oryginal-
ne i doprowadzito do pojawienia si¢ w catym korpusie sunny wielu anachronizmow.
Z tego tez punktu widzenia wychodzi niejednokrotnie zachodnia krytyka sunny jako
zrédta nieautentycznego. Doktadne badania tekstologiczne wskazuja, ze cze$é ha-
disow powstata wiele dziesiatek, a czasem setek lat po smierci Proroka i byta wy-
razem muzutmanskiej praktyki prawnej i politycznej p6zniejszych wiadcéw muzut-
manskich. Sunna obejmuje najrozmaitsze zagadnienia i bardzo szczegétowe opisy
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zycia Proroka, od spraw o znaczeniu panstwowym po najintymniejsze. Wiemy zatem
zaréwno, jakie poglady miat Prorok na sprawy funkcjonowania wspélnoty, jak i to,
gdzie udawat sig ,,za potrzeba”. Z tego wzgledu cate zycie muzutmanina jest imita-
tio Muhammadi, nasladowaniem Proroka. Do powstania sunny przyczynit sie fakt,
ze Koran nie zawiera wszystkich szczeg6téw dotyczacych prawa muzutmanskiego.
Przez to stanowi ona niejako uzupetnienie swietej ksiegi. W V11 wieku, kiedy zacze-
li juz wymierac ludzie, ktérzy pamigtali Proroka i mogli zaswiadczy¢ o jego stowach,
rozpoczat sie proces spisywania sunny.

Prawo muzulmanskie — szariat

Koran i sunna sa podstawowymi korpusami tekstow bedacych podstawa prawa
muzutmanskiego, po arabsku szari’a (dost. ,,droga do wodopoju”). Prawo muzut-
manskie, uwazane przez praktykujacych je ludzi za prawo naturalne, zapisane w nie-
bianskiej Ksiedze-Matce, ma charakter wszechobejmujacy. Jest prawem Boskim,
bowiem zostato stworzone przez Boga, a wszystkie jego zapisy maja charakter osta-
teczny i nieodwotalny. Dlatego nie nalezy utozsamia¢ prawa muzutmanskiego z pra-
wem w naszym pojeciu. O ile za okreslonymi terminami spodziewamy si¢ znalez¢
okreslona tres¢, o tyle samo ttumaczenie terminu szari’a jako prawo jest btedne — na
prawo w naszym pojeciu w arabszczyznie stosuje sie termin kanun (od tac. canon),
a wiec z tamtej strony nie ma mozliwosci btedu. Prawa muzutmanskiego nie wolno
utozsamia¢ zatem pod wzgledem zakresu ani z prawem rzymskim, ani tez z prawem
kanonicznym, poniewaz to ostatnie obejmuje jedynie sprawy religii. Prawo muzut-
manskie dotyczy wszystkich spraw zwiazanych ze stosunkiem cztowieka do Boga
—ta czes¢ prawa islamu nazywana jest ibadat — i do drugiego cztowieka, mu’amalat,
w tym takze spraw panstwowych.

Swigty charakter prawa islamu powoduije, ze cztowiek nie ma mozliwosci jego
zmiany, a moze uciekac si¢ jedynie do interpretacji. Kolejne zasady prawne obja-
wiane byty prorokom islamu od Adama po Muhammada. W pierwszych dziesiecio-
leciach po wystapieniu Proroka Muhammada (610 rok) prawo jako odrebne i wy-
ksztatcone pojecie wlasciwie nie istniato, cho¢ byto stosowane w praktyce w sposob,
mozna powiedzie¢, instynktowny. Juz wtedy ustality sie dwa najwazniejsze zrodta
prawa islamu, Koran i sunna Proroka. Szybki rozwoj terytorialny i instytucjonalny
panstwa muzutmanskiego, kalifatu (w momencie rozkwitu, w V111 wieku, panstwo to
obejmowato obszar od Chin na wschodzie po arabska Hiszpanie na zachodzie) wy-
magat rozwoju doktryny prawnej islamu. Nie wystarczyty juz rozproszone zalecenia
Koranu i sunny, a konieczna okazata si¢ kodyfikacja prawa, ktére musiato sprostac¢
nowym wyzwaniom. Kalifowie i ich namiestnicy musieli zarzadza¢ ogromna machi-
na panstwowa, stawi¢ czota nowym zjawiskom o charakterze zaréwno spotecznym,
jak i politycznym czy religijnym.

Prawo islamu zacze¢to powstawaé zatem juz w VII wieku, wtedy tez zaczety ro-
dzi¢ sie pierwsze szkoty prawne. Poczatkowo byto ich bardzo wiele. Ze wzgledu
na brak w islamie najwyzszej instancji, mogacej rozstrzygac¢ o ortodoksyjnosci czy



KLASYCZNA KULTURA ARABSKO-MUZULMANSKA. ZAGADNIENIA PODSTAWOWE 241

tez herezji, kazdy prawnik mogt stworzy¢ wiasna wykladnie prawa, o ile zgroma-
dzit wokdt siebie grupeg zwolennikow, ktérzy dalej ja gtosili. W wyniku rywaliza-
cji prawnikéw i ich uczniéw ostatecznie najwieksze rozpowszechnienie, a w $lad za
tym i uznanie, zyskaty w islamie cztery sunnickie szkoty prawa oraz piata, szyicka.
Cztery szkoty sunnickie to szkota hanaficka, malikicka, szafi’icka oraz hanbalicka.
W rzeczywistosci roznice pomiedzy poszczegdlnymi szkotami sa niewielkie, ale kla-
syczne prawo przewiduje koniecznos¢ przynaleznosci tylko do jednej ze szkét i za-
brania taczenia elementéw rozmaitych szkét — zasada ta zostata przetamana dopie-
ro w XIX wieku.

Jedna z charakterystycznych cech cywilizacji arabsko-muzutmanskiej i samego
islamu jako religii jest wspominany wczesniej brak podziatu swiata na sfery sacrum
i profanum. Dotyczy to wszystkich dziedzin zycia muzutmanina, zardbwno majacych
znaczenie w wymiarze makro, jak i odnoszacych si¢ do najbardziej osobistych spraw
cztowieka, w tym oczywiscie prawa muzutmanskiego jako zjawiska niemajacego od-
powiednika w cywilizacji europejskiej, przez to zle pojmowanego. A nieporozumie-
nie wczesniej czy pdzniej musi zakonczy¢ si¢ konfliktem — w czasach najnowszych
jestesmy swiadkami takiej witasnie eskalacji konfliktu islamu z kultura Zachodu.

Zagadnieniami prawa w islamie zajmuja si¢ uczeni teologowie, ktérych ogol-
nie nazywa si¢ alimami (arab. alim, I. mn. ulama); wydawaniem wyrokéw zajmuje
sie natomiast kadi. Nie sa to ,,duchowni”, jak to sie czesto popularnie méwi, odpo-
wiedniejsze jest tu z pewnoscia okreslenie — bedace wprawdzie kalka z arabskiego,
ale oddajace sedno zagadnienia — ,ludzie religii”: ridzal ad-din. To ludzie, od kt6-
rych wymaga si¢ odpowiedniego wyksztatcenia i wiedzy religijnej, ale nie wiaze si¢
to z zadnymi $wieceniami. Nie obowiazuje ich tez celibat, w islamie uwazany za nie-
naturalny i bardzo zle widziany we wszystkich kregach spotecznych. Pojawiali si¢
oczywiscie w islamie ludzie praktykujacy bezzenstwo (gtéwnie mistycy), ale byty to
zdecydowanie zachowania ,,nieortodoksyjne”.

Na uksztattowanie si¢ zapisow prawa muzutmanskiego miato wptyw takze pra-
wo zwyczajowe (ada, urf) oraz regionalne systemy prawne istniejace wczesniej na
terenach zajetych przez muzutmanoéw. W przypadku prawa szyickiego wptyw miaty
rowniez tradycje (achbar) przekazane przez imamow.

W tradycji sunnickiej rozw6j prawa muzutmanskiego zakonczyt sie wraz z po-
wstaniem i uksztattowaniem si¢ czterech szkét prawa w IX wieku. Do tego czasu
trwat w islamie czas tak zwanego idztihadu, czyli mozliwosci samodzielnego roz-
strzygania kwestii prawnych, pézniej za$ nastapit okres taklidu, to jest nasladow-
nictwa. Zasady tej nie uznali nigdy teologowie szyiccy — przyczynita sie do tego
obecnos$¢ imamoéw, przywddcdw islamu szyickiego, ktérzy mieli prawo do owego
idztihadu.

Praktyka wymogta na prawie muzutmanskim stworzenie instytucji, ktéra umoz-
liwiataby szariatowi wypowiadanie sie w sprawach, do ktdrych nie mozna byto za-
stosowac¢ zadnego z narzedzi wypracowanych przez klasyczna jurysprudencje. W ten
sposdb zostata powotana instytucja muftiego, prawnika, ktory rozstrzyga rézne szcze-
gotowe elementy szariatu, wydajac opinie prawne, tzw. fatwy. Nalezy przy tym pod-
kresli¢, ze fatwa to nie ,,klatwa”, jak si¢ czesto sadzi. To wiasnie opinia prawna, ktorej
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przedmiotem moze by¢ dowolna sprawa; w okreslonych przypadkach moze ona
oznaczac¢ klatwe, ale to sytuacje wyjatkowe.

Jak wspomniatem, prawo muzutmanskie dzieli ludzkie uczynki na mu’amalat
i ibadat. Uczynki ludzkie zostaty podzielone na pie¢ kategorii. Pierwsza to wadzib lub
fard — czyli czyny obowiazkowe, ktérych wypetnianie jest nagradzane, a zaniedby-
wanie karane. Wsréd nich wyrdznia sie obowiazki osobiste (fard ajn), wsrdd ktorych
szczegoblne znaczenie ma tzw. pieé filaréw islamu, i obowiazki grupowe (fard kifaja),
np. udziat w dzihadzie. Druga kategoria to uczynki, ktorych wypetnianie jest nagra-
dzane, ale zaniedbanie nie jest karane, zwane sunna lub mandub. Uczynki obojetne
pod wzgledem prawnym i moralnym nazywaja si¢ mubah, zas czyny potepiane, lecz
niezakazane — makruh (np. biata magia). Ostatnia kategorie stanowia czyny zakazane
i karane nazywane haram. Cztery pierwsze kategorie okreslane sa wspélnie terminem
halal (dozwolone), stanowiac swego rodzaju przeciwienstwo tego, co jest haram.

Odrebna kategorie stanowia czyny podpadajace pod tzw. kary koraniczne, zwa-
ne hudud (I. poj. hadd — ,,granica”). Obejmuja one najwieksze grzechy muzutmani-
na, grozace najsurowszymi karami, w tym smiercia. W stosunku do Boga, a zatem
w kontekscie ibadat, byty to apostazja, politeizm i nieprzestrzeganie najwazniej-
szych obowiazkdéw kultowych, w stosunku za$ do drugiego cztowieka — morderstwo,
nierzad, fatszywe $wiadectwo, picie wina, kradziez, hazard i sodomia oraz rozhoj.
Przestepstwa te zagrozone sa chtosta, obcieciem reki, kamienowaniem lub inng for-
ma kary $mierci.

Pie¢ filarow islamu

Wiara islamu opiera si¢ na pieciu podstawowych artykutach, zwanych takze
filarami (arab. arkan ad-din). Sa to: szahada — wyznanie wiary, hadzdz — pielgrzym-
ka do Mekki, zaka — jatmuzna, saum — post, sala — modlitwa kanoniczna.

Szahada to stowa: ,,nie ma Bostwa oprécz Boga, a Muhammad jest Jego Proro-
kiem”. W tym zdaniu zawarte sa dwa najwazniejsze twierdzenia doktryny muzutman-
skiej: jednos¢ Boga i postannictwo Muhammada. Obowiazkiem muzutmanina jest jak
najczestsze wypowiadanie tych stow. Ich wygtoszenie z petnym przekonaniem i wo-
bec swiadkéw oznacza wiaczenie si¢ do wspo6lnoty Muhammadowej. Szyici dotacza-
ja do szahady dodatkowo stwierdzenie, ze Ali, tworca tego odtamu, jest ,,przyjacielem
Boga” (Wali Allah).

Zaka to pierwotnie jatmuzna, p6zniej zas przepisany prawem podatek na bied-
nych i potrzebujacych. Przez niektdrych teologéw, poprzez nie do konca pewna
etymologi¢ stowa — od czasownika zaka: ,,0czyszcza¢” — interpretowana jest jako
oczyszczenie si¢ wiernego z chciwosci i skapstwa. Wspo6iczesnie niejednokrotnie
zaka interpretowana byta jako sposob urzeczywistnienia sprawiedliwosci spotecznej,
aby kazdy wierny mdgt korzysta¢ z débr stworzonych przez Najwyzszego.

Post (saum) w miesiacu ramadan, dziewiatym miesiacu muzutmanskiego ka-
lendarza ksiezycowego, jest jednym z podstawowych obowiazkéw muzutmanina.
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Obowiazek ten zostat wspomniany juz w Koranie (2, 183-185). Post odbywany jest
od wschodu do zachodu stonca przez kazdego dorostego, zdrowego muzutmanina.
Obejmuje on zakaz jedzenia, picia, palenia tytoniu oraz odbywania stosunkéw sek-
sualnych. Odbywanie postu w miesiacu ramadan samo w sobie ma wartos¢ symbo-
liczna. Pobozni muzutmanie wysoce sobie cenia duchowa dyscypline, ktora osiagaja
dzieki dostosowaniu sie do regut postu, co symbolizuje triumf ducha nad materia.

Modlitwa jest w islamie symbolicznym wyrazeniem bezgranicznego poddania
sie woli Boga. O obowiazku modlitwy niejednokrotnie wspomina Koran (np. 17,
78-79). Niektorzy teologowie i prawnicy muzutmanscy przypisuja jej nawet role naj-
wazniejsza. Prawo muzutmanskie przewiduje pie¢ obowiazkowych modlitw w cia-
gu dnia: salat as-subh (zwana taz salat al-fadzr) — modlitwa poranna, odprawiana od
switu do wschodu stonca; salat az-zuhr — modlitwa potudniowa, odprawiana zaraz po
zejsciu stonca z zenitu; salat al-asr — modlitwa popotudniowa, odprawiana w czasie
pomigdzy zakonczeniem salat az-zuhr a zachodem stonca; salat al-maghrib — modli-
twa po zachodzie stonca; salat al-isza — modlitwa nocna odprawiana pomigdzy mo-
mentem, gdy znika czerwona poswiata na zachodzie, a switem.

Obowiazek odbywania pielgrzymki ciazy na kazdym muzutmaninie, ktéremu
pozwalaja na to warunki zdrowotne i finansowe. Poszczegblne elementy obrzedowo-
sci pielgrzymkowej sa symbolicznym nasladowaniem i upamigtnieniem réznych epi-
zoddw z zycia proroka Abrahama i jego rodziny. W p6zniejszym rozwoju islamu po-
jawity sie jeszcze inne miejsca peregrynacji, miedzy innymi Jerozolima oraz szyickie
sanktuaria w An-Nadzafie, Karbali, Samarze i Maszhadzie.

Dzihad

Niektdre skrajne ugrupowania w tonie islamu uznaja za szésty filar dzihad. Nale-
zy jednak pamietac, ze nie jest to obowiazek réwny modlitwie czy postowi — nalezy
zaliczy¢ go do catkiem innej kategorii czyndw. Problemem jest odpowiednia interpre-
tacja dzihadu, ktdrego koncepcja nie jest jednolita i bywa wielokrotnie naduzywana.
Dzihad oznacza doktadanie staran w dazeniu do jakiego$ celu. Na Zachodzie inter-
pretowany jest jako ,,wojna $wigta”, cho¢ w samym okresleniu arabskim nie ma ani
wojny, ani $wigtosci. Prawo muzutmanskie wyrozniaja cztery sposoby prowadzenia
dzihadu: sercem, jezykiem, rekami i mieczem. Koncepcja dzihadu pojawia si¢ juz
w Koranie, gdzie odnosita si¢ ona przede wszystkim do 6wczesnych warunkéw spo-
tecznych i politycznych panujacych na Potwyspie Arabskim. Wtedy dzihad oznaczat
wszelkie starania majace na celu szerzenie nowej religii, wsrdd nich byta takze wal-
ka zbrojna, okreslana tam terminem kital, co mniej wiecej odpowiada europejskiej
koncepcji ,,$wictej wojny”. Muhammad w VII wieku walczyt z plemionami, gtow-
nie arabskimi, oraz innymi ludami, ktére nie przyjety islamu lub zwalczaty nowa reli-
gie. Odrebna kategorig stanowity ,,ludy ksiegi” (ahl al-kitab), czyli wyznawcy religii
monoteistycznych, przede wszystkim judaizmu i chrzescijanstwa. Jesli przyjmowali
zwierzchnictwo islamu, uznawani byli za ,,podopiecznych” (ahl az-zimma) i nie moz-
na byto okresla¢ ich jako ,,niewiernych”. Walka byta przez muzutmandéw przyjmowa-
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na z oporami, stad podkresla si¢ obronny charakter kitalu. Po smierci Proroka wias-
ciwie wszystkie plemiona Potwyspu Arabskiego zostaty nawrdcone, nie miata zatem
sensu walka z wrogami miejscowymi — wtedy przeksztatceniu ulegta takze koncep-
cja dzihadu, ktéry zwrocony zostat przeciwko swiatu zewnetrznemu i zaczat ozna-
cza¢ zdobywanie nowych terytoriéw, powiekszanie ,,domeny islamu” (dar al-islam)
kosztem ,,domeny wojny” (dar al-harb), co nie zawsze miato zwiazek z nawracaniem
na nowa wiare. Muzutmanin, ktéry zginat w walce za wiare, jest szahidem — ,,$wiad-
kiem [wiary]”. Szahidom nalezy si¢ specjalne miejsce na tamtym $wiecie obok pro-
rokéw, ale przekazy o rajskich cudownosciach i szczegélnych rozkoszach czekaja-
cych na tych, ktérzy zginegli w walce za wiare, sa wytworem islamu ludowego. Pod
wplywem mistycznego ruchu sufich we wczesnym s$redniowieczu uksztattowaty sie
w islamie dwie zasadnicze koncepcje dzihadu: dzihad wigkszy, oznaczajacy walke
ze ztem tkwiacym w duszy cztowieka, ktore oddala go od $ciezki ku Bogu (dzi-
had serca), oraz dzihad mniejszy pojmowany tak, jak koraniczny kital (dzihad mie-
cza). Dzihad jako koncepcja walki z Zachodem zaczat odzywa¢ wraz z rewitalizacja
ruchow fundamentalistycznych.

Kalendarz muzulmanski

Kalendarz ksigzycowy, jakim postuguja sie wyznawcy islamu, wywodzi si¢
z epoki staroarabskiej i sktada sie z 12 miesiecy liczacych po 29 lub 30 dni. Sa to
w kolejnosci: muharram (zakazany, ,,$wiety”), safar (zotty), rabi al-awwal (wios-
na pierwsza), rabi as-sani (wiosna druga), dzumada al-ula (krzepniecie pierw-
sze), dzumada al-achira (krzepnigcie drugie), radzab (dost. ,wstrzymaé si¢”),
szaban (,,rozchodzenie sie”), ramadan (palacy), szawwal (miesiac dosiadania wiel-
btadéw), zu al-kada (miesiac postoju) i zu al-hidzdza (miesiac pielgrzymek). Po-
czatkiem ery muzutmanskiej jest rok hidzry, czyli emigracji Proroka Muhammada
z Mekki do Medyny, ale rozpoczyna si¢ ona wraz z poczatkiem owego 62 roku,
nie zas, jak czasem mozna przeczyta¢, w dniu hidzry. Ze wzgledu na réznice po-
miedzy kalendarzem ksiezycowym a stonecznym, daty wszystkich $wiat muzut-
manskich sa ruchome w stosunku do naszej rachuby czasu. Niejednokrotnie powo-
duje to znaczne utrudnienia w praktykowaniu niektérych obowiazkéw religijnych,
np. postu, jesli wypada on w okresie lethim. Oprocz specjalnych tablic, pozwala-
jacych przeliczy¢ doktadnie date kalendarza gregorianskiego (stonecznego) na
ksiezycowy, istnieje takze wzor, ktéry utatwia przyblizone przeliczenie tych dat:
S =32 x H: 33 + 622 i odwrotnie: H = 33 (S — 622): 32, gdzie S to rok stoneczny,
za$ H to rok hidzry.

Uwagi o dogmatach i nakazach islamu

Poza piecioma filarami islamu, muzutmanina obowiazuje wiara w szereg dogma-
téw, z ktérych najwazniejsze krétko omowie. Najwazniejsza jest absolutna jedynosé¢
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Boga (tauhid). Wielkim grzechem jest przydawanie mu ,,wspéttowarzyszy” oraz an-
tropomorfizacja. Stad w islamie brak jakichkolwiek przedstawien Boga, a jego obec-
nos$¢ zaznaczana jest wytacznie przez symbole, np. swiatto, lampe, literg alif i cyfre
»1”. Kolejny dogmat to wiara w postannictwo Proroka Muhammada jako ostatniego
w fancuchu profetycznym, ,,Piecze¢ Prorokéw”. Muzutmanie sa takze zobowiazani
do wiary w anioty, szatany i duchy — dzinny, ktére zostaty przejete z kultury staro-
arabskiej. W zakresie eschatologii islam méwi, ze Ziemia i cztowiek zostali stwo-
rzeni przez Boga, ale cztowiek nie zostat stworzony ,,na wzor i podobienstwo Boga”
— jest tylko Bozym namiestnikiem. W islamie méwi si¢ 0 Sadzie Ostatecznym, Kon-
cu Swiata, Niebie i Piekle.

Muzutmanom nie wolno pi¢ zadnych napojoéw alkoholowych ani tworzy¢ sztuki
figuralnej, co przyczynito si¢ do uksztattowania specyficznej sztuki islamu — bedzie
0 tym jeszcze mowa. Wéréd znanych nakazéw muzutmanskich nalezy takze wspo-
mnie¢ obrzezanie mezczyzn, ktére wbrew potocznym przekonaniom nie jest obo-
wiazkiem, jedynie czynem poboznym, a jego zaniechanie nie grozi zadnymi konse-
kwencjami. Podobnie, wbrew obiegowym opiniom, islam nie nakazuje obrzezania
kobiet, a tam, gdzie ten proceder jest stosowany, wywodzi sie najczesciej z wierzen
przedmuzutmanskich. Co wigcej, prawo muzutmanskie uwaza stosunek seksualny
(oczywiscie wytacznie matzenski) za spetniony, kiedy kobieta jako pierwsza osiaga
satysfakcje. Wiaze sie to z otwarciem prawa islamu na cztowieka i ludzka cielesnosc.
Nalezy jednak pamiecta¢, ze to otwarcie dotyczy sytuacji intymnych, zas na zewnatrz
obowiazuja sciste zasady separacji pici oraz zakrywania wszystkich czesci ciata,
ktére moga wywolywa¢ niezdrowe odruchy pici przeciwnej. Dotyczy to zaréwno
kobiet, jak i mezczyzn.

Nauka w §wiecie arabskim

Dla uksztattowania si¢ stosunku islamu do nauki szczeg6lne znaczenie miaty
wypowiedzi Proroka: ,,wiedzy szukaj cho¢by w Chinach” oraz: ,,atrament uczonych
mezOw jest cenniejszy od krwi meczennikéw”. Postepujac zgodnie z tymi maksyma-
mi, Arabowie i inne ludy muzutmanskie od poczatkéw istnienia cywilizacji islamu
rozwijali swoja wiedze, nie tylko te, ktdra dotyczyta ich religii, ale takze rozmaitych
nauk humanistycznych i przyrodniczych.

Pierwszy etap rozwoju nauki arabsko-muzutmanskiej, do okoto 750 roku,
czyli przejecia wiadzy w kalifacie arabsko-muzutmanskim przez dynasti¢ Abbasy-
dow, to zapoznawanie si¢ z dorobkiem wczesniejszych cywilizacji, ktorych tereny
w wyniku podbojow zajeli muzutmanie. Arabowie, prosci beduini z pustyn Potwy-
spu Arabskiego, zapoznawali sie z dorobkiem naukowym Persji i Bizancjum, a za
ich posrednictwem takze nauki indyjskiej. Arabowie przejeli istniejace na Bliskim
Wschodzie perskie i bizantynskie instytucje naukowe. Nauka arabsko-muzutman-
ska, cho¢ powstawata przede wszystkim w jezyku arabskim, byta tworzona przez
przedstawicieli rozmaitych ludéw zamieszkujacych wieloetniczny kalifat arabsko-
muzutmanski: Arabow, Persow, Zydow, Turkow i innych, niejednokrotnie uczeni ci



246 Marek M. Dziekan

byli wyznawcami innej niz islam religii — judaizmu czy chrzescijanstwa. Muzut-
manie rozwijali jednak takze witasne osrodki naukowe. Pierwszymi byly mecze-
ty. Obok meczetéw powstawaty takze bogate biblioteki, majace charakter bibliotek
publicznych.

Drugi okres rozwoju nauki arabskiej, od okoto 750 do okoto 900 roku charakte-
ryzowat sie niezwykle intensywna dziatalnoscia ttumaczeniowa, gtéwnie z jezykow
syryjskiego, greckiego i srednioperskiego. Dziatalnos$¢ ta byta prowadzona przede
wszystkim w instytucjach nazywanych akademiami muzutmanskimi.

Pierwsza z klasycznych akademii arabskich byt zatozony 830 roku w Bagdadzie
»,Dom Madrosci” (Bajt al-Hikma). Obejmowat on biblioteke liczaca okoto 400 tys.
rekopiséw, obserwatorium astronomiczne oraz instytut zajmujacy sie ttumaczeniem
prac greckich filozoféw i uczonych na jezyk arabski. Wiele z tych dziet dotrwato do
naszych czasow tylko w takiej wersji (np. niektére traktaty Arystotelesa). Akademia
ta byta najwickszym centrum naukowym klasycznego islamu. W czasach swej swiet-
nosci, w wiekach IX-XI, Bajt al-Hikma skupial najwybitniejszych uczonych z cate-
go swiata muzutmanskiego. Powstaty tam przektady prac miedzy innymi Hipokrate-
sa, Galena i Dioskuridesa. Niekt6rzy ttumacze sami prowadzili jednoczesnie wiasne
badania naukowe, np. Dzabir Ibn Hajjan, znany w Europie jako Geber, w dziedzinie
alchemii i chemii, Hunajn Ibn Ishak — medycyny. Do najwybitniejszych uczonych
tamtego okresu nalezy przede wszystkim pochodzacy z Azji Srodkowej matematyk
Al-Chuwarizmi. Poprzez jego dzieta dotarty do Europy cyfry indyjskie, ktore pozniej
przeksztatcity si¢ w uzywane obecnie cyfry arabskie.

Od X do konca XI wieku nauka arabska przezywata okres najwigkszego rozkwi-
tu. W arabskiej Hiszpanii okres ten trwat do XI1/X11 wieku. W tamtym czasie w Ka-
irze powstata kolejna wazna akademia arabsko-muzutmanska, zatozona ok. 1005
roku w Kairze pod nazwa Dar al-1lm (,,Dom Nauki”). Wyktadajacy tam uczeni wy-
nagradzani byli z kiesy kalifa. Program nauki obejmowat zaréwno nauki muzutman-
skie, jak i swieckie. W 972 roku zostat zatozony Al-Azhar, ktory przez kolejne stule-
cia wywierat ogromny wptyw na caty swiat muzutmanski, stajac sie w XVIII wieku
najwazniejsza uczelnia religijna islamu. Waznym osrodkiem badan naukowych byta
takze Kordowa, stolica kalifatu umajjadzkiego w arabskiej Hiszpanii, gdzie dziatata
rowniez wielka biblioteka. Do Kordowy licznie przybywali takze studenci z krajow
chrzescijanskich Europy.

Mniej wigcej od X wieku uczeni arabsko-muzutmanscy zaczeli tworczo rozwi-
jac¢ dorobek wczesniejszych cywilizacji, z ktérym zapoznali sie poprzez ttumaczenia.
W matematyce Arabowie rozwijali idee greckie i indyjskie. Wybitnymi matematyka-
mi byli wspomniany juz Al-Chuwarizmi, a takze Al-Battani, znany w Europie jako
Albategnius. To wtasnie uczeni arabscy stworzyli podstawy algebry (sama nazwa tej
dyscypliny wywodzi si¢ od arabskiego stowa al-dzabr —,,sktadanie”), geometrii ana-
litycznej i trygonometrii.

Ogromny dorobek maja uczeni arabscy w dziedzinie astronomii i scisle z nia
wtedy zwiazanej astrologii. W IX wieku zostat przetozony na arabski Almagest
Ptolemeusza. Juz Al-Chuwarizmi opracowat tablice astronomiczne, uzywane do konca
sredniowiecza w Europie. Obserwatoria astronomiczne istnialy w tym czasie mig-
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dzy innymi w Bagdadzie i Damaszku. Wigkszos¢ dziet astronomow arabskich zostata
przettumaczona na facing, w ten sposob do nauki zachodniej weszto wiele terminow
arabskich, np. azymut, nadir i zenit. Z dorobku arabskiej astronomii korzystat miedzy
innymi Mikotaj Kopernik w konstruowaniu swojej teorii budowy wszechs$wiata.

Tradycje medycyny Arabowie przejeli ze starszych osrodkdw naukowych, jed-
nak w X i X1 wieku zaczeta si¢ rozwija¢ oryginalna medycyna muzutmanska. Leka-
rze przeprowadzali badania na matpach, rozwijajac wiedze o anatomii oraz chirurgie
— dokonywano skomplikowanych operacji, ktérych opisy zachowaty si¢ w traktatach
i podrecznikach lekarskich. Rozwijata si¢ takze farmakologia i oftalmologia. Prace ta-
kich uczonych, jak Ar-Razi (Rhazes), Ibn Sina (Awicenna) czy Ali Ibn Isa (Jesu Haly)
byly tltumaczone na tacing i przez wieki byty podstawa ksztatcenia lekarzy (np. Con-
tinens Rhazesa i Kanon medycyny Awicenny, ktory w facinskim ttumaczeniu Gerarda
z Kremony jeszcze w stosunkowo niedawnych czasach byt podstawowym podreczni-
kiem na uczelniach europejskich). W X wieku powstaty pierwsze szpitale w Bagda-
dzie i Kairze, tworzyly sie rdwniez podstawy etyki lekarskiej. Przy szpitalach istniaty
specjalne osrodki szkoleniowe dla lekarzy — kandydaci musieli odby¢ specjalny kurs
i zda¢ egzamin przed naczelnym lekarzem szpitala, dopiero wtedy kandydat mdgt
prowadzi¢ wiasna praktyke.

Wielkie osiagniecia zanotowano w dziedzinie alchemii, ktdra Arabowie prze-
ksztatcili w podstawy chemii eksperymentalnej, odkrywajac i badajac wiele pier-
wiastkéw i zwiazkéw chemicznych (np. arsen, fosfor, kwas siarkowy i solny). Na
wysokim poziomie stata arabska optyka — jej wybitnym przedstawicielem byt Ibn
al-Hajsam (Alhazen), z ktérego prac korzystat miedzy innymi polski uczony Erazm
Witelo, a takze Johannes Kepler. Oprdcz tych nauk rozwijata si¢ takze filozofia, lite-
raturoznawstwo, historiografia i geografia, prawo islamu, teologia i muzykologia.

Omowione tu najwazniejsze zasady islamu stworzyty klimat, w ktérym mogty
sie rozwija¢ nauka i kultura arabskiego sredniowiecza — epoki, w ktdrej ten obszar
kulturowy bez watpienia stat na czele cywilizacyjnego rozwoju $wiata. Kolejne wie-
ki, poczynajac mniej wigcej od potowy XIllII stulecia, byty swiadkiem wielu zasadni-
czych zmian, ktérych przewartosciowanie jest obecnie jedna z wazniejszych osi ba-
dan arabistyczno-islamistycznych.
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