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Abstract

A Study on the Origins of Islam from a Historical and Dogmatic
Perspective - Bruno Bonnet-Eymard and the French school
of Islamicist Scepticism

The article briefly presents the scholarly theory on the historical and dogmatic origins of Islam by the
modern French researcher Bruno Bonnet-Eymard, with an attempt to classify its place in the modern
field of Islamic studies. The result of over thirty years of Bonnet-Eymard’s work is his translation of
the first five Qur’anic suras into French, with their comprehensive critical edition, prepared on the
basis of his own philological, historical and theological exegesis. Bonnet-Eymard, who belonged to
the Islamicist sceptical school, attempts to read the Arabic Qur’anic text also from the perspective of
other Semitic languages — mainly Hebrew and Syriac. Regardless of the flaws and merits of Bonnet-
-Eymard’s exegesis, it is surely a valuable source of scholarly insights, conclusions and linguistic
remarks that cannot be overstated for modern critical studies of the Qur’anic text.
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Francuski mnich i teolog tradycjonalista Bruno Bonnet-Eymard, autor obszernej eg-
zegezy kilku pierwszych sur koranicznych, jest osoba mato znang nawet wérdd ara-
bistow i islamoznawcow kregu kultury zachodniej, aczkolwiek zastuzona dla nauk
orientalnych. W swych studiach nad genezg islamu podejmuje trop badan zapoczat-
kowanych przez Henriego Lammensa i Hanne Zacharias, wielkich sceptykéw fran-
cuskiej szkoty islamistyki XX wieku.

! Niniejszy artykut powstat dzigki $rodkom z grantu Narodowego Centrum Nauki, przyznanych na
podstawie decyzji numer 2011/03/B/HS1/00467.
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Pojecie sceptycyzmu historycznego (w bardziej radykalnej formie prowadzacego
do rewizjonizmu) w islamistyce obejmuje wiele niszowych teorii i pogladow na-
ukowych, postulujagcych weryfikacje powszechnej wiedzy historycznej (i historio-
graficznej) dotyczacej pierwszych wiekéw islamu. W ujeciu muzutmanskiej trady-
cji religijnej islam niespodziewanie pojawil si¢ na Bliskim Wschodzie na poczatku
VII wieku i w ciagu kilkudziesigciu lat uksztaltowat si¢ w pelni jako wielka religia
monoteistyczna, wraz z kodyfikacjg tekstu swej Swietej ksiggi — Koranu. W duzej
mierze taki obraz narodzin islamu warunkowat przez wieki studia nad geneza tej
religii podejmowane przez orientalistow kultury zachodniej. W tych badaniach zmie-
niata si¢ metodologia, przez stulecia podporzadkowana przede wszystkim wymogom
biblijnych nauk teologicznych. Na poczatku minionego wieku w tonie zachodniej
islamistyki zaczely sie¢ wyksztatca¢ szkoty naukowe charakteryzujace si¢ nowator-
skimi zatozeniami, niekonwencjonalnym warsztatem metodologicznym i instrumen-
tami krytyki naukowej, nierzadko wzorowanymi na biblistyce.

Krytycyzm naukowy wobec najstarszych dziejow religii muzulmanskiej jest do-
meng prawie wytacznie badaczy zachodnich. Na Bliskim Wschodzie (lub — patrzac
szerze] — w kregu kultury muzutmanskiej) te zagadnienia albo w ogole nie sg po-
ruszane w dyskursie naukowym (ani publicznym) jako godzace w podstawy wiary
i porzadku panstwowego, albo traktowane z daleko idgca ostroznos$cig. Architekci
alternatywnych wizji historii islamu pochodzg wigc gtdwnie, z bardzo nielicznym
wyjatkami, ze $wiata kultury zachodniej?.

Od czas6éw sredniowiecza do XVIII wieku w pracach zachodnich orientalistow
studiujacych genezg islamu dominowato antymuzutlmanskie nastawienie polemiczne,
odznaczajace si¢ niewielkim zainteresowaniem merytoryczng trescig zrodet historio-
grafii muzutmanskiej?. Ta tendencja poczeta stopniowo ulegac¢ zmianie na przetomie
XVIII i XIX wieku, kiedy to badacze zaczgli dostrzegaé i z wigksza uwagg doszuki-
wac si¢ we wczesnym arabsko-muzutmanskim pi§miennictwie warto$ci naukowe;.
Podejsciu temu (niekiedy okre$§lanemu mianem opisowego*) przy$wiecaly trzy gtow-
ne zatozenia metodologiczne: tekst Koranu ma warto$¢ dokumentacyjng odnosnie do
zycia i nauk proroka Mahometa; mnogos$¢ informacji zawarta w przekazach kronik
wczesnomuzulmanskich (ahbar) stanowi wiarygodny material, ktory moze postuzy¢
do rekonstrukcji przebiegu wydarzen historycznych; w przeciwienstwie do ahbar
wiele hadisow przypisywanych Mahometowi nalezy traktowaé jako literature reli-
gijna o ograniczonej warto$ci historiograficznej (tym ostatnim zatozeniem metoda
opisowa zdecydowanie r6zni si¢ od metodologii tradycyjnych uczonych muzutman-

2 Wiecej na ten temat: M. Grodzki, Inkohdrenz der alternativen Islamforschung? Von Liiling zu
Indarah — ein Blick auf die Fortentwicklung einiger Forschungsaspekte in den letzten Jahrzehnten
[w:] Die Entstehung einer Weltreligion II: Von der koranischen Bewegung zum Friihislam. Band 6,
M. Gross, K.-H. Ohlig (Hg.), Berlin 2012, s. 709-752.

3 Wigcej na temat polemicznego podejscia do literatury dotyczacej tradycji muzutmanskiej i prze-
gladu dziet tego okresu mozna odnalez¢ w pracach: Medieval Christian Perceptions of Islam: A Book
of Essays, J.V. Tolan (red.), New York—London 2000; N. Daniel, Islam and the West: The Making of an
Image, Oxford 2009.

4 F.M. Donner, Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical Writing, Prince-
ton, NJ 1998, s. 6.
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skich, ktorzy uznajg hadisy za materiat historiograficzny o wartosci réwnej kroni-
kom lub wyzszej). Pierwsi historycy i orientali§ci zaliczani do tego nurtu, mi¢dzy
innymi Edward Gibbon (1737-1794) i William Muir (1819—-1905), zapoczatkowa-
li tym samym tradycyjng szkole badan islamistycznych, ktora przetrwata do dzis.
Jej zalozenia, z pewnymi modyfikacjami, uznaje za stuszne rowniez bardzo wielu
autorow wspotczesnych (m.in. Philip Hitti®, M.G.S. Hodgson®, Hugh Kennedy’ czy
Albert Hourani®). Podejscie opisowe, atrakcyjne ze wzgledu na dostepnos¢ bogatych
zbioréw tradycji arabsko-muzulmanskiej, zostato powszechnie uznane przez nauke
za normatywne dla badan nad wczesnym islamem. Legtlo tez u podstaw wspotczesnej
wiedzy powszechnej dotyczacej tego okresu.

Potowa XIX wieku i poczatek XX przyniosty nauce orientalistycznej kolejna zmia-
n¢ w metodyce badan. Byta ona mozliwa dzigki poszerzeniu spektrum materiatow
zrédlowych (gltéwnie narracyjnych) wykorzystywanych w studiach nad wczesnym
islamem: odkryto dla zachodniego czytelnika i opublikowano (czgsto w thumaczeniu
z krytycznym komentarzem) wiele bardzo waznych pozycji wezesnomuzulmanskie-
go pismiennictwa, miedzy innymi Sir¢® autorstwa Muhammada ibn Ishaqa, Tabagat
Muhammada ibn Sa‘da czy Futiih al-Buldan autorstwa Al-Baladiiriego. Ten proces
nabieral tempa rowniez dzigki popularyzacji druku w §wiecie arabskim. Europejscy
uczeni, konfrontowani z naplywem nowych informacji, stawali coraz cze$ciej przed
problemem wzajemnej sprzeczno$ci materiatdéw historiograficznych, anachroni-
zmow, niespdjnosci i mankamentéw logicznych badanych tekstow, oprocz nierzadko
ich stronniczosci politycznej i wyznaniowej. Korzystajac z do§wiadczen historiogra-
fii europejskiej doby pozytywizmu, orientali§ci obrali sobie za cel naukowa edycj¢
owych materiatéw przez ich krytyczne kolacjonowanie, na zasadach komparatystyki
literackiej (z wykorzystaniem takze dziet greckich i syryjskich z tego samego okre-
su). Wychodzono wigc z zalozenia, ze zrodlta historiograficzne, zawierajagce ogrom
szczegotowych i nierzadko sprzecznych informacji, musiaty mie¢ za pierwowzor
wcezesniejsze zrodla pisane; stad w pewnym stopniu odzwierciedlajg prawde histo-
ryczng, znieksztatcong i kontaminowang czynnikami zewnetrznymi. Owo krytyczno-
-naukowe podejscie do zrodet miato dwie wspdlne cechy z podejsciem opisowym,
a mianowicie badacze wcigz uznawali Koran za wiarygodny material dokumenta-
cyjny okresu wczesnego islamu, jednocze$nie odrzucajgc prawie w calosci histo-
riograficzng przydatno$¢ hadisow. Wsrod pionierdw tej metody nalezy wymienic¢
M.J. Goeje'® oraz Juliusa Wellhausena'!, a do wspodtczesnych autorow mozna tu zali-

5 P. Hitti, History of the Arabs, London 1937.
¢ M.G.S. Hodgson, The Venture of Islam, Chicago 1974.

7 H. Kennedy, Muhammad and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the Sixth to
the Eleventh Century, London 1986.

8 A. Hourani, 4 History of the Arab Peoples, Cambridge 1991.
° Sira to gatunek literacki obejmujacy biografie proroka Mahometa.
10 M.J. Goeje, Mémoires sur la conquéte de la Syrie, Leyde 1864.

' J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten: Prolegomena zur dltesten Geschichte des Islams, Berlin
1899; idem, Das Arabische Reich und Sein Sturz, Berlin 1902.



248

czy¢ Gordona Newby’ego'? i Fuata Sezgina!® (opowiadajgcego si¢ za rekonstrukcja
hipotetycznych dziet autorow muzutmanskich z I wieku hidzry, ktoérego dzieta sg
znane jedynie z cytatow pozniejszych autorow).

Na przetomie XIX i XX wieku wegierski orientalista Ignaz Goldziher zapo-
czatkowal kolejng szkote metodologii badan nad wczesnym okresem islamu. Na
potrzeby niniejszego artykutlu mozna ja okresli¢ mianem szkoly krytyki tradycji
muzutmanskiej. Goldziher zajmowal si¢ gtéwnie hadisami. Opracowat narzedzia
metodologiczne, dzigki ktérym wykazat krucho$¢ waloréw historiograficznych nie
tylko hadisow, lecz réwniez innych narracyjnych materiatéw Zrédlowych wcezesnej
tradycji muzulmanskiej, opierajacych si¢ na isnadach: kronik, ahbar, strach itd. Po-
dejscie krytyki tradycji zaktada, Ze nie sposob ekstrapolowac z catoksztattu tradycji
materialow wiarygodnych i niewiarygodnych historiograficznie, gdyz przez pierwsze
trzy—cztery stulecia tradycja ustna i pisemna byty ptynne, przeplataly si¢ wzajemnie,
ulegajac modyfikacjom i przerébkom na skutek czynnikéw politycznych, doktrynal-
nych, spolecznych i innych. Utopijne jest zatem rekonstruowanie niezachowanych
hipotetycznych materiatéw zrodtowych najwczesniejszego okresu islamu. To pode;j-
Scie rozwijali przez lata tacy orientalisci, jak Geo Widengren'*, Harris Birkeland",
Rudolf Sellheim'®, M.J. Kister'’, Albrecht Noth'® czy Harald Motzki'®.

Narastajacy sceptycyzm wobec piSmiennictwa wczesnomuzutmanskiego stat
si¢ nieroztaczng cechg zachodniego islamoznawstwa. W drugiej potowie XX wieku
znalazl on swoj wyraz w pracach prekursorow wspolczesnego rewizjonizmu histo-
rycznego — Henriego Lammensa® i Josepha Schachta?'. Owo sceptyczne podejscie
metodologiczne wyklucza sposobno$¢ rekonstrukcji prawdy historycznej o genezie
islamu na podstawie materiatéw tradycji muzutmanskiej. Sira i hadisy (a nierzadko
réowniez sam Koran) sg dla sceptykow zbiorczymi kompilacjami pdzniejszych redak-
torow. Pod koniec lat siedemdziesiatych do tej szkoty islamistyki dotgczyli nowi isla-
moznawcy nieograniczajacy si¢ tylko do dekonstrukeji tradycyjnego obrazu genezy
islamu, lecz takze oferujgcy w zamian wiasne kontrteorie naukowe: Giinter Liiling?,

2. G.D. Newby, The Making of the Last Prophet: A Reconstruction of the Earliest Biography of
Muhammad, Columbia, SC 1989.

13 F. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, Qur’anwissenschaften, Hadit, Geschichte, Figh,
Dogmatik, Mystik, t. 1, Leyden 1967, s. 53—-84.

4 G. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, and his Ascension, Uppsala 1955.

15 H. Birkeland, The Lord Guideth: Studies on Primitive Islam, Oslo 1956.

16 R. Sellheim, Muhammeds erstes Offenbarungserelbnis, ,Jerusalem Studies in Arabic and Islam”
1987, vol. 10, s. 1-16.

7 MLJ. Kister, Studies in Jahiliyya and Early Islam, London 1980.

18 A. Noth, Quellenkritische Studien zu Themen, Formen und Tendenzen friihislamischer Geschichts-
iiberlieferung, Bonn 1973.

Y H. Motzki, Die Anfiinge der islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte
des 2./8. Jahrhunderts, Stuttgart 1991.

2 Migdzy innymi: H. Lammens, Le berceau de I’Islam: I’Arabie occidentale a la veille de I’hégire,
Roma 1914.

21 J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1950.

2 G. Liiling, Uber den Urkoran: Ansitze zur Rekonstruktion der vorislamisch-christlichen Stro-
phenlieder im Koran, Erlangen 1974.
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John Wansbrough?®, Patricia Crone i Michael Cook?*, Suliman Bashear®*, Moshe Sha-
ron* i Yehuda Nevo?®.

Zatozenia sceptykéw mozna podsumowac w nastgpujacych punktach: Koran zo-
stal kanonizowany w swej ostatecznej formie dopiero na przetomie II i III wieku
hidzry i nie moze stanowi¢ bezposredniego zrodta historiograficznego do rekon-
strukcji poczatkoéw islamu (niewykluczone, ze Koran mogt powsta¢ chronologicz-
nie w tym samym czasie lub nawet p6zniej niz zasadniczy korpus sunny proroka)?;
pozostate materialy zrodlowe piSmiennictwa arabsko-muzutlmanskiego sa skazone
pdzniejsza polemika religijna, upolitycznieniem i literacka fikcja, stad maja jedynie
warto$¢ literacka, nigdy za$ historiograficzna; zrodta biografii Mahometa noszg zna-
miona opracowan egzegetycznych, nie mogg zatem by¢ traktowane jak autentyczny
materiat zrodtowy donoszacy o zyciu proroka islamu. Dla sceptykow $rodek ciezko-
$ci w poszukiwaniach prawdy o genezie islamu przenosi si¢ zatem w duzej mierze na
pole literatury niearabskiej i niemuzutmanskiej VII i VIII wieku n.e. Wiele argumen-
tow szkoty sceptycyzmu islamistycznego, cho¢ uznanych powszechnie za skrajne
(np. Henriego Lammensa, Gabriela Théry’ego czy Patricii Crone), nie zostalo do
dzi$ jednoznacznie obalonych przez zwolennikoéw tradycyjnego nurtu islamistyki®.

Modyfikacji teorii jezuity Henriego Lammensa i dominikanina Gabriela
Théry’ego (znanego bardziej pod pseudonimem Hanna Zacharias) podjat si¢ pod
koniec XX wieku francuski mnich Bruno Bonnet-Eymard, kontynuujac ich dzieto.
Bonnet-Eymard postuluje potrzebe roztacznej analizy Koranu i dziet tradycji muzul-
manskiej (w tym siry, hadisow, literatury egzegetycznej). Owocem trzydziestu lat
jego pracy jest wydanie krytyczne pigciu pierwszych sur Koranu (z thumaczeniem
na jezyk francuski) przygotowane na podstawie obszernej egzegezy filologicznej,

% J. Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation, Oxford 1977,
idem, The Sectarian Milieu: Content and Composition of Islamic Salvation History, Oxford 1978.

24 P. Crone, M. Cook, Hagarism: The Making of the Islamic World, Cambridge 1977.

% S. Bashear, Mugaddima fi ta rih al- ‘Ghar, Jerusalem 1984.

26 M. Sharon, The Birth of Islam in the Holy Land [w:] Pillars of Smoke and Fire. The Holy Land in
History and Thought, M. Sharon (ed.), Johannesburg 1988, s. 225-235.

27 Y.D. Nevo, J. Koren, The Crossroads to Islam. The Origins of the Arab Religion and the Arab
State, New York 2003.

28 J. Wansbrough, Quranic Studies, s. 52; idem, The Sectarian Milieu, s. 42.

2 W Polsce (i ogolnie w Europie Srodkowo-Wschodniej) tematyka sceptycyzmu i rewizjonizmu
w badaniach islamistycznych jest podejmowana sporadycznie i w ograniczonym zakresie. W ostatnich
latach autor niniejszego artykulu opublikowat w jezyku polskim m.in. nast¢pujace prace po$wigcone
temu nurtowi nauki z réznych perspektyw: M. Grodzki, Przeglgd wspotczesnych teorii naukowych za-
chodnioeuropejskiej szkoly rewizjonizmu islamistycznego, ,,Collectanea Orientalia. Nowa Seria” 2012,
nr 2 (18), 63 s.; idem, Nowy przyczynek do badan nad zakresem jezyka syryjskiego w Koranie, ,,Przeglad
Orientalistyczny” 2012, nr 3—4 (243-244), s. 16-21; idem, Problem arabsko-muzulmanskich zrodel hi-
storiograficznych do wczesnych dziejow Andaluzji. Alternatywne spojrzenie na pierwsze wieki islamu na
Potwyspie Iberyjskim [w:] Islam w Europie. Bogactwo roznorodnosci czy zrédlo konfliktow?, M. Widy-
-Behiesse (red.), Warszawa 2012, s. 75-88; idem, Giinter Liiling i ,, starochrzescijanskie” hymny Koranu,
[w:] W kregu zagadnien swiata arabskiego, red. A. Abbas, A. Masko, Poznan 2015, s. 443-459; idem,
Patricia Crone a nowe kierunki badan wczesnych wiekow islamu — préba oceny dorobku (w druku) oraz
idem, John Wansbrough (1928-2002) — przykiad metodologii badan nad wczesnymi dziejami islamu,
,,Przeglad Orientalistyczny” 2015, nr 1-2 (253-254).
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historycznej i teologicznej (co zajeto trzy tomy tekstu) w duchu wspodtczesnego scep-
tycyzmu naukowego: Le Coran: Traduction et commentaire systématique®. Fran-
cuz odczytuje arabski tekst Koranu przez pryzmat jezyka hebrajskiego®!, a takze —
w mniejszym stopniu — syryjskiego. W celach egzegezy z zalozenia rezygnuje przy
tym z korzystania z siry i hadiséw jako materiatéw pomocniczych, uznajac je d priori
za zbiory pdzne i niewiarygodne naukowo (jako powstate na podstawie Koranu, we-
dtug tradycyjnej wersji — blisko pottora wieku po $mierci Mahometa), a zatem skupia
si¢ wylacznie na samym tekscie Koranu.

Bonnet-Eymard zgadza si¢ z kontrowersyjng teza Lammensa®?, ktory stwierdzit
przed ponad stu laty, ze hadisy to literacka fikcja®. Ich teksty ,,sq czystymi wymy-
stami utkanymi na osnowie tekstu koranicznego™*. Rowniez narracja siry, wedtug
tej samej tezy, powstala wylacznie na podstawie tekstu koranicznego (i to nawet
pottora wieku po kodyfikacji Koranu), nie ma innych zrédet wtasnych, nie przed-
stawia tez faktow historycznych niezaleznych od Koranu®. Bonnet-Eymard zgadza
si¢ z Lammensem, ze sira nie wywodzi si¢ z dwoch rownoleglych i niezaleznych od
siebie zrodet tradycji, wzajemnie si¢ weryfikujacych i uzupehniajgcych, lecz tylko
z jednego zrodta — Koranu®®. Na poczatku IT wieku hidzry autorzy zarysow ideolo-
gicznych siry (muzulmanscy egzegeci) mieli prowadzi¢ miedzy soba spory co do
znaczenia poszczegdlnych sur koranicznych i ich Sitz im Leben. Na tej podstawie
uzgadniano nastepnie sugerowang tre$¢ siry. Jak twierdzi Bonnet-Eymard, wczesne-
go piSmiennictwa tradycji muzulmanskiej nie mozna w ogole traktowac jako zbioru
faktow historiograficznych, lecz raczej jako narracje apokryficzne o charakterze ten-
dencyjnym?’, nierzadko przemieszane z legendami®®. Interpretowanie sensu Koranu
przez pryzmat siry, co czynig tradycja muzulmanska oraz klasyczna szkota islami-
styki, jest wigc zamknigciem si¢ w btednym kole, gdyz sira powstata na podstawie
Koranu®. Francuski mnich jest przekonany, ze Koran mozna objasnia¢ jedynie przez
sam Koran* — §wigta ksiega islamu jest dla niego jedynym dzielem najstarszego
okresu islamu, ktore warto bada¢*': , Jedynym dokumentem pewnym jest Koran [...].

3 B. Bonnet-Eymard, Le Coran: Traduction et commentaire systématique, t. I-111, Saint-Parres-1és-
Vaudes b.r.w.

31 W ocenie Bonnet-Eymard arabski tekst Koranu zawiera tak duzo hebraizmoéw (a takze terminow
arabskich, ktorych znaczenie nalezy odczytywac przez pryzmat etymologii hebrajskiej), iz prowadzi to
do tezy, ze jego autorem mogt by¢ zydowski uczony. Ibidem, t. 1, s. XXII.

2 Jbidem, t. 1, s. XVI.

3 Ibidem, t. 1, s. VIIL.

3 Ibidem,t.1,s. XV.

3 Ibidem, t. 1, s. IX, X.

36 Ibidem, t. 1, s. XV.

37 Ibidem, t. 1, s. IX.

3 Podobnie poezja przedmuzutmanska, jak utrzymuje Bonnet-Eymard, jest nam znana wylgcznie
dzigki sirze, wigc jest roOwniez rodzajem apokryfow. Poezja przedmuzutmanska nie moze zatem stuzy¢
za pomoc w rozszyfrowywaniu znaczen Koranu, gdyz zostata uksztaltowana na potrzeby siry. lbidem,
t. I s. XIi XXIV.

¥ Ibidem, t. 1, s. XV; t. 11, s. 232.

0 Ibidem, t. I, s. XXVI.

4 Ibidem, t.1,s. X, XV.
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Nalezy studiowa¢ Koran, a nastgpnie wyjasni¢, dlaczego i w jaki sposéb narodzity
si¢ legendy”*, nie za$ odwrotnie, jak przyjeta zachodnia orientalistyka®. Zatozeniem
sine qua non metodologii Bonneta-Eymarda jest zatem odrzucenie catej tradycji reli-
gijnej wczesnego okresu islamu, ktorg okresla mianem mitologii*.

Kiedy, gdzie i w jakich okoliczno$ciach narodzit si¢ zatem islam w teorii francu-
skiego badacza? Historia islamu zaczyna si¢ na przetomie VI i VII wieku w blizej
nieokreslonym regionie interioru Pétwyspu Arabskiego. Punktem wyj$cia kora-
nicznej opowiesci sg jej pierwsza (Al-Fatiha) i druga (Al-Baqara) sura, ktore kresla
dziejowy kontekst Bozego ,,wybranstwa” Arabow*. Izraelici, potomkowie Izaaka,
nie sprostali powierzonemu im przez Boga przymierzu, odchodzac od prawdziwej
monoteistycznej wiary*. Skutkiem okazaly si¢ roztamy wérod wiernych, powsta-
wanie przez wieki licznych odtaméw religijnych, z ktorych najwickszym byta sekta
chrzescijanska (deifikujgca Jezusa, syna Maryi)*’. Poniewaz zydzi sprzeniewierzyli
si¢ Bozej obietnicy, przechodzi ona na dzieci drugiego syna Abrahama — Izmaela,
czyli na Arabéw. Jak thumaczy Bonnet-Eymard, autorowi Koranu nie chodzi wiec
o stworzenie trzeciej wielkiej religii monoteistycznej, lecz o obalenie dwoch po-
przednich — judaizmu i chrze$cijanstwa — w celu przywrocenia jedynie prawdziwej
wiary abrahamowej i potozenia kresu wielkiej schizmie w tonie monote-
izmu*. Potomkowie Hagar, wygnani przez Abrahama na pustynig, otrzymujg wigc
dziejowa szans¢ powrotu do Bozych task przez wypekienie oczekiwanej od nich
misji*. Wezwany do poprowadzenia tego dzieta, czyli odtworzenia na Ziemi praw-
dziwej wiary abrahamowej, jest autor Koranu®.

Rdzenna arabska spoleczno$¢ Arabii, wiedziona duchem swej wiary, pod wodza
nowego, arabskiego Mojzesza, snuje wigc plany odbicia Jerozolimy®'. Na fundamen-
tach Swiatyni Salomona (arab. magam Ibrahim) chce odbudowaé osrodek kultu abra-
hamowego*?, by duch mogt zamieszka¢ w godnym ciele. Potrzebe zbrojnej kampanii
motywuja wiec wzgledy religijne. Podbdj Ziemi Swigtej jest wiec wyznaniem wiary

2 Ibidem, t.1,s. XXVI.

4 Ibidem,t. 1, s. 26.

# Ibidem, t. 1, s. XI, XVL

4 Sura Al-Fatiha ma dla Bonnet-Eymard wydzwiek gleboko antychrzescijanski, faczy ja podobien-
stwo tresci (a moze réwniez formy) z przedmuzulmanskimi inskrypcjami potudniowoarabskimi. Niestety
autor nie precyzuje, o jakie doktadnie cechy i paralele epigraficzne mu chodzi. Z analizy Bonnet-Eymard
wynika, ze Al-Fatiha mogta powsta¢ w formie ustnej w tonie spotecznosci zydowskiej w Arabii nawet
jeszcze w IV lub V w. W formie pisemnej j¢zyka arabskiego mogla za$ zosta¢ zredagowana po raz pierw-
szy w pierwszej potowie VII w. Ibidem, t. 1, s. 283, 290. Al-Fatiha ,,[...] jest modlitwa zydowska, juz po
arabsku, lecz w jezyku arabskim, ktory mozemy okre$li¢ mianem ,,talmudycznego” na podstawie naszej
analizy literackiej [...]”. s. 292. Autorami tej sury majg by¢ ,,synowie Izraela”. Ibidem, t. 1, s. 305.

4 Jbidem, t. 1,s. 310-311.

47 Ibidem, t. 111, s. 289.

4 Ibidem,t.1,s.324;t. 11, s. 302; t. 111, s. 317.

4 Jbidem, t. 1, s.314,333; t. 11, s. 303.

0 Ibidem, t. 11, s. 303.

St Ibidem.

2 Jbidem, t.1,s. 337.
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monoteistycznej, podjeciem na wzor Mojzesza wedrowki do Ziemi Obiecanej, za-
jetej przez obce ludy, w tym glownie potomkow Izaaka. Arabowie (w porozumieniu
z Zydami) zawieraja w tym celu przymierze militarne z sasanidzka Persja, ktéra na
poczatku VII wieku szykuje sie do napasci na przynalezne do Bizancjum prowincje,
w tym na Jerozolime*.

W historii opowiadanej przez autora Koranu przetomowy okazuje si¢ rok
614 n.e.. Persowie pokonuja armi¢ bizantyjska i zdobywaja Ziemie Swicta, jed-
nak nie dotrzymujg sojuszu ze wspierajagcymi ich Arabami i Zydami®. Dla Arabéw
zwyciestwo przeradza si¢ wiec niespodziewanie w porazke. Z miasta musi ucho-
dzi¢ ludnos$¢ arabska. Przed odejsciem Arabowie zdaza jeszcze zlozy¢ Bogu na-
predce ofiarg¢ z wotu (bagara) w ruinach zburzonej Swiatyni Salomona®’. Potem,
zndéw na wygnaniu, przez kolejne lata nie tracg nadziei na triumfalny powrot do Je-
rozolimy. Gehenna Arabdéw konczy sie w potowie lat trzydziestych VII wieku, gdy
w chwale zwycigstwa, za zrzadzeniem opatrzno$ci Bozej, wyruszaja z miasta Hegra
(arab. Al-Hidzr, obecnie Mada’in Salih) lub Petry, wjezdzajac ponownie do Jerozo-
limy33,

Bonnet-Eymard rozwija (i jednocze$nie radykalizuje) kontrowersyjng teze Lam-
mensa (podjetg pozniej przez Zacharias)®, ktory twierdzil, ze autorem Koranu musiat
by¢ zydowski rabin. Mial on namasci¢ charyzmatycznego arabskiego kupca Maho-
meta na swojego ucznia, mianujgc go nowym, arabskim Mojzeszem. Celem rabina
mialo by¢ gloszenie arabskim politeistom religii Izraela w celu nawrdcenia ich na
judaizm. Mahomet rozpoczyna dziatalno$¢ kaznodziejska, recytujac lekcje, ktorych
uczy sie w synagodze od rzeczonego rabina. Arabska ludno$¢ odbiera to jako oczeki-
wany znak nowych czasow — sygnat Bozego wybranstwa synow Izmaela®.

Dla Bonnet-Eymard osoba proroka Mahometa jest z kolei tworem ex nihilo pisem-
nej tradycji religijnej islamu, stworzonym 140 lat po sugerowanej dacie jego $mierci,
na potrzeby powstajgcej ideologii arabskiego imperializmu doby Umajjadow®!. Po-
sta¢ proroka mieli powota¢ do zycia na kartach siry muzulmanscy teologowie
— twoércy podstaw dogmatyki islamu dla spotecznos$ci muzulmanskich®. Nawet jesli
Mahomet istnial, jego biografowie byli chronologicznie zbyt oddaleni od jego cza-

3 Oraz na wzor biblijnego Nehemiasza, syna niewoli babilonskiej, wracajacego w V w. p.n.e. z gru-
pa Zydow do Jerozolimy celem jej odbudowy. Bonnet-Eymard nazywa autora Koranu ,,nowym Nehe-
miaszem”. Ibidem, t. 1, s. 305, 314; t. II, s. 301, 303.

3 Ibidem, t. 11, s. 294.

3 Ibidem, t. 11, s. 187, 223.

¢ Ibidem, t. 11, s. 303; t. 111, s. 5, 315.

7 Ibidem, t. 11, s. 303.

8 Ibidem, t. 11, s. 261; t. 111, s. 317.

% Zob. robwniez: H. Zacharias, L islam, entreprise juive, de Moise a Mohammed, Cahors 1955.

¢ B. Bonnet-Eymard, op.cit., t. I, s. XXI-XXIL

o1 Ibidem, t. 1, s. XIV.

2 Bonnet-Eymard czerpie tu m.in. z teorii wloskiego islamologa przetomu XIX i XX w. Leone
Caetaniego. Glosit on, ze tradycja muzulmanska nie zawiera prawie nic prawdziwego o Mahomecie, a te
materialy tradycji, ktore zachowaty si¢ do wspotczesnosci, nalezy odsuna¢ na bok jako apokryficzne.
Zob. L. Caetani, Annali dell’Islam, t. I-X, Milan 1905-1907.
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sow, by dysponowa¢ miarodajnymi informacjami i pojeciami z nim zwigzanymi®.
Filologicznie Bonnet-Eymard ttumaczy koraniczne imi¢ Muhammad jako imie-
stow bierny starosemickiego rdzenia hmd, oznaczajgcy ,,upodobany”, ,,umitowany
(w Panu)”, na wzor ewangelicznego wersu: ,,0Oto mdj Syn Umilowany, w Tobie mam
upodobanie, Jego stuchajcie”®*.

Badania francuskiego mnicha doprowadzily go do wniosku, ze rowniez Mekka
mogta jeszcze nie istnie¢ za czasow autora Koranu, cato$¢ za$ tekstu koranicznego
koncentruje si¢ wokot Jerozolimy, rowniez w kontekscie kluczowego dla catej ksiggi
motywu nostalgicznej powrotnej wgdrowki ludu arabskiego do ojczyzny przymierza
Boga z Abrahamem i jego synem Izmaelem. Istnienie Mekki — jako przedmuzutman-
skiego osrodka kupieckiego — Bonnet-Eymard uwaza za mit powstaly dopiero
w epoce muzutmanskiej®. Wedtlug niego pojawiajacy si¢ w surze 3 wersie 96 Kora-
nu hapaks legomenon bakka (interpretowany przez muzutmanskich egzegetow jako
synonim Mekki) odnosi si¢ do nazwy doliny okalajacej jerozolimskie Stare Miasto
od poludniowego zachodu (tgczacej si¢ od potudnia z doling Hinnom). Uzycie tu ter-
minu bakka ma symbolicznie oznaczaé kres wedréwki arabskich pielgrzymow zda-
zajacych do Jerozolimy®®. Bonnet-Eymard stara si¢ ponadto przekona¢ czytelnika, ze
nie istniejag mapy z okresu przedmuzulmanskiego, ktore wskazywatyby na istnienie
Mekki. Jak pisze Francuz, podczas gdy dysponujemy wieloma Zrddtami §wiadczacy-
mi o historycznos$ci miejsc, ludow i wydarzen z okresu narodzin islamu dotyczacych
ziem cesarstwa bizantyjskiego, sasanidzkiej Persji czy potudniowoarabskiego Jeme-
nu, to o HidZazie p6znoantyczni kartografowie i autorzy milcza®.

Koran jest dla Bonneta-Eymarda dzietem erudyty i wznosi si¢ na wyzyny wiedzy
teologicznej 6wcezesnych czasow, gorujac swa wszechstronng uczonosciag nad pej-
zazem pustynnej, niepismiennej Arabii poczatkéw VII wieku®®. W odbiorze francu-
skiego badacza autor §wictej ksiegi islamu byt ,teologiem przybylym z daleka,
ktory stworzyt religijny jezyk arabski”®. Arabski Koran jest na pewno dzietem bez
precedensu w historii pisanej tego jezyka’”, ,,dedykowanym na wylgczno$¢ swym
wyznawcom’’!. Francuski badacz odrzuca przy tym podnoszong przez niektorych
islamologow sceptykow hipoteze o wptywach arianizmu na tre§¢ Koranu jako ,,stabo

0 Zob. takze: C.S. Hurgronje, Mohammedanism: Lectures on Its Origin Its Religious and Political
Growth, and Its Presence State, Charleston 2007, s. 24.

¢ Jbidem, t. 11, s. 201-202, 242, 263.

% Ibidem, t. 111, s. 5, 315-316.

 Jbidem, t. 11, s. 276; t. 111, s. 5, 251.

7 Ibidem, t. 11, s. 91-93.

8 Jbidem, t. I, s. XXV.

® Ibidem, t. 1, s. XXI.

" Bonnet-Eymard popiera tez¢ Francois Nau z poczatku XX w., postulujaca, ze alfabet arabski mogt
zosta¢ opracowany przez arabskich chrzescijan specjalnie w celu spisania Koranu zgodnie ze wzorem
alfabetu syryjskiego (wedtug tej samej kolejnosci liter i ich warto$ci numerycznych). Ibidem, t. 11, s. 300.
Zob. takze: R. Blachére, Histoire de la littérature arabe des origines a la fin du XVe siécle de J.-C., Paris
19521966, t. I-111.

I B. Bonnet-Eymard, op.cit., t. 11, s. 305.
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ugruntowang, nierealng, spekulatywng i abstrakcyjng”. Jak wykazuje, w VII wieku
spory zwigzane z arianizmem musialy juz dawno wygasng¢’.

Bonnet-Eymard jest za to zwolennikiem tezy, ze jezyk arabski w swej pisemne;j
formie zostat stworzony w celu judaizacji Arabii”. Jak wylicza, autor Koranu mogt
by¢ Himjaryta (tj. Sabejczykiem z krolestwa Saby na poludniu Pétwyspu Arabskie-
g0’ wywodzgcym si¢ z szanowanego rodu, cztowiekiem wiary wyksztalconym
w najlepszych szkotach zydowskich i chrzescijanskich, znajacym jezyki: aramejski,
hebrajski i greke”, tworcg tajemniczego kodu jezyka Koranu’, a w koncu takze przy-
wodca militarnym i doborowym politykiem”. W drugiej surze Koranu jej autor ma
si¢ przedstawia¢ w roli nowego Mojzesza, prowadzacego wierne dzieci Abrahama na
podbdj Ziemi Obiecanej’™.

Francuski teolog odczytuje kolejne sury Koranu jako uporzadkowang chronolo-
gicznie (!) kronike wydarzen zwigzanych z genezg islamu’. Widzi w nim analogi¢
do nowotestamentowej ksiegi Dziejow Apostolskich relacjonujacej historie gminy
chrzescijanskiej po Wniebowstgpieniu Panskim. Dla francuskiego mnicha Koran to
dzieto jednego autora, spisane w pierwszej potowie VII wieku w ciggu okoto 30 Iat.
Bonnet-Eymard jest mocno przekonany o autentycznos$ci wszystkich koranicznych
sur i ich pochodzeniu z tego samego okresu®’. Sury okre$la z francuskiego mianem
»kantyczek” (piesni religijnych), zawierajacych elementy zaréwno hagadyczne,
jak i halachiczne®. W jego rozumieniu, po trzech dekadach ewolucji tresci Koranu
w transmisji ustnej, pisemna redakcja §wietej ksiegi islamu w potowie VII wieku po-
lozyta raz na zawsze kres dalszym modyfikacjom oryginalnego przekazu objawienia.

Arabski termin ’islam Bruno Bonnet-Eymard ttumaczy przez pryzmat se-
mickiego trojspotgtoskowego rdzenia wystepujacego zarO6wno w jezy-
ku hebrajskim oraz aramejskim, jak i arabskim w znaczeniu czynnosci lub pro-
cesu ,,doskonalenia (si¢)”. Moze zatem chodzi¢ o ,,doskonalenie duszy w pokoju
z Bogiem™®, | stawanie si¢ doskonatym, dgzenie do doskonato$ci”® lub ,,petnienie
tego, co sprawiedliwe”*. W zamysle autora Koranu islam jako religia zostat ,,zada-
ny” juz Abrahamowi, a nastepnie przekazywany z pokolenia na pokolenie przez ple-

2 Ibidem, t. 11, s. 322.

3 Bonnet-Eymard pisze, Ze na poczatku VII w. Zydzi z Palestyny i Potwyspu Arabskiego (w tym
z HidZazu i Jemenu) zyli nadziejg na przywrocenie zydowskiego krolestwa w Jerozolimie na wzor potegi
Krolestwa Salomona. Ibidem, t. 1, s. 290, 302.

™ Bonnet-Eymard zaczerpnat t¢ konkretng mysl od swego zakonnego przetozonego i mentora — opa-
ta George’a de Nantes. lbidem, t. 1, s. 338-339; t. 11, s. 317.

75 Ibidem, t. 111, s. 6.

% Ibidem, t. 111, s. 317.

7 Ibidem, t. 11, s. 296.

7 Ibidem, t. 11, s. 223.

" Ibidem, t. 111, 5. 5, 316.

8 Ibidem, t. 1, s. XXIIL

81 Ibidem, t. 1, s. 325.

82 Ibidem, t. 11, s. 175, 183.

8 Ibidem, t. 1, s. 308.

8 Ibidem, t. 111, s. 289.
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miona Izmaela i [zaaka, i dalej przez prorokow — Mojzesza, Jezusa itd. Jak podkresla
francuski islamoznawca, islam to w rozumieniu autora Koranu powr6t do czystej
formy judaizmu (z zastrzezeniem, ze obietnica przymierza przechodzi z synow Izaa-
ka na synow Izmaela)®. Muzutmanie (arab. muslimiina) to zatem ludzie powotani do
doskonatosci; ci, ktorzy pragna wypetié¢ przestanie Abrahamowe, ubodzy w duchu,
spragnieni sprawiedliwosci, obrzezani wyznawcy jedynego Boga Abrahama, Izma-
ela i Izaaka, prawdziwi duchowi spadkobiercy przymierza Boga z cztowiekiem?®®,

Niezaleznie od skrajnego sceptycyzmu Brunona Bonneta-Eymarda wobec auten-
tycznosci zrodel tradycji muzulmanskiej na pewno slabg strong jego egzegezy jest pra-
wie calkowity brak odniesien do prac islamologdw powstatych w innych jezykach niz
francuski. Bonnet-Eymard polega w przede wszystkim na autorach francuskojezycz-
nych, takich jak Denise Masson, Louis Massignon, Maxime Rodinson, Jean Grosjean,
Henri Lammens, Ernest Renan, René Agrain, Maurice Gaudefroy-Demombynes, Régis
Blachére, Frangois Nau czy Kamal Salibi. Wydaje si¢ rowniez, ze francuski teolog
usituje si¢ przesadnie doszukiwaé hebrajskiej etymologii w prawie kazdym wersecie
arabskiego tekstu Koranu. Nierzadko sprawia to wrazenie, ze chce uzasadnié przyjets
przez siebie kontrowersyjng tez¢ o rabinackiej inspiracji Swigtej ksiggi islamu.
Z tego wiasnie powodu prace Brunona Bonneta-Eymarda sg traktowane przez gros
islamologow z dodatkowg doza nieufnosci, wynikajaca z braku jasnosci co do intencji
metodologicznych autora. Wydaje si¢ jednak, ze pozycja na uboczu $wiatowej orien-
talistyki odpowiada francuskiemu dominikaninowi, ktory nie szuka rozgtosu. Bardzo
trudno wigc natrafi¢ na recenzje lub choc¢by krétkie odniesienia do jego tez w pracach
innych islamologéw. Mozna §miato zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze ,,trylogia” Bonneta-
-Eymarda (tj. trzy tomy jego egzegezy koranicznej) znajduje si¢ w prawie kazdej bi-
blioteczce czotowych badaczy Koranu w Europie Zachodniej i USA, ktérzy nierzadko
szukaja w niej zrodet inspiracji®’. Nie przyniosto to jednak — jak dotagd — wymiernego
przetozenia na demarginalizacj¢ tworczosci francuskiego islamologa.

Poczatkowym zatozeniem Brunona Bonneta-Eymarda bylo stopniowe opracowy-
wanie krytycznego wydania dla wszystkich 114 koranicznych sur. Z racji zaawanso-
wanego wieku autora planowane dzieto moze si¢ jednak okazaé niemozliwe do zreali-
zowania. Na razie praca zatrzymata si¢ na pigciu pierwszych najobszerniejszych surach
(sury w Koranie sg utozone od najdluzszej do najkrotszej), zamykajac si¢ w trzech
tomach, i brak sygnatéw, by miata by¢ kontynuowana. Niezaleznie od wynikow badan
Bonneta-Eymarda jego thumaczenie i krytyczne wydanie Koranu stanowi cenny wktad
we wspotczesne studia nad tekstem i znaczeniem $wigtej ksiggi islamu. Na pewno Bru-
no Bonnet-Eymard ma racj¢, gdy podkresla za Denisem Massonem, ze , krytyka histo-
ryczna i tekstologiczna, oparta na epigrafii i archeologii, nie zostata jeszcze zastoso-
wana wobec [tekstu] Koranu wedlug ogdlnie przyjetych ku temu [na $wiecie] norm™8.

8 Ibidem, t. 111, s. 321-322.
% Jpidem, t. 1, s. 310, 325.

7 Prywatne rozmowy autora niniejszego artykutu z Patricig Crone i Gabrielem Saidem Reynoldsem
na University of Notre Dame, Indiana, USA, 2012-2013 (w ramach programu Fulbright Senior Advanc-
ed Research Grant).

8 Ibidem, t. 111, s. VIL. Cyt. za: D. Masson, Le Coran, Paris 1967, s. XL.
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