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krajobraz odzwierciedla zmiany w państwie

Abstract

Muslim Addis Ababa: How the Religious Landscape Reflects Changes 
in the Country

Since imperial time activity of Ethiopian rulers and leaders have been reflected in how Ethiopian 
capital presents itself, including religious issues. The aim of the  article is to analyze religious 
landscape of Addis Ababa in terms of how changes taking place in the city reflect Muslims’ place 
in Ethiopian society as well as government’s policy, not only towards the followers of Islam.
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Wprowadzenie

W odniesieniu do Europy toczą się obecnie dyskusje nad miejscem religii w państwie, 
szczególnie drażliwe są kwestie funkcjonowania symboli życia religijnego w prze-
strzeni publicznej. Zmiany demograficzne, przede wszystkim migracje i wynikające 
z nich konsekwencje polityczne i społeczne, powodują także nasilenie naukowego 
zainteresowania kwestiami rywalizacji o przestrzeń nacechowaną religijnie. Problemy 
te i polemiki dotyczą nie tylko Europy, mają bowiem charakter globalny. Dlatego też 
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coraz częściej podejmowane są badania nad funkcjonowaniem religii w przestrzeni 
miejskiej w odniesieniu do miast afrykańskich z uwzględnieniem ich religijnej i kul-
turowej specyfiki, siłą rzeczy odmiennej od realiów europejskich.

Z perspektywy świata Zachodu Etiopia często jest postrzegana jako kraj chrześ-
cijański, mimo że niewiele mniej niż połowa jej mieszkańców to muzułmanie. Traf-
ne wydaje się stwierdzenie, że islam przez wieki funkcjonował w Etiopii w cieniu 
chrześcijaństwa1.

Kraj ten nazywano wielokrotnie „wyspą chrześcijaństwa na morzu islamu”2. Jednak 
od początku historii religii muzułmańskiej jej wyznawcy byli obecni na etiopskim pła-
skowyżu, a współcześnie stanowią dużą część społeczeństwa3. Wraz z zachodzącymi 
zmianami stają się też bardziej widoczni w przestrzeni publicznej: od początku XXI 
wieku coraz częściej można zauważyć osoby ubrane w muzułmańskie stroje (w przy-
padku kobiet jest to nie tylko noszenie chusty, ale też zakrywanie twarzy), a z głośni-
ków ustawionych przy sklepach słychać muzułmańskie pieśni, wykonywane zarówno 
po arabsku, jak i w językach etiopskich4. Nie bez znaczenia były też zmiany, które 
nastąpiły w Etiopii na początku lat 90., kiedy władzę przejęli Tygrajczycy z Melesem 
Zenawim5 na czele. Wprowadzenie kraju w system ekonomii neoliberalnej i stopnio-
we dostosowywanie zasad funkcjonowania państwa do wymogów Międzynarodowe-
go Funduszu Walutowego i Banku Światowego sprawiły, że jak pisze Haggai Erlich

zwyczajowe chrześcijańskie zajęcia: rolnictwo, służba wojskowa, kapłaństwo, praca w admi-
nistracji państwowej i polityka zostały zmarginalizowane, a muzułmanie rozpostarli skrzydła. 
Nowa ekonomia wpłynęła na rozwój ich profesji. Handel zarówno lokalny, jak i na większą 
skalę, rzemiosło, przedsiębiorczość i  finanse, wszystkie profesje zwyczajowo pogardzane 
przez chrześcijan, stały się podstawą nowej ekonomii6.

1  Stwierdzenie to można także rozumieć w jak najbardziej dosłownym znaczeniu, ponieważ cień 
rzucany przez świątynie Etiopskiego Kościoła Ortodoksyjnego do dzisiaj zajmuje o wiele większą po-
wierzchnią niż ten rzucany w Etiopii przez meczety i ich minarety. Dereje Feyissa, Setting a Social Re-
form Agenda: The Peacebuilding Dimension of the Right Movement of the Ethiopian Muslim Diaspora, 
Diaspeace, „Working Paper” 2011, nr 9, s. 21, https://jyx.jyu.fi/bitstream/handle/123456789/36887/DIA-
SPEACE_WP9%5b2%5d.pdf?sequence=1&isAllowed=y (dostęp: 8.03.2026).

2  Por. Dereje Feyissa, Muslims Struggling for Recognition in Contemporary Ethiopia, [w]: Muslim 
Ethiopia: The Christian Legacy, Identity Politics, and Islamic Reformism, P. Desplat, T. Østebø (red.), 
New York 2013, s. 28.

3  Central Statistic Agency, 2007, s. 109, http://www.csa.gov.et/census-report/complete-report/cen-
sus-2007?start=5 (dostęp 25.10.2025). W odniesieniu do Addis Abeby w 2007 r. etiopskich chrześcijan 
było około 2,7 mln, a muzułmanów 444 tys. (Central Statistic Agency, op. cit., s. 116). Dane dotyczące 
liczebności muzułmanów w Etiopii są podważane, pojawiają się opinie, że wielkości te mogą być o wiele 
wyższe i muzułmanie mogą stanowić około połowy mieszkańców państwa (J. Abbink, Religion in Public 
Spaces: Emerging Muslim-Christian Polemics in Ethiopia, „African Affairs” 2011, nr 110, 439, s. 256n.).

4  E. Ficquet, Flesh Soaked in Faith: Meat as a Marker of a Boundary between Christians and Muslims 
in Ethiopia, [w:] Muslim-Christian Encounters in Africa, B.F. Soares (red.), Leiden 2006, s. 95.

5  Meles Zenawi sprawował władzę w Etiopii od 1991 r. do 2012 r., kiedy zmarł. Nie istnieje jeden, 
ogólnie przyjęty system trankskrypcji z języków etiopskich. W artykule został zastosowany system 
spolszczony za: A. Bartnicki, J. Mantel-Niećko, Historia Etiopii, Wrocław 1987. Wyjątkiem są imiona 
i nazwy własne, które zwyczajowo funkcjonują w odmiennym zapisie (np. Sheger City, w polskiej tran-
skrypcji: Szeger City).

6  H. Erlich, Saudi Arabia and Ethiopia: Islam, Christianity, and Politics Entwined, Boulder, Colo-
rado 2007, s. 177.
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Spostrzeżenie to dotyczy całego kraju, nie dziwi jednak, że Addis Abeba jako stolica 
oferowała muzułmanom ogromne możliwości korzystania ze sprzyjających im wa-
runków ekonomicznych7.

W całym kraju pojawienie się meczetów i wyraźnie widocznych w krajobrazie 
minaretów, często w bezpośrednim sąsiedztwie kościołów, wprowadziło znaczące 
zmiany w etiopskim krajobrazie, zarówno w miastach, jak i na wsi. Zmiany te są też 
wyraźnie widoczne w Addis Abebie8.

Stolica Etiopii jest przykładem o tyle ciekawym, że wielowiekowa dominacja 
wyznawców etiopskiego chrześcijaństwa (Etiopski Kościół Ortodoksyjny Teuahdo) 
została współcześnie skonfrontowana z przejawami rosnącego znaczenia ruchu zie-
lonoświątkowców oraz z dążeniami muzułmanów do uzyskania pełni praw obywatel-
skich. Od początku XXI wieku nasilają się polemiki pomiędzy wyznawcami islamu 
i chrześcijaństwa, przy czym muzułmanie zabiegają zarówno o prawo do nacechowa-
nej religijnie przestrzeni, jak i o zaznaczenie swojej obecności w krajobrazie Etiopii, 
a w sposób szczególny – Addis Abeby.

Niniejszy artykuł jest próbą spojrzenia na historię etiopskiej stolicy pod kątem 
obecności w jej krajobrazie elementów świadczących o religijnej aktywności mu-
zułmańskich mieszkańców tego miasta, zwłaszcza w kontekście wydarzeń, kiedy 
plany rozbudowy związane są z niszczeniem meczetów i krwawymi zamieszkami 
wywołanymi przez brak zgody na takie postępowanie. Przez pryzmat tych wydarzeń 
i planów kształtowania miasta można dostrzec, w jaki sposób obecna polityka rządu 
etiopskiego wpisuje się w długotrwałe wzorce relacji państwa z wyznawcami islamu.

Religia a przestrzeń miejska – teoria i stan badań

W niniejszym artykule zagadnienia dotyczące funkcjonowania życia religijnego 
muzułmanów w Addis Abebie rozpatrywane będą przez pryzmat obecności religii 
w przestrzeni miejskiej. Takie podejście, skoncentrowane na analizie miejsc i prze-
strzeni, jest coraz częściej stosowane przez badaczy specjalizujących się w różnych 
dyscyplinach. Zainteresowanie przestrzenią jako punktem wyjścia do analizy nauko-
wej (spatial turn) w badaniach społecznych, antropologicznych i historycznych już 
w latach 80. XX wieku zaoferowało możliwość uzyskania świeżej perspektywy in-
terpretacyjnej9. W odniesieniu do studiów afrykanistycznych także pojawia się coraz 

7  Jako ilustrację przytoczyć można przykład muzułmanów sprzedających odświętne stroje chrześ-
cijańskie na największych bazarach, czy to Szyro Mieda w Addis Abebie, czy na targu w Mekelie (na 
podstawie prowadzonych w latach 2017–2018 badań terenowych).

8  Wielokrotne pobyty badawcze w Etiopii w latach 2000-2018, które związane były z podróżowa-
niem po kraju, pozwoliły na obserwowanie etiopskiego krajobrazu nie tylko w stolicy, ale także poza nią. 
Odwiedzałam obszary tradycyjnie chrześcijańskie, muzułmańskie oraz te, gdzie religie monoteistyczne 
dotarły nie więcej niż w ciągu ostatnich stu pięćdziesięciu lat. Wspólną cechą doświadczonego przeze 
mnie etiopskiego krajobrazu była równowaga pomiędzy kościołami i meczetami.

9  C.W.J. Withers, Place and „Spatial Turn” in Geography and History, „Journal of the History of 
Ideas” 2009, nr 70, 4, s. 637–658.
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więcej prac starających się zdefiniować znaczenie terminów „przestrzeń”, „miejsce” 
czy „krajobraz”10. Przestrzeń przestała być ujmowana jako ponadczasowa i niezmien-
na. Henri Lefebvre uważał, że każdy jej rodzaj zarówno ujawnia, jak i zachowuje 
ślady wydarzeń społecznych, przy czym nie istnieje ona w sposób obiektywny, lecz 
jest tworzona11. Takie podejście stworzyło podstawy badań nad tym, dlaczego i w jaki 
sposób produkuje się przestrzeń oraz jak bywa ona wykorzystywana. Wraz z gorącymi 
dyskusjami wokół tych zagadnień pojawiają się problemy z terminologią: jakie jest 
precyzyjne znaczenie terminu „przestrzeń”, kiedy natomiast badacze swoją analizę 
koncentrują na „miejscu” czy też rozmieszczeniu lub lokalizacji przedmiotu badań, 
a także jakie konsekwencje niesie wybór określonego podejścia metodologicznego12.

Perspektywa analizy przestrzeni w odniesieniu do życia muzułmanów w Etiopii 
przyniosła szereg publikacji. Stockmans i Büscher13 odnoszą się do widocznej w Addis 
Abebie rywalizacji między muzułmanami a rządem etiopskim w okresie sprawowania 
władzy przez partię EPRDF14. Z kolei prace Jona Abbinka, między innymi na temat 
odzwierciedlonego w przestrzeni zmieniającego się dyskursu w rywalizacji pomiędzy 
muzułmanami i chrześcijanami w Etiopii pierwszej dekady XXI wieku, ukazują, w jaki 
sposób napięcia religijne manifestują się w krajobrazie społecznym i miejskim kraju15.

Stolica państwa zazwyczaj jest specyficzną przestrzenią. Jako duże miasto od-
znacza się ogromną dynamiką demograficzną, zamieszkują ją liczne i zróżnicowane 
grupy, które na siebie wzajemnie oddziałują. Każda stolica tworzy przestrzeń zwią-
zaną z władzą, sama stając się tej władzy symbolem. Nie inaczej jest w przypadku 
Addis Abeby, przy czym należy wziąć pod uwagę, że jest to miasto stosunkowo mło-
de, ponieważ zostało założone pod koniec XIX wieku. Od początku funkcjonowało 
jako polityczne i administracyjne centrum kraju, a także wyróżniało się, i jest tak do 
dzisiaj, jako najbardziej zurbanizowany ośrodek w kraju. Religia odgrywa ważną rolę 
w życiu Etiopczyków, widać to również w stolicy, której przestrzeń wykorzystywa-
na jest przez wyznawców różnych wierzeń do podkreślenia ich obecności i pozycji 
w społeczeństwie: „jako że wykorzystanie i kontrola miejskiej przestrzeni publicznej 
i miejsc stanowi kluczowy element strategii wszystkich zaangażowanych w sprawo-
wanie władzy publicznej, polityczno-religijna walka w Addis Abebie kształtuje obecny 
krajobraz miejski”16. Jednocześnie „miejska przestrzeń religijna ma znaczenie poli-
tyczne, ekonomiczne i społeczne”17.

Dlatego też w niniejszym artykule nacisk zostanie położony na zależności po-
między tymi trzema czynnikami, gdzie uwarunkowania społeczne konfrontowane 

10  W szerszym niż afrykanistyczny kontekście rozważania na temat znaczenia „przestrzeni” i „miej-
sca”: P.A. Desplat, Representations of Space, Place-making and Urban Life in Muslim Societies, [w:] The 
Making of Muslim Sacred Places and Urban Life, P.A. Desplat, D.E. Schulz (red.), Bielefeld 2012, s. 9–34.

11  H. Lefebvre, The Production of Space, Oxford 1991.
12  L. Jerram, A Useless Category for History Analysis?, „History and Theory” 2013, nr 52, 3, s. 400–419.
13  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading or Urban Political-Religious Conflict: Contested Urban 

Landscapes in Addis Ababa, Ethiopia, „The Journal of Modern African Studies” 2017, nr 55, 1, s. 79–104.
14  Etiopski Ludowo-Rewolucyjny Front Demokratyczny rządził od lat 90. XX w. do 2018 r.
15  J. Abbink, Religion in Public Spaces…, op. cit.
16  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit., s. 79.
17  Ibidem, s. 83.



293

są z politycznymi i ekonomicznymi, a dynamika ta decyduje o kształtowaniu reli-
gijnego krajobrazu miasta. Wydaje się to tym bardziej zasadne, że istnieje potrzeba, 
by zamiast traktować miejsca święte jako ponadczasowe przejawy władzy religijnej, 
należy przede wszystkim konstruowane społecznie miejsca przyjąć za punkt wyjścia 
do analizy procesów tworzących przestrzeń z perspektywy zainteresowanej grupy18. 
Addisabebscy muzułmanie bowiem, jeśli chodzi o działania prowadzące do tworzenia 
miejsc kultu i innych symboli ich (nie tylko religijnej) obecności w mieście, charakte-
ryzują się pomysłowością i przedsiębiorczością. Obecne działania rządu w stosunku 
do etiopskiej stolicy z jednej strony są zagrożeniem dla podejmowanych od dekad 
starań o zaznaczenie muzułmańskiej obecności w przestrzeni, z drugiej zaś prowo-
kują etiopskie społeczeństwo do sprzeciwu na ulicach miasta, tym samym również 
wpływając na funkcjonowanie w przestrzeni19.

Obecna polityka wobec Addis Abeby

Religijna rywalizacja o przestrzeń i zaznaczenie w niej swojej obecności jest kwestią 
o wiele bardziej złożoną niż jedynie problem widoczności świątyń w krajobrazie miej-
skim. Jednak w niniejszym tekście, ograniczając się do perspektywy funkcjonowania 
meczetów w mieście oraz na przykładzie akcji ich niszczenia wiosną 2023 roku, chcia-
łabym pokazać, w jakim stopniu działania związane z życiem religijnym etiopskich 
muzułmanów zależne są od polityki prowadzonej wobec miasta. Cele, które starają się 
osiągnąć rządzący, można postrzegać jako dwojakie: po pierwsze, przestrzeń (miasto) 
ma służyć jako symbol potęgi i władzy; po drugie, urynkowienie ziemi prowadzi do 
konkretnych korzyści ekonomicznych, te natomiast (bogactwo), poza wartością samą 
w sobie, również stanowią swoisty symbol legitymizujący władzę.

Zachodzące w Addis Abebie od końca XX wieku przemiany dotyczące życia reli-
gijnego, o których więcej będzie w dalszej części tekstu, dotyczą także budowy me-
czetów i coraz bardziej widocznej obecności muzułmanów w życiu miasta. Zjawiska 
te można postrzegać zgodnie z postulatami teoretycznego podejścia zaproponowanego 
przez Doreen Massey. Sugeruje ona, że przy badaniach nad przestrzenią analizie należy 
poddać proces kształtowania się miejsc, które tworzą się w konkretnych społecznych 
i politycznych warunkach jako wynik zachodzących związków i doświadczeń, a prze-
strzeń powinna być postrzegana jako konstelacja różnorodnych trajektorii ludzkiej ak-
tywności20. W odniesieniu do tego, jak współcześnie muzułmańska obecność w Addis 
Abebie przekłada się na krajobraz miasta, konstelacja ta obejmuje: (1) coraz śmielsze 
pojawianie się muzułmanów w przestrzeni publicznej; (2) ekstremalnie wręcz napiętą 
sytuację społeczną – w ciągu ostatnich dziesięciu lat wszelkie antagonizmy o różnym 

18  P.A. Desplat, Representations of Space…, op. cit.
19  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit.; É. Ficquet, Ethiopian Muslims, [w:] Un-

derstanding Contemporary Ethiopia: Monarchy, Revolution and the Legacy of Meles Zenawi, G. Prunier, 
É. Ficquet (red.), London 2015, s. 108.

20  D. Massey, Spatial Divisions of Labour: Social Structures and the Geography of Production, Bas-
ingstoke1984, por. P.A. Desplat, Representations of Space…, op. cit., s. 21.
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podłożu, w tym etnicznym, zostały rozbudzone; (3) neoliberalną politykę ekonomicz-
ną rządu, który w praktyce deprecjonując wartość dorobku kulturowego oraz wpisane 
w kulturę wartości, sprowadza rozwiązania dotyczące życia społecznego do kwestii 
ekonomicznych i poszukiwania zysku, tak jak w przypadku podejścia do ziemi, w tym 
terenów w Addis Abebie i wokół niej. Z perspektywy tych powiązań i w odniesieniu 
do wydarzeń wynikających z rozbudowy stolicy istotne jest, że meczety powstające 
w ciągu ostatnich dekad w pasie okalającym Addis Abebę są obecnie niszczone, aby 
na pozyskanych terenach mogły zostać zrealizowane projekty luksusowych osiedli, 
rezydencji i kompleksów wypoczynkowych. Ze wspomnianego pasa wokół stolicy 
stworzono współcześnie Sheger City – zespół sześciu miast, które zostały wyodręb-
nione z regionu administracyjnego Oromia i przekształcone w nowy twór21. Termin 

„Sheger City”, poza nazwą tego obszaru, oznacza także „upiększanie miasta” i odnosi 
się do planów przebudowy stolicy, tworzenia parków i terenów rekreacyjnych nad 
rzeką połączonych z zabudową, która zyskuje wysoką wartość rynkową22.

Od początku XXI wieku życie religijne w Etiopii nacechowane jest rosnącą ry-
walizacją o przestrzeń publiczną, zarówno w rozumieniu walki o prawo do budowy 
meczetów, jak i obecności na ulicach podczas świąt czy zaznaczania swojej obecności 
przez nagłaśnianie modlitw lub śpiewów religijnych23. Kwestie religijne należy jednak 
postrzegać także w kontekście innych działań podejmowanych w stosunku do stolicy. 
Ogromne zmiany w krajobrazie nastąpiły na przełomie XX i XXI wieku. Wówczas 
jedna z centralnych części miasta, określana jako slumsy, została rozebrana i w tym 
miejscu wzniesiono hotel Sheraton. Istotne jest, że określenie „slumsy” nie oddaje 
rzeczywistej specyfiki tej dzielnicy. Charakter tego miasta do początków XXI wieku 
w dużym stopniu kształtowany był przez zabudowę o wiejskim rodowodzie. Były to 
niewielkie budowle jednorodzinne funkcjonujące na wzór zagród – z własnym obej-
ściem i ogrodzeniem, z doprowadzonym prądem, ale czasami bez bieżącej wody i ka-
nalizacji. W zagrodach tych hodowano zwierzęta. Mieszkańcy takich części miasta 
pod względem statusu ekonomicznego i wykonywanych zawodów stanowili przekrój 
grup społecznych – mieszkały tam zarówno osoby ubogie, jak i  lepiej sytuowane, 
przestawiciele różnych profesji lub też żyjące na koszt rodziny. Zamieszkiwanie w tej 
części miasta, jak i w wielu innych o podobnej strukturze, nie było stygmatyzujące.

Za projekt likwidacji „slumsów” i przebudowy miasta odpowiadał uznawany za 
najbogatszego Etiopczyka Mohammed Al Amoudi. Wyburzenie domów, które wiązało 
się z wysiedleniem około pięciuset rodzin, i zbudowanie w tym miejscu luksusowego 
hotelu zapoczątkowało zmiany w wyglądzie i funkcjonowaniu miasta. Należy dodać, 
że MohammedAl Amoudi współpracował z rządem Melesa Zenawiego, odkąd jednak 
w Etiopii nastąpiła w 2018 roku zmiana władzy, jego pozycja stała się mniej znacząca. 
Tym bardziej że w latach 2018–2019 był on więziony w Arabii Saudyjskiej (co istot-
ne w tym kontekście, jest pół-Saudyjczykiem) w związku z oskarżeniami o korupcję. 

21  Oromia Region’s New Sheger City Encase Addis Ababa, 2022, https://borkena.com/2022/12/19/
sheger-city-oromia-regions-new-encase-addis-ababa/ (dostęp: 25.10.2025).

22  Na ten temat por. Beautyfiyng Sheger, https://en.wikipedia.org/wiki/Beautifying_Sheger (dostęp: 
25.10.2025).

23  J. Abbink, Religion in Public Spaces…, op. cit., s. 255.
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W lipcu 2024 roku ogłoszono jego powrót do Etiopii oraz deklarację ponownego za-
angażowania finansowego oraz w polityczne życie w kraju24.

Innym czynnikiem, który również ma znaczenie w kontekście niniejszych roz-
ważań, są narastające w ostatnich latach w Etiopii napięcia społeczne i polityczne. 
Tocząca się od 2020 do 2022 roku wojna w Tygraj, a później konflikty w prowincji 
Amhara to bardzo istotne, ale nie wszystkie trudności w państwie, a wiele z nich ge-
neruje również napięcia między wyznawcami różnych religii. To z kolei, co dzieje się 
w stolicy, niczym w soczewce skupia szersze problemy. Nie dziwi zatem, że względy 
ekonomiczne stanowią ważny element prowadzonej przez rząd polityki, której celem 
jest uzyskanie jak największych zysków, bez uwzględnienia społecznych kosztów 
drastycznych posunięć.

Zanim jeszcze Abiy Ahmed przejął władzę, rząd Melesa Zenawiego dążył nie 
tylko do przebudowy Addis Abeby, ale także do wprowadzenia zmian w regulacjach 
dotyczących prawa do ziemi w stolicy. Celem, podobnie jak dziś, było urynkowienie 
przestrzeni. Zgodnie z etiopską tradycją ziemia nie może stanowić własności prywat-
nej, można z niej jedynie korzystać. W chrześcijańskiej/amharskiej tradycji prawo 
do ziemi posiada osoba, której przodkowie jako pierwsi ją uprawiali. Tymczasem od 
początku istnienia Addis Abeby jej historia jest związana z wprowadzaniem nowych 
przepisów dotyczących podziału ziemi na tym terenie. Kiedy pod koniec XIX wieku 
Menelik II nadawał nowy kształt Cesarstwu Etiopskiemu, wykorzystywał nadania 
ziemskie do umocnienia swej władzy. Chodziło o usprawnienie kontroli administra-
cyjnej oraz stymulację rozwoju ekonomicznego25.

Po upadku Cesarstwa rewolucyjny rząd Mengystu Hajle Marjama znacjonalizował 
ziemię i prawo to utrzymało się po przejęciu władzy przez partię Melesa Zenawiego 
w 1991 roku. Zostało ono także potwierdzone w Konstytucji z 1995 roku26. Od prze-
łomu XX i XXI wieku toczą się dyskusje na temat prywatyzacji ziemi, nie pociągnęły 
one jednak za sobą decyzji prawnych. Warto także podkreślić, że zgodnie ze zwy-
czajem ziemia w stolicy była często zagospodarowana bez prawnego umocowania. 
Powstawały sklepy, domy, a także meczety, które budowano własnym sumptem na 
wolnym terenie i które funkcjonowały za tradycyjnym przyzwoleniem.

Plany urynkowienia ziemi w stolicy i wokół niej, a także przejęcia w pełni kontroli 
nad tymi terenami, zostały wyraźnie zaznaczone, kiedy w 2014 roku ogłoszony zo-
stał Addis Ababa Master Plan. Zakładał on poszerzenie Addis Abeby o ponad milion 
hektarów terenów okalających stolicę. Stołeczny region administracyjny miał zostać 
dwudziestokrotnie powiększony, przede wszystkim kosztem ziem rolnych uprawianych 
przez mieszkających w tym pasie Oromo, którym groziło wysiedlenie. Pozyskiwanie 
ziem ma bez wątpienia znaczenie ekonomiczne, co jednak łączy się z innym aspektem 
polityki obecnego etiopskiego premiera. Kontynuując prowadzoną jeszcze w okresie 

24  Mohammed Al-Amoudi’s Grand Return To Ethiopia: A Look Into The Half-Million Dollar Rolls-
Royce Spectre Reception, https://zehabesha.com/mohammed-al-amoudi-to-return-to-ethiopia-with-grand-
rolls-royce-spectre-reception/ (dostęp: 25.10.2025).

25  Więcej na ten temat: J. Mantel-Niećko, The Role of Land Tenure in the System of Ethiopian Impe-
rial Government in Modern Times, Warszawa 1980.

26  W. Crewett, B. Korf, Reforming Land Tenure, „Review of African Political Economy” 2008, nr 35, 
116, s. 203.
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Cesarstwa politykę wobec Addis Abeby, Abiy Ahmed wykorzystuje kształtowanie prze-
strzeni miejskiej jako czytelny symbol władzy. Całkowita zmiana charakteru miasta 
jako całości, a także typu zabudowy miejskiej, budowa nowych luksusowych osiedli, 
zmiana funkcji poszczególnych części miasta (jak w przypadku projektu La Gare27) 
i tworzenie nowych przestrzeni władzy (Chaka28) – te działania mają na celu przedsta-
wienie Addis Abeby jako miasta-symbolu nowego okresu w historii Etiopii – okresu 
sprawowania władzy przez Abiy Ahmeda. Jednocześnie rynkowe podejście do ziemi 
jako towaru przekłada się na pozyskiwanie środków finansowych umożliwiających 
między innymi wprowadzanie dalszych zmian w przestrzeni miejskiej.

Zarys historii islamu w Etiopii oraz relacji chrześcijańsko­
‑muzułmańskich

Jak wspomniano wcześniej, historia islamu w Etiopii jest tak długa jak historia samej 
religii, czyli sięga VII wieku. Nie bez znaczenia jest fakt, że chrześcijaństwo zostało 
przyjęte przez etiopskich władców w IV wieku i przez stulecia pełniło funkcję religii 
państwowej, legitymizującej prawo do sprawowania władzy. Chrześcijanie w Cesar-
stwie Etiopskim, a także po jego upadku w 1974 roku, byli grupą uprzywilejowaną 
i są taką do tej pory29. Istotne jest także to, że przez wieki relacje pomiędzy wyznaw-
cami islamu i chrześcijaństwa kształtowały się dzięki skomplikowanej sieci zależności 
na wielu płaszczyznach (społecznej, ekonomicznej, także stricte religijnej) „poprzez 
współzawodnictwo, konflikt i współistnienie”30. Obie te grupy oddziaływały na sie-
bie dzięki wpływom kulturowym opartym zarówno na pokojowych relacjach, jak i na 
rywalizacji, a także, choć nie w przeważającym stopniu, poprzez konflikty zbrojne.

Etiopscy muzułmanie zamieszkują przede wszystkim tereny wschodnie (Afar, 
Somali, Harer, wschodnia Oromia) i zachodnie (zachodnia Oromia, Beni-Szangul). 
Obszary te zostały przyłączone do Etiopii pod koniec XIX wieku podczas podbojów 
prowadzonych za panowania Menelika II (1889–1913) w okresie kolonialnego po-
działu Afryki31. Do dziś część mieszkańców tych rejonów nie identyfikuje się z pań-
stwem etiopskim i uznaje je za okupanta.

Muzułmanie mieszkają jednak w całej Etiopii, a jedno ze świętych miejsc islamu, 
Negasz (dosł. „królujący”, „władca”), gdzie wedle muzułmańskiej legendy znajdu-
je się grobowiec nawróconego na islam władcy oraz dwunastu towarzyszy Proroka 

27  La Gare to projekt przebudowy jednej z centralnych części Addis Abeby wokół dworca kolejowego 
(La Gare, https://lagare.com/project/la-gare/ (dostęp: 25.10.2025)).

28  Projekt, który powstaje na wzgórzu Jeka na obszarze 503 hektarów. Mają to być luksusowe obszary 
wypoczynkowe obejmujące rezydencje. Centralną częścią ma być pałac obecnego premiera (Premier’s 
palace project awarded to three contractors, https://borkena.com/2023/05/12/premiers-palace-proj-
ect-awarded-to-three-contractors/ (dostęp: 25.10.2025)).

29  A. Bartnicki, J. Mantel-Niećko, Historia Etiopii, op. cit.; Understanding Contemporary Ethio-
pia: Monarchy, Revolution and the Legacy of Meles Zenawi, G. Prunier, É. Ficquet (red.), London 2015.

30  É. Ficquet, Flesh Soaked…, op. cit., s. 40.
31  A. Bartnicki, J. Mantel-Niećko, Historia Etiopii, op. cit.; D. Donham, W. James, Southern Marches 

of Imperial Ethiopia: Essays in History and Social Anthropology, Cambridge 1986.
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w pierwszej hidżrze32, jest wsią położoną na północy kraju, na terenach zamieszkanych 
przede wszystkim przez chrześcijan. To tam już w VII wieku mieli przybyć towarzy-
sze Proroka. Notabene współczesny dyskurs etiopskich muzułmanów odwołuje się do 
historii przybycia pierwszych muzułmanów do Aksum i gościnności, jakiej udzielił 
im władca Armha, przy czym muzułmanie uważają, że przyjął on islam, i nazywany 
jest przez nich An-Nadżaszi33, podczas gdy chrześcijanie odrzucają tę wersję wyda-
rzeń. Muzułmanie wykorzystują opowieść o „pierwszej hidżrze” jako poświadczenie 
pokojowego przybycia i wielowiekowej obecności islamu w Etiopii. W ten sposób 
opowieść ta ma także legitymizować pełnoprawną przynależność do etiopskiego spo-
łeczeństwa i przeciwstawiać się wizji wiecznego konfliktu określanego jako dążenie 
do „politycznego zwycięstwa” islamu w kraju34.

Przez wieki islam rozwijał się na terenach graniczących z Etiopią, które z czasem 
znalazły się pod panowaniem etiopskich cesarzy. Od VIII wieku prężnie rozwijały się 
sułtanaty islamskie, które przez stulecia rywalizowały z Cesarstwem przede wszyst-
kim o kontrolę nad szlakami handlowymi35.

Niektóre wydarzenia z długiej historii islamu w regionie36 mają znaczenie dla wi-
zji historii i tworzenia „projektów politycznych” przez obie strony: chrześcijańskiego 
nacjonalizmu i muzułmańskiej walki o uznanie równych praw w społeczeństwie. Na 
pewno takim fundamentalnym wydarzeniem, także wykorzystywanym ideologicz-
nie, był tzw. najazd Grania, czyli muzułmańskiego przywódcy z Hareru, Ahmada Ibn 
Ibrahima al-Ghaziego, w latach 1529–1543. Wojna ta stanowiła kulminację rywaliza-
cji pomiędzy sułtanatami a Cesarstwem i doprowadziła do wyniszczenia kraju, była 
jednak jedyną w historii Etiopii o podłożu jednoznacznie religijnym. Po dziś dzień 
chrześcijańscy Etiopczycy wykorzystują wspomnienie muzułmańskiej inwazji jako 
argument, że islam stanowi zagrożenie dla chrześcijańskiej Etiopii. Podobną rolę w hi-
storycznej narracji odgrywa wojna z siłami mahdystów prowadzona przez cesarza Jana 
IV (1871–1889) w latach 80. XIX wieku. Fakt, że cesarz poniósł śmierć w bitwie pod 
Metemmą, jednej z kilku bitew toczonych z muzułmańskim przeciwnikiem, jeszcze 
mocniej podkreśla wizję, w której muzułmanie są wrogami Etiopii.

Kolejny okres, który miał istotny wpływ na sytuację etiopskich muzułmanów, za-
równo na to, jak są postrzegani przez swoich chrześcijańskich sąsiadów, ale także na 
wzrost ich świadomości religijnej, to okupacja włoska (1936–1941). Włosi pragnęli 
wykorzystać fakt, że muzułmanie nie posiadali takich samych praw jak ich chrześci-
jańscy sąsiedzi, i oprzeć swoją władzę na ich lojalności. W tym okresie muzułmanom 
przyznano liczne przywileje, takie jak możliwość uczestniczenia w pielgrzymce do 
Mekki, nastąpił też rozkwit muzułmańskiego życia intelektualnego, chociażby poprzez 

32  A. Gori, Nägaš, [w:] Encyclopaedia Aethiopica, t. 3, S. Uhlig et al. (red.), Wiesbaden 2007, s. 1107.
33  E. van Donzel, Nagaši, [w:] Encyclopaedia Aethiopica, op. cit., s. 1109–1110.
34  Dereje Feyissa, Muslims Struggling…, op. cit., s. 30–31.
35  Dereje Feyissa, B.B. Lawrence, Muslims Renegotiating Marginality in Contemporary Ethiopia, 

„The Muslim World” 2014, nr 104, 3, s. 283.
36  J.S. Trimingham, Islam in Ethiopia, London 1952; Hussein Ahmed, Islam in Nineteenth-Century 

Wallo, Ethiopia: Revival, Reform and Reaction, Leiden 2001.
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rozwój prasy i kontakty z muzułmańskim światem zewnętrznym37. Pomimo odzyskania 
niepodległości przez Etiopię i powrotu cesarza Hajle Syllasje I (1930–1974) na tron, 
okres włoskiej okupacji spowodował wzrost świadomości etiopskich muzułmanów, 
co miało niebagatelne znaczenie dla przyszłych dziejów państwa.

Ostatni cesarz Etiopii, Hajle Syllasje I, pragnął być postrzegany jako modernizator, 
który w okresie kolonizacji wpisywał się w obraz cywilizowanego władcy walczącego 
z niegodnym XX wieku zacofaniem swojego kraju, natomiast po II wojnie światowej 
chciał uchodzić za afrykańskiego przywódcę prowadzącego walkę o niepodległość 
i równe prawa wszystkich Afrykanów. Jednak nie przekładało się to jednoznacznie na 
politykę prowadzoną wobec własnych poddanych. Pomimo starań, by nie być bezpo-
średnio kojarzonym z decyzjami niekorzystnymi dla którejkolwiek z grup mieszkań-
ców Etiopii38, nie ulegało wątpliwości, że muzułmanie nie mogą liczyć na zrównanie 
ich praw z prawami chrześcijan. Dbając jednak o swój wizerunek, cesarz poczynił 
połowiczne kroki, np. zezwolił na lokalne sądy szariackie39. Wedle cesarza religia inna 
niż chrześcijaństwo mogła być tylko sprawą prywatną (w odróżnieniu od publicznej 
roli pełnionej przez Etiopski Kościół Ortodoksyjny), a muzułmanów, przynajmniej 
w początkowym okresie jego rządów, obowiązywał szereg zakazów i ograniczeń, 
w tym zakaz publikacji tekstów religijnych (mimo że Koran został przetłumaczony na 
amharski w latach 50. XX wieku), uczestniczenia w pielgrzymce do Mekki, a także 
restrykcje dotyczące budowy meczetów.

W latach 60. XX wieku, pod koniec rządów Hajle Syllasje I, na fali zachodzących 
globalnie procesów, w Etiopii wzrastało niezadowolenie i sprzeciw wobec starzejące-
go się władcy i reprezentowanych przez niego zasad funkcjonowania państwa40. Do 
historii przeszły liczne marsze i protesty studentów z początku lat 70., do których do-
łączyły różne grupy społeczne domagające się podniesienia poziomu życia i uznania 
ich praw, w tym taksówkarze i prostytutki41. Jednymi z najbardziej widocznych były 
manifestacje muzułmanów, chociaż „[…] aktywiści na rzecz praw religijnych wśród 
etiopskich muzułmanów nie skłaniali się ku radykalnym akcjom. Skłaniali się ku na-
rodowej integracji, pragnęli być uznawanymi nie mniej za Etiopczyków niż którzy-
kolwiek inni obywatele, a także cieszyć się równymi prawami”42.

Wydawałoby się, że koniec Cesarstwa i rewolucja 1974 roku wpłyną na sytuację 
wyznawców islamu w Etiopii. Zmiany rzeczywiście nastąpiły, przede wszystkim 
w kierunku sekularyzacji życia społecznego, trudno jednak mówić o wyrównaniu 
praw muzułmanów i chrześcijan.

37  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 100.
38  W odniesieniu do muzułmanów z Hareru por. T. Carmichael, Political Culture in Ethiopia’s Pro-

vincial Administration: Haile Sellasie, Blata Ayele Gebre and the (Hareri) Kulub Movement of 1948, 
[w:] Personality and Political Culture in Modern Africa, M. Page et al. (red.), Boston 1988, s. 195–212.

39  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 102.
40  Bahru Zewde, The Quest for Socialist Ethiopia: The Ethiopian Student Movement c. 1960-1974, 

Rochester, NY 2014.
41  R.R. Balsvik, Haile Sellasie’s Students: The Intellectual and Social Background to Revolution 

1952–1977, Michigan 1985.
42  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 101.
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Kolejną cezurą w historii państwa było obalenie rządów Dergu43 w 1991 roku 
i utworzenie federacji opartej na podziale etnicznym. Przejmujący władzę po raz ko-
lejny ogłosili zrównanie praw etiopskich obywateli, w tym również pod względem 
wyznania. Rozpoczął się niezmiernie ciekawy okres w historii kontaktów chrześci-
jańsko-muzułmańskich. Bez wątpienia głos wyznawców islamu stał się wyraźnie sły-
szalny, także w kontekście badań nad historią44. Ten okres charakteryzował się także 
widoczną zmianą w krajobrazie Addis Abeby, pojawiło się bowiem wiele meczetów 
(z istniejących około 2010 roku 158 meczetów 107 powstało po 1991 roku45). Cha-
rakterystyczną cechą miejskiego krajobrazu stał się widok, gdzie po dwóch stronach 
drogi zobaczyć można kościół chrześcijański i meczet.

W początkowym okresie sprawowania władzy przez EPRDF w Addis Abebie na-
stępowały wyraźne zmiany, tym bardziej że funkcję burmistrza w latach 1997–2002 
pełnił Ali Abdo, który był muzułmaninem. Trudno jednak jednoznacznie ocenić jego 
wkład w budowę meczetów w mieście46. Pomimo tej widocznej zmiany, która doty-
czyła także innych przejawów muzułmańskiej obecności w sferze publicznej, status 
wyznawców obu religii nie został w rzeczywisty sposób zrównany. Polityka EPRDF 
w stosunku do muzułmanów zaostrzyła się już w drugiej połowie lat 90., a po 2010 
roku rząd prowadził zdecydowanie wrogą politykę wobec wyznawców islamu47, 
oskarżając ich o sprzyjanie międzynarodowym ruchom terrorystycznym, takim jak 
Al-Kaida, lub działanie wbrew interesom Etiopii.

Pisząc o miejscu, jakie muzułmanie zajmują w etiopskim społeczeństwie, należy 
wspomnieć także o regulacjach prawnych. Pierwsza konstytucja uchwalona w cza-
sach Cesarstwa (193148, znowelizowana w 1955 roku49) głosiła co prawda wolność 
wyznania, władzę cesarską gwarantowała jednak jedynie wyznawcy chrześcijaństwa50. 
Idea państwa świeckiego, wprowadzona w latach 70. XX wieku na fali zmian po re-
wolucji 1974 roku, została potwierdzona w Konstytucji z 1984 roku51. Obowiązująca 
współcześnie Konstytucja Etiopii (1994) w artykule 11 mówi o rozdziale państwa 

43  Derg (amh. „Komitet”) – Komitet Koordynacyjny Sił Zbrojnych, wojskowa rada rządząca Etiopią 
od 1974 do 1991 r. Przywódcą Dergu i głową państwa był Mengystu Hajle Marjam.

44  Jednym z wybitnych przedstawicieli badaczy etiopskich zajmujących się islamem był Hussein 
Ahmed (1954–2009), który wiele lat swojej pracy poświęcił, by badania te stały się integralną częścią 
badań etiopistycznych, a także pisaniu historii islamu w Etiopii na nowo.

45  J. Stockmans, Ethiopian Muslims in the Public Space of Addis Ababa since 1991. Praca magister-
ska, Universiteit Gent, Faculteit Letteren en Wijsbegeerte, s. 120.

46  Por. K. Abdulwehab, recenzja z: Abudulfatah Abdallah, 2008–2010, The History of Addis Ababa 
mosques, vol 1. et 2., „Annales d’Ethiopie” 2011, nr 26, s. 316.

47  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit., s. 80.
48  The Constitution of Ethiopia, 1931, https://www.worldstatesmen.org/Ethiopia_1931.txt (dostęp: 

25.10.2025).
49  Revised Constitution of Ethiopia, 1955, https://chilot.files.wordpress.com/2011/04/1955-revised-con-

stitution-of-ethiopia1.pdf (dostęp: 25.10.2025).
50  H. Rubinkowska-Anioł, Etiopia pomiędzy tradycją a nowoczesnością: Symbolika koronacji Ce-

sarza Etiopii Hajle Syllasje I, Warszawa 2016, s. 58–59.
51  The Constitution of the Peoples’ Democratic Republic of Ethiopia, 1984, https://chilot.files.word-

press.com/2011/04/1987-ethiopian-constitution1.pdf (dostęp: 25.10.2025).
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i religii, a artykuł 27 gwarantuje wolność wyznania. Nie jest to jednak jednoznaczne 
z wyrównaniem praw chrześcijan i muzułmanów. Jak pisze Éloi Ficquet:

W dalszym ciągu muszą jednak walczyć – zarówno wewnątrz swoich społeczności, jak i poza 
nimi, zmagając się z podejmowanymi w stosunku do nich działaniami rządu – przeciwko podej-
rzeniom, że mogą być narzędziem zewnętrznego zagrożenia pochodzącego ze świata islamu52.

Obraz sytuacji wyznawców islamu w Etiopii byłby jednak niepełny bez uwzględnienia 
pokojowych kontaktów i wspólnego życia codziennego muzułmanów i chrześcijan. 
Jako przykład warto przywołać historię Uerre Himeno, okręgu dzielnicy Uello (dziś 
prowincja Amhara), gdzie islam odegrał istotną rolę, decydując o poczuciu wspólnoty 
i zacierając różnice etniczne. W wiekach XVII i XIX w okręgu tym rządziła muzułmań-
ska dynastia Mammedocz. Z niej wywodził się wybitny lokalny władca przełomu XIX 
i XX wieku, Mikael Ali, który w 1878 roku przyjął chrzest ze względów politycznych. 
Wcześniej władcy wywodzący się z tej dynastii podporządkowali sobie skłócone gru-
py Oromo i zjednoczyli je, wykorzystując islam jako narzędzie stworzenia wspólnej 
tożsamości odróżniającej mieszkańców tych terenów od ich sąsiadów – chrześcijan. 
Jednocześnie Mammedocz zawierali sojusze z chrześcijańskimi władcami, dążąc do 
pokojowego ułożenia stosunków z sąsiednimi prowincjami. Dla podkreślenia sojuszy 
zawierano szereg małżeństw dynastycznych z chrześcijankami, nie oczekując, że te 
przyjmą islam. Taka polityka zaowocowała wychowywaniem kolejnych pokoleń, dla 
których znaczenie miała znajomość przekazywanych im przez matki zasad chrześcijań-
stwa53. Niewątpliwie wpłynęło to na dzisiejsze silne zróżnicowanie religijne w Uello.

Przykładem przełamywania granic w etiopskiej kulturze pomiędzy wyznawcami 
różnych religii jest też tradycja zezwalająca na wykorzystywanie tych samych miejsc 
jako miejsc kultu zarówno przez chrześcijan, jak i przez muzułmanów. Często dzieje 
się tak w wyjątkowych sytuacjach (np. w obliczu klęski głodu), kiedy całe społecz-
ności modlą się wspólnie w kościele bądź w meczecie54.

W odniesieniu do muzułmanów w Etiopii należy pamiętać o ich ogromnym zróżni-
cowaniu, „[s]połeczność muzułmańska w Etiopii ma charakter wieloaspektowy i obej-
muje zróżnicowane grupy etniczne, obszary i konteksty społeczno-ekonomiczne”55. 
Wpływy salafizmu dotarły do Etiopii już w latach 60. XX wieku, a szybko zyskiwały 
na popularności po 1991 roku, sprzeciwiając się dotychczas wyznawanym w kraju 
zasadom sufizmu. Kolejnym trendem, który dotarł do Etiopii w ciągu ostatnich dekad, 
był Ruch Intelektualistów (Intellectualist Movement)56 oraz Jama’a al-Tabligh, czyli 

52  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 94.
53  É. Ficquet, Understanding Lïj Iyasu through his Forefathers: The Mammedoch Imams of Wello, 

[w:] The Life and Times of Lïj Iyasu of Ethiopia: New Insights, É. Ficquet, W.G.C. Smidt (red.), Münster 
2014 s. 10.

54  H. Rubinkowska-Anioł, Granice między chrześcijaństwem a islamem w Etiopii, część II, „Afry-
ka”, 2015, nr 42, s. 95.

55  T. Østebø, Being Muslim and Becoming Ethiopian: Contemporary Dynamics Among Ethiopian 
Muslims, Rift Valley Institute 2023, https://riftvalley.net/wp-content/uploads/2024/06/Being-Muslim-Be-
coming-Ethiopian_final.pdf, s. 7, (dostęp: 25.10.2025).

56  Intellectualist Movement to jeden z najważniejszych ruchów reformy islamu we współczesnej Eti-
opii. Jest on nieformalny i oparty na działalności ludzi młodych, często studentów. Został zainspirowany 
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„Stowarzyszenie modlących się”. Działania te należy postrzegać jako obecne w Etiopii 
prądy ideologiczne, brak natomiast formalnych ram organizacyjnych, a islam w kraju 
charakteryzuje się rozproszeniem i brakiem jednolitych struktur57.

Przytoczone przykłady świadczą o tym, jak skomplikowana i niejednoznaczna jest 
sytuacja religijna w Etiopii i nie inaczej jest w przypadku etiopskiej stolicy.

Historia muzułmańskiej Addis Abeby

Informacje o niszczeniu meczetów w pasie okalającym stolicę (w ramach projektu 
Sheger City), które miało miejsce wiosną 2023 roku, wpisują się w skomplikowaną 
sytuację religijną, społeczną i polityczną. Aby odpowiedzieć na pytanie, w jaki spo-
sób obecne działania, prowadzące do zmiany w krajobrazie stolicy, łączą się z życiem 
religijnym mieszkających tam muzułmanów, należy zastanowić się, w jakim stopniu 
przejawy islamu i jego wyznawcy są widoczni w mieście, jaką odgrywają w nim rolę 
i jaka jest ich historia.

Pytanie o muzułmańską Addis Abebę jest zagadnieniem niezwykle złożonym, 
niemniej można stwierdzić, że od początku funkcjonowania miasta obecność mu-
zułmanów w jego przestrzeni wizualnej była kształtowana przez fakt, że wyznawcy 
islamu byli mniejszością podporządkowaną politycznie chrześcijanom. Mniejszość 
ta z czasem stawała się coraz bardziej liczna. Nie tylko w Addis Abebie „meczety, 
szkoły muzułmańskie i miejsca kultu często stanowią metaforę reprezentacji i zna-
czenia. Funkcjonują jako przestrzenny podpis muzułmańskiej obecności w mieście 
i są istotnym elementem w dotyczącej przestrzeni polityce ich obecności”58. Historia 
muzułmańskiej Addis Abeby charakteryzuje się ciągłą walką o prawo do bycia wi-
docznym i do funkcjonowania wizualnych symboli islamu w życiu społeczeństwa.

Stolica Etiopii została założona pod koniec XIX wieku jako centrum władzy chrześ-
cijańskiego cesarstwa. Wszelkie ślady islamu i aktywności jego wyznawców musiały 
być podporządkowane temu nadrzędnemu założeniu, przez co religia ta nie mogła 
być widoczna. Dlatego też nie pozwalano, by minarety odznaczały się w krajobra-
zie miasta. Nie oznacza to jednak, że wśród mieszkańców nie było muzułmanów lub 
że nie istniały ich miejsca kultu. Nieznana jest dokładna liczba meczetów w stolicy, 
prawdopodobnie wynosi około stu pięćdziesięciu59.

Pierwszy meczet w Addis Abebie został wzniesiony już w XIX wieku przez Wa-
lego Muhammada, pochodzącego z Indii muzułmanina i murarza. Meczet ten stanął 
w sąsiedztwie cesarskiego pałacu na ziemi, którą Muhammad otrzymał od cesarza 

przez ruch Braci Muzułmańskich. W działalności tego ruchu istotne są różnorakie kwestie społeczne, 
w tym związane ze stosunkiem do władzy. T. Østebø, The Intellectualist Movement in Ethiopia, the Mus-
lim Brotherhood and the Issue of Modernisation, Norwegian Peacebuilding Resource Centre 2015, https://
www.files.ethz.ch/isn/189998/4896456558eb15080a876143625da37b.pdf (dostęp: 25.10.2025).

57  T. Østebø, 2023, op. cit., s. 8.
58  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit., s. 87.
59  Abdulfetah Abdellah, Addis Abeba mesdżidocz tarik [Historia meczetów Addis Abeby], t. 1–2, 

Addis Abeba 2008; Hussein Ahmed, J. Miran, Mosques, [w:] Encyclopaedia Aethiopica, op. cit., s. 1029; 
K. Stockmans, A Spatial Reading…, op. cit., s. 120.
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jako wynagrodzenie za swoją pracę przy budowie pałacu60. Wcześniej, z okazji świąt, 
muzułmanie gromadzili się na polach Fyluyha61. Kolejny meczet, An-Nur, powstał 
w okresie panowania cesarzowej Zeuditu (1916–1930).

W latach 20. i 30. XX wieku do rozwijającej się stolicy migrowali muzułmanie ze 
wschodniej i południowej Etiopii: Uello, Hareru, Dżimmy, a także z terenów Guragie, 
i tym samym zwiększała się populacja muzułmanów w Addis Abebie. Chrześcijanie nie 
chcieli jednak, żeby minarety widoczne były w panoramie miasta, przez co do końca 
XX wieku minaret An-Nur nie został ukończony, nie było również przyzwolenia na 
nawoływanie muezzina, aby ten dźwięk nie symbolizował muzułmańskiej obecno-
ści. Arabscy kupcy w okresie panowania Menelika na modlitwę zbierali się w domu 
jednego z nich, Bazara, a głos muezzina był tłumiony przez specjalnie wybudowaną 
w tym celu studnię62. Budowa minaretu w meczecie An-Nur została zakazana przez 
ówczesnego członka rządzącego triumwiratu, fitaurariego63 Habte Gijorgisa, który 
obawiał się, że minaret będzie widoczny z każdego zakątka stolicy64.

Symbolem, ale też i narzędziem opisanych wcześniej działań Włochów w okre-
sie okupacji, było wybudowanie największego do dzisiaj meczetu w Addis Abebie: 
Al-Anwar65. Meczet ten i jego okolice stanowią wyraźnie widoczny symbol muzuł-
mańskiej stolicy i obecności wyznawców islamu w państwie, także przez prowadzo-
ny w tej okolicy handel muzułmańskimi dewocjonaliami. Dlatego też rejon ten bywa 
sceną istotnych wydarzeń: z jednej strony zakrojonych na dużą skalę obchodów świąt 
muzułmańskich, z drugiej miejscem, gdzie wielokrotnie dochodziło do manifestacji 
i zamieszek, tak jak miało to miejsce w maju i czerwcu 2023 roku66.

Jak już wspomniano, dopiero w ostatniej dekadzie XX wieku nastąpiła zdecydo-
wana i gwałtowna zmiana, która umożliwiła częstszą budowę meczetów. Pod rząda-
mi EPRDF w samej Addis Abebie po 1991 roku pojawiła się ich ponad setka. Nie 
ulega wątpliwości, że wówczas islam stał się o wiele bardziej widoczny w etiopskim 
krajobrazie. Jednak mimo to muzułmanie nie czuli się usatysfakcjonowani zdobytą 
przestrzenią i także w stolicy domagali się większej liczby meczetów, które pomieś-
ciłyby zwiększającą się populację wiernych67.

W dzisiejszej Addis Abebie muzułmanie zajmują określone rejony miasta: Ad-
dis Ketema i Merkato w centrum stolicy, poza tym Kolfe Keranio, Gulielie i Lafto68, 
ale ich obecność widoczna jest w całej stolicy. Najważniejsze święta muzułmań-
skie zostały obok chrześcijańskich uznane za państwowe (są to trzy główne święta 

60  Abdulfetah Abdellah, Addis Abeba…, op. cit.; Hussein Ahmed, J. Miran, Mosques, op. cit., s. 1031.
61  Hussein Ahmed, Ğāmi‛ al-Anwar, [w:] Encyclopaedia Aethiopica, S. Uhlig et al. (red.), t. 2, Wies-

baden 2005, s. 673.
62  K. Abdulwehab, recenzja z: Abudulfatah Abdallah…, op. cit., s. 312.
63  Fitaurari – wojskowo-dworska godność w cesarskiej Etiopii.
64  K. Abdulwehab, recenzja z: Abudulfatah Abdallah…, op. cit., s. 313.
65  Ibidem.
66  Ethiopia Peace Observatory, 2023, https://epo.acleddata.com/2023/06/07/epo-weekly-27-may-2-

june-2023/ (dostęp: 25.10.2025).
67  Dereje Feyissa, Setting a Social Reform…, op. cit., s. 19.
68  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit., s. 84.
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muzułmańskie: Id al-Fitr, Id al-Adha i Mawlid69), a w czasie, kiedy są obchodzone, 
widać odświętnie ubrane osoby, co także ma niebagatelne znaczenie dla zaznacze-
nia obecności islamu w przestrzeni miejskiej. Nie tylko zresztą przy okazji świąt są 
widoczne muzułmańskie stroje, zobaczyć też można osoby modlące się na ulicy, co 
powoduje oskarżenia wobec wyznawców islamu o zabieranie zbyt dużej przestrzeni 
w miejscach publicznych. Istnieje też inny wymiar muzułmańskiej obecności na uli-
cach: jedna z grup etiopskich muzułmanów, wspomniany już wcześniej Intellectua-
list Movement, prowadziła z EPRDF walkę (również o przestrzeń) poprzez graffiti 
na ścianach budynków w stolicy; graffiti te były natychmiast usuwane przez służby 
rządowe70.

Od końca XX wieku oznaką współzawodnictwa pomiędzy religiami – etiopskim 
chrześcijaństwem, protestantyzmem i islamem – stało się stosowanie megafonów, z któ-
rych nadawane są pieśni religijne i nagłaśniane msze chrześcijańskie, recytacje Kora-
nu, a także inne ceremonie czy obrzędy religijne. Dotyczy to także budowy „dużych, 
widocznych i architektonicznie ambitnych meczetów”, co zmieniło krajobraz miasta71.

Religijny krajobraz odzwierciedla zmiany w państwie

W Addis Abebie, podobnie jak w całej Etiopii, w dalszym ciągu trwa rywalizacja 
o przestrzeń religijną. Według Stockmansa trzema najważniejszymi ścierającymi 
się siłami kształtującymi tę przestrzeń w odniesieniu do islamu w Addis Abebie są: 
ruchy muzułmańskie, Etiopski Kościół Ortodoksyjny i rząd Etiopii72. Widocznym 
przejawem tej rywalizacji stały się protesty muzułmanów, które wynikały z omówio-
nej wcześniej polityki EPRDF i późniejszych wydarzeń w kraju. Nie bez znaczenia 
były tu działania Madżlisu73 wymierzone w wahhabicki odłam etiopskich muzułma-
nów, których konsekwencją były między innymi protesty studentów Awoliya Islamic 
College74. Szkoła ta była finansowana przez organizację z Arabii Saudyjskiej, czyli 
International Islamic Relief Organization. W związku z oskarżeniami o wspieranie 
ekstremistycznego islamu decyzją rządu etiopskiego biuro tej organizacji w stolicy 
zostało zamknięte w 2010 roku, a zarząd nad szkołą przekazany Madżlisowi i miejsco-
wemu kuratorium. Sprzeciw studentów doprowadził do kolejnych posunięć Madżlisu, 
który zastąpił nauczycieli i pracowników administracyjnych szkoły muzułmanami 
reprezentującymi podejście do islamu zgodne z zasadami promowanymi przez rząd 

69  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 103.
70  J. Stockmans, K. Büscher, A Spatial Reading…, op. cit., s. 95.
71  É. Ficquet, Ethiopian Muslims, op. cit., s. 108.
72  J. Stockmans, Ethiopian Muslims…, op. cit., s. 12.
73  Madżlis (amh. JeItjopja Yslymynna Gudajucz Teklaj Mykyr Biet; ang. Ethiopian Islamic Affairs 

Supreme Council) – jest to uznawana przez rząd etiopski reprezentacja muzułmanów, oskarżana przez 
wielu wyznawców islamu o reprezentowanie wyłącznie interesów rządu.

74  Awoliya rozpoczęła swoją działalność w latach 40. XX w. jako szkoła koraniczna dla dzieci, a później 
została przekształcona w muzułmańską szkołę średnią.
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etiopski75. W efekcie od 2011 do 2015 roku Addis Abeba stała się sceną protestów, 
które odbywały się w piątki po modlitwie właśnie w okolicach szkoły Awoliya, przy 
największym meczecie w stolicy, Al-Anwar, a także przy innych meczetach76. Ha-
słem manifestacji było: Dymtsaczyn jisemma, co po amharsku oznacza „Niech nasze 
głosy zostaną usłyszane”. Protesty te przybierały różne formy, na przykład w trakcie 
jednego z nich, tzw. protestu żółtego, uczestnicy mieli przy sobie żółte kartki. Kolor 
ten, jako symbol ostrzeżenia, miał zwrócić uwagę rządu na narastające niezadowo-
lenie muzułmanów. Inne przejawy niezadowolenia to między innymi protest w ciszy 
oraz protest siedzący77. Takie działania przyczyniły się do wyraźniejszej widoczności 
muzułmanów w przestrzeni stolicy.

Problem widoczności muzułmanów w krajobrazie miasta zyskał ogromne znacze-
nie w kontekście projektu Sheger City. Wiosną 2023 roku zarząd terenów położonych 
wokół Addis Abeby i przekształconych w nowy region administracyjny przystąpił do 
uprzątania zabudowy, która uznana została za nielegalną. W ramach realizacji kolejne-
go rządowego projektu ma tam powstać nowa dzielnica. Wiąże się to z planami znisz-
czenia około 400 tysięcy budynków, z czego wiele zostało już zrównanych z ziemią, 
w tym dwadzieścia dwa meczety. Jak wiele konstrukcji w tej części miasta, meczety 
uznano za wybudowane nielegalnie. Sytuacja jest tym bardziej drażliwa, że ich bu-
dowa nie mogła zostać zalegalizowana ze względu na formalne utrudnienia, podczas 
gdy kościoły chrześcijańskie uzyskiwały taką akceptację.

W pasie okalającym stolicę przez dziesięciolecia obok zabudowy mieszkalnej po-
wstawała także niezbędna infrastruktura, której istotną częścią były miejsca kultu – 
zarówno kościoły, jak i meczety. W odróżnieniu od kościołów, meczety powstawały 
nie tylko nielegalnie, ale też ad hoc, możliwie najprostszymi środkami. Często były 
to wydzielone części domów mieszkalnych lub innego rodzaju niewielkie obiekty. 
Takie usytuowanie miejsc kultu w przestrzeni miejskiej wyraźnie odzwierciedla po-
zycję zajmowaną przez muzułmanów w etiopskim społeczeństwie. Dlatego posta-
nowili oni zaprotestować wobec burzenia meczetów i 26 maja 2023 roku wyszli na 
ulicę po piątkowej modlitwie w meczecie Al-Anwar. Odpowiedzią rządu było użycie 
gazu łzawiącego i ostrej amunicji, co doprowadziło do śmierci co najmniej dwóch 
osób i zranienia wielu innych. Pomimo zaprzestania protestów represje trwały przez 
następny tydzień i co najmniej osiem kolejnych osób straciło życie78.

Wydarzenia te nabierają tym większego znaczenia, jeżeli analizuje się je w kontekście 
wdrażania koncepcji Sheger City oraz silnych antagonizmów pomiędzy największą 
liczebnie grupą etniczną w Etiopii, Oromo, a przedstawicielami innych grup. Tereny, 
na których położona jest Addis Abeba, przed założeniem miasta pod koniec XIX wieku 
zamieszkane były właśnie przez Oromo. Wprowadzona w latach 90. XX wieku przez 
Melasa Zenawiego koncepcja etnicznej bazy wytyczenia podziału administracyjnego 

75  Abdurahmnan Omar, The Ethiopian Muslims Protest in the Era of Social Media Activism, praca 
magisterska, Uppsala University, Department of Theology, 2020, s. 33–34, https://uu.diva-portal.org/
smash/get/diva2:1467630/FULLTEXT01.pdf (dostęp: 25.10.2025).

76  Ibidem, s. 34.
77  Ibidem, s. 41–43.
78  Politics Today, 2023, https://politicstoday.org/demolishing-mosques-in-ethiopia-urbanization-or-is-

lamophobia/ (dostęp: 25.10.2025).
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Etiopii była podstawą utworzenia ogromnej prowincji Oromia, nieregularnie rozlewa-
jącej się przez całą środkową część kraju od zachodu po wschód, z której jako osobny 
region administracyjny wydzielono Addis Abebę. Oromo, którzy przez stulecia byli 
podporządkowani rządom uprzywilejowanych grup, coraz bardziej radykalnie dążą 
do przejęcia władzy w państwie.

Należy jednak pamiętać, że nie można postrzegać Oromo jako jednolitej grupy. 
Pod względem religii około połowa z nich wyznaje islam, a połowa chrześcijaństwo79. 
W wymiarze politycznym wielu Oromo bierze udział w działaniach kolejnych rządów, 
włączając w to okres Cesarstwa od końca XIX wieku. Dlatego również obecnie nie 
można stawiać znaku równości pomiędzy zarządem otaczającej Addis Abebę Oromii 
a interesami mieszkańców tego regionu.

Podsumowanie

Przez setki lat wyznawcy chrześcijaństwa i islamu w Etiopii żyli obok siebie, wy-
pracowując kulturowe metody pokojowego współistnienia. Jednak zarówno histo-
ria islamu w Etiopii, jak i dzieje samej Addis Abeby wskazują, że muzułmanie nie 
cieszyli się takimi samymi prawami jak wyznawcy Etiopskiego Kościoła Ortodok-
syjnego. Obecna, bardzo skomplikowana sytuacja polityczna w kraju przyczynia się 
do eskalacji wszelkich problemów. Nie bez znaczenia jest polityka rządu, w dużym 
stopniu skoncentrowana na poszukiwaniu ekonomicznych korzyści w różnych ob-
szarach funkcjonowania państwa. Niszczenie meczetów w pasie okalającym Ad-
dis Abebę to nie tylko odbieranie przestrzeni muzułmanom, jest to także usuwanie 
z niej niezamożnych mieszkańców, aby przeznaczyć te tereny na inne, luksusowe 
i dochodowe projekty. Urynkowienie wartości ziemi jest bez wątpienia istotnym 
czynnikiem tej działalności. Działania zarządu nowo utworzonego regionu admini-
stracyjnego prowadzą do powstania nowych dzielnic, które poza pełnionymi funk-
cjami miejskimi mają stanowić symbol władzy; do zmian, które mają przynosić ko-
rzyści ekonomiczne; a także do niszczenia muzułmańskich miejsc kultu, co wiąże 
się z wysiedlaniem mieszkańców. Ponadto działania te ukazują islamofobię obecną 
w etiopskim społeczeństwie.

Wszystko to sugeruje, że problem wyburzania meczetów należy postrzegać w znacz-
nie szerszym kontekście niż tylko kwestie religijne, a działania wyznawców islamu 
jako przejaw konfliktu wykraczającego poza sferę stricte wyznaniową.

79  Są to szacunki przybliżone, trudno w tej kwestii o wiarygodne i aktualne statystyki. Na temat religii 
i tożsamości Oromo por.: Tesema Ta’a, Religious Beliefs among the Oromo: Waaqeffannaa, Christianity 
and Islam in the Context of Ethnic Identity, Citizenship and Integration, „Ethiopian Journal of the Social 
Sciences and Humanities” 2012, nr 8, 1, s. 87–111.
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