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ABSTRACT

THE BAN ON THE PENTECOST FAIR AT THE BENEDICTINE ABBEY
ON EvsA GORA (SWIETY KRZYZ) IN THE LIGHT OF THE PRIVILEGES
GRANTED BY KING CASIMIR IV JAGIELLON OF 1468

One of the more interesting documents concerned with the history of the Lysa Gora
Benedictine Abbey from Swiety Krzyz in the Middle Ages, particularly the inner life of
the monastery and the relations between the monastery and outer world, is the privilege
granted by King Casimir IV Jagiellon of 1468, which moved the Pentecost fairs from
the neighborhood of the Lysa Géra Abbey to the nearby Nowa Stupia. The paper is devoted
to the analysis of that document, particularly the attempt to answer the question about
the reasons for moving the fair. Previous research has not accounted for that clearly
enough. Interpretations have vacillated between criticism of the obsolete pagan folklore of
Pentecost celebrations, and Benedictine objection to the bothersome noise of the singing
and dancing at the fair. The author is inclined to conclude that there were several reasons
for moving the event, the major one being the internal reform of the monastery, a need
to calm down and draw away from the abbey the distracting noise, play, dance, fights,
quarrels and any other enormitates et deordinaciones incompliant with the dignity of
the festival whose proprium was reconciliation and harmony, spiritual concentration,
meditation, finally updating the calendar in connection with changing the name of
the abbey from the Holy Trinity to the Wood of the True Cross.

Keywords: medieval Benedictine Abbey in Swiety Krzyz, Pentecost, fairs, folklore,
celebrations

Stowa kluczowe: opactwo benedyktynéw w $redniowieczu ze Swietego Krzyza, jarmarki,
folklor, zabawa, Zielone Swiatki

Jednym z ciekawszych dokumentow do dziejow opactwa benedyktyndéw tyso-

gorskich w sredniowieczu, a szczego6lnie zycia wewnetrznego klasztoru oraz
relacji miedzy klasztorem a $wiatem zewnetrznym, jest tytutlowy przywilej
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krola Kazimierza Jagiellonczyka z 1468 r. przenoszacy jarmarki na Zielone
Swiatki spod opactwa tysogérskiego do pobliskiej Nowej Stupi.
Dotychczasowy stan badan nad dokumentem krolewskim jest niewielki.
Najwiecej miejsca poswiecil jego analizie Marek Derwich w obszernej mono-
grafii klasztoru benedyktynow na Lyscu oraz w poézniejszych drobniejszych
pracach. Jego konkluzja dotykata takze proweniencji obyczajowej opisywa-
nych w dokumencie praktyk oraz genezy interwencji krolewskiej. Derwich stat
na stanowisku praktycznym i wykluczat w tresci dokumentu krytyke obycza-
jowosci z kregu folkloru o podtozu reliktowym, poganiskim. Podkreslat dwa
powody przeniesienia jarmarku: zapewnienie spokoju mnichom w ramach
przeprowadzanej w tym czasie reformy zycia wewnetrznego oraz potrzebe
ozywienia gospodarczego i rozwoju nalezacego do opactwa miasteczka Nowa
Stupia®. Wykluczyt takze niepotwierdzona w zrédtach informacje oparta na
wywodzie Jézefa Gackiego oraz Oskara Kolberga i podzielang pdzniej przez
kilku badaczy o odnowieniu sie jarmarku i ludowych igrzysk okoto 1480 r.
na niedalekiej Gorze Witoslawskiej?. Inaczej tres¢ dokumentu rozstrzyga-
ta Beata Wojciechowska, idac w sukurs wcze$niej formutowanym opiniom
Jozefa Gackiego, Aleksandra Gieysztora, Stanistawa Czernika, Stanista-
wa Urbanczyka, Malgorzaty Kowalczyk, Leszka P. Stupeckiego oraz Eligii
i Jozefa Gassowskich, a przede wszystkim Karola Potkanskiego, do ktorych
dolaczyli ostatnio Artur Kowalik i Kamil Kajkowski. Wojciechowska dostrze-
gata w tresci przywileju przede wszystkim przyklad reliktowej obyczajowosci
pogarnskiej zwigzanej z obrzedowoscia zielonoswigtkowa i ludowymi igrzy-
skami zwanymi stado*. Zaden z wymienionych autoréw poza Derwichem

' Codex diplomaticus Poloniae, t. 3, wyd. ]J. Bartoszewicz, Warszawa 1858, nr CCXXI],
5. 444-440.

> M. Derwich, Benedyktynski klasztor sw. Krzyza na Eysej Gérze w sredniowieczu,
Warszawa - Wroctaw 1992, s. 488, przyp. 294; idem, Wiarygodnos¢ przekazoéw pisemnych
na temat kultu pogariskiego na Eyscu. Archeolog a Zrédta pisane, [w:] Stowiariszczyznaw Eu-
ropie, wyd. Z. Kurnatowska, t. 1, Wroclaw 1996, s. 100; idem, Lysogdrski osrodek pielgrzym-
kowy w Polsce sredniowiecznej i nowozytnej. Zarys problematyki, [w:] ,Peregrinationes”.
Pielgrzymkiw kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 1995,
s. 283; idem, W kregu tysogérskiego opactwa benedyktynéw. Studia, Kielce 2006, s. 33-34.
Podobnie S. Bylina, Wokét panteonu plemion prapolskich, [w:] idem, Kultura ludowa Polski
i Stowiariszczyzny sredniowiecznej, Warszawa 1999, s. 158-159.

3 M. Derwich, W kregu tysogdrskiego opactwa..., s. 33-34, 149; O. Kolberg, Radomskie,
cz. 1, Krakow 1887 (,Dzieta Wszystkie”, t. 20), s. 109; J. Gacki, Benedyktyriski klasztor Swie-
tego Krzyza na Eysej Gérze, Warszawa 1873 (reprint Kielce 2006), s. 6; E. i ]. Gagssowscy,
Eysa Géra we wezesnym sredniowieczu, Wroctaw - Krakow 1970, s. 26.

4+ J. Gacki, Benedyktyriski klasztor Swietego Krzyza.., s. 6, 215-217; K. Potkanski,
Wiadomosci Dtugosza o polskiej mitologii. I. Swigto wiosenne ,Stado”, [w:] idem, Pisma
posmiertne, t. 2, przyg. do druku J.S. Bystron et al., Krakow 1924, s. 3-42; S. Czernik,
Z podglebia, Warszawa 1966, s. 372-374; S. Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult,
Wroctaw - Krakow 1991, s. 141; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 200,
225; E. i J. Gassowscy, Eysa Géra..., s. 25-26; J. Dabrowski, Dawne dziejopisarstwo polskie
(do roku 1480), Wroctaw 1964, s. 227; M. Kowalczyk, Wierzenia pogariskie za pierwszych
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nie przeprowadzil szczegétowej analizy dokumentu krélewskiego, a jedynie
sugerowat sie stanowiskiem i autorytetem Potkanskiego.

Dokument byl takze przedmiotem szerszych studiow nad jarmarka-
mi w Polsce sredniowiecznej, ich geneza, funkcja, miejscem w kalendarzu
rocznym (liturgicznym i gospodarczym) oraz rolg w gospodarce i wymianie
handlowej sredniowiecznej Polski, zagadnieniami, ktore nadal sa przed-
miotem dyskusji. Zainteresowania jarmarkami nie wyszty jednak poza ich
praktyczng funkcje handlowa, dorocznych targéw i pomijaty wzmiankowana
w dokumencie tysogorskim sfere obyczajowa oraz kulturowe podiozes. Wsrdd

Piastéw, £6dz1968, s. 27; L.P. Stupecki, , Powiesc rzeczy istey” jako Zrédto do dziejéw pogari-
stwa na Eyscu, [w:] Kultura sredniowieczna i staropolska. Studia ofiarowane Aleksandrowi
Gieysztorowi w piecdziesieciolecie pracy naukowej, red. D. Gawinowa et al., Warszawa 1991,
s. 383-384; B. Wojciechowska, Tradycja igrzyska stado na Lysej Gorze, [w:] Pamietnik swie-
tokrzyski. Studia z dziejow kultury chrzescijariskiej. Praca zbiorowa, red. L. Kaczanowski
etal., Kielce 1991, s. 102; eadem, Od Godéw do swietej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce p6z-
nego sredniowiecza, Kielce 2000, s. 88-90; A. Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian. Pro-
legomena do teologii politycznej dawnych Stowian, Krakdéw 2004, s. 430-432; E. Gassowska,
Legendy swietokrzyskie, red. K. Bracha, Kielce 2009, s. 113; K. Kajkowski, Mity, kult i rytuat.
O duchowosci nadbattyckich Stowian, Szczecin 2017, s. 177. Ponadto o stadzie w ogolno-
$ci zob. A. Briickner, Kazania sredniowieczne, cz. 2, ,Rozprawy Akademii Umiejetnosci.
Wydziat Filologiczny” 1895, t. 24, s. 10-11 (326-327); idem, Literatura religijna w Polsce sre-
dniowiecznej, t. 1: Kazania i piesni. Szkice literackie i obyczajowe, Warszawa 1902, s. 43-44,
56-57; idem, Z rekopiséw petersburskich. I. Kazania husyty polskiego, ,Prace Filologiczne”
1893, t. 4, z. 2, s. 572; idem, Mitologia stowiariska i polska, wstep i oprac. S. Urbanczyk,
Warszawa 1980, s. 53, 231, 335; H. bowmianski, Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII),
Warszawa 1979, s. 212-217; J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Po-
znan 1998, s. 192; B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maty stownik,
Warszawa 2001, s. 193; A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2003, s. 146-147; K. Bracha,
Tria ydola Polonorum na Zielone Swigtki w dydaktyce kaznodziejskiej Polski péznego $re-
dniowiecza, [w:] Sacrum pogariskie — sacrum chrzescijariskie. Kontynuacja miejsc kultu
we wczesnosredniowiecznej Europie Srodkowej, red. K. Bracha, C. Hadamik, Warszawa
2010, S. 373-404, przyp. 106; idem, Stowiariskie swieto wiosenne ,stado”. Rekonstrukcja
obrzedu, [w:] Targi, jarmarki i odpusty. Wyktady popularnonaukowe zorganizowane w ra-
mach X Ogélnopolskiego Festiwalu Kultury Stowiariskiej i Cysterskiej w Lqdzie nad War-
tq w dniach 31 maja-1 czerwca 2014 roku, red. M. Brzostowski, M. Przybytl, J. Wrzesinski,
Poznan - Lad 2014, s. 52-67.

5 M. Bogucka, Jarmarki w Polsce w XVI-XVIII wieku, [w:] Studia nad dziejami miast
i mieszczanstwa w sredniowieczu, t. 1, red. M. Bogucka, A. Czachorowski, Torun 1996,
s. 23; A. Wyrobisz, Uwagi o kalendarzu jarmarkéw w miastach Korony w XVI wieku, [w]
Studia nad dziejami miast..., s. 29; H. Samsonowicz, Niektére cechy charakterystyczne sie-
ci jarmarcznej w Polsce péZnego sredniowiecza, [w:] Studia nad dziejami miast..., s. 9-14;
J. Wiesiotowski, Targi, targowiska, jarmarki w péznosredniowiecznej aglomeracji poznar-
skiej, ,Kronika Miasta Poznania” 1996, nr 2, s. 7-24; 1. Skierska, Handel w dzieri swiety
w Polsce $redniowiecznej, [w:] Przestrzeri religijna Europy Srodkowo-Wschodniej w $rednio-
wieczu. Materiaty Konferencji Miedzynarodowej Komisji Historii Poréwnawczej Chrzesci-
jaristwa (CIHEC), Lublin-Lwdw, 6-10 wrzesnia 2007. Religious Space of East-Central Europe
in the Middle Ages. Proceedings of the Conference of the Commission Internationale d’His-
toire et d’Etude du Christianisme (CIHEC), Lublin-Lviv, 6-10 September 2007, red. K. Bra-
cha, P. Kras, Warszawa 2010, s. 55-64; eadem, A. Gasiorowski, Targ w czasie zakazanym.
Sredniowieczna norma i praktyka, [w:] Kosciét - kultura - spoteczeristwo. Studia z dzie-
j6éw sredniowiecza i czaséw nowozytnych, red. S. Bylina et al., Warszawa 2000, s. 225-240;



70 KRZYSZTOF BRACHA

wymienionych prac na podkreslenie zastuguje przede wszystkim krotkie,
ale nadal inspirujace studium Marty Mtynarskiej-Kaletynowej, odniesione
miedzy innymi do interesujacego nas tysogorskiego przywileju®. W toku tych
badan nie znaleziono w perspektywie ogdélnopolskiej potwierdzenia regutly
wiazacej jarmarki z kalendarzem rolniczym, cho¢ uznano, ze powtarzalnym
zjawiskiem bylo, jak sie wydaje, wigzanie Zielonych Swiatek z dorocznym
targiem, mniej zas targéw z miejscami kultowymi. Za pewne przyjeto, ze
zwiazek wymiany targowej z uroczystosciami koscielnymi gwarantowat
frekwencje obu stronom oraz poczucie wiekszego bezpieczenstwa samym
kupcom.

Watpliwoséci dotyczace wspomnianych wyzej interpretacji o poganskich
kontekstach obyczajowych tysogorskiego jarmarku wyrazit autor juz wczes-
niej, ale nie rozwinat tematu’. Wroé¢my zatem do litery powotanego w tytule
dokumentu, aby ponownie odczytac¢ tres¢, skonfrontowac go z postawiony-
mi wczesniej hipotezami w dotychczasowym niewielkim, niespdjnym stanie
badan i w konkluzji odpowiedzie¢ na pytania, do jakiej sfery obyczajowosci
nalezaty opisane wydarzenia jarmarczne, jaki byt powod i podioze interwencji
benedyktynskiej u monarchy, innymi stowy, czego w istocie dotyczyta skarga
mnichow?

Dokument krdlewski Kazimierza Jagiellonczyka zostal wystawiony w Nowej
Stupi, w lezacym u podnoéza wschodniej $ciany kysca niewielkim miescie
wchodzacym w sklad wilosci klasztornych (,actum in Slupi”), datowany na
4 grudnia 1468 1., czyli - jak wskazuje niedawne studium Grazyny Rutkowskiej
na temat itinerarium krola Kazimierza Jagielloniczyka - podczas czwartego
z dziesieciu potwierdzonych w dokumentacji pobytow monarchy w opactwie
benedyktynskim na Swietym Krzyzu, a pierwszego z trzech w Nowej Stupi®.

Tre$¢ prawna dokumentu jest odpowiedzig na osobista interwencje u kréla
przybytego wiasnie do Nowej Stupi opata tysogdrskiego Michata z Krakowa
(z Lipia), ktdry osobiscie miat wytozy¢é monarsze przedmiot prosby (,,sua nobis
narracione monstrauit”). Opat interweniuje w sprawie corocznych jarmarkéow

eadem, ,Sabbatha sanctifices”. Dzieri swiety w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2008,
s. 315-332; A. Bartoszewicz, Czas w matych miastach. Studium z dziejéw kultury umystowej
péznosredniowiecznej Polski, Warszawa — Puttusk 2003, s. 173 i n. oraz przyp. 50 (litera-
tura); T. Wislicz, Dziert $wiety w prawie wiejskim w Polsce od potowy XVI do korica XVIII
wieku, [w:] ,,Memoria viva”. Studia historyczne poswiecone pamieci Izabeli Skierskiej (1967-
-2014), red. G. Rutkowska, A. Gasiorowski, Warszawa 2015, s. 849-850.

6 M. Mtynarska-Kaletynowa, Targ na Zielone Swigtki, ,Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej”, R. XV, 1967, nr 1, s. 25-31 (tu s. 28).

7 K. Bracha, Tria ydola Polonorum..., s. 402, przyp. 106; idem, Stowiariskie swieto
wiosenne ,stado’..., s. 52-67.

8 G. Rutkowska, Itinerarium kréla Kazimierza Jagielloriczyka 1440-1492, Warszawa
2014, S. 82, 106, 176, 220, 229, 249, 273, 280, 290, 368. Ostatni Pobyt, Z 1487 1., nie zo-
stal przez Rutkowska (ibidem, s. 329) zaliczony jako pobyt na Swietym Krzyzu, co jest
nieprawdopodobne.
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(,forum annale”) w $wieto Zestania Ducha Swietego (,pro festo pentecosthes”),
czyli w Zielone Swiatki (pig¢dziesiaty dzien po Wielkiej Nocy), odbywaja-
cych sie ,in monte caluo monasterii”. W dzien ten naptywaja bowiem liczne
gromady ludzi obojga plci i dzieje sie tak ,ze zwyczaju” (,de consuetudine”),
cho¢ takie jarmarki nigdy nie byly oficjalnie ustanowione zadnym przywi-
lejem (,nulla priuilegiorum firmitate roboratum”). W trakcie targdw maja
zwykle miejsce wydarzenia, ktore dokument okresla pojeciem pejoratywnym
,scandala”, a mianowicie stychac¢ traby, bebny i piszczalki (flety) oraz dzwieki
innych instrumentéw muzycznych, ponadto tance, zabawy z klaskaniem
w dlonie, czemu towarzyszg kradzieze, zabojstwa oraz ogodlnie liczne ,,enormi-
tates et deordinaciones”. Wszystko to zakidca nabozenstwa zaréwno w dzien,
jak i w nocy oraz nalezna cisze i skupienie w modlitwach braci zakonnych.
W odpowiedzi krdl zakazal samozwanczych jarmarkéw w ten dzien, prze-
niost je do Stupi (w dzien Zielonych Swiatek i $w. Wawrzynca) oraz polecil,
aby nie dopuszczaé sprzedazy piwa i innych napitkdw, a takze nie wznosi¢
szatasow (,tuguria’) na wymienione zabawy, z wyjatkiem karczmy, ktora od
dawna jest ustanowiona i ma by¢ zachowana jako miejsce wyszynku i napitku
miedzy innymi wina.

Mowimy zatem o dokumencie, jednym z nielicznych, jesli nie unikato-
wym, ktory w tak sugestywny, plastyczny, fabularny i wartosciowy poznawczo
sposob przedstawia zycie na obrzezach klasztoru i locum sacrum, celu piel-
grzymek do sanktuarium przechowujacego relikwie Drzewa Krzyza Meki
Paniskiej. Obrazuje on zapewne powtarzalny w przestrzeni okotoklasztornej
$wiecki gwar, ktory oplatat opactwo wianuszkiem miejscowego folkloru pat-
niczego i tworzyt wraz z nim wielobarwna jednos¢ wewnetrznego sacrum
i zewnetrznego profanum. Méwimy o zyciu na styku, ktore toczyto sie gdzie$
na cienkiej, ale nie do konca szczelnej granicy miedzy intra a extra muros.
W interesujacym nas przypadku zagadnienie delimitacji jest zreszta jednym
z zasadniczych pytan o miejsce zjawiska zaréwno w przestrzeni kulturo-
wej, jak tez w fizycznej geografii klasztoru. Jesli bowiem tytutowy jarmark,
przedmiot tresci prawnej dokumentu, stat sie koscig niezgody, to zachodzi
pytanie, gdzie doktadnie rozgrywaty sie jarmarczne sceny, skad dochodzit
gwar i muzyka irytujacych i gorszacych braciszkéw zakonnych zabaw swietu-
jacej gawiedzi? Gdzie zatem miaty sie odbywac te utwierdzone starg tradycja
(,de consuetudine”) i potwierdzone po raz pierwszy juz w 1427 1. jarmarki?
Owczesna geografia klasztoru oraz szerzej catego plateau Lysca nie jest nam
dostatecznie znana i nadal wymaga potwierdzenia w badaniach archeologicz-
nych. Wiele przestanek w zachowanych zrédlach przemawia jednak za jedyna
mozliwa przestrzenna lokalizacj3.

9 ,qui solet in foro annuali provenire”, zob. Zbiér dokumentéw matopolskich,
cz. 2: Dokumenty z lat 1421-1441, wyd. S. Kuras, Wroclaw - Warszawa 1963, nr 390, s. 72.
Por. M. Derwich, Benedyktyriski klasztor $w. Krzyza..., s. 488, przyp. 294; idem, Wiarygod-
nos¢ przekazéw pisemnych na temat kultu pogariskiego na Eyscu..., s. 100.
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Jarmarki odbywaly sie zapewne za murami obwodowymi klasztoru,
ktére istniaty juz w XV w. na wschodnim zboczu, na istniejgcym do dzi$
wyplaszczeniu w kierunku Nowej Stupi. To teren bardzo dogodny, ptaski,
a ponadto zlokalizowany miedzy tamtejsza drewniang karczma przy goscincu
potozona po pétnocno-wschodniej stronie wyptaszczenia, potwierdzona juz
W 1394 I, a dzi$ nieistniejacym, rozebranym w 1780 r. kosciotkiem pw. Wszyst-
kich Swietych™. Z modrzewiowego drewna kosciola zbudowano organy i stalle
kos$ciota klasztornego oraz rozdawano pozniej krzyze drewniane, opowiada-
jac legende, ze pochodza z pierwszego kosciotka Bolestawa Chrobrego lub
Mieszka I, a wedtug legendy zapisanej w 1599 r. kosciétek 6w byt ufundowa-
ny na pamiatke biskupa krakowskiego Lamberta, ktory mial w tym miejscu
odebra¢ od $w. Emeryka relikwie Krzyza Swietego, przeniesiona pdzniej do
kosciota klasztornego. By¢ moze koscidtek ten zostat zlokalizowany na dzi-
siejszym miejscu tzw. kopca Czartoryskich, niedawno zrekonstruowanego,
w potudniowo-wschodniej cze$ci wyptaszczenia®.

Sceny jarmarczne rozgrywaly sie zatem w niewielkim, kilkusetmetro-
wym oddaleniu od muréw klasztoru i ze szczytu Eysca byty dobrze widoczne.
Ze wzgledu na warunki akustyczne przestrzeni wschodniego wypltaszczenia
zamknietej z trzech stron $ciang lasu, dochodzacy stamtad hatas musiat by¢
dobrze styszany przez mnichéw. Derwich obok waloréw topograficznych
tego miejsca, ktore z racji wyplaszczenia, sgsiedztwa karczem, niewielkiego
koscidtka oraz bliskiej odlegtosci od murow klasztornych $wietnie nadawato
sie do organizowania targdw, dodaje jeszcze $redniowieczna tradycje orga-
nizowania procesji z kosciota konwentualnego do kosciotka Wszystkich
Swietych, pierwszego przystanku na drodze pielgrzymiej do $wietych relikwii
przechowywanych w kosciele konwentualnym na Eyscu'.

© W Zbiorze dokumentéw matopolskich... (nr 390, s. 70 z 1427 1.) mowa, ze ofiary skla-
dane ,in ecclesia lignea Omnium Sanctorum sub monte” nalezaly do stotu konwentu.
Por. M. Derwich, Materiaty do stownika historyczno-geograficznego débr i dochodéw dzie-
siecinnych benedyktyriskiego opactwa sw. Krzyza na Lysej Gérze do 1819 r., Wroclaw 2000,
s. 215. Ruiny podmurdwki kosciota zostaly odkryte przez archeologéw Jerzego i Eligie
Gassowskich, ale szkice archeologiczne sa niedostepne.

" M. Derwich, Materiaty do stownika..., s. 215-216.

2 M. Derwich, Benedyktyriski klasztor $w. Krzyza..., s. 180, 257, 522; idem, Materiaty
do stownika..., s. 100. O genezie sprowadzenia relikwii zob. idem, Zur Translation der
HIl. Kreuz-Reliquie auf den Berg Eysiec. Genese, Fortentwicklung und Pragmatik einer spdt-
mittelalterlichen Klosterlegende, [w:] ,De ordinae vitae”. Zu Normvorstellungen, Organisa-
tionsformen und Schriftgebrauch im mittelalterlichen Ordenswesen, red. G. Melville, Miin-
ster - Hamburg - London 1996 (,Vita Regularis. Ordnungen und Deutungen Religiésen
Lebens im Mittelalter”, t. 1), s. 380-402 oraz ostatnio proby nowej interpretacji: £. Nowacki,
Geneza legendy swietokrzyskiej — uwagi do prac profesora Marka Derwicha, ,Historia Slavo-
rum Occidentis”, R. 13, 2023, nr 2 (37), s. 205-217; K. Maciaszek, Czy swietokrzyskie reli-
kwie Drzewa Krzyza Swietego to zaginione relikwie kréla Serbii Stefana Urosza I?, ,Nasza
Przesztos$¢” 2023, t. 139, s. 19—48.
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Mozna zatem sadzi¢, ze jarmark skupial sie miedzy karczma, domem
goscinnym a koscidtkiem Wszystkich Swietych, taczac profanum i sacrum,
zabawe jarmarczna z duchowa zaduma $wieta Zestania Ducha Swietego
celebrowanego zapewne w tej $wiatyni. Ta swoista symbioza ze wzgledu na
metryke swieta i jego ludowa poswiate wywotuje skojarzenia, aczkolwiek nie-
poddajace sie tatwej interpretacji. Powrocimy do tego nieco nizej.

W tresci analizowanego dokumentu mozna wyloni¢ kilka plaszczyzn
przekazu koniecznych do interpretacji i czyta¢ go wielostronnie. Dokument
jest skarga opata przeciwko zachowaniom okreslanym ogdlnie jako ,scandala”
lub ,enormitates et deordinaciones”, ktére maja miejsce w trakcie jarmarkdéw
w dzien i w nocy. Co kryje sie pod tymi pojeciami? Z jednej strony to dzwiek
instrumentow muzycznych oraz towarzyszace muzyce zabawy z tancem
i klaskaniem, zapewne rytmicznym, w dionie podczas plasow tanecznych,
z drugiej za$ pospolite przestepstwa, kradzieze, a nawet zabdjstwa. Ostrze
krytyki skierowano zatem przeciwko temu, co mozemy okresli¢ mianem
folkloru muzycznego towarzyszacego jarmarcznej gawiedzi i gwarze.

Dokument wymienia trzy typy instrumentow: tuba, tympanum i fistula.
Mimo niejednoznacznej terminologii zrédet oraz duzego zréznicowania
typow instrumentéw mozna wnioskowac, ze pod tacinskimi pojeciami kryja
sie w kolejnosci traby, moze rogi (tuba), bebny (tympanum) oraz flety, pisz-
czatki (fistula). W terminologii muzykologicznej traby oraz flety naleza do
grupy aerofonow, bebny za$ do membranofonéw. Traby maja wzmacniac¢ gtos
ludzki, bebny wyznaczac¢ rytm, a flety nadawa¢, czesto liryczng, linie melo-
dyczna. W terminologii staropolskiej omawiana trupa muzykantow sktadata
sie zatem z trebaczy (tubicinator) grajacych na trabach, tympanistow (wedtug
jednej z glos moze raczej bebniarzy) - na bebnach oraz piszczkéw - na
fletachs. To oczywiscie sktad muzykantéw przedstawiony zapewne jedynie
obrazowo, bardziej symbolicznie niz realnie. By¢ moze dlatego brakuje
wsrdd nich tak charakterystycznych gesli (cytar), bardzo starego ludowego
instrumentu strunowego, smyczkowego, od ktorego pochodzi nazwa ogdlna
muzykantéw: geslarze, cytarzysci lub blazni nazywani takze gaskami™.

3 Por. K. Morawska, Historia muzyki polskiej, t. 1: Sredniowiecze, cz. 2: 1320-1500,
red. S. Sutkowski, Warszawa 1998, s. 167-170; Stownik taciny sredniowiecznej w Polsce,
red. M. Plezia, t. 4, Wroctaw - Gdanisk 1975, s. 237 (hasto: fistula); B. Szydtowska-Ceglowa,
Staropolskie nazewnictwo instrumentéw muzycznych, Wroclaw 1977, s. 121-128, 183-
-194, 207-215; W. Borys, Kultura muzyczna dawnych Stowian w $wietle stownictwa, [w:]
idem, Etymologie stowiariskie i polskie. Wybér studidéw z okazji 45-lecia pracy naukowej,
red. W. Sedzik, Z. Babik, T. Kwoka, Warszawa 2007, s. 154-170; K. Kajkowski, Mity, kult
irytuat.., s. 194-206.

u C. Zibrt, Jak se kdy v Cechdch tancovalo. Dé¢jiny tance, Praha 1895, s. 24-25, il. 8-9;
A. Simon, Na drodze historycznego rozwoju gesli stowiariskich. Na marginesie odkrycia wczes-
nohistorycznego w Gdansku 1949 ., [w:] Ksiega pamigtkowa ku czci Profesora Adolfa Chybirn-
skiego w 7o-lecie urodzin. Rozprawy i artykuty z zakresu muzykologii, Krakéw 1950, s. 347-353;
B. Szydtowska-Ceglowa, Staropolskie nazewnictwo instrumentéw muzycznych..., s. 32—-44.
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Wymienione instrumenty to bowiem typowy sktad ludowych lub dworskich
trup muzycznych grajacych do tarica na instrumentach detych i perkusyjnych,
powtarzalny element karczemnego folkloru lub wedrownych grup wagantdw,
wagabundow, stygmatyzowanych matych grup wedrownych w typie fahrende
Leute, gens de voyage, travellers, przemieszczajacych sie z miejsca na miejsce’.

Dokument krolewski oczami mnichow i z ich inicjatywy obrazuje pewien
mikroswiat spoteczny i kulturowy, podejrzany, deprecjonowany i potepiany
mikroswiat ludzi rozrywki i zabawy réznej konduity®. W oczach moralizato-
row sredniowiecznych ludzie ci reprezentowali $wiat antywartosci, zamkniety
w przestrzeni podejrzanej, w karczmie petlnej zachowan uznawanych za
niegodne, zabawe, $miech, taniec z nieodlgcznym oblapianiem, pijanstwo
i rozpuste. Swiat odwrécony, $wiat ,nie-pracy”, rozbujanych mysli o przyjem-
nosciach doczesnych, cielesnosci i komercji. W karczmie konczy sie swiat
konwenansdw, a zaczyna s$wiat na opak, drwin, parodii, antywartosci”.
Karczma to wieczny gwar, ruch i wesotosé, nieskoordynowane i nieprzewidy-
walne gesty. Z kolei Kosciot to statecznos¢, powaga, niemalze bezruch, a wiec
postawy pozadane, wzorcowe w opiniach sredniowiecznych moralizatorow.
Pierwsza uwydatnia ciato i jego walory, drugi je skrywa lub powsciaga. Przywi-
lej krélewski sugeruje przynaleznos¢ muzykantéow do grupy nieaprobowanej,
do zawodow niegodnych. W trojdzielnej kategoryzacji autorstwa Tomasza de
Chobham byli to ludowi wedrowni aktorzy i muzykanci, ktérzy nie posiadali
pana i grali w karczmach oraz na placach miejskich z repertuarem niepowaz-
nym, sprosnym®. To pod ich adresem kierowano topiczne inwektywy jako

5 K. Harter, Fahrende Leute, [w:] Handwoérterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte, wyd.
A. Cordes et al., t. 1, Berlin 2008, szp. 1465-1470 (tam obszerna literatura); M. Bachfischer,
Musikanten, Gaukler und Vaganten. Spielmannskunst im Mittelalter, Battenberg — Augs-
burg 1998; E. Schubert, Fahrendes Volk im Mittelalter, Bielefeld 1995; K. Morawska, His-
toria muzyki polskiej..., s. 176; C. Zibrt, Jak se kdy v Cechdch tancovalo..., passim (tam bo-
gaty material ikonograficzny); M. Wilska, Btazen na dworze Jagiellonéw, Warszawa 1998,
s. 28-48.

¢ Por. W. Weismann, Kirche und Schauspiele. Die Schauspiele im Urteil der lateinischen
Kirchenviter unter besonderer Berticksichtigung von Augustin, Wiirzburg 1972 (,Cassici-
acum’, t. 27), s.197-203; L.-A. Dannenberg, Spielverbote fiir Kleriker und Ménche im kanoni-
schen Recht des Mittelalters, [w:] ,Religiosus ludens”. Das Spiel als kulturelles Phdnomen in
mittelalterlichen Klostern und Orden, wyd. J. Sonntag, Berlin - Boston 2013 (,Arbeiten zur
Kirchengeschichte”, wyd. Ch. Albrecht, Ch. Markschies), s. 81-95.

7 ]. Klapper, Biirgerliche Kultur im schlesischen Mittelalter. Griinberg um 1440, ,Mittei-
lungen der Schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde” 1926, t. 27, s. 79; M. Gutowski, Ko-
mizm w polskiej sztuce gotyckiej, Warszawa 1973, s. 84, 140 (o scenach lisa wygtaszajacego
kazania do ptactwa jako symbolu chciwego kleru).

® Thomas de Chobham, Summa confessorum, wyd. F. Broomfield, Louvain - Paris
1968 (,Analecta Mediaevalia Namurcensia”, t. 25), dist. IV, quest. Ila, s. 292. Por. J. Bald-
win, The Image of the Jongleur in Northern France around 1200, ,Speculum” 1997, t. 72,
s. 635-663; J. Brandhorst, Spielleute-Vaganten und Kiinstler, [w:] Randgruppen der spdtmit-
telalterlichen Gesellschaft. Ein Hand- und Studienbuch, wyd. B.-U. Hergemoller, Waren-
dorf1994, s. 157-180; K. Bracha, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce p6Znego sredniowiecza.
,Sermones dominicales et festivales” z tzw. kolekcji Piotra z Mitostawia, Kielce 2007, s. 284;
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przedstawicieli odwréconego swiata, czyli membra diaboli, familia diaboli,
tiuvels bldsbelge, stug diabta przeciwstawianych membra Christi, familia Christi.
W tzw. Prohibitiones a Communione paschali te stygmatyzowane grupy naleza
do wylaczonych spod prawa do udzielenia Komunii Swietej. Plasy taneczne
obraz ten tylko bardziej pograzalty w ciemnych barwach. W tradycji moraliza-
torskiej epoki trudno bowiem znalez¢ dlan usprawiedliwienie. Taniec w oczach
sredniowiecznych moralizatoréw staje si¢ obiektem nieustannych wybiegow
i pelni role uniwersalnej ptaszczyzny pouczen obyczajowych i moralnych,
ktoremu pisarze koscielni poswiecali szczegdlng uwage*. Dotyczyla ona nie
tylko zwyktych potaricéwek karczemnych, lecz réwniez tanca w dni swiatecz-
ne, szczegolnie w okresie karnawatu lub w wigilie Jana Chrzciciela, zwigzanych
z tradycyjna obrzedowoscia doroczna, a nawet w czasie mszy prymicyjnych
ksiezy*. Jeden z kaznodziejow polskich drugiej potowy XV w. upominal, Ze nie
tyle sam taniec jest potepiony, skoro sam Zbawiciel nakazywat chwali¢ siebie
wérod bebenkow, ile towarzyszace mu okolicznosci, ktore sprzyjaja zwykle
chuciom cielesnym, wyuzdaniu i rozpuscie. Obiegowe przystowie powtarza-
ne w kaznodziejstwie sredniowiecznym przypominato, ze ,corea est circulus,
cuius centrum est diabolus™=.

Mnisi tysogorscy oceniali zatem obserwowane zabawy jarmarczne jako
zachowanie antynomiczne wobec zasadniczego proprium $wieta, jednos$ci
(unitas) i zgody w Duchu Swietym, a nie kiétni, kradziezy lub zabéjstw
i okaleczen. Swieta wymagajacego od wiernych powagi i skupienia mysli
na rzeczach ostatecznych, tym bardziej ze dzien ten nalezat do jednego
z dwdch baptyzmalnych okreséw w roku koscielnym (obok Wielkiej Soboty),

S. Konarska-Zimnicka, Taniec w Polsce sredniowiecznej. Swiadectwo #zrédet pisanych,
Krakdéw - Kielce 2009, s. 471 n.

9 J. Wolny, Materiaty do historii wagantéw w Polsce sredniowiecznej, , Biuletyn Bibliote-
ki Jagielloniskiej”, R. 19, 1969, s. 73-89; M. Kowalczyk, Tarice i zabawy w swietle rekopisow
sredniowiecznych Biblioteki Jagielloriskiej, ,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej”, R. 34/35,
1984/1985, s. 71-89.

20 Szerzej zob.: K. Bracha, Teolog - intelektualista i duszpasterz w spoteczeristwie sre-
dniowiecznym, [w:] Kolory i struktury sredniowiecza, red. W. Fatkowski, Warszawa 2004,
S. 148-149, przyp. 61; idem, Nauczanie kaznodziejskie..., s. 344-349; R. Cruel, Geschichte
der deutschen Predigt im Mittelalter, Darmstadt 1966, s. 624-626; C. Legimini, La danza
nel pensiero medievale tra esegesi e predicazione, ,Ludica” 2000, t. 5-6, s. 26-52 (tu gtéwnie
s. 381 n.); C. Zibrt, Jak se kdy v Cechdch tancovalo..., s. 39-49; J. Fijalek, Zycie i obyczaje
kleru w Polsce sredniowiecznej. Na tle ustawodawstwa synodalnego, Krakéw 1997, s. 44-51;
S. Konarska-Zimnicka, Taniec w Polsce sredniowiecznej..., . 143-190.

= Biblioteka Narodowa, sygn. Rps 3021 III, ,Sermones dominicales et festivales z tzw.
kolekgcji Piotra z Mitostawia”, ,Sermo: De novo sacerdote”, f. 370 vb; A. Briickner, Kazania
sredniowieczne, cz. 3, Krakéw 1896, s. 27 (141), wedtug rkpsu dawnej Cesarsko-Publicz-
nej Biblioteki w Petersburgu, sygn. Lat. I. F. 298 (nieistniejacy). Por. C. Zibrt, Jak se kdy
v Cechdch tancovalo..., s. 7-13; ]. Heers, Swieta gltupcow i karnawaty, ttum. G. Majcher, War-
szawa 1995, s. 49-52; J. Kaliszuk, ,,Codices deperditi”. Sredniowieczne rekopisy taciriskie Bi-
blioteki Narodowej utracone w czasie Il wojny swiatowej, t. 2: Katalog rekopiséw utraconych,
cz.1, Wroclaw 2016, s. 434436, nr 362.

22 K. Bracha, Nauczanie kaznodziejskie..., s. 344-349.



76 KRZYSZTOF BRACHA

czyli terminéw udzielania zbiorowych chrztéw. Swiecono woéwczas wode
chrzcielng i chrzcielnice®. Stuzyla temu liturgiczna oprawa zapewniana
przez muzyke ptynaca z koscielnych organéw potwierdzonych na Eyscu juz
w XV w.>* Z ludowoscia grajkow jarmarcznych nie harmonizowata wysoka
kultura muzyczna opactwa. Wpisuja sie w nia teksty piesni zaréwno w jezyku
polskim ze stynnego zbioru tzw. piesni tysogorskich, jak tez tacinskie. Sa to
miedzy innymi znane wedtug incipitéw: Radosci wam powiedam, Mocne boskie
tajemnosci, Zdrowas krélewno wyborna, O ciato Boga zZywego. Jest wsrod nich
rowniez stynny Lament swietokrzyski | Plankt swietokrzyski (incipit: Postu-
chajcie, bracia mita), bodaj najpiekniejsza po Bogurodzicy pie$n maryjna
polskiego sredniowiecza i wybitne dzielo w skali literatury powszechnej.
Poniewaz byt to prawdopodobnie fragment liturgicznego dramatu pasyjnego,
odspiewywanego lub recytowanego w obecnosci wiernych uczestniczacych
w wielkopiatkowym $wiecie adoracji Krzyza, mozna domniemywac, ze Lament
swietokrzyski mogt by¢ przedmiotem inscenizacji na kyscu. Opactwo styneto
wszak z pasyjnego, chrystologicznego klimatu dewocyjnego z kultem Meki
Paniskiej. Odzwierciedlat to kalendarz szczegolnie uroczyscie obchodzonych
$wiat w opactwie zwiagzanych z odpustami nadanymi przez papieza, przede
wszystkim Znalezienia i Podwyzszenia Krzyza, Zestania Ducha Swietego
oraz Trojcy Swietej. Lament swietokrzyski charakteryzuje wyjatkowy przekaz
emotywnej poboznosci pasyjnej skierowanej do szerokiego i zréznicowane-
go audytorium wiernych. W dwoch pierwszych zwrotkach piesni anonimowy
autor nawotuje: , Postuchajcie bracia mita, Kce¢ wam skorzy¢ krwawa gtowe;
Ustyszcie moj zametek, Jen mi sie <z>stat w Wielki Pigtek. Pozatuj mie, stary
i mlody, Bo¢ mi przyszty krwawe gody™°. Naleza one szerzej do kultury
muzycznej i poetyckiej benedyktynéw tysogorskich, dotychczas zauwazonej

3 W. Schenk, Liturgia sakramentéw swietych, cz. 1. Initiatio Christiana. Chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia, Lublin 1962, s. 43; B. Nadolski, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sa-
kramentalia, btogostawienistwa, Poznan 1992, s. 35.

24 P. Rosinski, Czy i jakiego rodzaju organy mogly sie znajdowa¢ w dawnym opac-
twie benedyktynéw na Swietym Krzyzu? Uwagi wstepne, [w:] Debaty $wigtokrzyskie, t. 1,
red. K. Bracha, M. Marczewska, Kielce 2014, s. 77; J. Pikulik, Zycie muzyczne benedykty-
néw na Swietym Krzyzu w XV wieku, [w:] Z przeszitosci opactwa tysogérskiego. Materiaty
z sympozjum, ktére odbyto sie w dniach 26-27 maja 1986 r. w klasztorze na Swietym Krzyzu,
w 50 rocznice przybycia Misjonarzy Oblatéw MN do pobenedyktyriskiego opactwa na Swie-
tym Krzyzu, red. K. Bracha, o. J. Rézaniski, M. Marczewska, Kielce 2018, s. 25-31.

> Sredniowieczna piest religijna polska, oprac. M. Korolko, Wroctaw 1980 (,Biblioteka
Narodowa”, seria I, nr 65), s. 132145, 148-150 (tam tez wczes$niejsze wydania). Por. M. Elza-
nowska, Piesni tysogérskie. Prolegomena filologiczne, ,Pamietnik Literacki” 1997, z. 2,
s. 140-147; S. Graciotti, ,Lament swietokrzyski” a sredniowieczna tradycja , Planctus Beatae
Mariae Virginis”, [w:] Od,,Lamentu swietokrzyskiego”do ,Adona”. Wloskie studia o literaturze
staropolskiej, red. G. Brogi Bercoff, T. Michatowska, Warszawa 1995, s. 31-67; R. Mazurkie-
wicz, Polskie sredniowieczne piesni maryjne. Studia filologiczne, Krakéw 2002, s. 143-241,
355-360. Pelniejszy stan badan zestawila I. Stach, Lament swietokrzyski (Wybdr opraco-
wan), http://staropolska.pl/bibliografia/Varia/Lament.html [dostep: 12.08.2024].

*6 Postuchajcie bracia mita, [w:] Sredniowieczna piesri religijna..., s. 143.
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jedynie przez Marka Derwicha oraz Romana Mazurkiewicza i Marie Elzanow-
ska?”. Wjednym z rekopisdw tysogorskich kopista Stanistaw z Krakowa w1451 r.
przepisal traktat muzyczny Musices compendium (Tractatus de musica) oraz
wiersze o muzyce*®. Muzyka liturgiczna interesowat sie szczegolnie Mikotaj
z Wielkiego Kozmina (zm. 1490), kopista wielu kodeksow liturgicznych, w tym
antyfonarzy. Jego zainteresowania nie budza zaskoczenia, albowiem Mikolaj
byt organistg klasztornym w 1462 r., mistykiem, kandydatem na ottarze i zwo-
lennikiem wewnetrznej reformy, ktora przewidywata takze nobilitacje oprawy
muzycznej oficium divinum®. Wczesniej uczestniczyt w tym procesie takze
znany kaznodzieja tysogorski Mikotaj Wtoski, ktéry zwracat sie do Uniwersy-
tetu Krakowskiego o zatwierdzenie nowego kancjonatu.

W przywileju Jagielloniczyka nie ma mowy o wykonywanych piesniach
ludowych w trakcie zabaw, ale ich obecno$¢ nie ulega watpliwosci. Znamy je
takze z obrzedowosci zielonoswiatkowej. W relacjach kaznodziejskich przede
wszystkim bukasza z Wielkiego KoZzmina (zm. 1412) o ludowych obchodach
Zielonych Swiatek styszymy, ze dziewczeta w trakcie tanecznych plasow
$piewaty piesn obrzedowa Swigtki lecie (Szwanthki lecze), przy dzwieku chéru
i lutni na powitanie odradzajacej sie na wiosne przyrody, co kaznodzieja przy-
rownat za bajka Owidiusza do zachowan konika polnego (,brucus vulgariter
krowka”) i mrowki. Mréwka caty rok ciezko pracowata, konik zas w lecie
skakat tylko i $piewat, ale przyjdzie i na tego konika sroga zima, gdyz dzis,
zapomniawszy o Stworcy i wzgardziwszy pomoca Ducha Swietego, klaszcze
w dlonie i rozkoszuje sie w rzeczach przebrzydlych, w pie$niach rozwia-
ztych, nie $piewajac radosnej piesni Veni Creator Spiritus®. Domys$lamy sie, ze
»Swiatki lecie” to incipit tej piesni lub refren, co mozna ttumaczy¢ jako ,$wiatki
w lecie”. Pochodne od ,$wieto” stowo ,$wiatki” to bowiem ludowa nazwa
Zestania Ducha Swietego, czyli Zielonych Swiat lub Zielonych Swiatek (czeska
nazwa: letnice)*. Kaznodzieja wypominat zatem wiernym, ze $piewaja w tym

7 R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni..., s. 356-357; M. Derwich, Benedyk-
tynski klasztor sw. Krzyza..., s. 528-529; M. Elzanowska, Piesni tysogdrskie..., passim.

28 Rkps dawnej Cesarsko-Publicznej Biblioteki w Petersburgu, sygn. Lat. XVII. Q. 140
(nie istnieje). Por. M. Derwich, Benedyktyriski klasztor sw. Krzyza..., s. 529, przyp. 532;
J. Kaliszuk, ,Codices deperditi”. Sredniowieczne rekopisy taciriskie Biblioteki Narodowej
utracone w czasie Il wojny swiatowej, t. 2: Katalog rekopiséw utraconych, cz. 2, Wroctaw
2016 (,Dziedzictwo Kulturowe po Skasowanych Klasztorach”, red. M. Derwich, t. 8/2, 2),
s.1328-1329, nr 1372.

2 M. Derwich, Benedyktyriski klasztor sw. Krzyza..., s. 483-485, 529; K. Bracha, Prakty-
ki pobozne Mikotaja z Wielkiego KoZzmina (zm. 1490 r.), mnicha tysogdrskiego, [w:] Klasztor
na Swietym Krzyzu. Skarb polskiej kultury i historii, red. P. Zajac, Poznan 2019, s. 61-85.

3* M. Derwich, Benedyktynski klasztor sw. Krzyza..., s. 528, przyp. 530; J. Dziadek, ,Na-
uczanie kaznodziejskie w $wietle «Sermones festivales cum nonnullis miraculis» z tzw.
rekopisu Mikotaja Wtoskiego (I pot. XV w.)”, rozprawa doktorska obroniona na Uniwersy-
tecie Jana Kochanowskiego w Kielcach, Kielce 2019).

3 K. Bracha, Tria ydola Polonorum..., s. 387.

> Swigtek, Swiqtki, [w:] Stownik staropolski, red. S. Urbanczyk, t. 9, z. 1, Wroctaw —
Gdansk 1982, s. 56; M. Karpluk, Stownik staropolskiej terminologii chrzescijariskiej, Krakow
2001, S. 234.
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czasie tradycyjng ludowa piesn, wzywajac imiona bozkéw ,in quibus ydola
inuocantur et venerantur”, miast piesn (sekwencje) na cze$¢ Ducha Swietego
Veni sancte Spiritus lub hymn Veni Creator Spiritus, znany w postaci wielu
wielkanocnych form liturgicznych (hymn, sekwencja, antyfona, aklamacja)
w polskim brzmieniu, np.: Przydzi, Dusze Swiety, k nam lub Duchu Swiety
raczyz przyjdz k nam. Znamy je z wielu przekazow rekopismiennych wple-
cionych in vulgari w teksty kazan de sancto Spiritu®. Pies$ni te towarzyszyly
miedzy innymi odbywanej w to $wieto przed suma uroczystej procesji pro-
wadzacej do kosciota3*. W Zywocie Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca z 1522 .
zawarto Piesn o Swietym Duchu na procesyjg: Zawitaj k nam, Duchu Swiety,
ktéra jest przektadem sekwencji na Zielone Swieta: Veni Sancte Spiritus. Jesli
podobne pie$ni Swigtki lecie (szwanthki lecze) na powitanie odradzajacej sie na
wiosne przyrody towarzyszyly zabawie jarmarcznej, to oczywiscie nie tylko
w pewien sposéb konkurowaty z liturgicznymi pie$niami i niepokoity swa
podejrzang trescia, ale takze famaty pewien monopol na klasztorna oprawe
muzyczng $wieta. Mozemy zatem domyslaé sie swego rodzaju konkurencji ze
strony muzycznego folkloru, tym bardziej ze tresc¢ pie$ni budzita zastrzezenia
dogmatyczne i podwazala w jakims sensie zastugi misyjne Kosciotas®. Nie bez
znaczenia jest takze fakt, ze w calym okresie wielkanocnym, a Zestanie Ducha
Swietego zamyka Wielkanoc, wykonywano piesni liturgiczne przez wiernych
w jezykach narodowych, w Niedziele Palmowg, w trakcie procesji rezurek-
cyjnej, Wniebowstapienia, Zielonych Swiatek oraz Bozego Ciata. Jan Fijatek

33 Sredniowieczna piesn religijna..., s. 80-89; Polskie piesni wielkanocne. Sredniowiecze
i wiek XVI, t. 1: Teksty i komentarze, wyd. M. Korolko, red. J. Nowak-Dtuzewski, Warsza-
wa 2001, s. 96-104; U. Chevalier, Repertorium hymnologicum, t. 2, Louvain 1897, s. 717
(nr 21252), 713 (2120 1-5); J.H. Sobeczko, Liturgia katedry wroctawskiej wedtug przedtry-
denckiego , Liber ordinarius” z 1563 roku. (Opole, Archiwum Diecezjalne, rkps nr M 1), Opole
1993, s. 362-364; Kolektarz wawelski sprzed 1526 roku, swiadek liturgii Kosciota krakowskie-
gow XV, XVIiXVII wieku, oprac. i edycja S. Fedorowicz, Krakéw 2007 (,Monumenta Sacra
Polonorum”, t. 3), s. 318; J. Michalak, Zarys liturgiki, Ptock 1939, s. 224.

34 Kolektarz wawelski sprzed 1526 roku..., s. 224, przyp. 606; J. Michalak, Zarys liturgiki...,
S. 224.

3 B. Opec, Zywot Pana Jezu Krysta (1522), wyd. i wstep W. Wydra, R. Wéjcik, wstep iko-
nograficzny K. Krzak-Weiss, Poznan 2014, s. 618-619. Por. T. Sinka, Polska piesni w liturgii,
»,Nasza Przysztos¢” 1983, t. 60, s. 250 oraz w $wietle oficjéw benedyktynskich: T. Bratkow-
ski, ,Officium divinum de tempore” w rekopismiennych antyfonarzach zakonéw benedyk-
tynskich w Polsce od XV do XIX wieku, Rzeszow 2013, s. 123; J. Pikulik, Polskie graduaty
sredniowieczne, Warszawa 2001, s. 131; B. Nadolski, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan
1991, s. 78.

3¢ O podobnym repertuarze goliardow zob. A. Briickner, Repertuar igrcéw srednio-
wiecznych, ,Pamietnik Literacki”, R. 25, 1928, s. 4-11; R. Ganszyniec, Echa piesni goliardo-
wej w Polsce, ,Przeglad Humanistyczny” 1930, t. 5, z. 1, . 57-78, Z. 2, s. 161-204; Piesni wa-
gantéw, wyd. R. Ganszyniec, Lwow 1937 (, Teksty Filomaty”, nr 63); L. Lepszy, Lud wesotkéw
w dawnej Polsce, Krakow 1899 (reprint: Sandomierz 2017); ]. Wolny, Materiaty do historii
wagantéw..., s. 73-89 oraz w literaturze staroczeskiej i staroniemieckiej Alttschechische
Liebeslyrik. Texte, Ubersetzungen und Kommentar, wyd. S. Stanovskd, M. Kern, Wieden
2010 (,Praesens TextBibliothek”, t. 7); Minnesang. Niemiecka sredniowieczna piesri mitosna,
ttum., postowie i koment. A. Lam, przedm. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 1997.
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konkludowat: ,Procesje wprowadzity do wewnatrz liturgii piesn polsky”, co
stato sie miedzy innymi, jak wyjasniat dalej: ,,do potrzeby utwierdzenia ludu
w prawidtach nowej religii a odwrdcenia go od dawnych wierzen i zwyczajow
pogarniskich, w ktorych zwlaszcza u Stowian, piesni odgrywaty role bardzo
znaczny™¥. Potwierdza to statystyka z zachowanymi 14 piesniami polskimi
z XIV w. 189 z XV w., ktora uzupelniaja piesni do potowy XVI w.3# W Manuale
bernardyna Innocentego z Kosciana z 1514-1517 r. zapisano, Ze piesn ,wsze-
lakie nieprzyjacioly Ko$ciola wykorzenia, gromi, sromotnie hanbi i wniwecz
obraca™.

Wzmianki zrédtowe o ludowych piesniach zielonoswigtkowych wymuszaja
zatem podnoszone juz wiele razy w literaturze przedmiotu pytanie o zwigzek
opisywanych wydarzen z 1468 r. na plateau Lysca z ludowym obrzedem
obchodéw Zestania Ducha Swietego pod rodzima nazwa ,,Zielone Swiatki” lub
bardziej archaiczng ,stado”. Samo $wieto w kalendarzu koscielnym otoczone
wianuszkiem ludowej obrzedowosci jest bowiem kuszacym skojarzeniem
interpretacyjnym. Rozwazmy zatem, czy w istocie w intencji wystawcy doku-
mentu krdlewskiego i interesu mnichow tysogérskich mozna doszukiwac sie
walki z reliktami archaicznych dorocznych obrzedéw zielonoswiatkowych?
Czy taki powdd wystawienia dokumentu i skargi mnichéw mozna potwier-
dzi¢, czy odrzuci¢? Odpowiedz musi poprzedzi¢ krétki komentarz o stanie
wiedzy na temat interesujacego nas $wieta, tym bardziej ze jego ludowa
metryka jest stosunkowo dobrze rozpoznana i wciaz zywa we wspoétczesnym
folklorze.

Folkloryzacja Zielonych Swiatek, otoczonych wianuszkiem tradycyjnej
obrzedowosci o symbolice zadusznej i agrarnej, zwigzanej z petnig wiosny,
poczatkiem lata i bujnym rozkwitem roslin, ktérych ludowym atrybutem sa
zielone gatezie i tradycja zaklinania urodzaju, symbolika wcigz zywa we wspot-
czesnej ludowej obrzedowosci, to fakt niepodwazalny*. Dni te uswietniaty

37 ]. Fijatek, Bogurodzica, ,Pamietnik Literacki”, R. 2, 1903, nr 2, s. 191; P. Sczaniecki,
Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy sw., Poznan - Lublin 1962, s. 44-45; G. Rys,
Poboznos¢ ludowa na ziemiach polskich w sredniowieczu. Proba typologii, Szczecin 1995,
s. 98.

3% S. Rospond, Kosciét w dziejach jezyka polskiego, Wroctaw 1985, s. 53; G. Rys, Poboz-
nosé ludowa..., s. 98. T. Michalowska (Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 341) méwi o ok. 30
utworach, ktorych ,powiazanie z liturgia mszalng badz z rytuatem procesyjnym nie bu-
dzi wiekszych watpliwosci; w pozostatych wypadkach jestesmy badz zdani na nie zawsze
pewne informacje posrednie [...]".

3 A. Jazdon, Muzyka w klasztorach bernardyriskich. Préba opisu, [w:] ,Cantando
cum citharista”. W piecsetlecie smierci Wiadystawa z Gielniowa, red. R. Mazurkiewicz,
Warszawa 2006 (,,Studia Staropolskie. Series Nova”, t. 12 (68)), s. 176.

4+ Zob. K. Zawistowicz, Zielone Swiqtki a obrzedowos¢ wiosenna, ,Kurier Literacko-
-Naukowy” 1930, nr 24, s. 9-10; eadem, Zielone Swigtki w wierzeniach i obrzedach, ,Orli
Lot”, R. 15,1934, nr 5, s. 67-68; J. Klimaszewska, Doroczne obrzedy ludowe, [w:] Etnografia
Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 2, red. M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka,
Wroctaw 1981, s. 127-153.
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okres miedzy koncem prac rolnych (stad przystowie: ,czerwiec - przerwiec,
bo przerywa gospodarke az do zniwa”) a oczekiwaniem na dojrzewanie zb6z
i urodzaj, innymi stowy przypadaty na przednéwek miedzy matymi a duzymi
zniwami. Obchodzono je wszakze, poczawszy od przetomu I11i IV w., 7 tygodni
po Wielkanocy (50 dni, stad grecka nazwa Pentecoste, od pentecostas - liczba
piecdziesiat, Piec¢dziesiatnica), czyli miedzy 10 maja a 13 czerwca, jako $wieto
ruchome zalezne od daty pierwszej wiosennej petni Ksiezyca (blisko trzeciej
wiosennej petni), w ko$cielnym kalendarzu obchodzone przez trzy dni
poczawszy od niedzieli Zestania Ducha Swietego, w poniedziatek i wtorek. Byto
to $wieto poganskie na pamiatke sktadania bogom mtodych plonéw, przejete
przez Izraelitow jako piec¢dziesiaty dzien po swiecie Paschy - Pentecoste, hebr.:
Szawuot - Swieto Tygodni (nazwa od czasu, jaki uptynat od Paschy, czyli 7 x 7
dni + 1 = 50 dni)*. Ludowa nazwa $wieta sugeruje, ze Zielone Swiatki przejety
cechy $wieta powitania lata. W binarnej koncepcji czasu dzielonego na dwie
czes$ci, zimowa i letnia, $wieto reprezentuje zatem ryt przejscia w drugga, letnig
faze roku, co poprzedzata obrzedowos¢ wiosenna, gdyz wiosna to naturalny
przedsionek lata (w jezyku serbsko-chorwackim proléce to wiosna)*>.

Ludowe obchody Zielonych Swiatek oraz caty cykl wiosenno-letnich
obrzedow przypadajacych na okres Wielkanocy byty tradycyjnie obiektem
krytyki i potepien $redniowiecznego Kosciota przede wszystkim w statutach
synodalnych, kazaniach i przekazach kronikarskich®#. Samych jarmarkdéw
z elementami towarzyszacych zabaw, a mianowicie pokazowymi walkami
rycerzy, zabraniat juz Sobor Lateranski II z 1139 r.# Znamy ponadto dwa
przekazy zrodltowe z XV w., ktére wymieniaja archaiczng nazwe ,stado’,
odnoszona do Zielonych Swiatek, przede wszystkim znana od dawna relacje
Jana Dtugosza z Annales oraz odnaleziony niedawno przez piszacego te stowa
fragment kazania z cyklu In festo penthecostes z postylli z pierwszej potowy
XV w. kukasza z Wielkiego Kozmina*. Swiadectwa tych zrédet nie da sie

# H. Wasowicz, Chronologia sredniowieczna, Lublin 2013, s. 114.

+ L. Radenkovi¢, Semantyka stowianskich obrzedéw wielkoczwartkowych, ,Studia
Semiotyczne” 1982, t. 12, s. 104-105. W tradycji serbskiej lato trwa od $w. Jerzego (23.04)
do $w. Dymitra (26.10).

# Omowienie podstawy zrédtowej zob. K. Bracha, Tria ydola Polonorum..., s. 373 i n,;
idem, Stowiariskie swieto wiosenne ,stado’..., s. 52-67; K. Kajkowski, Mity, kult i rytuat...,
s.173-187.

# Sobdr Lateranski II, a. 14, [w:] Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst tacinski,
grecki, arabski, ormiariski, polski, t. 3, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, ttum. A. Baron
et al., Krakow 2003, s. 153.

4 Joannis Dlugossii Annales seu cronicae incliti Regni Poloniae, ks. 1, wyd. J. Dabrowski,
Warszawa 1964, s. 107-108: ,Horum ludorum ritum et nonnullas forum reliquias Polonos,
quamvis ab annis quingentis Christianitatis multum constat professos, usque in praesen-
tia tempora annis singulis in Pentecostes diebus repetere, et veterum superstitionum su-
arum gentilium annuali ludo, qui idiomate eorum stado, id est grex appellatur, quo greges
hominum ad illum peragendum conveniant, et in cuneos seu greges divisi illum tumidi
ingenii et seditiosi, in voluptates, segnitiem et comessationibus proni, peragunt, memi-
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fatwo zestawi¢ mimo koniunkcji czasowej i paraleli obyczajowych. Mowi
sie w nich gltéwnie o gorszacych piesniach (cantus paganici) z wzywaniem
imion bozkoéw (lado vy lely, yassa, Nya), z klaskaniem w dlonie, o biesiadach
i pijanstwie, a przede wszystkim o rytualnym tancu wojennym z kijami
i mieczami (nozami) w reku, ktérymi okladatly sie wzajemnie grupy kmieci
z roznych wsi. Igrzyskom zwanym ,stado” towarzyszyt akompaniament
muzyczny. Na miniaturze ruskiej z Latopisu tzw. radziwittowskiego z XI-XII w.
widzimy nieco wiecej, grupe mtodych tancerzy w trakcie obchodéw rusaliow,
ruskiego odpowiednika stada, dobrze potwierdzonego w zrdédtach staro-
ruskich i wspomnianego juz w Ewangeliarzu popa Sawina z X1 w. Posrodku
plasa tancerka z charakterystycznymi wydtuzonymi rekawami obrzedowej
sukni w rytualnym tancu z mtodzienncem. Po obydwu stronach towarzysza
jej, klaskajac w dlonie, dwie grupy uczestnikéw, a po prawej akompaniuja
dwaj flecisci (piszczkowie) oraz bebnista. Autor Latopisu dopisal uwage, ze
na wsiach bawiono sie przy akompaniamencie bebnoéw i sopieléw+. Ludowe
obchody stada, jak tez tradycja catego cyklu wiosennego z Zielonymi Swiat-
kami wigcznie byty zatem od dawna obiektem krytyki koscielnej jako relikty
dawnej obrzedowosci dorocznej.

Czy zatem w opisywanych w przywileju Jagielloriczyka zabawach ludowych
wtrakcie jarmarku na Zielone Swiatki mozemy doszukiwac si¢ podobnej obrze-
dowosciikojarzycje ze stadem lub szerzej z obrzedowos$cig o metryce reliktowej
pogariskiej? Taka odpowiedz, jak wspomniano wyzej, budzi wiele watpliwo-
$ci. Trudno bowiem wyjasni¢, dlaczego mnisi, skarzac zabawe jarmarczna,
nie podnie$li tak przeciez nosnych podejrzen o relikty batwochwalstwa,
ktdre potepiato ustawodawstwo synodalne? Pomineli najbardziej spektaku-
larne elementy tych ludowych igrzysk, do ktorych nalezaty opisywane przez
Lukasza z Wielkiego Kozmina rytualne tance mtodziezy z walka na kije, noze
lub miecze. W znanym exemplum Etienne’a de Bourbon z potowy XIIT w., cho¢
niezwiazanym z folklorem stowianskim, ale odnoszacym sie do tego samego

nisse”; Lucas de Magna Cosmin, Sermo septimus: ,Dum complerentur dies penthecostes...”
[Ek 9,51], zob. idem, Sermones per modum postillae, rkps Biblioteka Kolegiaty Kielec-
kiej (depozyt w Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego Kielce), sygn. 27, f. 186 va:
,unde illi, qui faciebant vtinam, iam non facerent conventicula et talibus diebus, que lin-
gua polonorum dicuntur stada, in quibus omnes pariter de vna villa congregati pugnabant
contra alios et tunc plures interficiebantur et tales faciebant contra Spiritum Sanctum,
qui vnit, ipsi dividunt. Nam certe habitare fratres in vnum, in bonum et iocundum dixit
Ps. [132.1-3] et post subiungit de vnccione, de ascensione, de ascendente dicens: <sicut
vnguentum [optimum] in capite, quo descendit in barbam, barbam Aaron> et que vnccio,
quo est vnguentum sic in vnitas descendas nisi illa de qua Johannes in Canonica dicit
(1] 2.27): <vnccio docebit vos> in eodem loco, id est in cenaculo, quia datur sepius cenati-
bus spiritualiter, scilicet dum auditur verbum dei”.

46 B.A. Poi6akos, f3vivecmeo /lpesuel: Pycu, MockBa 1987, s. 693-694, il. 127; idem,
Pycanuu u 6oe Cumapen-ITepennym, ,CoBeTckas apxeosorus’ 1967, nr 2, s. 91-110; C. Zibrt,
Jak se kdy v Cechdch tancovalo..., passim (tam bogaty materiat ikonograficzny).
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$wieta koscielnego, mowi sie o walkach uzbrojonych tancerzy na drewnianych
konikach (cheval-jupon, chibalet, cheval-frux, baskij.: zalmazain, cavallet et
cavallin, niem.: Maikénig, pol.: lajkonik) i ,pieszych” w maskach, czyli o scenach
blizniaczych do zielono$wigtkowego obrzedu ,krola majowego” lub krakow-
skich obchodow tzw. pucheréw na Niedziele Palmowa z centralng postacia
chtopca na drewnianym kiju z konska gtowa+. Wspomniane wyzej kazania
Lukasza z Wielkiego Kozmina misi tysogorscy posiadali w swojej bibliotece
w trzech kopiach*®. Pismiennictwo benedyktynow potwierdza, ze mnisi byli
$wiadomi legend i podan tysogorskich. O ,stadzie” informowat jeszcze Jacek
Jabtoniski w swojej kronice klasztornej Drzewo zZywota z raju...: ,zwykli sie
byli schodzi¢ na wsiach podczas $wiatek, rézne grania y tance wymyslajac
zwyczajem poganskim, a taka uroczystosc albo schadzke nazzywali stado™>.
Weczesniej zas Powies¢ rzeczy istej wspomina dzien 1 maja, jeden z terminéw
kojarzonych ze ,stadem”, kiedy ,prosci ludzie schadzali sie pierwszego dnia
maja”, aby oddawac czes¢ na kyscu trzem batwanom: Eadzie, Bodzie i Lelis.
Czy mnisi tysogorscy mieli obawy o swoj autorytet klasztoru misyjnego
i nieskutecznos¢ podejmowanej pracy pastoralnej w walce z miejscowym folk-
lorem? Nie odrzucajac catkowicie powoddéw ewangelizacyjnych, wydaje sie, ze
zdecydowaty raczej wzgledy praktyczne. Benedyktyni mimo swoich doswiad-
czen, wrazliwosci misyjnej oraz wiedzy o podejrzanej przesziosci bysca,
ktdéra sugerowat sam Jan Dtugosz, nie dostrzegali w tym obrzedzie reliktéw
pogarnistwa, a jedynie zaktocajacy klasztorne silentium hatas i gorszace zacho-
wania $wieckich obu plci, co nie jest bez znaczenia w ich ocenie moralnej,
ponadto kolidujace z powaga i proprium $wieta. Zeslanie Ducha Swietego to
$wieto zadumy, pojednania i zgody, ktore wzigwszy zachowania niektorych

47 J.-C. Schmitt, ,Jeunes” et danse des chevaux de bois le folklore méridional dans la
littérature des exempla (XIII*-XIV* siécles), [w:] La religion populaire en Languedoc XIII*
siécle a la moitié du XIVE siécle, Paris 1976 (,Cahiers de Fanjeaux”, nr 11), s. 154; A. Briick-
ner, Schwerttdnze, ,Archiv fir slavische Philologie” 1893, t. 15, s. 318-319; P. Sartori, Mai-
konig, [w:] Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens, t. 5, Berlin - Nowy Jork 1987,
kol. 1535-1537; Lajkonik, [w:] Stownik folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowski, Warszawa
1965, s.197-198; Ph. Walter, Mitologia chrzescijariska. Swigta, rytuaty i mity sredniowiecza,
ttum. E. Burska, Warszawa 2006, s. 1341 n.

48 K. Bracha, Tria ydola Polonorum..., s. 402; idem, Kazanie na I Niedziele Adwentu jako
wprowadzenie do postylli ,Super evangelia dominicalia” Eukasza z Wielkiego Kozmina,
[w:] Kaznodziejstwo sredniowieczne. Polska na tle Europy. Teksty - atrybucje — audytorium,
red. K. Bracha, wspotpraca A. Dabréwka, Warszawa 2014 (,Colloquia Mediaevalia Praedi-
catoria”, t. 1), s. 45. Byly to rekopisy dawnej Cesarsko-Publicznej Biblioteki w Petersbur-
gu, sygn. Lat. I. F. ¢ 127, 128, 129 (wszystkie zaginely w czasie drugiej wojny $wiatowej),
por. J. Kaliszuk, ,Codices deperditi’..., t. 2, cz. 1, S. 233-235, nr 200-202.

4], Jablonski, Drzewo zywota z raju naprzéd na Gorze Jerozolimskiej Kalwaryi, ztosliwg
rekq potym na gérze Lysiec, Krakow [1737], k. 10.

5° Powiesc rzeczy istej [...], Cracoviae 1538, zob. Proza polska wczesnego renesansu. 1510~
-1550, oprac. J. Krzyzanowski, Warszawa 1954, s. 270. Por. tez K. Bracha, Podanie o trzech
bozkach na Lyscu, [w:] Legendy swietokrzyskie..., s. 149, tab.
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uczestnikéw jarmarku, przeobrazilo si¢ w antynomie, zabawe i pijacka
bijatyke, taniec i wyuzdane w swej tresci ludowe $piewy. Wiemy, ze dla nie-
ktérych mnichow samo zycie wewngatrzzakonne bylo zbyt hatasliwe, skoro
opuszczali mury opactwa i wybierali samotne zycie w eremach u podnédza
Lysca. Nawet gdyby zarzut reliktéw poganskich pojawil sie w tresci
dokumentu, a nie znamy tresci petycji do krola ze strony opactwa, to ich wia-
rygodnos¢ budzitaby uzasadnione watpliwosci. Przypomnijmy uwagi sprzed
lat Stanistawa Trawkowskiego na kanwie Zywotéw $w. Stanistawa i znanej
krytyki uczt stowianskich z piesniami, klaskaniem w dionie i przepijaniem
do siebie, co autor Zywotu zinterpretowat jako pozostato$¢ poganstwa. Traw-
kowski konkludowal, Ze zarzut poganstwa nalezy traktowac ostroznie, gdyz
dla surowego dominikanina Wincentego z Kielc, ktory te stowa pisal, gwat-
towna rados¢ doczesna byla starym bledem poganskim, cho¢ wiemy, ze
podobne zwyczaje byly wspolne w catej Europies>. Nic nie wskazuje na to, aby
benedyktyni w takiej specyficznej przestrzeni inaczej oceniali zaskarzone
obyczaje jarmarczne, czyli z podobng podejrzliwoscia i kalka interpretacyjna.
Nie oznacza to jednak, ze faktycznie musialy one mie¢ podloze poganskie
zblizone do wspomnianych igrzysk zwanych stado, a co najwyzej prezento-
waty biesiadny folklor.

Skoro pierwsza wzmianka o jarmarku w ten dzien, jak pamietamy, pochodzi
7 1427 1., to fakt ten ttumaczy sformutowanie w dokumencie ,de consuetudi-
ne”, ktére nie musi by¢ odnoszone, jak sugerowata to Beata Wojciechowska,
do ludowego podloza swieta i powtarzalnosci rytu, lecz wylacznie do wielo-
letniej metryki, niepotwierdzonej ponadto oficjalnym przywilejems3. Jarmark
byl bowiem zwyczajowy, a nie ustanowiony. Marta Mtynarska-Kaletynowa
sformutowata hipoteze, ze w genezie wyboru terminu jarmarku na Zielone
Swiatki na Eyécu mozna dostrzegac¢ zwigzek z wezwaniem kosciota klasztor-
nego Tréjcy Swietej, gdyz to konwentualne Festum S. Trinitatis przypadato
w oktawe Zestania Ducha Swietego (Zielonych Swiatek), koniczac uroczyscie
oktawe tego $wietas*. Swieto to, znane od VIII w., ustanowiono w 1334 r. na

5t M. Derwich, Erem sw. Katarzyny pod Eysicq i benedyktyni swietokrzyscy, [w:] Ludzie,
Kosciél, wierzenia. Studia z dziejéw kultury i spoteczeristwa Europy Srodkowej (Sredniowie-
cze — wezesna epoka nowozytna), red. J. Banaszkiewicz et al., Warszawa 2001, s. 135-144;
M. Szczyglak, Klasztor ojcéw bernardynéw w Swietej Katarzynie, [w:] Kosciét katolic-
ki w Matopolsce w sredniowieczu i we wczesnym okresie nowozytnym, red. W. Kowalski,
J. Muszynska, Kielce - Gdansk 2001, s. 97-113; S. Bylina, Mesjasz z Gér Swigtokrzyskich,
[w:] idem, Kultura ludowa..., . 142-167.

5> Vita s. Stanislai cracoviensis episcopi (Vita maior), wyd. W. Ketrzynski, [w:] Monu-
menta Poloniae Historica, t. 4, Warszawa 1961, s. 258; S. Trawkowski, Troska o pozywienie,
[w:] Kultura Polski sredniowiecznej X-XIII w., red. ]. Dowiat, Warszawa 1985, s. 56.

53 B. Wojciechowska, Tradycja igrzyska stado na Eysej Gérze..., s. 102.

s¢ M. Mlynarska-Kaletynowa, Targ na Zielone Swigtki..., s. 27; Kolektarz wawelski sprzed
1526 roku..., s. 318-322; H. Wasowicz, Chronologia sredniowieczna..., s. 591 (tabl. 13).
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pierwsza niedziele po Zielonych Swiatkachss. Przywotana badaczka konstato-
wala, ze w takie $wieto koscidt ,mdgt staé¢ otworem dla wszystkich wiernych .

Uwaga Mtynarskiej-Kaletynowej w $wietle pozniejszych ustalert Derwicha
wymaga dzi$ weryfikacji. Kosciél konwentualny wezwanie Tréjcy Swietej, po
raz pierwszy poswiadczone w Latopisie halicko-wotyriskim w opisie napadu
tatarskiego z lat 1259-1260 na Lysiec, nosit do lat 1351-1361, a ottarz gtéwny
dtuzej - do 1461 r., kiedy zostal ostatecznie rozebrany. To stawia w innym
$wietle geneze przywileju krolewskiego. Czy zatem w przeniesieniu jarmarku,
wzmiankowanym, jak pamietamy, dopiero w 1427 r., ale najprawdopodobniej
o nieco starszej metryce, chodzilo o jaka$ zasztos¢, zaniedbanie, ktére mnisi
postanowili przy okazji reformy wewnetrznego zycia klasztornego i walki
o cisze oraz tad zlikwidowa¢, albowiem kalendarzowy zwigzek tych dwéch
$wiat, podstawa istnienia jarmarku, byl juz martwa litera od ponad 100 lat
lub po rozebraniu ottarza gtéwnego od lat kilku? Przyjecie takiego rozwiaza-
nia ostabia takze domyst o tym, iz przeniesienie jarmarku motywowane byto
walka opactwa z ludowym podtozem Zielonych Swiatek.

Warunki naturalne na plateau Lysca nie predestynowaty ponadto tej prze-
strzeni do organizacji $wieta hodowlanego zwigzanego z obecnoscia zwierzat
gospodarskich. Stado bylo bowiem $wietem powigzanym z pierwszym po
przerwie zimowej wypasem bydta oraz handlem mlodym poglowiem. Trudno
sobie wyobrazi¢ tak trudno dostepny teren jako targ bydlecy.

*

Konkludujac, taki jarmark stat si¢ z czasem dla mnichow uciazliwy, tym
bardziej ze trwal przez tydzien od Zielonych Swiatek do odpustu Trojcy Swietej
w kosciele konwentualnyms®. Obchody Zestania Ducha Swietego jako termin
udzielania chrztow z natury rzeczy przyciagaty wiernych, pielgrzymow, ktorzy
stawali sie takze klientela dla przyjezdnych kupcéw oraz uczestnikami zabaw
w akompaniamencie muzykujacych igrcéw. Swieto nabralo w ten sposob
z czasem dodatkowego znaczenia jako termin dorocznego targu, rownolegte-
go do kalendarza liturgicznego. Klasztor wreszcie zareagowal, a przy okazji
zdecydowat o uporzadkowaniu jarmarkéw i przeniesieniu ich do sgsiedniej
Nowej Stupi.

55 ]. Werbick, Trinitdt, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 10, Freiburg - Wieden
20009, SZp. 242.

56 M. Mlynarska-Kaletynowa, Targ na Zielone Swigtki..., s. 27.

57 M. Derwich, Benedyktynski klasztor sw. Krzyza..., s. 182, 240, 254-255; idem, W kre-
gu tysogdrskiego opactwa..., s. 33-34; Kronika halicko-wotyriska (Kronika Romanowiczéw),
wyd. D. Dabrowski, A. Jusupovi¢, Krakéw - Warszawa 2017 (,Monumenta Poloniae Histo-
ricae. Seria II”, t. 16), s. 427; A. Jusupovi¢, Wyprawa na Sandomierz i Eysiec z perspektywy
polityki Rusi Halicko-Wolyriskiej w koricu piecédziesigtych lat XIII wieku, [w:] Debaty swie-
tokrzyskie, t. 2, red. K. Bracha, M. Marczewska, S. Cygan, Kielce 2016, s. 66.

58 per totam octauam festorum predictorum singulis annis indiximus, statuimus’,
zob. Codex diplomaticus Poloniae..., nt CCXXII, s. 445; M. Derwich, Benedyktyriski klasztor
sw. Krzyza..., s. 352-353.
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Hatas nie tylko przeszkadzat, lecz takze utrudniat skupienie i gorszyl, tym
bardziej ze mnisi tysogdrscy staraniem opata Michata z Krakowa wchodzili
wlasnie w okres reformy wewnetrznej, co — jak sugeruje Marek Derwich —
stalo sie zapewne kosztem ich dochodéw*. Przelom lat szesc¢dziesiatych
i siedemdziesiatych XV w. to czas ponownej préoby odnowienia, naprawy
i reformy zycia wewnetrznego oraz ozywienie kontaktéw klasztoru tyso-
gorskiego z reformujacymi sie opactwami w Monte Cassino, Cluny i Melku.
W klasztornym skryptorium przepisywano woéwczas lub pozyskiwano ksiegi
niezbedne do naprawy i restytucji wartosci benedyktyniskich®. Michat
z Krakowa dat sie pozna¢ jako adwersarz pijanstwa i biesiadowania, o czym
$wiadczy jego stynne exemplum kaznodziejskie o opacie wachockim Mikotaju

59 M. Derwich, Benedyktyriski klasztor sw. Krzyza..., s. 488-489.

¢ Ibidem, s. 489 i n.; idem, Réforme et la vie quotidienne dans les abbayes bénédictines
en Pologne au XV* siécle, [w:] La vie quotidienne des moines et chanoines réguliers au Moyen
Age et temps modernes. Actes du Premier Colloque International du LARHCOR. Wroctaw —
Ksigz, 30 novembre-4 décembre 1994, red. M. Derwich, t. 1, Wroctaw 1995, s. 275-286. Slady
takich kontaktow szczegolnie z klasztorem austriackim w Melku, ktory dzieki aktywnosci
Jana Schlitpachera (zm. 1482 r.) statl sie promotorem reformy benedyktynskiej, skutkujacej
m.in. eksplozja zaniedbanej aktywnosci kopiarskiej i wzrostem zasobdw bibliotecznych
opactwa, przedstawil ostatnio J. Kaliszuk, zob. idem, ,Codices deperditi”. Sredniowiecz-
ne rekopisy taciriskie Biblioteki Narodowej utracone w czasie II wojny swiatowej, t. 1: Dzie-
je i charakterystyka kolekcji, Wroctaw 2016 (,Dziedzictwo Kulturowe po Skasowanych
Klasztorach”, red. M. Derwich, t. 8/1), s. 237, 255, 439-440, 551-552. Schlitpacher nalezat
do tzw. szkoly wiedenskiej grupujacej teologéw (Nikolaus Dinkelsbiihl, Thomas Peuntner)
ostro potepiajacych praktyki przesadne i wszelki podejrzany religijny folklor, zwalczany
w pismach pastoralnych. Takie pismo zredagowal takze Schlitpacher. Byla to przerobka
Beichtbiichlein zalezna od podobnego podrecznika spowiedniczego Peuntnera zbudowane-
go na schemacie Dekalogu. Por. K. Baumann, Aberglaube fiir Laien. Zur Programmatik und
Uberlieferung spdtmittelalterlicher Superstitionenkritik, t. 1: Untersuchungen, Wiirzburg
1989 (,,Quellen und Forschungen zur Europdischen Ethnologie”, wyd. D. Harmening, t. 6,1),
S. 209-212 oraz s. 175-176: lista rekopisow traktatu spowiedniczego (Beichtraktat) Schlit-
pachera, inc.: ,Ayn tractat wie der peichten sol von den zehen poten. Das ain mensch von
dem todt der siinden erstee zw dem leben des hails ist nott...”. Niewykluczone, ze obecno$¢
w tysogorskiej bibliotece podobnych pism z krytyka folkloru, np. kazan Stanistawa ze Skar-
bimierza, mozna powiazac z recepcja szkoty wiedenskiej, por. K. Bracha, Spér o bledy prze-
sqdéw w $wietle kazania ,De incarnatione Christi” Stanistawa ze Skarbimierza, [w:] Cesta
k rozmanitosti aneb Kavdrensky povale¢ digitdlnim historikem stiedovéku. Sbornik prispévki
Zivotnim jubileu PhDr. Zdénka Uhlite, red. R. Modrakova, T. Klimek, Praga 2016, s. 87-99;
M. Derwich, Benedyktynski klasztor sw. Krzyza..., s. 525, 540. Ciekawie rysuje sie w tym
kontekscie takze pismiennictwo spowiednicze. Z tej grupy interesujaco przedstawia sie
tzw. ,Penitencjal swietokrzyski”, zbior tekstdw pastoralnych, spowiedniczych z kolekcja
exemplow kaznodziejskich szczesliwie zachowany w rkpsie sygn. BN II 3015. Por. B. Gere-
mek, Exemplum i przekaz kultury, [w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce péznego
sredniowiecza, red. B. Geremek, Wroctaw - Gdansk 1978, s. 53-76; W. Mrozowicz, Ksigzka
i biblioteka benedyktyriska w spoteczeristwie Polski sredniowiecznej i nowozytnej. Przyktad
Maltopolski, [w:] Klasztor w spoleczenstwie sredniowiecznym i nowozytnym, red. M. Der-
wich, A. Pobdg-Lenartowicz, Opole - Wroctaw 1996 (,Opera ad Historiam Monasticam
Spectantia, Series I: Colloquia 2", red. M. Derwich), s. 223-232; Inwentarz rekopiséw do po-
towy XVI wieku w zbiorach Biblioteki Narodowej, oprac. J. Kaliszuk, S. Szyller, Warszawa
2012, 8. 77-78.
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Rzidze (zm. po 1464 r.) porwanym przez diabla za pijanstwo w towarzystwie
,ludzi z lutniami (cum citharis et preludiis diversis) i roznymi przygrywka-
mi, aby szlachetni panowie i panie dla jego mitosci zwotywani, radosnie
ucztowali i tanczyli w miejscu poswieconym jedynie Bogu™. Wspomnijmy
jeszcze o jednej postaci opactwa. Wsrod owczesnych zwolennikow reformy
i gtéwnych promotoréw znalazt sie miedzy innymi zmarty w opinii §wietosci
wspomniany wyzej Mikolaj z Wielkiego Kozmina, o czym $wiadczy zredago-
wany w klasztorze jego Zywot®. Godne podkreslenia, ze $wigtobliwy Mikotaj
byt w klasztorze przeorem, bardzo wptywowa osoba gorliwie oddajaca sie
surowej ascezie, wrazliwg na wszelkie uchybienia i przeszkody zakldcajace
wewnetrzng harmonie w opactwie i pobozne skupienie®.

Klimat reformatorski musiat uwrazliwi¢ mnichéw na podobne zjawiska
niezaleznie od ich metryki lub korzeni. Pretekstem do interwencji u monarchy
byla zapewne przede wszystkim litera prawa, czyli brak przywileju targo-
wego. Nie mozna takze zapomnie¢, ze organizowanie targéw w dzien tak
waznego swieta byto rowniez przekroczeniem napietnowanym przez prawo
kanoniczne i koscielnych moralizatorow, cho¢ praktyka pozostata nienaru-
szona®. Potwierdza to sam omawiany przywilej Jagiellonczyka i przeniesienie
jarmarkéw do Nowej Stupi takze na dni $wigteczne Zestania Ducha Swietego
i sw. Wawrzynca.

Jarmark mimo swoich korzysci materialnych nalezat bez watpienia do
wymienionych wyzej przeszkod koniecznych do wyeliminowania w ramach
wprowadzanej reformy zycia wewnetrznego klasztoru. Zakldcat spokdj
i skupienie, draznil obyczajowo, gorszyl etycznie mnichéw, jednakze nie
sposob udowodni¢ w swietle przywileju krélewskiego, ze przypadek tyso-
gérskiego jarmarku na Zielone Swiatki laczyt sie, jak sugerowali to wczeéniej
niektdrzy autorzy, z reliktami starej tradycji poganskiej siegajacej igrzysk
zwanych ,stado”. Wiemy, ze Zielone Swiatki otoczone byly wianuszkiem

© Michael de Clepardia, Sermo de luxuria cum exemplo de abbato a diaboli recepto,
[w:] Z opowiadari sredniowiecznych, wyd. H. Kowalewicz, Warszawa 1974 (,,Silva Medii et
Recentioris Aevi”, t. 3), s.19; Z. Brzezinski, Lysogérskie exemplum o opacie porwanym przez
diabta z XV wieku, [w:] Przetomy w historii. XVI Powszechny Zjazd Historykéw Polskich.
Wroctaw 15-18 wrzesnia 1999 roku. Pamietniki, t. 3, cz. 1, red. K. Ruchniewicz, J. Tyszkie-
wicz, W. Wrzesinski, Torun 2001, s. 377-387.

% Vita fratris Nicolai de Magna Kosmin, wyd. S. Kwiatkowski, [w:] Monumenta Poloniae
Historica, t. 5, Lwow 1888, s. 843-844.

% M. Derwich, Benedyktyriski klasztor sw. Krzyza..., s. 483-486, 498-505; P. Sczaniec-
ki, O Mikotaju mnichu $wietokrzyskim, ,W Drodze” 1983, z. 3 (115), s. 69-76; idem, Na-
uka o modlitwie i zyciu wewnetrznym, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1: Srednio-
wiecze, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 320-321; K. Bracha, Praktyki pobozne Mikotaja
z Wielkiego KoZmina..., s. 61-85.

64 1. Skierska, ,Sabbatha sanctifices”. Dzien swiety..., s. 317-332; Jakub z Paradyza, Ser-
mones de sanctis et de praecipuis festivitatibus; De sanctificatione sabbati circa molendina,
additiones de inchoatione festorum et de viatoribus vectoribus, wyd. J. Sto$, Warszawa 2004
(,Textus et Studia Historiam Theologiae in Polonia Excultae Spectantia’, t. 29), s. 233-245.
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starej obyczajowosci ludowej o metryce poganskiej, za czym przemawia sama
ludowa nazwa $wieta i wiele innych komentowanych wyzej zrédet z epoki oraz
pozniejszy folklor, ale na podstawie tysogorskiego dokumentu krolewskiego
71468 1. nie da sie tego udowodnic®s.

Motywow przeniesienia jarmarku byto, jak sadzimy, kilka, a zasadnicze
podloze prosby opactwa stanowita reforma wewnetrzna klasztoru, potrzeba
wyciszenia, oddalenia od muréw klasztornych uciazliwych hatasow, zabaw,
tanicow, bijatyk, ktotni i wszelkich innych ,enormitates et deordinaciones”,
kolidujacych z powaga s$wieta, ktdrego proprium to pojednanie i zgoda,
duchowe skupienie oraz zaduma i wreszcie likwidacja zasztosci kalendarzo-
wej w zwigzku ze zmiana wezwania opactwa na Drzewa Krzyza Swietego.

Na koncu pozostaje intrygujace pytanie, dlaczego benedyktyni tak dtugo
zwlekali z zakazem samozwanczych i hatasliwych jarmarkéow?®® Niestety
niewystarczajaca podstawa zrodlowa uniemozliwia przekonujaca odpowiedz.
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