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Abstract

Islam and Politics in Morocco at the Beginning of the 20th Century -
Nasthat ahl al-islam by Muhammad Ibn Ga‘far al-Kattani (1857-1927)

The turn of the nineteenth and twentieth centuries was a difficult period in the history of Morocco.
Both the rulers, aware of their own weakness, and Muslim thinkers and scholars were aware of
this. Among them, was a man partly associated with the court, but opposed to the passive politics
of the sultans, Muhammad Ibn Ga‘far al-Kattani, a Salafi thinker and historian originating from the
influential mystical Kattaniyya brotherhood. Many important Moroccan figures were associated
with this brotherhood and to this day it plays a significant role in the social and political life of the
country. In my article I will focus on the presentation of Al-Kattant and his work Nasthat ahl al-
Islam (“Advice for Muslims”), first published in Fez in 1908. In it, the author points out the reasons
for the weakness of Muslims that led to surrender hostile colonial forces. Characterising and ana-
lysing these reasons in depth, at the same time Al-Kattani indicates ways to overcome them. So far,
this work has not received much attention in Oriental studies, although it was a kind of guide for the
Moroccan liberation movements that finally led to Morocco’s independence in 1956.
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Wprowadzenie: kim byl Muhammad Ibn Ga‘far al-Kattani?

Koniec XIX i poczatek XX wieku to w historii Maroka bardzo trudny, a zarazem in-
teresujacy moment przechodzenia od starego do nowego sposobu sprawowania wita-
dzy, co w konsekwencji jest takze procesem zmiany spoleczno-politycznej w pan-
stwie. Za punkt przelomowy uwaza si¢ czesto $mieré¢ Ba Ahmada, wezyra, ktory
faktycznie rzadzit po $mierci sultana Al-Hasana w 1894 roku'. Proces ten byt nie-
zwykle bolesny dla wladzy i spoteczenstwa, nastgpito bowiem odejscie od reform
zaplanowanych przez Al-Hasana. Nie byli w stanie ich zrealizowac¢ ani jego nastepca
‘Abd al-*Aziz (panowal w latach 1894-1908), ani kolejny suttan “Abd al-Hafiz (pa-
nowal w latach 1908—1913). Dziedzictwo przeszto$ci, gtéwnie btedéw popetnianych
w XIX wieku, oraz nieudolno$¢ wiadcow z poczatku XX stulecia doprowadzity do
narzucenia Maroku protektoratu przez Francje w 1912 roku, co oznaczato praktyczne
ubezwlasnowolnienie suttana. Wtadcy udato si¢ zachowa¢ jedynie funkcje religijne
i symboliczne?.

Tak mozna w kilku zdaniach naszkicowa¢ tlo historyczne, ktére uwarunko-
walo poglady oraz dziatalno$é¢ polityczng i religijng Muhammada Ibn Ga‘fara al-
Kattaniego®, postaci zapamigtanej w dziejach pi$miennictwa marokanskiego zwlasz-
cza jako pisarz historyczny i religijny oraz mistyk. W niewielkim stopniu zwraca si¢
uwage na jego rozwazania, ktore bez watpienia pozostaja w ramach dziejow mysli
politycznej w islamie, zawarte przede wszystkim w powstatej] w 1908 roku pracy

' C.R. Pennel, Morocco since 1830. A History, New York 2000, s. 121; M. Abitbol, Histoire du Ma-
roc, Paris 2009, s. 383 i nast.; H. Terrasse, History of Morocco, Casablanca 1952, s. 170.

2 Por. szczegdtowo np. A. Dziubinski, Historia Maroka, Wroctaw1983, s. 385-392; C.R. Pennel, op.
cit., s. 124-125, 129-134, 145-151; M. Abitbol, op. cit., s. 394-404; H. Terrasse, op. cit., s. 166—168;
1. Harakat, Al-Magrib ‘abr at-tarih, t. 111, Ad-Dar al-Bayda’ 1994, s. 325-352.

3 Dane biograficzne por. E. Lévi-Provengal, Les Historiens des chorfa. Essai sur la littérature histo-
rique et biografique au Maroc du XVIe au XXe siécle, Paris 1922, s. 377-386; C. Brockelmann, Geschi-
chte der arabischen Litteratur. Zweiter Supplementband, Leiden 1938, s. 890-891; A. Knysh, A/-Kattant
(1858-1927), [w:] Encyclopedia of Arabic Literature, t. 11, J. Scott Meisami, P. Starkey (red.), London—
New York 1998, s. 428; A. Faure, Al-Kattant, [w:] The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.1.,
Brill 2001; “U.R. Kahhala, Mu ‘¢am al-mu allifin, t. 111, Bayrat 1993, s. 192; M. Mahlaf, Sagarat an-niir
az-zakiya, t. 1, Bayrut 2003, s. 619-620; Ma ‘lamat Al-Magrib, t. XX, Sala 2004, s. 6762; H.D. az-Zirikli,
Al-A ‘lam, t. V1, Bayrat 2002, s. 72—73; Ibn Suda, [thaf al-mutali* bi-wafayat a ‘lam al-qarn at-talit ‘asar
wa-ar-rabi’, t. 11, Bayrat 1997, s. 444; idem, Sall an-nisal li-an-nidal bi-al-asyah wa-ahl al-kamal.
Fihris as-Suyith, Bayrtt 1997, s. 43-46; A. Ar-Rahiini, ‘Umdat ar-rawin fi tarth Tattawin, t. 1X, Titwan
2011, s. 1-83; M.M. al-Kattant, Sahib Ar-Risala al-Mustatrafa rahimahu Allah, [w:] M.LG. al-Kattani,
Ar-Risala al-mustatrafa li-bayan mashir kutub as-sunna al-musarraf, Bayrtt 1993, s. 29-42; M.I. al-
Kattani, Taqdim, [w:] M.LG. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam, Ar-Ribat 1989 (Bayrat 2007), s. 3—18;
I. al-Kattani, Madhal, [w:] M.1.G. al-Kattani, Nasihat ahl al-islam..., op. cit., s. 19-81. Na tych opra-
cowaniach opiera si¢ ponizszy biogram autora. Wydaje si¢, ze warto zwrdci¢ uwage, ze na przetomie
XIX 1 XX w. dziatato kilku cztonkéw tego rodu o imieniu Muhammad, co moze czasem wprowadzac¢
w blad. Najwazniejszy to zatozyciel bractwa, Muhammad Ibn ‘Abd al-Kabir (1873-1909). W niekto-
rych opracowaniach tak marokanskich, jak i zachodnich dostrzegtem mylenie tych postaci. Monografia
S. Bazzaz, Forgotten Saints: History, Power, and Politics in the Making of Modern Morocco, Cambridge
2010 poswigcona jest glownie dziatalnosci Ibn ‘Abd al-Kabira. Doktadne nazwiska najwazniejszych
Muhammadoéw al-Kattanich por. H. As-Sulabi, Nazariyyat at-tahdit fi al-fikr al-magribt (1844—1944),
Bayriit 2010, s. 521.
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Nasthat ahl al-islam. Tahlil islami- ‘ilmt li- ‘awamil sugiit ad-dawla al-islamiyya wa-
‘awamil nuhiidiha (Porada dla muzutmanéw. Muzutmanska analiza naukowa czyn-
nikow upadku panstwa muzulmanskiego i czynnikéw jego odrodzenia). Co cieka-
we, w wiekszos$ci zrodet biograficznych Nastha w ogole nie jest wymieniana wérod
jego najwazniejszych prac, co moze by¢ po czesci uwarunkowane tym, ze dzieto
to ma charakter bardzo krytyczny wobec panujacej dynastii, a wigkszo$¢ marokan-
skich rozpraw historycznych to opracowania, ktére mozna wiaczy¢ do nurtu nazy-
wanego przeze mnie ,historiografig patacowa”. Wielu, jesli nie wigkszos$¢ history-
kow marokanskich czasow alawickich bylo przynajmniej czgsciowo powigzanych
z mahzanem. O Nastha nie wspomina takze Syryjczyk Az-Zirikli, niemajacy zad-
nych zwiazkoéw z Marokiem. Niemniej opieral si¢ on tylko na biogramach marokan-
skich. Bardzo nieliczne prace — tak marokanskie, jak i orientalistyczne — wzmiankuja
o powodach jego wieloletniej emigracji na Bliski Wschod, o czym bedzie jeszcze
mowa. Nie wspomina o tym dziele ani o powodach emigracji rowniez Evariste Lévi-
-Provencal (biogram jego autorstwa powstat jeszcze za zycia Al-Kattaniego, co jed-
nak nie usprawiedliwia tych dwoch istotnych, moim zdaniem, brakow). Nie znaczy
to, ze Nasiha byta catkowicie lekcewazona i zapomniana, o czym napisz¢ w drugiej
czegsci tego opracowania.

Gar Allah Abi‘Abd Allah Muhammad Ibn Ga'far Ibn Idris Ibn Muhammad az-
Zamzami Ibn Muhammad al-Fadil Ibn al-‘Arabi Ibn Mahammad Ibn ‘Alf al-Kattant
a$-Sarif al-Hasanf al-Fasi urodzit sic w Fezie w 1857 roku*. Jeszcze jako dziecko do-
$wiadczyt bolesnej straty — $§mierci matki. Wychowywany byt wraz z trzema bra¢mi
przez ojca, ktory stal si¢ takze jego pierwszym nauczycielem. Muhammad otrzymat
doskonate klasyczne muzulmanskie wyksztatcenie, studiujac u najwybitniejszych
uczonych Fezu, najwazniejszego osrodka nauki muzulmanskiej nie tylko w Maroku,
ale tez w calym Maghrebie. Ostatnim etapem jego nauki byly studia na uniwersytecie
Al-Qarawiyyin. Charakteryzujac mtodo$¢ Al-Kattaniego, znany historyk marokan-
ski Ahmad ar-Rahtint (1871-1953) napisat, ze zyt min gayr an yahtur ‘ala qalbihi
‘ud wa-la rabab wa-la Zaynab wa-la Rabab’, co oznacza, ze nie interesowata go
zabawa, symbolizowana tu przez gre na 7dzie i rababie, ani tez dziewczeta, sym-
bolizowane przez imiona Zaynab i1 Rabab, co daje ciekawa gre stowna. Jak wskazu-
je jego nisba, zwiazany byl z bractwem mistycznym kattaniyya, wywodzacym sie¢

4 Opracowania zachodnie podajg albo rok 1857 albo 1858 lub tez 1857/1858 — chodzi o 1274 r.h.
Jednak w opracowaniu Al-Azhar al-‘atira al-anfas bi-dikr manaqib qutb Al-Magrib wa-tag Fas li-
Muhammad Ibn Ga'far al-Kattani 2020, http://data.nur.nu/Kutub/Arabic/Kattani M b _Ja3far %20
Managqib-Qutb-al-Maghrib.pdf [dostep: 17.09.2023], s. 41 znalaztem informacje, podang wedtug twier-
dzenia samego Al-Kattantego, ze urodzit si¢ w rabi* al-awwalu 1264 r.h., jest to wigc jednoznacznie
1857 r. Samo opracowanie wydaje si¢ dos$¢ tajemnicze, poniewaz funkcjonuje prawdopodobnie tylko
w internecie i nie znamy jego autora. Obejmuje ono doktadny biogram uczonego oraz szczegdtowe omo-
wienie pracy Al-Azhar al-‘atira al-anfas bi-dikr manaqib qutb Al-Magrib wa-tag Fas, wydanej wedle
mojej wiedzy tylko raz litograficznie w Fezie w 1314 r.h. Anonimowy autor nie podaje konkretnego
zrodla, najprawdopodobniej jednak korzysta z autobiografii Al-Kattaniego zwartej w jego pracy An-
Nabda al-yasira an-nafi‘a al-lati hiya li-astar gumla min ahbar as-su ‘ba al-kattaniyya rafi‘a, do ktorej
nie miatem dostgpu podczas pisania tego opracowania, ale na ktorej bazuja wszyscy autorzy marokanscy,
a ich opracowania uwzgledniam w moim artykule.

> A. ar-Rahini, op. cit., s. 2.
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z tradycji tiganijskiej, powstatym pod koniec XIX wieku®. Suficka natura wyksztal-
cenia i wychowania przejawiata si¢ pozniej we wszystkich aspektach dziatalnosci
Al-Kattaniego.

Jako uczony muzutmanski rozpoczat karier¢ wyktadowcy w wieku 18 lat, zajmu-
jac si¢ przede wszystkim prawem muzutmanskim i naukg hadisow (tu najwazniej-
szg 1 najbardziej popularng do dzi$ jego praca jest Ar-Risala al-mustatrafa li-bayan
mashir kutub as-sunna al-musarrafa (Zajmujacy traktat o stynnych dzietach Szla-
chetnej Sunny; najnowsze wydanie: Bejrut 1993) oraz historia, a Scislej — biografi-
styka (np. Salwat al-anfds — por. nizej). Jest takze autorem dzieta z zakresu literatury
podrézniczej Ar-Rihla as-samiya li-Al-Iskandariyya wa-Misr wa-Al-Higaz wa-al-
bilad as-samiyya (Doskonatla podr6z do Aleksandrii, Egiptu, Al-Higazu i krain syryj-
skich; najnowsze wydanie: Casablanca 2005). Prowadzit wyktady na uniwersytecie
Al-Qarawiyyin oraz w rozmaitych innych instytucjach Fezu, a w czasie dtugiego po-
bytu na Bliskim Wschodzie takze w Medynie i Damaszku. W$rod jego uczniow znaj-
dujemy wielu wybitnych przedstawicieli zycia politycznego i kulturalnego Maroka.
Szczegblng estymg darzyt go ‘Abd ar-Rahman Ibn Zaydan, ktory studiowat u niego
w Fezie’. Wypehiajac obowiazki wiernego muzutmanina, Al-Kattani trzykrotnie od-
byl pielgrzymke do Mekki (1904, 1908 1 1911).

Pomimo przynaleznosci do bractwa sufickiego brat do$¢ aktywny udzial w zyciu
politycznym kraju, co zreszta bylo typowe dla kattaniyyi, ale takze innych bractw
mistycznych Maroka, na przyklad ndasiriyyi. W kontek$cie politycznym bez watpie-
nia najwazniejsze jest jego dzieto bedace gldéwnym przedmiotem niniejszego opra-
cowania, czyli Nasthat ahl al-islam. Al-Kattani byt doskonatym obserwatorem zycia
politycznego i $wietnie zdawal sobie sprawe ze zblizajacego si¢ francuskiego za-
grozenia. Jak twierdzit jego syn, Al-Kattant opowiadat si¢ za ustrojem republikan-
skim, poniewaz w jego czasach nie widziat nikogo, kto spelnialby warunki stawiane
imamowi®. Poniewaz, jak sam o sobie mowit, byt uczonym o pogladach salafickich’,
w niektorych przypadkach skrajnie tradycjonalistycznych (np. nigdy nie pozwolit
zrobi¢ sobie zdjecia'®), nie potrafit zaakceptowacé faktu, ze moglby mieszka¢ w kraju
rzadzonym przez kogo$ innego niz muzutmanie — nie pozwala na to szariat'. Tym-
czasem wtasnie ku temu zdgzaly dziatania, czy tez moze brak odpowiednich dziataf,
owczesnego suttana ‘Abd al-Hafiza. Z tego powodu w 1910 roku Al-Kattan wyje-
chat do Medyny, gdzie przebywal na emigracji do 1919 roku. Stamtad na skutek
niepokojow politycznych udat si¢ do Damaszku, gdzie pozostat do 1926 roku. Z Bli-
skiego Wschodu nawotywat swoich rodakéw do przeciwstawienia si¢ ,,niewiernym”.

¢ Por. S. Bazzaz, Forgotten Saints..., op. cit.; A. Bouasria, Sufism and Politics in Morocco. Activ-
ism and Dissent, London—New York 2015, s. 56-59; J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford
1971, s. 112.

7 M. A§-Sabbi, An-Nuhba al-mahzaniyya fi Magrib al-qgarn at-tasi' ‘asar, Ar-Ribat 1995, s. 12.

¥ Najlepsze zwigzle omowienie jego stanowiska religijnego, zblizonego bardziej do szkoly
szafi’ickiej niz malikickiej, typowej dla Maghrebu, mozna zalez¢ w: M.L.G. al-Kattani, Ar-Risala al-
mustatrafa..., op. cit., s. 31-32.

o Ibidem, s. 31; M. al-Mantni, Mazahir yaqzat Al-Magrib al-hadit, Ar-Ribat 1973, t. I1, s. 376.

10 Por. M.I. al-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 81.

U Ibidem, s. 4.
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Pobyt w Lewancie, ktory obejmowatl nie tylko Damaszek, ale takze dtuzsze wizyty
w innych o$rodkach regionu, na przyktad Bejrucie, zaowocowal przytaczeniem si¢
do ruchu panislamistycznego. Zgadzal sic w wielu punktach z pogladami Sakiba
Arslana i Muhammada Rasida Ridy, cho¢ ci ostatni byli przeciwnikami ruchéw su-
fickich, a Al-KattanT nigdy si¢ od nich nie odzegnywal. Jego poglady w znacznym
stopniu zainspirowaly takze takich syryjskich reformatoréw religijnych jak ‘Alt ad-
-Dagqr, Hasim al-Hatib czy ‘Abd al-Qadir al-Magribi'2. W Bejrucie, gdzie przebywat
w 1908 roku, nawigzat kontakt z mistykiem i prawnikiem Yuisufem an-Nabhanim al-
Bayriitim, ktory opisat kontakty z Al-Kattanim w swoim stynnym dziele Gawdahir
al-bihar®3. Do Maroka powrdcit wtedy, kiedy w Syrii rozpoczeta si¢ wojna pomigdzy
Druzami a wojskami francuskimi. Po drodze zatrzymat si¢ ponownie w Bejrucie!*.
W Fezie, gdzie kontynuowat swoja prace naukowsg i edukacyjna, ,,poczut sig, jak
gdyby zmartwychwstal” po 18 latach emigracji'.

Waznym dowodem aktywnos$ci politycznej Al-Kattaniego jest finansowa po-
moc dwoém przywodcom powstan przeciwko kolonialistom — ‘Abd al-Kartmowi
al-Hattabiemu w Ar-Rifie (1921-1926) przeciwko Francji i czasowo ‘Umarowi al-
Muhtarowi w Libii (stracony w 1931 r.) przeciwko Wtochom. Potwierdzenie stanowi
réwniez to, jak skomentowata jego $mier¢ jedna z francuskich gazet: ,,Oto zmart
najwiekszy wrog Francji w Maroku™'.

Zmart w rodzinnym mie$cie w marcu 1927 roku (zrodta r6znig sie co do doktadne;j
daty, wskazujac przedziat czasowy od 15 do 17 ramadana 1345 r.h.), kilka miesigcy
po powrocie z Bliskiego Wschodu. Pochowany zostat najpierw na wielkim cmen-
tarzu przy Bab al-Futth, ale po dwoch latach jego prochy przeniesiono do Hawmat
as-Saffah, gdzie powstata zawiya jego imienia, w ktorej spoczywaja takze jego bli-
scy. Dziala ona aktywnie do dzis'". Jego pogrzeb byt wielkim wydarzeniem w zyciu
miasta. Wedle przekazow uczestniczyto w nim mniej wigeej 50 tysiecy ludzi.

Al-KattanT jest autorem okoto 60 prac, z ktorych tylko czg¢s¢ zostata opubliko-
wana. Przedmiotem niniejszego opracowania jest jedno z jego wczesniejszych dziet,
czyli Nasthat ahl al-islam, cho¢ zdecydowanie za najstynniejsze uchodzi historyczny
stownik Salwat al-anfas wa-muhddatat al-akyas bi-man agbara min al- ‘ulama’ wa-
as-sulaha’ bi-Fas (Ucieszenie dusz i rozmowa z cztowiekiem inteligentnym o tych,
ktorzy zmarli w Fezie sposrod uczonych i $wigtych, 1. wyd. litograficzne — Fez
1887; ostatnie znane mi — Casablanca 2004). To jedyna praca Al-Kattaniego, ktora

12 Ma ‘lamat Al-Magrib..., op. cit., s. 6762.

" Y. An-Nabhant, Gawahir al-bihar fi fadd’il Al-Mubtar, Bayrit 1367/1948, s. 1632-1633;
M. Mahlaf, Sagarat an-nir..., op. cit., t. 1, s. 620.

14" A. Ar-Rahini, op. cit., s. 79.

15 Ibidem, s. 79.

1 Ma ‘lamat AlI-Magrib..., op. cit., s. 6762 podaje, ze byla to gazeta ,,Le Temps” z 19 marca 1927 .,
ale ani w tym numerze, ani w zadnym z marca 1927 r. takiej informacji nie znalaztem. Cytuje za: M.1. al-
Kattani, Tagdim..., op. cit., s. 13, nie majac pewnosci co do daty ukazania si¢ tej informacji.

17 Por. przyktadowo zapis transmisji z modlitwy z okazji ‘Id al-Mawlid an-Nabaw1w 2014 r., https://
www.youtube.com/watch?v=T81GGBP3-bo [dostep: 18.08.2023].
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przyciagneta zainteresowanie badaczy na Zachodzie's. Celnie i zwig¢zle scharaktery-
zowal jg Antoine Faure:

Dzieto to, model dla prac tego typu, to glgbokie zrodto dotyczace surafa’, fugaha’, ‘ulama’,
nauczycieli i $wigtych mezoéw miasta Fez. Jest to jednoczesnie traktat o kulcie $wigtych i zrod-
to pierwszorzednej wartosci do religijnej historii Fezu, jego rozwoju, topografii i toponimii'®.

Al-Kattani pozostawit takze obszerna, liczacg kilkaset listow korespondencje z waz-
nymi osobisto§ciami muzutmanskimi swoich czaséw, miedzy innymi z sultanem
‘Abd al-Hafizem, ‘Abd al-Karimem, krélem Ibn Saudem i Ahmadem as-Santistm
oraz waznymi osobisto$ciami osmanskimi®.

Nasthat ahl al-islam

Ahmad ar-Rahtint tak opisuje Nasihe: ,,przedstawit jg suttanowi Mawlay ‘Abd al-
‘Azizowi, niech Bog ma go w opiece. Ostrzega go w niej i ukazuje wiadcy, jak rzadzi
krajem, wskazujac, ze nastapi kara za zaniedbania, jakie poczynil”. Podaje jednak
nieco inny tytul pracy: Nasihat ahl al-islam fi masariq al-ard wa-magaribiha al-
hass minhum wa-al- ‘amm (Porada dla muzutmanow na wschodzie i na zachodzie,
elit i prostych ludzi)*'. Omawiany traktat czasem nazywany jest takze An-Nastha fi
al-gihad (Porada [w sprawach] dzihadu)**. O tym samym wydarzeniu jest mowa tak-
ze w Ma ‘lamat Al-Magrib®. Praca zostata wydrukowana po raz pierwszy w drukarni
litograficznej w Fezie 20 sa ‘bana 1326 roku, czyli 17 wrzesnia 1908 roku, i w tej
pierwszej edycji obejmuje 115 stron.

Nastha samym swoim tytutem zdaje si¢ nawigzywacé do klasycznego arabsko-
-muzutmanskiego piSmiennictwa politycznego, gatunku zwanego nasihat al-muliik,
czyli ,,porady dla kroléw”, odpowiednika europejskich Fiirstenspiegel*. Nie do kon-
ca jednak mozemy te dwa zjawiska utozsamia¢. Nature marokanskiej nasihy uka-
zuje Hamid as-Siilabi, umieszczajgc sam termin w kontek$cie nowozytnego fighu
marokanskiego. Prace tego typu to dzieta pisane przez przedstawicieli uczonych
elit w celu przedstawienia ich wtadcom. Autorzy doradzaja w nich, jak uratowaé
panstwo przed upadkiem w chwilach kryzysu; zawierajg one zazwyczaj takze ele-
ment samokrytyki w kontek$cie spotecznosci kraju. Porady takie moga przybieraé
w rzeczywistos$ci rozmaite formy: bay ‘a, fatwa, hutba czy qasida. Za wzorcowych

18 E. Lévi-Provencal, op. cit., s. 380-385; S. Bazzaz, Reading reform beyond the state: Salwat al-
-Anfas, Islamic revival and Moroccan national history, ,,The Journal of North African Studies” 2008,
t.13,nr 1,s. 1-13.

19 A. Faure, op. cit.

2 M.I.G. Al-Kattani, Ar-Risdla al-mustatrafa. .., op. cit., s. 36.

21 A. Ar-Rahini, op. cit., s. 4.

2 M.LG. Al-Kattani, 4r-Risala al-mustatrafa. .., op. cit., s. 38.

3 Ma lamat Al-Magrib. .., op. cit., s. 6762; szerzej we wstepie do edycji pracy M.I.G. Al-Kattani,
Madhal..., op. cit., s. 26 i nast.

2 C.E. Bosworth, Nasithat al-muliik, [w:] The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.1., Brill
2001.
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autorow takich porad autor uznaje z jednej strony Al-Kattaniego, a z drugiej strony
Muhammada al-Hagwiego (1874—1956), mysliciela o takim samym autorytecie, ale
stojgcego na stanowisku modernistycznym i bardziej otwartym ku Zachodowi®.

Sam al-KattanT definiuje nasihe we wstepie do swojego dzieta jako ,,glowe religii
1 podstawe islamu” (ras ad-din wa-asas al-islam) i pisze:

To ,,Porada dla muzutmanéw” na wschodzie i na zachodzie, dla elit i prostych ludzi, dla tych,
ktorzy zostali w tych czasach wydani na dzialanie przeklgtej trucizny niewiernych, wrogéw
Boga Najwyzszego i wrogdéw Jego Proroka, jemu modlitwa i pokdj. To zwiezta, ogélna po-
rada, pelna pozytecznych wskazowek, prowadzaca ku rzeczywistej prawdzie. Jej celem jest
ukazanie prawdziwej przyczyny tego, co si¢ dzieje wokot i wskazanie sposobéw uzdrowienia
i uleczenia. Wskazuje ona takze na to, co przynosi rado$¢ i zadowolenie i jest prosba do Boga
Najwyzszego o obfita i godna nagrodg. Jest w niej takze prosba do Najwspanialszego, aby do
Niego prowadzita droga tam i z powrotem, bo przeciez On wszystko moze, a takze odpowiedz
Jemu taka, jakiej jest godzien. Amen?.

Nastepnie, powotujac si¢ na rozmaite wersety koraniczne, podkresla znaczenie na-
pomnienia. Wskazuje takze na ‘alimow w spoteczenstwie muzutmanskim oraz przy-
pisang im role tych, ktorzy napominajg wiernych. Dalej za§ wzmiankuje, ze wedle
uczonych muzutmanskich napominanie jest takze obowigzkiem wszystkich muzut-
manow?’. Kolejng czgs¢ wstepu®® poswigca na krotkie ukazanie Owczesnej sytuacji
muzutmanoéw wobec zagrozenia ze strony niewiernych, ktdrzy wykorzystuja kazda
okazje, zeby poszerzy¢ swoje panowanie nad ummg. Charakterystyczne przy tym jest
to, ze autor nie uzywa zadnych okreslen geograficznych (nazw panstw czy choéby
Europy), pozostajac w ramach klasycznej dychotomii muzutmanie—niewierni. Ostat-
nia cz¢$¢ wstepu® to omowienie religii (din) jako jednego z tak zwanych pigciu pre-
dykabiliow (al-kulliyyat al-hams) wsrod ,,celow prawa muzutmanskiego” (magqasid
as-Sart ‘a)®.

An-Nasiha, traktowana jako rodzaj tekstu programowego, odegrata bardzo istot-
ng role w zmaganiach Marokanczykéw z Francuzami. Wraz z tekstami Gamal ad-
Dina al-Afganiego drukowanymi w ,,Al-"Urwa al-Wutqa” stanowita ideologiczng
podstawe walki narodowowyzwolenczej w trakcie wojny rifenskiej, a takze pozniej,
po podpisaniu traktatu feskiego w 1912 roku przez caty czas tajnej dzialalnosci Ma-
rokanczykoéw dazacych do odzyskania niepodleglosci, co nastgpito w 1956 roku po
powrocie z wygnania kréla Muhammada V3'. Dos¢ zaskakujgce jest zestawienie tych
nazwisk. Wprawdzie obu — i Al-Kattaniego i Al-Afganiego — bez watpienia nalezy
zaliczy¢ do grona reformistow muzutmanskich, to jednak pierwszy z nich pozostawat
na stanowisku zdecydowanie fundamentalistycznym, drugi za§ — modernistycznym

* H. ag-Stlabi, op. cit., s. 132—134; por. nizej.

2% M.I.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam, Bayriit 1989, s. 83,
27 Ibidem, s. 83—-88.

2 Ibidem, s. 88-90.

2 Ibidem,s. 90-91.

3 Por. szerzej: 1. Nassery, A. Rumee, T. Muna, The Objectives of Islamic Law, Lanham—Boulder—
New York—London 2016.

31 MLI. al-Kattant, Madhal..., op. cit., s. 13-14.



150

(pomijamy w tym momencie niejasne w gruncie rzeczy znaczenie tego drugiego ter-
minu).

Podobnie jak wiele innych dziet o duzej wartosci, takze ito doczekato si¢ ob-
szernej egzegezy. Najwazniejszy jest czterotomowy komentarz Minah al-maniha fi
Sarh An-Nastha (Podarowany prezent, czyli komentarz do Nasthy) napisany przez
Muhammada al-Madaniego Ibn al-Hasaniego (zm. 1859)*?. Niemniej tekst ten wedle
mojej wiedzy nie zostat do tej pory opublikowany.

Traktat dzieli si¢ na 11 rozdziatow (mabhat) pozbawionych tytutéw, a poswieco-
nych kolejnym zagadnieniom, w ktorych Al-Kattant analizuje czynniki bedace przy-
czyng upadku panstwa muzulmanskiego i wskazuje sposoby ich przezwyciezenia.
Autor ten* podzielit te rozdzialy na dziewigc¢ kategorii: polityczng (siydsi; rozdziat 1),
militarng (‘askart; rozdziat 2 i 3), administracyjna (idari; rozdziat 3), muzutmanska/
religijng (islamrt;, rozdziat 4 1 9), kulturowg (faqaft;, rozdziat 6), prawno-konsultacyjng
(ganuni-siri; rozdziat 7), moralno-ekonomiczng (ahlagi-igtisadr;, rozdziat 8),
moralng (ahlaqr;, rozdziat 10) ispoleczna (igtima 7, rozdziat 11). Jednak Idris
al-Kattan1 przedstawia mysl An-Nasihy w $wietle wydarzen pozniejszych, dowo-
dzac aktualno$ci rozwazan swojego ojca. W niektorych momentach interpretacje te
wydaja si¢ w rzeczywisto$ci nadinterpretacjami, poza tym zbyt mocno wigzg mysl
Al-Kattaniego z kwestig palestynska, ktora za jego czasow nie byla jeszcze proble-
mem godnym uwagi.

Wedlug Idrisa al-Kattaniego Al-Mabhat al-awwal** ma charakter polityczny.
Wszystkie analizy uczonego potwierdzane s opiniami ‘@limow z przesztosci, co tak-
ze w ten czysto techniczny sposob potwierdza salafickie poglady autora. Muhammad
al-Kattant pierwszg czgs$¢ swoich rozwazan poswiecit kwestii jedno$ci muzutman-
skiej. W tym czasie w Maroku uczeni nie zatrzymywali si¢ raczej nad tym zagad-
nieniem, by¢ moze traktujac je jako rzecz naturalng, cho¢ owa jednos¢ od dawna
juz byta tylko gltosem przesztosci. Al-Kattani, przebywajac na arabskim Wschodzie,
z pewnoscia zetknal si¢ z rodzaca si¢ tam, gloéwnie za sprawa Gamal ad-Dina al-
Afganiego, ideg panislamizmu. Ponizszy podrozdzial®® wyraznie odzwierciedla owe
niezwykle wazne inosne hasta®. Podkresliwszy wage jedno$ci muzulmanow ze
szczegoOlnym naciskiem na ich braterstwo, Al-Kattani koncentrowat si¢ na roli, jaka
odgrywali chrze$cijanie w procesie rozbijania jedno$ci muzulmanow?’. Problem ten
rozpatrywal w kontekscie historycznym. Dla Maghrebczykéw (nie tylko Marokan-
czykdéw — tendencje te widaé takze w Algierii) w tym kontekscie wlasciwie az do
dzi§ zywa jest utrata Andaluzji przez muzutmanéw. Al-Kattani, omawiajac to za-
gadnienie, wskazuje migdzy innymi na dowody historyczne, ktére opisat doktadnie

2 M.LG. al-Kattani, Ar-Risala al-mustatrafa..., op. cit., s. 38; Al-Manini, op. cit., t. IL, s. 384.
¥ 1. I-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 63-64.
3* Rozdzial pierwszy, [w:] M.1.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam. .., op. cit., s. 93—-115.

3 Podzial na podrozdziaty, do ktoérych niekiedy si¢ odwotuje, opierajac si¢ na wydaniu bedgcym
podstawa niniejszej analizy, i ich tytuly sa nieautorskie, co potwierdza dostgpny mi rekopis.

3¢ Por. np. M.M. Dziekan, Jedna Ksiega, wiele wspdlnot, ,,Wiez” 2003, nr 3.

37 MLL.G. al-Kattant, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 101-104.
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na przyktad Ahmad an-NasirT w Kitab al-istigsa®. Glowng cechg chrzescijan jest
wedtug Al-Kattaniego stosowanie wszelkich sposobdéw zdrady i1 oszustw, co ma na
celu przede wszystkim zniszczenie wspdlnoty islamu. Chrzescijanie nigdy nie do-
chowujg wiernosci zawartym uktadom, nalezy wigc zawsze z ostroznoscig podcho-
dzi¢ do wszelkich ich obietnic. Istotne znaczenie przy tym przypisano wspotpracy
muzutmanéw i wzajemnej pomocy we wszystkich trudnych sytuacjach, szczegdlnie
w konfliktach z chrzes$cijanami. Kluczowe jest takze to, aby muzutmanin nigdy nie
wystepowal przeciwko innemu wspotwyznawcy.

Kolejne zagadnienie to dzihad®, ktory staje si¢ konieczny w przypadku najazdu
wroga na ziemie islamu. Wskazany jest on nawet kobietom, jesli tylko majg na to
site*. Za podstawe pogladéw Al-Kattaniego nalezy uzna¢ twierdzenie, ze wszyscy
muzutmanie sg bra¢mi, a zatem na atak zewngtrzny na jakiekolwiek ziemie muzut-
manskie powinien odpowiedzie¢ kazdy z nich. Mysliciel ten zauwaza oczywiscie
zjawisko uchylania si¢ cze$ci muzulmandow od tego obowigzku. Wskazuje tu na
trzy mozliwe powody: stabo$¢ wiary, strach o wtasne dobro oraz dziatanie na rzecz
niewiernych w wyniku przekupstwa. Nie dziwi fakt, ze ci, ktorzy dopuszczajg si¢
ostatniego czynu, sa przez autora najnizej oceniani i najbardziej potgpiani*'. Dalsze
rozwazania prowadza Al-Kattaniego do stwierdzenia, ze najwicksza sitg muzulma-
ndéw wobec zagrozenia zewngtrznego jest wlasnie jednos¢ pogladoéw — wahdat al-
-kalima*, ktora uznaje on za cel islamu. Odejscie od tej zasady i opuszczenie brata
w potrzebie to jeden z najwigkszych grzechéw, jakie moze popetni¢ muzutmanin®,

Al-Mabhat at-tant™ jest rozdziatem militarnym. Jego sednem sg rozwazania nad
zjawiskiem isti ‘dad, czyli gotowosci do walki®, co mozna utozsamia¢ z tym, co obec-
nie nazywamy polityka bezpieczenstwa, ktora — cho¢ tak okreslana — stanowi od-
wieczny element funkcjonowania cztowieka*®. Al-Kattant wychodzi w swej analizie
od wersetu 60 sury 8 Lupy: ,,Przygotujcie przeciwko nim, ile mozecie sit i oddziatow
konnicy, ktorymi moglibyscie przerazi¢ wroga Boga i wroga waszego, jak rowniez

3 Ibidem,s. 101.

¥ Niezwykle wnikliwg analize zjawiska dzihadu data w ostatnim czasie K. Pachniak, Teoria dziha-
du od poczqtkow islamu do konca XVIII wieku, Warszawa 2021.

% M.LG. al-Kattani, Nasihat ahl al-islam..., op. cit., s. 108.

4 Ibidem, s. 112-113.

2 Ibidem,s. 113—114.

# Jbidem, s. 114-115.

* Ibidem, s. 117-127.

4 Na temat koncepcji isti ‘dadu w mys$li M. as-Sulaymaniego por. M. Dziekan, Koncepcja wolnosci
Muhammada as-Sulaymaniego (1869—1926) na tle marokanskiej refleksji politycznej epoki, [w:] Kra-
Jjobraz (nie)zaleznosci. Literatura wobec wolnosci i zniewolenia na styku Orientu i Okcydentu, A. Bed-
narczyk, M. Kubarek, M. Lewicka, M. Szatkowski (red.), Warszawa 2021; monograficzne ujecie zagad-
nienia: A. al-"Ammari, Nazariyyat al-isti'dad fi al-muwagaha al-hadariyya li-al-isti ' mar: Al-Magrib
namiida,,an, Herndon 1997. Warto doda¢, ze termin isti ‘dad, cho¢ wywodzony z Koranu, w samej
ksigdze si¢ nie pojawia, lecz wigze si¢ z pierwszym stowem przytaczanego nizej wersetu: a ‘addii —
przygotujcie”. Znany jest w klasycznych komentarzach koranicznych (sam Al-KattanT powotuje si¢ na
Ar-Raziego).

S, Jarmoszko, Za kulisami przetrwania. Diachroniczna perspektywa antropologii bezpieczenstwa,
t. 1, Siedlce 2019.
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innych, ktorzy sg poza nimi, a ktérych wy nie znacie. Bog ich zna!”¥’. Muzulmanie
powinni zawsze by¢ gotowi do podjecia dzihadu, ktory Al-Kattani pojmuje wyraz-
nie jako wojne defensywna. Muszg oni dbac¢ o swoje uzbrojenie i nieustannie mieé
na uwadze wojn¢ w obronie wiary. Cata odpowiedzialno$¢ za stan owej gotowosci
spada na imama wspolnoty*. W kontek$cie marokanskim chodzi rzecz jasna o sul-
tana. Jego zadaniem jest zadba¢ o wszelkie elementy umacniajgce umme (panstwo?)
militarnie. Andaluzyjczycy zaniechali tych praktyk, zajmujac si¢ zabawa i popadajac
w zepsucie (iStagalii bi-at-tarab wa-al-fasad), a to skonczyto si¢ — w konfrontacji
z chrze$cijanstwem — zwycigstwem wroga®. Rzecz jasna, cata wspdlnota (caly na-
r6d?) powinna by¢ przygotowana do walki, nie tylko wojsko®. Jak twierdzi autor,
w czasach mu wspotczesnych nastapit upadek (inkitar®') muzulmandéw, a powodem
tego jest miedzy innymi zaniedbanie gotowosci do obrony ziem islamu®?. OczywiScie
Bég moze przynies¢ zwyciestwo muzutmanom bez owej gotowosci, jesli taka bedzie
Jego wola, ale postanowit w tym przypadku zda¢ si¢ na ludzkg zapobiegliwos¢, po-
niewaz zaleca to niejednokrotnie w swojej Ksiedze. W ten sposob poddat wierzacych
probie w rodzaju tych, przed jakimi niejednokrotnie stawiat ludzi w dziejach. Chodzi
bowiem o to, zeby muzulmanie nie porzucali dzihadu i isti ‘dadu, zdajgc si¢ jedynie
na taskawos¢ Boga®.

Al-Mabhat at-talir’* wedle kategoryzacji syna Al-Kattaniego takze ma charak-
ter militarny. Jest on w calo$ci poswigcony dzihadowi, a wtasciwie — w pogladach
autora — grzechowi jego porzucenia (tark al-gihdd). Marokanczyk zwraca tu uwa-
ge na nieszczescia dla wspodlnoty, jakie niesie za sobg zaniechanie tego obowigzku
(farida), wskazujac na czekajace na muzulmanow kary. Obowigzek dzihadu cigzy
na muzutmanach az do Dnia Sadu ostatecznego i nic nie jest w stanie go znies$¢>.
Jak podkresla Al-KattanT, muzutmanie dysponuja sitg (taga) do walki duzo wigksza
niz niewierni, nawet gdy wrdg przewyzsza ich liczebno$cig. Autor wskazuje tu na
ostatnie wydarzenia, takie jak wojna w Ar-Rifie’. Obecna sytuacja muzutmanow —
twierdzi — jest taka, jak opisat to Prorok 14 wiekéw temu: ,,Jestescie niczym rwa-
cy potok, ktory pustoszy wasze serca. On odbiera strach sercom waszych wrogow,
poniewaz przywigzani jestescie do zycia doczesnego, a nienawidzicie $mierci™’.
Lenistwo i strach zatem sprawiaja, ze wspotczesni muzulmanie zazwyczaj poddaja

47 Cytaty z Koranu, jesli nie zaznaczono inaczej, w przektadzie J. Bielawskiego.

# M.LG. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 120-121.

4 Ibidem,s. 122—123.

0 Ibidem, s. 123-124.

31 Rozmaite aspekty tego waznego w dziejach cywilizacji arabsko-muzutmanskiej zjawiska zostaty
omowione w monografii Inhitat — The Decline Paradigm: Its Influence and Persistence in the Writing of
Arab Cultural History, S. von Hees (red.), Wiirzburg 2017.

2 Jbidem, s. 124-126.

3 Ibidem,s. 125-127.

s MLL.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 129-157.

3 Ibidem, s. 134-135.

3¢ Jbidem, s. 135-136.

ST Ibidem, s. 137.
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si¢ w zbrojnych konfrontacjach, przywiazani do wygdd doczesnosci, niezdolni do
podjecia walki z obawy o swoje zycie na tym $wiecie.

Dalej wskazuje Al-Kattant na zasad¢ prawa muzulmanskiego wywodzong z Ko-
ranu (8, 66)*, wedle ktorej muzulmanie nie moga uciec z pola walki, jesli jest ich
przynajmniej potowa w stosunku do sit wroga. Wedle za$§ zasady wywodzonej z ha-
diséw nie moga tego zrobic, jesli ich oddzialy licza 12 tysiecy wojownikow, albo-
wiem zawsze w takich przypadkach mogg liczy¢ na wsparcie ze strony Boga*. Po-
niewaz w kazdym kraju muzulmanskim mieszka ponad 12 tysigcy ludzi, powinni si¢
oni przeciwstawia¢ wrogowi — w sumie jest ich bowiem okoto 300 milionow (dane
oczywiscie odnoszg si¢ do czaséw Al-Kattaniego). Kolejnym czynnikiem, ktory po-
winien umacnia¢ w nich sit¢ militarna, jest Boza obietnica, wielokrotnie wyrazona
w Koranie, ze zwycigstwo wynika z woli Najwyzszego. Zawierzenie Bogu nalezy
zatem traktowac jako jedna z najpewniejszych broni w konfliktach®. Dowodem na
powyzsze jest fakt, ze towarzysze Proroka podbili wielkie obszary na wschodzie i na
zachodzie, cho¢ nie byli zbyt liczni®'.

Ciekawy jest niezwykle krytyczny w stosunku do muzulmandéw podrozdziat
wskazujgcy na powody ich kleski®. Al-KattanT wypunktowuje tu wszelkie grzechy
przeciwko religii, tak czysto religijne, jak i spoteczne oraz polityczne, jakich dopusz-
czali si¢ wyznawcy islamu. Przez wieki stopniowo odchodzili§my od zasad naszej
religii — pisze — i przez to zostali$my przyktadnie ukarani. DostaliSmy takg nagrodg,
na jakg zashuzyliSmy naszymi czynami. Jednocze$nie muzutmanie nie ustrzegli si¢
przed manipulacjami i instrumentalizacja ze strony wroga, postepujac czesto prze-
ciwko sobie, ale doktadnie tak, jak zaplanowali to niewierni. Teraz nadszedt czas,
aby szuka¢ drogi wyjscia z tej sytuacji. Kiedy$ to zwyciestwo nastapi, ale przyczyna
jego opoOznienia jest zejscie z whasciwej drogi®.

Nastepnie Al-Kattant wyraznie wskazuje i podkresla, do kogo kieruje swoje za-
rzuty®. Otoz przede wszystkim do wszelkiego rodzaju przywodcéw muzutmanskich,
ktérym Bog dat prawo ,,rozwigzywania i zwigzywania”. To oni sami powinni po-
wroci¢ do wlasciwych zasad, a p6zniej nakaza¢ to swoim poddanym. W kolejnych
dwoch podrozdziatach autor wyraza jednoznaczne potepienie dla zawierania ukta-
doéw i podpisywania umoéw z wrogiem, jesli nie ma ku temu absolutnej konieczno-
$ci®. Dotyczy to zarbwno wiadcow, jak i poddanych, a zasada ta wywodzi si¢ z daw-
nych tekstow prawa muzulmanskiego. Warto jednak zwrdci¢ uwage na nastepujace

8 [Iesli bedzie wérod was atu sprawiedliwych, to oni zwyci¢zg dwustu, a jesli bedzie was tysiac,
to oni zwyci¢za dwa tysigce”. We wczesniejszym wersecie jest nawet mowa o tym, ze muzulmanie moga
pokona¢ nawet dziesigciokrotnie wigksza liczbe niewiernych: ,,Pobudzaj wiernych do walki! Jesli wsrod
was jest dwudziestu cierpliwych, to zwyci¢za dwustu, a jesli jest stu wérod was, to oni zwyciezg tysiagc
niewiernych”.

59 ML.LG. al-Kattani, Nasihat ahl al-islam..., op. cit., s. 139.

€ Jbidem, s. 140-141.

o Ibidem,s. 141-143.

2 Jbidem, s. 144—145.

& Ibidem, s. 146-147.

% Jbidem,s. 147.

% Ibidem,s. 148—151.
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stwierdzenie: ,,jesli jednak [wladcy] uczynia to z powodow prawnych dotyczacych
bezpieczenstwa (isti ‘dad), budowania wojska albo jako rodzaj podstgpu czy tez
innych podobnych powodoéw majacych przynies¢ korzy$¢ muzutmanom, to jest to
dozwolone”%. Ten sposob myslenia pojawia si¢ juz w Koranie, jego $lady wyrazne
sa w surze 9 Skrucha. Nalezy by¢ przygotowanym na podstepy ze strony wroga. Jesli
mu si¢ nie wierzy, to stosowanie tej samej techniki wobec niego jest dozwolone.
W upodleniu muzulmanoéw i zajgciu ich ziem istotng role odgrywaja takze obtudnicy
(munafigin), ktorym Al-Kattani poswieca dos¢ duzo miejsca®’. Rozdziat ten konczy
si¢ zaleceniem, aby ludzie bedacy u wtadzy konsultowali si¢ z ‘alimami w kwestiach
dotyczacych dzihadu i innych sprawach®. Positkuje si¢ tu znanym wersetem Koranu:
»zasiggaj ich rady w kazdej sprawie” (111, 159), z ktérego wywodzona jest instytucja
sury®, i wskazuje na hadisy dowodzace, ze sam Prorok wielekro¢ zasiegat rady swo-
ich towarzyszy. Opiera si¢ takze na wypowiedziach uczonych muzutmanskich, zgod-
nie z ktorymi ,.konsultacja jest jedng z zasad religii” (as-Siira min gawa ‘id ad-din)™.

Do$¢ krotki Al-Mabhat ar-rabi "' po$wiecony zostat, podobnie jak poprzedni, roli
ludzi religii w zarzadzaniu panstwem. Wiaze si¢ to z zasadg, ze we wszystkich aspek-
tach zycia islam stanowi wskazowke dla jego wyznawcow. Z tego tez powodu ble-
dem jest zdawanie si¢ w sprawach zaré6wno tamtego, jak i tego $wiata na ludzi, ktorzy
nie maja doswiadczenia, ogolnie za$ man Id islama lahu, co mozna w przyblizeniu
przetlumaczy¢ ,.kto nie kieruje si¢ islamem”. Trzeba mie¢ odpowiednig wiedze, by¢
silnym i trzyma¢ si¢ $cisle wyznaczonych przez religie zasad’. Niestety, dochodzi
do tego we wszystkich krajach muzulmanskich, poniewaz wszedzie religia zostala
odsunigta na dalszy plan, a rozpowszechnita si¢ ignorancja (d@‘a ad-din baynanda
bal idmahalla bi-al-kulliyya wa- ‘amma al-gahl wa-al-fasad fi gami* al-barriyya)™.
Doprowadzito to do powstania wielu nowinek, ktoére nie stuza dobrze wspdlnocie.
Al-KattanT przytacza przy tym wypowiedz Proroka, ze koniec $wiata nastgpi wtedy,
kiedy sprawami ziemskimi beda si¢ zajmowac nieodpowiedni ludzie. Potem cytuje
kolejne autorytety klasyczne potwierdzajace to stwierdzenie.

Zaprzejaw tego mozna uznac przekazywanie urzedow ludziom niekompetentnym,
niemajacym swiadomosci, ze w sprawach, ktorymi zarzadzaja, powinni kierowac si¢
radg Boga, Proroka i szczerze wierzacych™. Al-Kattani konczy ten podrozdziat bez-
posrednim zwrotem do suttana, ktéry powinien bra¢ pod uwage spostrzezenia ludzi
poboznych, doswiadczonych i odpowiedzialnych. To przyniesie mu sukcesy i szacu-
nek ze strony poddanych™.

% JIbidem, s. 148.

7 Ibidem, s. 151-155.

8 Jbidem, s. 155-157.

% Obszernie na ten temat por. R. Badry, Die Zeitgendssische Diskussion um den islamischen Bera-
tungsgedanken (5ira), Stuttgart—Wiesbaden 1998.

" M.I.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 155.

" Ibidem, s. 159-164.

72 Ibidem, s. 159.

3 Ibidem, s. 159-160.

™ Ibidem, s. 161-164.

75 Ibidem, s. 164.
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Al-Mabhat al-hamis™ zostat przypisany do kategorii rozdzialdéw muzutmanskich/
religijnych. Jest on do$¢ obszerny, a uzasadnia to jego temat, niezwykle wazny
dla Al-Kattaniego. Chodzi bowiem o zasadg, ktorej przestrzegat cate zycie i ktora
w znacznym stopniu pokierowata jego losami, a mianowicie kontaktéw muzutma-
néw z ludzmi Zachodu (kuffar). Zagadnienia szczegdlowe poruszane przez autora
mozna oméwi¢ wedle podrozdziatow wprowadzonych przez wydawce. Pierwszy do-
tyczy nawigzywania kontaktow przyjacielskich z niewiernymi, o czym wielokrotnie
wspomina Koran (np. 3, 28; 4, 139; 5, 80; 60, 91 in.). Cho¢ konteksty koraniczne
tych wypowiedzi sa rozmaite, nie zawsze jednoznaczne i absolutne (szczego6lnie wy-
raznie wida¢ to np. w 60, 9), to Al-Kattani reprezentuje stanowisko skrajne w tym za-
kresie 1 jednoznacznie wypowiada si¢ przeciwko przyjazniom migdzy muzulmanami
a kafirami. W kolejnym podrozdziale wskazuje, ze zarowno w mitosci, jak i w nie-
nawisci cztowiek powinien kierowac si¢ nakazami Boga, a te sg jasne. Wskazujg na
to takze hadisy, jak cho¢by ten cytowany za znanym przekazicielem Ibn Mas tdem:
»Przyblizajcie sie ku Bogu, nienawidzac czynigcych zto””’.

Kolejny podrozdzial koncentruje si¢ na stwierdzeniu: ,,kto kroczy za czlowie-
kiem niesprawiedliwym, ten sam popetnia zto”’8. Al-Kattani przytacza wypowiedzi
Proroka i ‘alimow, swoich poprzednikow, na ten temat, aby przej$¢ do podrozdziatu:
,»Ten, kto upodabnia si¢ do jakiegos ludu, ten staje si¢ jednym sposrod nich”. Autor
przywotuje wyjasnienie At-Tabaraniego®, ktory, jak wynika z poprzednich i nastep-
nych stron dziela, jest dla Al-Kattaniego wielkim autorytetem, szczegdlnie jego zbior
hadisow Al-Mu ‘gam al-kabir (Wielki stownik). Chodzi zatem o tego, kto upodabnia
si¢ zewnetrznie, na przyktad w stroju, albo swoim zachowaniem i pogladami, takze
w budowaniu mieszkan i w podobnych praktykach®!. Mysliciel przytacza takze inny
hadis przekazany przez Abi Hurayre: ,,kto upodabnia si¢ do niewiernych, jest ich
wielbicielem”®. Wnioski Al-Kattaniego sg skrajne. Nie nalezy wedtug niego emi-
growaé do krajow niewiernych, nie wolno ich nasladowa¢, nawet jesli miatby to by¢
zart, nie nalezy takze wchodzi¢ do kosciotow. Autor, bedac jednak realista, wskazuje
na niektore sytuacje, kiedy muzutmanin jest zmuszony do pewnych dziatan podpa-
dajacych pod te kategorie®. Stosuje zatem znang zasad¢ prawa muzutmanskiego, ze
nie nalezy tego robi¢ $wiadomie i z wlasnej woli. Obszerny fragment® poswigcony
zostat konkretnie zakazowi upodabniania si¢ do zydow i chrzescijan.

Nastepny podrozdziat powtarza w pewnym stopniu opinie wyrazone juz wczes-
niej, a zatem zakaz radzenia si¢ batwochwalcow (musrikiin) w sprawach dotyczacych

76 Ibidem, s. 165-190.

" Ibidem, s. 169.

8 Ibidem.

7 Ibidem,s. 171.

% Abu al-Qasim at-Tabarani (873-971), jeden z najwybitniejszych badaczy tradycji swoich czasow,
autor kilku zbiorow tradycji oraz komentarza do Koranu i traktatu przeciwko mu‘tazylitom, M. Fierro,
At-Tabarant, [w:] The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.1., Brill 2001.

88 M.1.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit.,s. 171.

2 Ibidem.

8 Ibidem, s. 172.

% Ibidem, s. 172-1717.
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muzutmanow®, gdzie punktem wyjscia jest hadis ,,nie o$wiecajcie sie Swiattem
batwochwalcow’”%6. Moze to by¢ bezposrednie nawigzanie do zatrudniania zewnetrz-
nych doradcow przez suttandéw marokanskich, poczynajac od Al-Hasana I (zreszta
na wzor wladcoOw bliskowschodnich, szczegolnie Mumada “Alego i jego nastepcow).
Ten aspekt modernizacji rozpoczetej przez tego wladcg byl rowniez najwyrazniej
negatywnie postrzegany przez wspomnianego wyzej An-Nasiriego®’, a powod takiej
oceny wydaje si¢ taki sam — §wiadomo$¢ niebezpieczenstwa ze strony Europy. Po-
dobny sens ma kolejny fragment, gdzie Al-KattanT wyraza zakaz wspomagania si¢
batwochwalcami w walce®, po ktorym nastgpuje kolejny, czyli zakaz wspomagania
si¢ pomocg chrzeécijan w konfrontacji z innymi muzutmanami®. Nie nalezy takze
powierzaé¢ chrzescijanom spraw urzedowych panstwa ani czyni¢ ich dowodcami nad
wyznawcami islamu. Al-Kattani wspiera si¢ migdzy innymi cytatem koranicznym:
,B0g nigdy nie przygotuje niewiernym drogi przeciwko wiernym” (4,141). Kwesti¢
zwierzchnictwa ( ‘amala) nie-muzutmanéw nad muzutmanami kontynuuje autor na
kolejnych stronach®. Swoja krytyke kieruje do éwczesnych wiladcow muzutman-
skich, ktorzy posuwajg sie do takich decyzji. Nie wskazuje nikogo konkretnego, ale
wspomina kilka wydarzen z historii islamu, ktére maja potwierdzié, ze takie dziatanie
nie moze przynie$¢ ummie niczego dobrego.

Na poczatku XX wieku w Syrii i w Libanie powstato wiele szkot prowadzonych
przez chrzescijan, w ktorych ksztatceni byli takze muzutmanie?®!. Al-Kattani ostrzega
przed posylaniem dzieci muzutmanskich do chrzescijanskich przedszkoli i szkot.
Wedhug niego bardzo wazne jest, kto naucza nawet takich przedmiotow jak mate-
matyka czy — pdzniej — ewentualnie medycyna. Bez watpienia istotne znaczenie
ma to, kto przekazuje tego typu wiedze. Wedtug terminologii mysliciela tak zwa-
ne rida‘ talit — ,trzecie karmienie piersig” — jest rownie wazne jak dwa poprzed-
nie, czyli wlasciwe karmienie piersig i szkota koraniczna. Zachodni system szkol-
nictwa wpaja muzutmanom zachodni sposob myslenia, co bez watpienia nadwyrgza
site wspolnoty wyznawcow islamu i jej spojnos¢. W kolejnym podrozdziale®® zacy-
towana zostata wypowiedz Malika Ibn Anasa potepiajaca pobieranie nauk u chrzes-
cijan. Nastepnie w sposob duzo obszerniejszy® Al-Kattani potepia proceder leczenia
si¢ u chrzescijan i zydow, co nalezy juz ocenié raczej jako zabobon zadziwiajacy
u uczonego tej miary. Samo korzystanie z pomocy medycznej u innowiercow ma ja-
koby ostabia¢ religie. Szkodliwe okazuje si¢ pono¢ nawet ,,spojrzenie w ich podte

8 Ibidem,s. 177-178.
8 Ibidem,s. 177.
% A.LH. An-Nasiri, XIX-wieczne Maroko w Kitab al-istiqsa, przekl. z jezyka arabskiego, wstep,
oprac. i przyp. M.M. Dziekan, £.6dZ 2018, s. XXII-XXIII.

88 M.LG. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 178-179.

8 Ibidem, s. 179-180.

% Ibidem, s. 180—182.

! Por. J. Bielawski, K. Skarzynska-Bochenska, J. Jasinska, Nowa i wspdlczesna literatura arabska
19 i 20 w. Literatura arabskiego Wschodu, Warszawa 1978.

%2 M.LG. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 182—184.

% Ibidem, s. 184.

% Ibidem, s. 184—189.
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twarze™”. Pozostaje faktem, ze Al-Kattani zbudowat swoje poglady w tym zakresie,
opierajac si¢ w znaczniej mierze na uznanych $redniowiecznych autorytetach arab-
skich, takich jak Ibn Farhiin (XIV w.) czy A§-Sa‘rani (X w.). Niemniej nalezy pamie-
ta¢, ze pozostaje to w konteks$cie zakazu przyjazni z ,,wrogiem”, dlatego ma swoja
wewngetrzng logike. Szczegolnie krytycznie Al-Kattant odnosi si¢ do leczenia przez
kafiréw muzutmanskich kobiet™.

Rozdzial koficzy si¢ oderwanymi treSciowo rozwazaniami nad sensem prosb
o diugie zycia dla niesprawiedliwego wiadcy (ad-du‘a’ li-az-zalim bi-al-baqa’)”’.
Autor przytacza wypowiedzi rozmaitych uczonych na ten temat, sam nie wyrazajac
swojego zdania.

Rozdzial szosty, czyli AI-Mabhat as-sadis®®, zostal zakwalifikowany przez edy-
tora jako kulturowy. Twierdzi on przy tym, ze t¢ czg$¢ mozna odnies¢ do tego, co
wspolczeSnie nazywane jest inwazjg intelektualng (al-gazw al-fikri)”®. W rzeczy-
wisto$ci stanowi to kontynuacje rozwazan zawartych w poprzednim rozdziale.
Tu réwniez Al-KattanT koncentruje si¢ na szkodach, jakie przynosi §wiatu islamu
wpatrywanie si¢ w cywilizacje zachodnia w kwestiach prawnych i spotecznych.
Na poczatku autor zamiescit krotki podrozdzial na temat zachodniego rozumienia
wolnosci, ktora zostala przez niego przedstawiona w sposob bardzo jednostronny!'®.
Al-Kattani, podobnie jak inni uczeni muzutmanscy tamtych czasow'"', zwraca uwagg
tylko na skrajne przejawy wolno$ciowych idei Zachodu i koncentruje si¢ wylacznie
na kwestiach obyczajowych, catkowicie ignorujac podstawowe czynniki politycz-
ne. Wolnos$¢ jako przede wszystkim pozwolenie na swobodg religijng i ,,rozpuste”
mogtla si¢ wydac rzeczywiscie 6wczesnemu czytelnikowi marokanskiemu czyms$
odpychajacym. Istotne jest, ze podobnie jak inni mysliciele Al-Kattani pisze o ,,ich
wolnosci”, ,,wolno$ci w pojeciu zachodnim”, przeciwstawiajac jg niejako ,,wolno$ci
w rozumieniu muzutmanskim”, ktorej jednak nie charakteryzuje!®. Dalej autor do-
maga si¢ rownos$ci w traktowaniu muzulmanow i nie-muzutmandéw w systemie praw-
nym'®, Moze chodzi¢ tu o zasady, jakie wprowadzaty zapisy konferencji madryckiej
z 1880 roku!®. Z tym samym zagadnieniem, oznaczajacym praktyczng likwidacj¢
gizyi, a takze z podatkami wykraczajacymi poza prawo muzulmanskie wprowadzo-
nymi przez sultana ‘Abd ar-Rahmana (tzw. maks'®) wiaze si¢ kolejny podrozdziat

% Ibidem, s. 186.

% [Ibidem,s. 186—187.

7 Ibidem, s. 189—-190.

% Ibidem, s. 191-203.

9 1. al-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 58.

190 1hidem, s. 191.

101 Por. M.M. Dziekan, Koncepcja wolnosci Muhammada as-Sulaymaniego (1869—1926) na tle ma-
rokanskiej refleksji politycznej epoki, [w:] Krajobraz (nie)zaleznosci. Literatura wobec wolnosci i znie-
wolenia na styku Orientu i Okcydentu, A. Bednarczyk, M. Kubarek, M. Lewicka, M. Szatkowski (red.),
Warszawa 2021.

192 Por. idem, Muzutmariskie rozwazania o wolnosci, ,,Gdanskie Studia Migdzynarodowe™ 2004, nr 2.
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dotyczacy obowigzkéw finansowych!®. Tego typu dziatania zostaly podsumowane
jako narzucanie praw sprzecznych z prawem Bozym!'®’. W panstwie muzulman-
skim nalezy kierowa¢ si¢ wytacznie Koranem oraz sunng Proroka, co odnosi si¢ do
wszystkich bez wyjatku dziedzin zycia'®. Istnieja tylko dwa prawa — prawo Boga
(hukm Allah) i prawo ludzi nieswiadomych (hukm al-gahiliyya)'®. Ta czgs¢ dzieta
konczy si¢ podrozdzialem zatytulowanym przez wydawce Poglgdy imama Malika
na przekraczanie granic praw muzulmanskich'°. Al-KattanT cytuje tu stowa Malika
Ibn Anasa (711-795), eponima malikickiej szkoty prawa, ktory twierdzit, ze takie
postepowanie doprowadzi z pewnoscig do roztamu i buntu (fitna). Prawo Boskie jest
ponad wszystkim, a chrze$cijanie i zydzi zawsze bedg probowac wlaczy¢é muzutma-
now do swojego systemu'!!. Al-Kattani, przebywajac w Syrii, Libanie i Egipcie, byt
swiadkiem tego, w jaki sposob wiadcy muzulmanscy wiaczali do szariatu elementy
prawa zachodniego, co uznawat oczywiscie za jednoznaczne przekroczenie zasad is-
lamu. Przestrzega zatem w swoim dziele suttana marokanskiego przed popetnieniem
takich samych bledow.

Al-Mabhat as-sabi " to rozdzial prawno-konsultacyjny. Dotyczy konkretnie
dziatania na szkod¢e muzulmandw poprzez niesprawiedliwos¢ (at-tasallut wa-az-
zulm) 1 zepsucie (fasad). Al-Kattan1 wskazuje na czynniki wewnetrzne prowadzace
do upadku panstwa muzutmanskiego, niezalezne od wptywow zewnetrznych. Sg to
niesprawiedliwos¢ 1 odchodzenie od zasad islamu dokonywane przez samych wiad-
coOw muzutmanskich. Wydawca dzieta w zwiezly i trafny sposob charakteryzuje tres¢
tego rozdziatu:

To jedne z najwazniejszych czynnikéw upadku panstwa muzutmanskiego, ktére uniemozliwia-
ja sprawowanie wladzy w sposob taki, jak wskazuje to Bog. Uniemozliwiajg one takze zagwa-
rantowanie sprawiedliwosci (‘adala), wprowadzanie praw, praktykowanie konsultacji (Sira)
w spoleczenstwie muzutmanskim. Dawniej mowiono, ze sprawiedliwo$¢ jest podstawa wiadzy,
podstawa dobrego funkcjonowania systemu panstwowego. Jesli zapanuje niesprawiedliwo$é
(zulm), tyrania (istibdad), wyzysk (istiglal), zepsucie 1 przekupstwo (raswa), system zacznie
si¢ chwia¢ i doprowadzi to do upadku''>.

Rozdziat 6smy — Al-Mabhat at-tamin''* — ma charakter moralno-ckonomiczny. Al-
KattanT skupia si¢ w nim na naduzywaniu zabawy (lahw) i $piewu (farab) oraz in-
nych uciech zyciowych (mafasid al-hayat al-maddiyya). Autor wskazuje, ze zbyt-
nie pograzenie si¢ w przyjemnosciach zycia tatwo moze doprowadzi¢ do upadku
panstwa, jak to si¢ stalo w przypadku Andaluzji'’®. Niewatpliwie przypomina to

106 M.L.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 192—193.
7 Ibidem, s. 193—195.

18 Ibidem, s. 195-198.

199 Ibidem, s. 198-200.

"0 Ibidem, s. 200-203.

" Ibidem, s. 201.

"2 Ibidem, s. 205-213.

113 1. al-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 59.

4 M.I1.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 215-222.
1S Ibidem, s. 215.
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koncepcje historiozoficzne Ibn Haldiina, na ktorego jednak Al-Kattani nigdy nie
powotywat sie bezposrednio. By¢ moze dzialo si¢ tak dlatego, ze Haldiinowska
‘asabiyya nie miata wymiaru religijnego''®. Wzorem dobrego muzulmanina jest dla
Marokanczyka na przyktad zalozyciel panstwa idrysydzkiego Idris Ibn ‘Abd Allah
(zm. 791)"7, praktykujacy wstrzemiezliwos¢ i asceze. Warto przy tym podkresli¢, ze
Al-Kattani nie mowi tu o catkowitym zakazie uciech, lecz o ich naduzywaniu, cho¢
przytaczal takze hadisy, ktére jednoznacznie pochwalaja ascezg (np. ,,Swiat doczesny
jest przeklety i przeklete jest w nim wszystko poza wspominaniem Boga”!'®), i inne
opowiesci potepiajace wladcow otaczajacych sie przepychem oraz pysznigcych sie
swym bogactwem''®. Dopelnieniem sg przypowiesci, w ktorych mowa o marnosci
zyciowych uciech w Dniu Zmartwychwstania, kiedy to liczy¢ si¢ bedg tylko dobre
uczynki wobec Boga i ludzi oraz przekazy z zycia wybitnych postaci z dziejow is-
lamu (np. ‘Umar Ibn al-Hattab, ‘Umar Ibn ‘Abd al-'Aziz, Saladyn) dotyczace tego
samego zagadnienia. Potepi¢ nalezy wszystko, co oddala cztowieka od Boga. Wska-
zany jest za$ przede wszystkim umiar i odpowiednie wyczucie sytuacji.

Al-Mabhat at-tasi '*°, czyli rozdziat dziewigty, ma charakter muzulmanski/re-
ligijny. Marokanczyk skupia si¢ na unikaniu kierowania si¢ Koranem i sunng. To
kolejne jawne przyczyny upadku panstw i spoteczenstw muzutmanskich. Mysliciel
zjawisko to ukazuje jako proces, ktory zostat zapowiedziany juz przez Proroka'?'.
Im bardziej muzutlmanie oddalajg si¢ historycznie od czaséw pierwotnego islamu,
tym bardziej oddalaja si¢ od prawdziwej religii, coraz mniej jg rozumiejg, praktykuja
W sposob coraz bardziej pobiezny, a to msci si¢ na ich sile wewngtrznej, duchowej
oraz fizycznej. Z tego wzgledu zostang pokonani przez tych, ktorzy reprezentuja taka
moc wewngtrzng, bo umacnia ona ich dzialania. Rozdzial ten konczy si¢ takim oto
stwierdzeniem:

Od dnia, kiedy [Maroko] zostalo zdobyte przez Idrysydéw z pomoca Ksiggi i sunny, ludzie
zyli w dobrobycie i dobrze im si¢ wiodlo, a ich kraj byl bezpieczny, dopoki byli przywigzani
do Ksiegi i sunny. Kiedy za$ odeszli od nich, ich sytuacja si¢ odwrocita. Wybuchty wsrod nich
ognie konfliktow, podniosty si¢ ceny, namnozyly si¢ napigcia, a wrog zaczat si¢ do nich zblizaé.
I nie zniknie to, dopoki nie powroca do religii'?2,

Al-Mabhat al-‘asir'® to kolejny rozdzial moralny, ktory wedlug wydawcy ksiagzki
Scisle wigze si¢ z rozdzialem (czynnikiem) 6smym. Jego tematem jest ,,publiczne czy-
nienie tego, co zakazane” — at-tagahur bi-al-munkarat. Muzulmanie, wedlug autora,
w zbyt matym stopniu zwracaja uwage na wszelkie aktywnosci i rzeczy zakazane
przez prawo islamu, czyniac to jawnie i otwarcie. Powoduje to Boskie kary, zgodnie

"6 Por. J. Zdanowski, Znaczenie kategorii ‘asabiyya. Uwagi do polemiki wokét teorii wladzy Ibn
Chalduna, [w:] Z Mekki do Poznania, Poznan 1998.

"7 M.LG. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 216-218.

18 Ibidem, s. 216.

" Ibidem, s. 217-218.

120 Ibidem, s. 223-226.

2 Ibidem, s. 224.
22 Ibidem, s. 226.
1233 Ibidem, s. 227-239.
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z przestrogami przytaczanymi w Koranie oraz licznymi wypowiedziami Proroka, jak
cho¢by hadisem przywotywanym przez At-Tabaraniego: ,,jesli moja wspdlnota po-
grazy sie w tym, co zakazane, Bog zesle na nig cierpienie”'?*. Jak komentuje Idris
al-Kattani, publiczne czynienie tego, co zakazane, dowodzi braku prawa (qaniin)
i braku kontroli spotecznej. To z kolei staje si¢ czynnikiem upadku panstwa muzul-
manskiego, wskazuje na stabo$¢ i rozktad jego moralno$ci, ktora nakazuje szacunek
dla prawa i kontrole cztonkéw spoteczno$ci w tym zakresie!?.

Stawianie spraw tego $wiata nad sprawami religii to jednoznaczne wykroczenie
przeciwko zasadom religii — dowodzi Al-Kattani'?®, powotujac si¢ jak zwykle na ha-
disy 1 opowiesci z minionych dziejow. Konczy ten podrozdzial hadisem:

Jesli moja wspdlnota bedzie popetnia¢ pie¢ nastepujacych czynow, spotka ja upadek: jesli lu-
dzie beda si¢ jawnie przeklinaé, jesli beda pi¢ wino, jesli beda nosic jedwabie, jesli beda korzy-
sta¢ ze $piewaczek, jesli mezezyzni beda zadowalad si¢ mezezyznami a kobiety kobietami'?.

Jak podkresla Al-KattanT, to wlasnie naruszenie tego, co zakazane (haramart), jest
powodem upadku i kar, jakie spadajg na wspolnote muzulmanska'?®. Dzisiejsi ludzie
chcieliby otrzymywaé wszystko, co najlepsze, bez przyczyniania sie do tego. Zadaja
od innych sprawiedliwos$ci, sami bedac niesprawiedliwymi. Nie widzg powigzania
pomiegdzy swoimi blednymi postepkami, a kara, jaka za nie ponosza z woli Boga.
Odnosi si¢ to takze do stosunku poddanych wobec wiadcy. Powinni oni wywieraé
wplyw na panujacych, aby postepowali zgodnie z zasadami nakreslonymi przez pra-
wo i potrzebami ludu'?.

W kolejnym podrozdziale Al-KattanT odnosi si¢ do wersetu 129 sury 6 Trzody:
»W ten sposob My dajemy wiadze jednym niesprawiedliwym nad drugimi za to, co
oni uczynili”'*’. Werset ten wskazuje, ze Bog nie pozostawia bez swoich interwencji
niesprawiedliwych dziatan tyranow — w pewnej chwili zostang oni pokonani przez
innych ciemi¢zycieli, ich wladza nie bedzie trwata dtugo i otrzymaja kare. Ostatecz-
nie bowiem to Bog jest panem wszystkich wltadcow. Dowody na to znajduja si¢ takze
w sunnie i wypowiedziach kolejnych pokolen muzutmanow. Malik Ibn Dinar'! rzekt:
,Jesli popetnicie grzech, Bog zeSle na was kar¢ od waszego whadcy”'32. W kazdym
bowiem pokoleniu Bog zsyta wladce sprawiedliwego, ktory wprowadza na $wiecie
sprawiedliwo$¢!*,

124 Ibidem, s. 228.

125 1. I-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 59-60.

126 M.L.G. al-Kattani, Nasthat ahl al-islam..., op. cit., s. 229-232.
127 Ibidem, s. 232.
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Rozdzial konczy si¢ znakami gniewu Bozego na jego stworzenie!**. Jednym
z nich jest pojawienie si¢ wladcy niesprawiedliwego — tyrana (zalim). Dochodzg do
tego wszelkie klgski zywiolowe 1 inne nieszcze$cia natury oraz upokorzenie prowa-
dzace do nieumiejetnosci odrozniania przez ludzi dobra od zta.

Rozdziat jedenasty — Al-Mabhat al-hadi ‘asar'®® — ma wymiar spoteczny i po-
Swiecony jest w catosci koranicznej zasadzie ,,nakazywania dobra i zakazywania
zta”, czyli al-amr bi-al-ma rif wa-an-nahi ‘an al-munkar, wielokrotnie powtarza-
nej w Koranie. Stanowi ona w uproszczeniu glowne zadanie zardbwno imama (bez
wzgledu na szczegotowe znaczenie tego stowa), jak i catej ummy oraz kazdego z jej
cztonkow. Najczesciej wspomina si¢ w tym kontek$cie werset 110 sury 3 Rodzina
Imrana: ,,Wy jestescie najlepszym narodem, jaki zostat utworzony dla ludzi: wy na-
kazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne; i wierzycie w Boga”.
Wspotczesnie umma odrzucita te zasade, sprzeciwiajac si¢ Bogu. Al-Kattani uznaje
to za najwigkszy grzech i najwazniejsza przyczyne upadku swiata islamu. Tym mu-
zutmanie odrézniali si¢ od innych, to dawato jej site i swego rodzaju zwierzchnictwo
nad pozostatymi wspolnotami. Kazdy cztonek zobowigzany byt samemu przestrze-
gacé tej zasady, ale takze zwracac na to uwage innym ludziom. Byt to rodzaj narzgdzia
wspolnotowej kontroli, odpowiedzialnosci za innych. Chodzito o prawa ludzi i ich
wolnos¢, praktykowanie sprawiedliwos$ci oraz rownosci w zyciu codziennym. Wol-
no$¢ jednostki nie mogta ogranicza¢ wolno$ci wspdlnoty ani sta¢ z nig w sprzeczno-
$ci i na odwrét. Mozna powiedzieé, ze zasade te Al-Kattant (ale oczywiscie nie tylko
on) umieszcza w centrum zycia spoteczno-religijnego muzutmandw, nazywajac ja za
Thya’ ‘uliim ad-din Al-Gazalego (zm. 1111) al-qutb al-a ‘zam fi ad-din — ,,najwazniej-
szym biegunem religii”!*®. Zlekcewazenie tego nakazu obarczone jest cigzka kara, co
wielokrotnie podkres$laja Koran, Prorok i uczeni prawnicy kolejnych stuleci'?’.

Al-Kattant twierdzi, ze od wiekow zasada ta jest lekcewazona wsréd muzutma-
néw: ,,nie ma nikogo, kto w petni by ja realizowal, nikogo, kto stale urzeczywistniat-
by jej podstawy. Malik Ibn Dinar, niech Bog mu bedzie taskaw, rzekt: «To, co uznane
placze, a to, co naganne $mieje sie»”'*®. Opini¢ t¢ potwierdza nastepnie wypowie-
dziami r6znych uczonych muzulmanskich.

Nasthe wienczy Zakoniczenie (Hatima)'*® podzielone przez wydawce na kilka cze-
$ci. Autor podsumowuje swoje rozwazania i wskazuje jednoznacznie ich adresata.
Przede wszystkim sg to ksigzgta/emirowie, uczeni, Ludzie Domu/sarifowie. Emiro-
wie 1 inni wladcy zostali wybrani z tego wzgledu, ze Bog postawit ich jako swoich
zastgpcow 1 nakazal by¢ im postusznymi'*. Do grona odbiorcow stow Al-Kattaniego
naleza takze ‘alimowie, poniewaz przekazuja wiernym slowa Boga ipoddaja je

3% Ibidem, s. 237-239.
35 Ibidem, s. 241-250.
3 Ibidem,s. 241.

37 Ibidem, s. 243-246.
3 Ibidem, s. 246.

3 Ibidem, s. 251-270.
40 Ibidem, s. 260-265.
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interpretacji, bedac straznikami prawdziwej wiary'*!. Znalezli si¢ tu rowniez Sarifowie
jako spadkobiercy Proroka na tym §wiecie, majacy stanowi¢ wzor dla wszystkich in-
nych wiernych'#.

Na koniec myséliciel zaznacza:

Napisatem t¢ ,,Porad¢” dla wszystkich ludzi o szerokich horyzontach sposréd wszystkich mu-
zulmanow, szczegodlnie za$ dla mieszkancow mojego Maroka, poniewaz sa moimi sasiadami.
Wiem, Ze czas nie jest sprzyjajacy i jest niewesoty, ze to epoka panstw zmierzajacych ku upad-
kowi, jednakze stwierdzilem, Ze bedzie ona pozyteczna, choéby dla niektorych ludzi. Dla tych,
ktorych Bog zechcial oczysci¢ z obrzydliwosci'.

*oh%

Bez watpienia dzieto Al-Kattaniego pozostaje w znacznym stopniu w ramach daw-
nego myslenia o panstwie i polityce, ale jednoczes$nie nie odbiega w wickszym stop-
niu od prac duzo bardziej od niego znanych myslicieli epoki nahdy czy tez — z innej
strony — reformizmu muzulmanskiego. Jak twierdzi IdrTs al-Kattani, autor daje pelng
teori¢ socjologiczng procesu i przyczyn upadku panstwa muzutmanskiego, odnoszac
si¢ do podstawowych zasad spolecznej i politycznej mysli islamu, rzecz jasna $ci-
$le zespolonej z muzutmanska teologig i prawem. Wskazuje przy tym, ze teori¢ te
mozna odnie$¢ do wielu epok — zarowno historycznych (sam Al-Kattani powraca
niejednokrotnie do upadku Andaluzji), jak i do czaséw upadku Maroka na poczatku
XX wieku oraz do koncowki tego stulecia'*. Wydaje sig, ze podazajac tropem mysle-
nia Muhammada 1 Idrisa al-Kattanich, mozna odwotac¢ si¢ takze do wspotczesnosci.
Religijne myslenie o polityce i procesach spoltecznych w tym kontek$cie nie musi
ulega¢ zmianie.

Al-Kattani, znajac polityczne realia swoich czaséw, obserwujac wydarzenia
w Maroku od $mierci Al-Hasana I oraz za swojego pobytu w Lewancie, ostrze-
gat przed zachodnim (w tym przypadku francuskim) imperializmem. Rzecz jasna,
mozemy si¢ sprzeczaé, czy stuszne byly jego opinie dotyczace powodéw upadku
panstw muzulmanskich, ale bez wzgledu na rzeczywiste przyczyny przewidywania
uczony miat racje. Warto przy tym dodaé, ze jego rozwazania przypominajg wy-
powiedzi zaréwno ,,fundamentalistycznych” (Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab), jak
i ,,modernistycznych” (Gamal ad-Din al-Afgani czy Muhammad ‘Abduh) myslicieli
muzutmanskich ery reformizmu w $wiecie islamu. Faktem jest, Ze nawolywania te
pozostaty bez echa. Co wigcej, Idris al-Kattant odnosi je do czaséw wspotczesnych,
szczegolnie do kwestii palestynskiej, 1 zdaje si¢ twierdzi¢, ze opinie autora Nasihy sg
shuszne takze dzis, czego dowodzi cho¢by przebieg konfliktu arabsko-izraelskiego.
Nawotywania Muhammada al-Kattaniego nie przyczynity si¢ do zmiany czy zaha-
mowania pewnych proceséw politycznych. Swiat muzutmanski nie umocnit sie, cho¢

41 Ibidem, s. 265-268.
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4 Ibidem, s. 269.

144 1. al-Kattani, Madhal..., op. cit., s. 65-66.
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po klgsce w 1967 roku niektore kregi ideologiczne i polityczne zwigzane z islamem
zyskaty na sile 1 na znaczeniu.

W swoim wstepie do Nasihy syn autora wskazuje na recepcj¢ naukowa dzieta
(o0 jego roli czysto politycznej byta juz mowa). Odnosi si¢ tu do opinii trzech ko-
ryfeuszy nauki marokanskiej w XX wieku: ‘Abd Allaha al-Girariego (1905-1983),
Muhammada al-Mantintego (1915-1999) i ‘Abd Allaha al-‘Urwiego (Abdallah La-
roui, ur. 1933). Pierwszy z nich pozytywnie odniost si¢ do dzieta, zalujac, ze obszer-
ny, czterotomowy komentarz do niego napisany przez Ibn al-Hasaniego nie ujrzat
$wiatla dziennego. Dla Al-Maniiniego praca Al-Kattaniego byta warto§ciowym do-
wodem reformistycznych dazen w mysli marokanskiej poczatkdw XX wieku!*.

Al-"Urwi, historyk i filozof o nachyleniu marksistowsko-sekularystycznym',
odnosi si¢ do dzieta Al-Kattaniego krytycznie, cho¢ poswigca mu sporo miejsca
w swojej stynnej monografii'¥’. To zresztg dobitnie $wiadczy o miejscu ksigzki Al-
Kattaniego w dziejach Maroka. Idr1s al-Kattant podkresla, ze recepcja Al-‘Urwiego
mogla by¢ zwigzana z faktem, ze jego ksigzka zostata napisana w oryginale po fran-
cusku i to przefiltrowanie przez inny jezyk/kultur¢ mogto przyczyni¢ si¢ do tego, ze
praca Al-Kattaniego zostata odmiennie, a nawet opacznie zrozumiana. Referowane
przeze mnie powyzej nawigzywanie przez Al-Kattaniego do konieczno$ci umocnie-
nia islamu i jego zjednoczenia Al-Urw1 pojmuje raczej w kategoriach wstecznictwa,
nie akceptuje doglebnej i petnej krytyki mysli zachodniej, a takze niepozbawionej
goryczy refleksji nad kuffar'*. Al-‘Urwi definiuje Al-Kattaniego jako mysliciela tra-
dycyjnego, zastygtego w rozwazaniach religijnych i prawniczych, ktére nie przystaja
do XX wieku'®.

Wsrod najnowszych badaczy mys$li marokanskiej wielkg uwage na Al-Kattaniego
zwraca Hamid as-Stulabi'*®®. Autor ten wydaje si¢ bardzo obiektywny. Nie wysuwa
oskarzen ani nie gloryfikuje, lecz analizuje. Szczego6lnie interesujace jest poréwna-
nie, jakie przeprowadza pomiedzy dwoma podobnymi dzietami — tym stanowigcym
przedmiot mojej analizy oraz praca Muhammada al-Hagwiego Intihar al-Magrib al-
Agsa bi-/‘ala yad tuwwarihi (Samobdjstwo Maroka rekami jego rewolucjonistow),
ktora — takze jako rodzaj nasthy — zostata ztozona na rece tego samego sultana®!.
Poglady Al-Kattaniego juz znamy. Jaki zatem charakter miata praca Al-Hagwiego?
Uczony, cho¢ takze byt tradycjonalista, nie radzil wtadcy odcinania si¢ od wiedzy za-
chodniej, a wprost zalecal mu, Zzeby doktadnie si¢ przyjrzal europejskim armiom i or-
ganizacji panstw, poniewaz Europa, Stany Zjednoczone i Japonia poprzez reformy
w tych dziedzinach doszly do swej potegi. Zachgcal takze do korzystania z rozmai-
tych osiagni¢¢ cywilizacji zachodniej, ktore przyspieszaja rozwoj spoteczny, w tym

145 Al-Mantni, op. cit., t. I1, s. 375-386.
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do korzystania z zachodniego szkolnictwa. Jego zdaniem, nalezy ogarnia¢ swa wie-
dza wszelkie dziedziny nauk, ktore rozwingty si¢ tam w ostatnich wiekach. ,,Bierzcie
od nich wszystko, co pozyteczne, a porzucajcie to, co szkodliwe”!%2,

Jak shusznie twierdzi As-Stilabi, cele obu uczonych byly analogiczne — chodzito
im o odnowe i umocnienie spotecznosci oraz panstwa. Obaj w takiej samej mierze
zywili przekonanie do stuszno$ci swoich pogladoéw, a wynikaty one po czesci z oso-
bistych do$wiadczen uczonych. O ile Al-Kattani bat si¢ otwarcia na Zachdd jako
bramy do narzucenia protektoratu, o tyle Al-Hagwi wykazywat si¢ wigcksza odwaga
w stosowaniu tego, co mozna wykorzysta¢ dla wlasnych celow i w walce z wrogiem.
Niemniej obaj widzieli potrzeb¢ zmiany, cho¢ inaczej ja postrzegali.

Podsumowanie

Kiedy patrzymy z perspektywy wieku od powstania Nasihy, wydaje sig, ze Al-
Kattani w wielu punktach si¢ mylil, szczegdlnie w sprawach catkowitego zamknigcia
sie na $§wiat zachodni. Zadne panstwo, zaden krag kulturowo-polityczny nie moze
istnie¢ 1 umacnia¢ si¢ w izolacji, o czym przekonal si¢ nie tylko §wiat islamu, ale
takze na przyktad Chiny czy Japonia. Sita §wiata muzulmanskiego nie tkwi chy-
ba jedynie w pojmowanej tradycjonalistycznie religii, ale raczej — jak sugerowat
Al-Hagwi — w umiejetnym polaczeniu zasad islamu ze zdobyczami nowoczesnosci.
Mimo wszystko Muhammad Ibn Ga‘far al-Kattani i jego dzieto pozostaja waznym
krokiem w rozwoju marokanskiej i ogolnie muzulmanskiej mysli politycznej. Sta-
nowig przy tym dowod, co dla mnie szczegodlnie wazne, intelektualnego ruchu na
»Dalekim Zachodzie” w czasach jakze czesto okreslanych ,.ciemnymi wiekami”
w dziejach kultury arabskiej w Maghrebie. Mysliciele marokanscy pozostawali
w kontakcie ze wspotwyznawcami z Masriqu, czasem krytycznie, innym za$ razem
akceptujaco spogladali na ich rozwazania. Tak jedni, jak i drudzy mieli $wiadomos$¢
sily jedno$ci muzutmanskiej, cho¢, jak wiadomo, do dzi$§ pozostaje ona tylko hastem,
amoze w niektorych przypadkach celem. Mieli §wiadomo$¢ zagrozenia ze strony
zachodniego imperializmu. Al-KattanT w takim samym stopniu byt wrogiem impe-
rializmu francuskiego, w jakim na przyktad Al-Afgant walczyt z Brytyjczykami.

Niezwykle interesujgce sg przy tym rzucajace si¢ w oczy podobienstwa w poj-
mowaniu samego zagrozenia i sposoboéw walki z nim pomigdzy salafickim (,,fun-
damentalistycznym”) Al-Kattanim a ,,modernistycznym” (cho¢ na sposéb salafcki)
Al-Afganim. Swiadczy to o istnieniu w sferze idei owej jednosci muzulmanskiej,
inaczej panislamizmu, ktora ksztaltuje polityczng mysl islamu w czasach nowozyt-
nych. Brakuje jednak woli sit politycznych, aby te jedno$¢ urzeczywistnié. Pozostaje
faktem, ze we wspolczesnym $wiecie trudno sobie to wyobrazié, nawet jesli w roz-
nych jego czes$ciach obserwujemy wiele inicjatyw integracyjnych na rozmaitych po-
ziomach struktur politycznych.

152 Ibidem, s. 140.
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Abstract

Hitler’s Priest: Religious Thinking at the Service of Nazism

In Nazi Germany a small proportion of influential catholic priests openly professed National
Socialist ideology and identified themselves with the purposes of the Nazi movement, treating
Adolf Hitler as the national Messiah. They were called ‘brown priests’ (braune Priester). Among
them was Karl Adam, considered the most distinguished German Catholic theologist of the time.
Adam argued in favour of the validity of racist ideas of the National Socialism and proposed a Nazi
interpretation of the Jewish origin of Jesus, supporting it with an anti-Jewish interpretation of dog-
mas on the immaculate conception of Mary and the virgin birth of Jesus. After the Second World
War, Adam never admitted his Nazi theological and pastoral activity and never apologised for
it. His actions are presented by the authors of this article.

Even today, Adam is, not rarely, considered an eminent religious thinker, a precursor of the
Second Vatican Council and the renewal of the Church. In the last two decades, Polish translation
of Adam’s two prewar books were published: (Natura katolicyzmu) Das Wesen des Katolizismus
and Jezus Chrystus (Jesus Christus). The authors of this paper put forward a thesis that Adam’s
collaboration with the National Socialism can no longer be ignored in the assessment of him as
a person and of his theological oeuvre.

Keywords: Catholicism, Nazi Germany, Aryan Jesus, the Marian dogmas, Hitler’s priests
Stowa kluczowe: katolicyzm, Niemcy nazistowskie, aryjski Jezus, dogmaty maryjne, ksi¢za Hitlera



