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»ZYWE SLOWO” JAKO SPOSOB UPRAWIANIA
FILOZOFII. WOKOL INSPIRACJI PLATONSKICH?

“Living Word” as a Way of Practicing Philosophy: Around Platonic
Inspiration

Summar y: The complexity of language of any philosophical text permits references to
the basic conditions of philosophising. The language of the “living word” is one of the tradi-
tional, basic, and at the same time - strongest forms of communicating philosophical content
and competences. In Phaedrus, Plato states that only a person who does not touch upon the
highest and most important issues in their writings is a philosopher. The “living word” inspires
in a different way than text, as it inspires emotions, builds up motivation, evokes associations
and impacts imagination. The “living word” is connected to an age-old tradition of primary
value of direct communication. That is why it is so important to use a high moral standard (the
strongest impact). In accordance with the newest analytical tendencies (hermeneutical method),
the correct interpretation of many philosophical texts requires referring to the realm of “unwrit-
ten sciences” Why is that? Why referring to the “most important things” requires giving up on
a written text? Is the criticism of “any form of writing” also a criticism of one of the basic ways of
philosophising? Attempts at answering these questions have been undertaken by contemporary
philosophers (Jacques Derrida, Philosophy Writing). Polish examples of “spoken books” are the
works of Marek Siemek (Wyktady z filozofii nowoczesnosci [Lectures on the Philosophy of Moder-
nity]) and the works of Jozef Tischner (Etyka a historia. Wyktady [Ethics and History. Lectures).
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Filozofem jest tylko ten, kto w sprawach najwyzszych
i najwazniejszych nie méwi w swoich pismach.

Platon, Fajdros (274b-278e)

Prawdziwym sposobem na poznanie jest Zywa rozmowa.
Tekst (zapisany) jest najwyzej niedoskonatym, podatnym na
falszywe interpretacje jej odbiciem. Filozof nigdy nie powierzy

pismu tego, co jest dla niego prawdziwie wazne.

Seweryn Blandzi (2002, 126)

Rozwazania na temat roli ,,zywego stowa” w filozofii warto rozpocza¢ od przyjrzenia

sie blizej przekonaniu Platona wyrazonemu w pierwszym przywolanym motcie.
Moze sktania¢ ono do refleksji, dlaczego stowo méwione ma wyzszg range (w in-
terpretacji kranicowej nawet przesadzajaca o ,prawdziwosci” filozofii i ,,prawdzie”
filozofowania) niz pisany tekst? Warto zastanowic sie, z jakiego powodu filozof
yjmuje to zagadnienie tak radykalnie, zalecajac, by ,,w sprawach najwyzszych i naj-
wazniejszych” nie pisa¢, lecz méwic¢. Czy réznica miedzy mowa a pismem wynika

w tym przypadku z samej specyfiki przekazywanych tresci, czy tez chodzi jedynie

o stopien ich atrakcyjnosci (dobitnosci), zwigzany z bezposrednioscia ,,zywego

stowa”? Wreszcie nalezy w omawianym kontek$cie postawi¢ takze pytanie, czy
w ogole sama forma przekazu moze by¢ miarg wartosci filozofowania? Jesli mowa

jest mniej formalna od pisma, to czy filozofowanie wylgcznie przy uzyciu mowy
moze oznaczac potrzebe przejscia do ,,miekkich” form filozofowania, realizowa-
nych réwniez poprzez dzialalnos¢ wychowawcza, sztuke, praktyke duchowa? Czy
precyzowana w kategoriach filozoficznych madro$¢ brzmi inaczej, jesli ma wyrazaé

sie poprzez ten rodzaj przekazu, ktory w formie religijnej przyjmuje posta¢ kazan?

Zatem generalne pytanie brzmi: jak skonceptualizowac ,,zywe stowo” filozofii i jego

relacje do stowa pisanego?

Zarysowang wyzej droge poszukiwania wiedzy poprzez formulowanie tego
rodzaju pytan mozna by kontynuowa¢. Czy istnieja uniwersalne kryteria filozo-
fowania (w tym i okreslajace godno$¢ filozofa)? Jakie znaczenie ma podkreslenie
wartosci przekazu ustnego w filozofii — czy jest to wyraz odwagi, przezornosci,
a moze to oznaka dojrzalosci spolecznej (rozumianej jako sposob ochrony przed
niezrozumieniem spolecznym, np. rodzaj wtajemniczenia, o ktérym wspomi-
nali juz pitagorejczycy)? Czy ta formuta nadrzednosci przekazu méwionego ma
i dzisiaj znaczenie? Czy ten sam kontekst znaczeniowy Henri Bergson uwzglednit
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w swoim testamencie z 1937 roku, piszac: ,,zakazuje oglaszania drukiem tekstu

moich wykladéw, wystgpien publicznych, ktére kto§ mégt zanotowac™? Moze

warto przypomnie¢, ze wyklady Bergsona cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem:
»sala przewidziana na 375 miejsc musiata pomiesci¢ 700 i wigcej chetnych™. Ta

bezposrednio dzialajaca magia ,,zywego stowa” filozoficznego trwa i do dzisiaj - na

wyklady Michela Foucaulta w Paryzu przychodzito 500 oséb. A i nawet w skrom-
nym uniwersytecie w Czg¢stochowie na wyklad znanego youtubera pt. Ateizm dla

poczgtkujgcych 5 czerwca 2018 roku przyszto prawie 100 0s6b (gtéwnie mtodziez

szkolna) i uczestniczyto w spotkaniu odbywajacym sie na krawedzi przepisow
uczelnianych dotyczacych liczebnosci i zasad bezpieczenstwa ,,zewnetrznych”
zgromadzen publicznych. Jeszcze i dzisiaj w Zyciorysach znanych postaci mozna

znalez¢ sformutowania: ,,uczestniczyt w wykladach...” czy ,,nauczal”. To wszystko

moze sklania¢ do przypuszczen, ze przekaz werbalny zawiera takie tresci, ktore

wydaja si¢ niemozliwe do przekazania w formie pisma, ale jednak sg istotne czy
wrecz fundamentalne dla filozofii i filozofowania. W tym kontekscie ujawnia si¢

problematyka nie tyle przechowania pogladéw w postaci tekstu, ile bardziej odsto-
niecia i intensywno$ci doswiadczanej i przezywanej prawdy filozoficzne;.

Motyw

Gléwnym celem powstania niniejszego tekstu jest proba zmierzenia sie z problemem
»Zywego stfowa” w filozofii. W kulturze naukowej istnieje trudno$¢ zwigzana z ocena
wartosci stowa méwionego. Wspolczesnie wprowadzane instytucjonalne kryteria
oceny naukowej pracy filozoficznej dotycza wylacznie wypowiedzi pisemnych.
A co z oceng wartosci stowa méwionego? Przeciez istota bycia filozofem (wedlug
kryterium sily oddzialywania) opiera si¢ przede wszystkim na postugiwaniu sie¢
sfowem moéwionym. Miarg wartoéci filozofowania (zgodnie z tym kryterium) nie
sa jakies ,,punkty za publikacje”, lecz raczej wypowiadane z pelnym przekonaniem
stowo, ktorego konsekwencja bywaly zakazy i réznego rodzaju represje, a nawet
pozbawianie zycia (przypadek Sokratesa®). Jak uzyskac ,,stownie” czy ,,stowem”
stopnie naukowe: doktorat, habilitacje (czy nawet profesure) z nauki niepisanej
(a wiec - jak twierdzi Platon - nauki najwyzszej)? Przyjrzyjmy sie dziejom filo-
zofii jako historii zakazow gloszenia stowa filozoficznego. W starozytnej Grecji

* Na podstawie: Irena Wojnar, Bergson (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1985), 7.

* Tamze, 20.

° Por. ,,slowo méwione jest najwazniejsze dla medrca atenskiego, jest to element, bez ktérego uprawia-
nie filozofii staje sie niemozliwe”, Anna Kazimierczak-Kucharska ,,Stowo méwione jako logos-poérednik.
Uwagi na temat sokratejskiej pasji dialogu”. W: Logos - filozofia stowa. Szkice o pograniczach jezyka, filozofii
i literatury, red. Krzysztof Andruczyk, Ewa Gorlewska, Krzysztof Korotkich (Biatystok: Wydawnictwo
Uniwersytetu w Bialymstoku, 2017), 137.
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oskarzenia gléwnie o bezbozno$¢ (w istocie o gloszenie stowa) miaty wyraznie
ideologiczny czy polityczny charakter. W réznych uwarunkowaniach, w odmiennym
nasileniu i w réznych formach (na przykiad pod postacig spalenia pism) z tymi
oskarzeniami mierzyli si¢ liczni filozofowie, tacy jak: Empedokles, Anaksagoras,
Pitagoras (i jego szkota), Teodor (szkota z Cyreny), Zenon eleatczyk, Protago-
ras, Sokrates (z zarzutem o psucie mlodziezy), Platon, Hermiasz (uczen Platona
i przyjaciel Arystotelesa), Arystoteles, Epikur. W wielu przypadkach trudno jest
okresli¢, jaka jest w nich ,wina” przekazu stownego filozofii, ale szykany objety
réwniez Epikteta, Cycerona i Seneke. Szkota atenska (Plutarch z Aten, jego uczen
Syrianos, Hierokles, Proklos, Damaskios) odznaczala si¢ wyraznie antychrzes-
cijanskim nastawieniem, co przyczynilo si¢ do jej zamkniecia w 529 roku przez
cesarza Justyniana. W 529 roku cesarz Bizancjum wrecz zakazatl publicznego
nauczania filozofii®. Zakazy gloszenia ,,stowa filozoficznego” i zwigzane z nimi
represje mialy bardzo rézny charakter i odwolywaly si¢ do nader odmiennych
kontekstow. Zarzut herezji przedstawiano Galileuszowi, ktory zostal zmuszony do
odwotania swoich pogladéw (w 1616 roku Kosciét natozyt na niego ,,obowigzek
milczenia’, a w 1632 roku kazano mu wyprze¢ si¢ nowej nauki); on sam do konca
zycia pozostawal w areszcie domowym. Spinoza odmoéwil przyjecia katedry filozo-
fii w Heidelbergu, gdyz zadano od niego zobowiazania, Ze nie bedzie krytykowat
religii panujacej. Sam David Hume ubiegat si¢ o katedre etyki i filozofii moralnej
na uniwersytecie w Edynburgu, ale z powodu zarzutu o sceptycyzm i ateizm jego
propozycja zostala odrzucona. Z powodu Umowy spolecznej i Emila Jean Jacques
Rousseau zostal zmuszony do opuszczenia Francji (traktat Emil uznany zostal przez
odwcezesne duchowienstwo za zagrazajacy wierze chrzescijanskiej). Immanuel Kant
musial przyrzec krélowi pruskiemu, ,,ze powstrzyma si¢ w przysztosci od wszelkich
publicznych wystapien - w mowie i pi$mie — na temat religii, czy to naturalnej, czy
objawionej”’, w koncu ,,musial nawet podpisa¢ deklaracje, ze wykladéw o filozofii
religii mie¢ juz nie bedzie™® (tu rowniez mialy miejsce szykany ze strony ministra
Johanna Christopha von Wollnera). Jacob Fries stracil katedre filozofii w Jenie
za antypolicyjne przemodwienie i sprzyjanie anarchizujgcym i nacjonalistycznym
ruchom studenckim. Dzieta wspominanego juz znanego z ,,sily stowa wyktado-
wego” Bergsona (O bezposrednich danych sSwiadomosci, Materia i pamiec, Ewolucja
twoércza) dekretem Swietego Oficjum (1914 rok) znalazly sie na indeksie. Bertrand
Russell (laureat nagrody Nobla, wspélnie z Alfredem N. Whiteheadem napisali
Principia Mathematica o znaczeniu poréwnywalnym do roli Organonu Arystotelesa
i Grundgesetze der Arithmetik Gottloba Fregego) za dzialania pacyfistyczne zostal

¢ Tadeusz Kotarbinski, Wyktady z dziejéw logiki (Warszawa: PWN, 1985), 46.

7 Frederick Copleston, Historia filozofii, t. VI, Od Wolffa do Kanta, przet. Jerzy Lozinski (Warszawa:
Instytut Wydawniczy Pax, 1996), 201.

& Albert Stockl, Georg Weingirtner, Historia filozofii w zarysie, przel. Franciszek Kwiatkowski (Krakow:
Wydawnictwo Ksiezy Jezuitéw, 1930), 340.
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usuniety z uniwersytetu i w 1918 roku wtracony na pie¢ miesiecy do wiezienia,
a pdzniej takze w 1961 roku skazany za protest przeciwko zbrojeniom nuklearnym.

Klopotow z ,,zywym stowem” filozofii nie brakowalo réwniez w Polsce. Nalezy
dodag, ze zakaz wypowiedzi méwionej wydaje si¢ szczegolnie znamienny, bowiem
dotyka bezposrednio osoby, jest silnie wykluczajacy, stanowi atak na godnos¢.
Oczywiscie trudno jest $cisle okresli¢ relacje miedzy szykanowaniem za poglady
a represjami zwigzanymi ze sfowem moéwionym, jednak pewien zwigzek miedzy
tymi zjawiskami niewatpliwie istnieje. Trudno réwniez oddzieli¢ ograniczanie
wolnosci stowa méwionego od szeregu uwarunkowan réznej natury (politycznych,
swiatopogladowych, osobistych), warto jednak wskaza¢ na pewne koincydencje. Za
czaséw Stanistawa Augusta Komisja Edukacyjna (konczaca reformy zapoczatko-
wane przez Stanistawa Konarskiego) odwotala i zniosta w ogole w szkotach kursy
teologiczne i jednocze$nie filozoficzne®’. Nowosilcow usunat Jozefa Gotuchowskiego
z katedry filozofii w Uniwersytecie Wileriskim za rozprawe z filozofii spofecznej
i zbyt duzg popularnos¢ - krytyka urzedowa wykladow stanowila tylko pretekst™.
Feliks Koneczny (teoretyk cywilizacji) krytykowal funkcjonowanie administracji
na Wilenszczyznie i zostal zmuszony przez Ministerstwo Wyznan i Oswiecenia
Publicznego do wczesniejszego przejscia na emeryture (1929) za krytyke Jozefa
Pilsudskiego; ,,decyzja ministerstwa miata $cisty zwigzek z zarzucaniem przez
prof. Konecznego Pilsudskiemu turanizmu™'!. Po wojnie Koneczny byl zatrudniony
na Uniwersytecie Jagiellonskim, lecz zostal odsuniety od dzialalnosci dydaktyczne;.
W okresie stalinowskim z uwagi na represje polityczne, ktére miaty miejsce w latach
1949-1956, wielu najlepszych polskich historykow filozofii i filozoféw, np. Wiadystaw
Tatarkiewicz'?, Roman Ingarden'® czy Henryk Elzenberg', zostalo pozbawionych
prawa wykladania na uczelniach i odsunietych od kontaktu z mlodzieza akademicka.
Podobnie Stanistaw Ossowski byl wytaczony z pracy dydaktycznej w Uniwersytecie
Warszawskim w latach 1952-1956, natomiast Narcyz Lubnicki

w latach 1950-1957 stal si¢ obiektem politycznych szykan i brutalnych atakow; ich pretekstem
byta zamieszczona na tamach wydawanych w Moskwie «Woproséw Fitosofii» negatywna ocena

jednego z jego artykuléw. W ramach akeji kierowanej przez Adama Schaffa zostal zaliczony

? Stanistaw Staszic wystepowal przeciwko nauczaniu metafizyki i logiki. Jan Sniadecki byt wrogiem
metafizyki i calej pokantowskiej tradycji aprioryzmu. Kanta potepial réwniez Hugo Kotlataj. Zob. Wladystaw
Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I1, Filozofia nowozytna do roku 1830 (Warszawa: PWN, 1988), 186-187.

10 Wiktor Wasik, Historia filozofii polskiej, t. II, Romantyzm (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax,
1966), 156 oraz Stockl, Weingartner, Historia, 581.

! Feliks Koneczny, O fad w historii. Z dodatkami o tworczosci i wplywie Konecznego (Wroctaw:
Nortom, 2004), 110.

12 Teresa i Wtadystaw Tatarkiewiczowie, Wspomnienia (Warszawa: PIW, 1979), 84.

¥ Maria Gotaszewska, Roman Ingarden. Czlowiek i dzieto (Krakow: Zaklad Estetyki Instytutu Filozofii
U], 1993), 8.

" "W UMK w Toruniu w latach 1951-1956.
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do «filozoféw burzuazyjnych», pozbawiony prawa prowadzenia zaje¢ z filozofii oraz prawa

publikowania. Pozwolono na prowadzenie wykladéw z logiki oraz lektoratu jezyka rosyjskiego'®.

W roku 1968 katedr w Uniwersytecie Warszawskim pozbawiono Leszka Kofa-
kowskiego, Bronistawa Baczke, a takze'® Andrzeja Zabludowskiego, Heleng Eilstein,
Krzysztofa Pomiana, Romana Ziemanda i Stefana Morawskiego (filozof sztuki
i kultury). Ostatni z wymienionych jako dziekan Wydziatu Filozofii Uniwersytetu
Warszawskiego po Marcu 1968 roku zostal z uczelni usuniety za poparcie demon-
stracji studenckich. Bogdan Suchodolski, ktéry wowczas opowiedziat sie przeciwko
antysemityzmowi, zostal réwniez pozbawiony mozliwosci pracy w Uniwersytecie
Warszawskim pod pretekstem wieloetatowosci, byl on bowiem w tamtym czasie
takze pracownikiem Polskiej Akademii Nauk. Wladze wykorzystaly ten pretekst, by
odebra¢ mu mozliwos¢ wywierania wplywu na mtodziez studencka w trakcie zaje¢
dydaktycznych'. W latach siedemdziesiagtych PZPR wstrzymata wydanie tlumacze-
nia ksigzki Jacques'a Monoda Przypadek i koniecznos¢ (filozofia biologii) i dzieto to
ukazalo si¢ jedynie w drugim obiegu. Swoja rol¢ odegrato réwniez wprowadzenie
stanu wojennego i wszystkie tego konsekwencje. Represje spotkaly m.in. Stefana
Amsterdamskiego - dziekana Wydzialu Filozoficzno-Historycznego Uniwersytetu
Lodzkiego, ktory 13 grudnia 1981 roku zostal internowany w O$rodku Odosobnienia
w Warszawie-Bialolece, a nastepnie w Jaworzu i Dartéwku. Profesor Leszek Nowak,
w 1985 roku zwolniony z UAM za publikowanie w wydawnictwach podziemnych,
zostal przywrécony do pracy dopiero w 1989 roku. Barbara Skarga (okreslana jako

»pierwsza dama polskiej filozofii”, jedna z najwazniejszych postaci polskiej filozofii
i humanistyki) przetrzymywana byta przez 13 miesiecy w wilenskim wigzieniu
NKWD, a potem przez 11 lat w obozach pracy na Syberii i w Kazachstanie; nie
dopuszczono jej w PRL do pracy na uniwersytecie. Wydawalo sie, ze przemiany
ustrojowe w 1989 roku zapewnig najcenniejsza dla filozofii wolnos¢. Jednak nie
w pelni tak sie stalo. Po 1989 roku zlikwidowano filozofie w wyzszych uczelniach
technicznych - pod hastem rozstania si¢ z marksizmem usunieto filozofie w 0gé-
le (byta to likwidacja nie tylko dydaktyki, ale i fizycznych struktur, tj. instytutow
reprezentujacych ten fragment dziatalnosci naukowej).

Mimo uchwal podejmowanych w ramach zjazdow filozoficznych i nacisku
srodowiska filozoficznego wtadze ministerialne utrudniaty wprowadzenie matury
z filozofii (wyjatkiem byl jedynie egzamin dojrzatosci z 2002 roku), jednoczesnie

15 Jozef Debowski, Hasto: ,,Lubnicki Narcyz”, http://ptta.pl/pef/pdf/ll/lubnicki.pdf [dostep: 15.07.2019].

!¢ Por. ,,Pozwolono im kontynuowa¢ prace w Polskiej Akademii Nauk, ale réwnocze$nie wszczeto
przeciw nim w prasie kampanie oszczerstw, przed ktorymi nie mogli si¢ broni¢. Zakazano publikacji ich
ksiazek, za§ powolywanie si¢ w przypisach na ich prace dopuszczane byto tylko w wyjatkowych przypad-
kach. Nic dziwnego zatem, ze zdecydowali si¢ opusci¢ Polske”. Ryszard Sitek, Warszawska Szkota Historii
Idei. Miedzy historig a terazniejszoscig (Warszawa: WN Scholar, 2000), 244.

17 Bogustaw Sliwerski, Dociekanie prawdy o zyciu, http://sliwerski-pedagog.blogspot.com/2014/05/
dociekanie-prawdy-o-zyciu-i-dzieach.html [dostep: 10.04.2015].
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umozliwiajac zdawanie matury np. z ,wiedzy o tancu” (istotnie ,,chocholim”).
Aktualnie nie rozwaza si¢ w ogoéle mozliwosci wprowadzenia filozofii jako po-
wszechnego, obowiazkowego przedmiotu w polskiej szkole $redniej. Po reformach
edukacji, ktére mialy miejsce w 2019 roku, filozofia traktowana jest jako przedmiot
do wyboru w zestawieniu z plastyka i muzyka (i to tylko w I klasie liceum). Wat-
pliwosci budzi réwniez kwestia nauczania etyki w szkotach — mimo tak wielkich
probleméw moralnych mlodziezy (réwniez psychologicznych, egzystencjalnych
i spotecznych) brak jest elementarnych podrecznikéw do filozofii i odrebnie do
etyki. MEN twierdzi, ze nie ma obowigzku tworzenia podrecznikéw dla przedmio-
tow do wyboru. Szkoly natomiast nie wprowadzaja lekcji filozofii i etyki, bo nie
majg nakazu i nie ma zapotrzebowania spofecznego (bowiem ,,nie ma nawet ani
podrecznikéw, ani nauczycieli”). Obecnie (zgodnie z rozporzadzeniem Ministra
Edukacji Narodowej z lutego 2024 roku) oceny z religii i etyki nie beda uwzgled-
niane w ogolnej sredniej ocen uczniéw. Trudno zrozumie¢, dlaczego nauczanie,
a wiec rowniez i przekazywanie przy pomocy ,,zywego stowa’, tresci filozoficznych
i etycznych, czyli zagadnien niezwykle waznych w kontekscie rozwoju cztowieka,
podlega w Polsce tak silnym i zréznicowanym procesom izolacji i marginalizacji.
Powyzsze spostrzezenia stanowig przyczynek do proby zidentyfikowania mozliwosci
wzmocnienia znaczenia sfowa méwionego w uprawianiu filozofii i w jej dydaktyce.

Dookreslenia terminologiczne

Przez ,,zywe stowo” rozumiem wypowiedz filozoficzng wyrazang w mowie, a nie
w postaci pisma — mowie, ktora jest traktowana jako samodzielny, odrebny twor,
a nie jako tylko bierne odczytywanie tekstu. ,Zywemu stowu” mozna przypisaé
egzystencjalng wartos$¢, a w ujeciu bardziej metaforycznym stwierdzi¢ nawet, ze
»mowa to oddech, a oddech to zycie”. Chodzi tutaj o odrgbne znaczenie ,,zywego
stowa” i niezalezng warto$¢ wynikajaca z jego bezposredniosci, autentycznosci,
naturalnosci. Warto$¢ ta zwigzana jest z przeswiadczeniami plynacymi z glebi
doswiadczenia wewnetrznego i przezy¢, ktére cechuje duza sila przekonywania.
Jedno z najwazniejszych slow, jakie moze wypowiedzie¢ czltowiek, czyli stowo
»kocham’, swojego glebokiego sensu nabiera wtedy, gdy jest wypowiadane w formie
bezposredniej (podobnie jak stowa ,wierz¢” czy ,oddam zycie za...”). Chodzi tu tez
o tre$ci wyrazane w formie reaktywnej, wzbudzajace reakcje. Jesli tre§¢ wywotuje
reakcje, to stwarza dialog, ktdry jest tak niezmiernie potrzebny we wspdlczesnej
kulturze spoleczne;j.

Na gruncie antropologii stowa za wazny dzial zapewne nalezaloby uzna¢
antropologie ,,zywego stowa”. Ta ,,zywo$¢” jest bowiem dla cztowieka niezwykle
istotna. Przede wszystkim umozliwia pelniejsza komunikacje, stwarza lepszy kon-
takt. W procesie postugiwania si¢ stowem méwionym mozliwe sg uzupelnienia
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i wyjasnienia, a wiec komunikaty staja si¢ bardziej przystepne. Stowo mdéwione
funkcjonuje w konwencji wieloprzekazu. Obok przekazu tresci dochodzi réwniez
do niewerbalnego transferu odczu¢ czy emocji. W ,,zywym slowie” w pelni urze-
czywistnic si¢ moze szeroka gama reakcji i roznorodne odcienie relacji (od niecheci
i irytacji poprzez naturalno$¢, szczeros¢, az po entuzjazm). ,, Zywe stowo” jest stowem
dialogicznym, bo z natury rzeczy jest zazwyczaj kierowane do jakiego$ rozmoéwcy.

Postugiwanie si¢ slowem moéwionym wiaze si¢ takze z ekspresja ciafa (tzw. mowa
ciata). Wedtug niektdrych badan lingwistycznych az ,,38% znaczenia danej wiado-
mosci zawarte jest w brzmieniu glosu”*®. Mowa posiada elementarne znaczenie dla
funkcjonowania kultury. A nawet: na jakich warunkach oralnos¢ moze przedsta-
wia¢ prymarny system kultury’? Przede wszystkim oddzialywanie religii oparte
jest na przekazie mowionym (kazanie, sztuka kaznodziejstwa), w tym przypadku
gloszenie ,,Zzywego stowa” jest wrecz kanoniczne. Podstawowe skladniki kultury
oparte sg w istocie na sztuce mowy i retoryce (polityka, kultura intelektualna).
Elementarne znaczenie posiada stowo méwione takze w edukacji i w pedagogice.

Na gruncie prowadzonych rozwazan w zadnym wypadku nie chodzi jednak
o deprecjonowanie znaczenia tekstu filozoficznego. Jego fundamentalna rola
kulturowa (chocby poprzez przekaz tradycji i dorobku dziejowego filozofii) nie
budzi zadnych watpliwosci. Najogélniej rzecz ujmujac, wypowiedzi filozoficzne
wyrazone przez sfowo moéwione i przez stowo pisane wzajemnie si¢ uzupelniaja.
Ocena wartosci danego sposobu uprawiania filozofii zalezy od przyjetych zalozen.
Jesli przyjac kryterium sity oddzialywania, bezposredniosci, intensywnosci prze-
kazu, blisko$ci wobec czasem trudnej do wyrazenia prawdy (choc¢by dotyczacej
kwestii egzystencjalnych czy doswiadczen granicznych), to prymat nalezy do stowa
moéwionego. Niemniej stowo pisane i stowo méwione wzajemnie si¢ dopelniaja,
tworzac calos¢ kulturowo wyrazanego stowa filozoficznego.

W pytaniu o zrédla nieuchronna staje si¢ potrzeba zwréocenia ku refleksji au-
totematycznej filozofii. Czym jest filozofia postawiona wobec sily doswiadczenia
wewnetrznego, ktére wyrazane jest w formie zywej mowy? Czy zachowuje jeszcze
standardy nawet szeroko pojmowanej nauki, czy tez zmienia swoje oblicze i - jak
pisat Pierre Hadot - staje sie droga przemian wewnetrznych czlowieka, rozlegle
zaplanowanym ¢wiczeniem rozwoju duchowego? Trudno na te pytania jedno-
znacznie odpowiedzie¢ (tu znéw pojawia sie problem przyjmowanych kryteriow),
jednak na pewno wzmocnienie ,,zywego stowa” wplywa na kondycje samej filozofii.
Wydobywa i wzmacnia w niej to, co indywidualne, personalne, co jest dynamiczne
i co stuzy poglebionemu doswiadczeniu cztowieczenstwa. Istotna moze by¢ kwestia

'8 Wykazaly to badania Alberta Mehrabiana, zob. Anita Szwajkowska, ,,Zywe stowo Jana Pawta II
(prozodyczne skladniki wypowiedzi Papieza)”. Jezykoznawstwo. Wspélczesne badania, problemy i analizy
jezykoznawcze 2 (2008): 7.

19 Marta Wojcicka. Oralnos¢ w kulturze, Oérodek ,,Brama Grodzka - Teatr NN, 2013, https://biblioteka.
teatrnn.pl/dlibra/Content/46023/oralnosc_w_kulturze.pdf [dostep: 10.12.2023].
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granic tej swoistej redefinicji filozofii. Warto w tym miejscu zadac pytanie, jak win-
na ksztaltowac si¢ relacja migdzy prawda podmiotu a prawda rzeczywistosci? Czy
np. logika moze by¢ upodmiotowiona? Trzeba zauwazy¢, ze spory miedzy wielkimi
logikami (Frege, Russell, Wittgenstein) wcale nie nalezaty do chtodnych, a rezultaty
prowadzonych badan wrecz decydowaly o satysfakcji naukowej czy egzystencjal-
nej tych wielkich postaci. Ciggle otwarty pozostaje tez problem, czy filozofia jest
naukag, czy raczej wyrazaniem niepokoju, objawiajacym si¢ stawianiem pytan, lub
pewnego rodzaju przedsiewzigciem egzystencjalnym (i tu jednak znéw nalezaloby
w pierwszej kolejnosci okresli¢ kryteria, cel i narzedzia interpretacyjne).

Dookreslenia moze wymaga¢ wyrazenie ,,sposob uprawiania filozofii’, a zwlasz-
cza geneza (zrédlo) takiego, a nie innego rodzaju filozofowania. W swoim podsta-
wowym znaczeniu filozofia powstaje z potrzeby zrozumienia danej cztowiekowi
rzeczywistoéci. Zrédta, motywy, pobudki prowadzace do szerzej rozumianej postawy
filozofowania sg nader rozmaite. Juz w podrecznikowej literaturze przedmiotu
zalicza si¢ do nich: zdziwienie, watpienie, che¢ o$wiecenia, potrzebe zrozumienia
sensu, wynik redukcji instynktow czy lek przed $miercig®. Proby sprostania tego
rodzaju ambicjom czy impulsom wymagaja uzycia jezyka. Jezyk jednak nie jest je-
dynie biernym medium, ale narzedziem wspoétksztattujacym opis. Uzywajac jezyka
modwionego, wnosi sie¢ w formutowane wypowiedzi dodatkowe znaczenia, pewne
wzbogacajace sensy czy nawet wartosci. To zjawisko dopelnienia komunikatu jest
szczegblnie widoczne w przypadku postugiwania sie mowg. Tu nawet milczenie
moze petni¢ funkcje sygnitywna*'.

ZYozonos¢ zjawisk zwigzanych z istnieniem i funkcjonowaniem jezyka oddaje
miedzy innymi wspolczesna filozofia jezyka (w tym choéby Heideggerowskie
traktowanie jezyka jako domostwa bycia). Mimo ze filozofia generalnie nie wy-
wodzi sie z jezyka (chocby przyktad platonizmu), to jednak znaczenie wyrazane;j

»Zywym slowem” manifestacji jej senséw odgrywalo niebagatelng role w dziejach
kultury. W tradycyjnych ujeciach jezykowi przypisywano czesto bierna funkcje.
Teza, ze jezyk jest glownie ,no$nikiem mysli ludzkich”, byla wyrazem pewnego
stanowiska filozoficznego. Jego zwolennicy zakladali, Ze istnieje pelna rownole-
glo$¢ miedzy $wiatem rzeczywistym (réznie pojmowanym na gruncie stanowisk
materialistycznych i idealistycznych) a §wiatem jezyka, ujmowanym przez pojecia
i mysli. W takiej perspektywie jezyk jest niejako osadzony na tej rzeczywistosci
i poprawnie wyraza mysli z nig zwigzane. Byla to postawa reprezentacjonizmu oparta
na przekonaniu, Ze pojecia dobrze koresponduja z rzeczywistoscig. W wielu wspot-
czesnych ujeciach krytykuje sie te postawe, twierdzac, iz jezyk przez formulowane

%0 Peter Kunzmann, Franz-Peter Burkard, Franz Wiedmann, Atlas filozofii, przet. Barbara Markiewicz
(Warszawa: Proszynski i S-ka, 1999), 10.

2! Twona Alechnowicz-Skrzypek, ,Dwa typy milczenia”. Przeglgd Filozoficzny - Nowa Seria 96 (2015):
117-129.
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sady nie reprezentuje faktéow. Umyst nie jest zwierciadtem natury. Nie istnieje
jakas metafizyczna wiez miedzy tym, co konceptualne, a tym, co niekonceptualne.
W radykalnych podejsciach kojarzonych ze zwrotem lingwistycznym filozofia jest
wrecz osadzona nie na jakichs bytach (rzeczywistych, mentalnych), lecz wlasnie
na tworach i konstrukcjach jezyka.

Teza

Filozofia moze stanowi¢ mocniejszy dzial polskiej kultury. Jedna z jej nie w pelni
wykorzystywanych mozliwoséci dotyczy wartosci stowa méwionego. Teze tego tekstu

stanowi przekonanie, ze ,,zywe stowo” odgrywa niezbedna role w nauczaniu tresci

filozoficznych, w zwigzku z czym nalezy to zjawisko lepiej rozpozna¢ oraz podnies$é
znaczenie mowy na gruncie filozofii. ,Zywe stowo” zdaje sie odwotywa¢ do najstar-
szego archetypu przekazu, niejako pratypu wypowiedzi, elementarnej ekspresji ,,ja’,
poczatkow artykulacji w ogdle. Zdaje si¢ w nim tkwic jakas pierwotnos¢, a nawet
tajemna ,.energia utajonego” (by¢ moze za sprawg religii). ,,Zywe stowo” zawsze

jest niedopowiedziane, odnosi sie do jakiegos$ kontekstu i konsytuacji, natomiast
stowo pisane wiaze si¢ najczesciej z przemyslanym wyborem, z natury jest bardziej

jednoznaczne i precyzyjne. Istotne wydaje sie takze uwzglednienie przekonania,
ze prawdziwa wiedza jest niezapisywalna, bo poniekad stanowi przezycie o ogra-
niczonych mozliwo$ciach upojeciowienia.

W nawigzaniu do problemu sygnowanego w pierwszym motcie mozna posta-
wié pytanie o zrddlo, o pierwszenstwo i o to, co jest oryginalem, a co kopia. Jesli
przyjmiemy kryterium sily przekazu, odpowiedz zaleze¢ bedzie od sposobu poj-
mowania prawdy filozoficznej (w konsekwencji tez i samej filozofii). Czy prawda
jest czyms$ dynamicznym, nieuchwytnym i w zwigzku z tym jedynie niektore jej
aspekty mozna w bezposredniej mowie odstoni¢, czy tez prawda jest twardg mysla,
precyzyjnie zapisywang w formule tekstu w pelnej logicznej jasno$ci? Czy prawda
bardziej jest przezyciem, przekonaniem, do§wiadczeniem (z silnym komponentem
upodmiotowienia i warstwy emocjonalnej), czy tez jest ona zdesubiektywizowa-
nym, wlasciwie juz obiektywnym konstruktem (jak na przyklad prawa nauki)?
Czy filozof to bardziej medrzec (duchowos¢), czy jednak bardziej intelektualista
(racjonalnos$¢, pojecia)? Czy ,,zywe stowo” to swoisty posrednik miedzy tym, co
nienazywalne, i stowem pisanym?

W kontekscie tego rodzaju rozwazan powstaje pewien niepokdj, czy niezaleznie
od zakladanych celéw prawdziwg filozofie mozna przekazac tylko w drodze przekazu
bezposredniego. Czy przypadkiem nie jest tak, ze prymat ,,zywego stowa” powoduje
to, iz to wlasnie tej ,,zywej prawdy” (znow potrzeba definicji) szuka si¢ w tekscie,
bo bezposredni kontakt z autorem jest juz niemozliwy? Szukajac odpowiedzi na te
pytania, tu réwniez nalezaloby przyja¢ odpowiednie kryterium i zdecydowac, czy
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prym wiedzie prawda podmiotu czy prawda obiektywna (a moze jeszcze inaczej:
upodmiotowiona prawda obiektywna).

Mowa i pismo w tradycji religijno-filozoficznej

Kolejny problem wyznacza pytanie, czy formuta tradycji niepisarskiej (niepismien-
nej?) filozofii pochodzi z religii. Silne wzmocnienie wartoéci ,,Zywego stowa” niesie
religia, a zwlaszcza jej rdzen religijno-filozoficzny. Jesli za kryterium rozwazan przyjac
podstawowg forme przekazu (zwigzang np. z silg i bezposrednio$cia oddzialywa-
nia, ale tez dostepem do procedur duchowych - kategoria nawrdcenia), to nalezy
uznaé pierwszenstwo sfowa mowionego. Systemy religijno-filozoficzne Dalekiego
Wschodu zdaja si¢ dostarczac silnych argumentéw na rzecz tej tezy, na przyklad
Konfucjusz (551-479 p.n.e., konfucjanizm) i Laozi (VI wiek p.n.e., taoizm) czy Budda
(ok. 560-483 p.n.e.) dawali pierwszenstwo stowu méwionemu. Po Konfucjuszu nie
pozostaly Zadne pisma (cho¢ przypisuje mu sie redakcje klasycznych ksiag), a Dia-
logi konfucjariskie (fragment tzw. ,,klasyki konfucjanskie;j”) to dzielo spisane przez
dopiero drugie pokolenie jego uczniéw. Tu prawdopodobnie swoja role odgrywato
nauczanie moralnoéci, ktore nie tyle polega na logicznym wykladzie argumentéw,
ile raczej na odwolywaniu si¢ do kategorii ducha i serca, na praktykowaniu ,,na-
uczycielskiego entuzjazmu”. Szczegdlnym przykladem mocy ,,zywego stowa” moze
by¢ fakt, ze maksymy Konfucjusza zyskaly takie znaczenie, ze ok. 175 roku n.e.
wykuto je na kamiennych tablicach, a w II wieku n.e. konfucjanizm zostal uznany
w Chinach za ideologie panstwowa. Laozi (twdrca taoizmu) byt wrecz przeciwny
stowu pisanemu, a przypisywane mu dzieto Daodejing (Ksiega Drogi i Cnoty, pierw-
szy utwor filozoficzny w historii Chin) powstalo na zasadzie ostatecznosci* czy
koniecznosci (niektdre przekazy nawet wykluczajg jego bezposrednie autorstwo).
Dzielo to stwarza podstawowe trudnosci interpretacyjne i nie dotycza one tylko
przekladu (tego typu tresci sa praktycznie nieprzettumaczalne, a kazdy przektad jest
jedynie interpretacja). Gtéwna trudnos¢ dotyczy relacji miedzy medrcem (mistrz
duchowy) a intelektualista (mistrz racjonalnosci). Wydaje sig, ze jezyk mowiony
w wiekszym zakresie niz jezyk pisany umozliwia retoryke duchowosci. Budda

22 Por. jeden z przekazow: ,,Na przeleczy Xiangu, bedacej kraficem panstwa chinskiego, spotkat
straznika Yin Xi, ktdry poprosit go o przedstawienie doktryny, wtedy to Laozi, zwykle bedacy przeciwko
zapisywaniu nauk [pogrubienie - MW/, napisal Daodejing, gdyz pragnac ostatecznie odej$¢ poza granice
cywilizacji chinskiej, nie mialby juz okazji pokaza¢ ludziom zalet swej nauki”. Zob. Tadeusz Czarnik, Sta-
rozytna filozofia chiriska (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, 2001), 34. Paradoksalnie
Daodejing, dzielo, ktdrego powstanie bylo prawie wymuszone, stalo si¢ jednym z najcenniejszych w kulturze
czlowieka - jedynie Biblia doczekala sie wiekszej liczby ttumaczen na jezyk angielski.

» Por. ,,Skoro dao jest nienazywalne, nie mozemy go wyrazi¢ stowami. Poniewaz jednak chcemy
o nim méwi¢, zmuszeni jeste§my w jaki$ sposob je desygnowaé. Nazywamy je wiec dao, co w rzeczywi-
stosci nie jest w ogole nazwg”. Zob. Feng Youlan, Krétka historia filozofii chiriskiej, przet. Michal Zagrodzki
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Siakjamuni (wlasc. Siddhartha Gautama, ok. 560-483 p.n.e.) w ogole nie oriento-
wal sie na tworzenie dzieta zawierajacego podstawy jego doktryny. W éwczesnych
warunkach kulturowych obowigzywala instytucja zakonu (mistrzowie i uczniowie,
misjonarze, droga przemian duchowych). Wedle tej tradycji wszystkie zasady byly
przekazywane ustnie?, a cho¢by ,,pisma buddyjskie, opisujace zycie swojego zatozy-
ciela, powstaly w 200 lat po opisanych wydarzeniach [z zyciorysu Buddy - MW]™%.
Opozycja wobec stowa pisanego czyniona byla §wiadomie i z pelng konsekwencja.
Zasady funkcjonowania stowa pisanego podlegaja okreslonym rygorom, oznaczaja
réwniez przyjecie pewnej postawy (zarowno mentalnej, jak i egzystencjalnej), a to
moze nie by¢ w zgodzie z proponowanym ujeciem duchowosci®.

Pewne $lady archaicznej religijnosci niesie takze mocno akceptujgca oralnos¢
kultura ludowa. Polski prozaik Stanistaw Vincenz ,,tylko z braku mozliwosci
utrwalenia swego dzieta w inny sposdb godzil si¢ na zapisywanie go za pomoca
liter, cho¢ oczyma Platona patrzyl na wszystkie niedostatki pisma”%. Problem relacji
i wzajemnych odniesien wartosciujacych miedzy kultura oralng a kulturg pisma
przedstawiany jest w literaturze przedmiotu®.

Osnowg tych przeswiadczen jest przekonanie, ze prawda o cztowieku nie jest
zawarta w racjonalnej konstrukgji, lecz w duchowo warunkowanej przemianie
moralnej. Docieranie do prawdy duchowej to przemiana serc i wyobrazni, a nie
racjonalnej argumentacji. Kategorie nawrdcenia, konwersji, przemiany nie sg
przeciez interpretowalne.

(Warszawa: WN PWN, 2001), 109-110. Préby wyjasnienia tego zagadnienia, przynajmniej na gruncie
ontologii, wcale nie sg prostsze: ,Dao jest nienazywalne, jest niebytem, i jest tym, dzieki czemu wszystkie
rzeczy sie stajg. A zatem przed bytem bytu musi by¢ niebyt, z ktérego staje si¢ byt”. Tamze, 111. Czy to nie
jest jakie$ pogranicze filozofii duchowodci i filozofii racjonalistycznej (lepiej doswiadczac tego rodzaju
racji czy lepiej je pojmowac)?

# Por. ,,Religia Buddy moze by¢ zrozumiana jedynie jako dzieto prawdziwego geniusza, nacechowa-
nego przemoznym zapatem duchowym”. Zob. Servapali Radhakrishnan, Filozofia indyjska, t. 1, przel. Zofia
Wrzeszcz (Warszawa: Instytut Wydawniczy ,,Pax”, 1959), 342. Religia czy filozofia (przemiana duchowa
czy zrozumienie)? Jak zrozumie¢ nature tej poteznej formacji kulturowej, ktora wrecz konstytuuje si¢ na
przekazie oralnym, radykalnie dystansujac si¢ do przekazu pisemnego?

*» Radhakrishnan, Filozofia indyjska, 341.

% Wytlumaczenie wydaje si¢ wrecz kanoniczne: ,,zbawienie duszy nie zalezy od drobnych réznic
metafizycznych pomystow czy tez od zwyczaju bezustannego zadawania pytan, czy tez od udoskonalenia
rozumu subtelnymi dysputami prowadzonymi przez sekty. Niezdecydowanie mysli, chociaz moze nie cigzyto
intelektowi ludzkiemu, jednak szkodliwe byto z etycznego punktu widzenia. Anarchia mysli prowadzita
do anarchii moralnej. Dlatego Budda chciat si¢ trzymac¢ z dala od nieprzynoszacych korzysci dyskusji
metafizycznych” Zob. Tamze, 343.

¥ Mirostawa Oldakowska-Kuflowa, ,,Zywe stowo Stanistawa Vincenza” Roczniki Humanistyczne 45
(1997): 187.

8 Por. ,Ong staje sie posrednio obroricg honoru antycznego poety, gdy znaczng cze$¢ swej pracy poswieca
przedstawieniu odmiennoéci kultury oralnej od cyrograficznej i typograficznej. Wskazuje na odmienne
techniki zapamietywania oraz przechowywania wiedzy, na rézny stosunek do tradycji, a co najwazniejsze,
na réznice w warto$ciowaniu zjawisk kulturowych” Tamze, 186. Jesli i$¢ tym $ladem, to filozofia oralna jest
zupelnie innego rodzaju filozofig. To bardziej filozofia medrca, wieszcza, funkcjonujgcego mocniej w intui-
cjach i przeswiadczeniach, $wiadomie stojacego w opozycji do postawy jasno upojeciowionej, racjonalnej.
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Formy przekazu tresci filozoficznych

Podstawowy problem dotyczy relacji miedzy pisemnym a ustnym wyrazaniem
tresci filozoficznych. Dany nam ,wspolczesny” przekaz tresci (okreslony w posta-
ci ,formuly literackiej”) oparty jest na nowozytnym pojeciu literatury”. Zgodnie
z nim podstawowy przekaz kulturowy dokonuje si¢ poprzez zobiektywizowany
i zuniwersalizowany tekst (pismo). Jednak takie pojmowanie transferu kulturowego
nie jest uniwersalne. Do polowy IV wieku p.n.e. obowigzywalo starozytne pojecie
literatury, zgodnie z ktérym podstawg przekazu byla mowa, a pismu przypadala
tylko ,wtérna funkcja magazynowania stowa méwionego™*. To wlasnie dlatego So-
krates nic nie pisal, a Platon gtéwnej czesci swojej filozofii nie przedstawit w formie
tekstu pisanego (chocby w postaci stynnych Dialogéw)! Ogdlna nieche¢ Grekow
do pisma miata swoje powody. W klasyce refleksji poswieconej pamieci Frances
Amelia Yates® wskazuje, ze Sokrates ,,uprawianie «ustnej» pamigci w starozytnym
Egipcie przedstawia jako najglebsza dyscypling ludzkiego ducha”. Jako ostatniego
swiadomego oredownika kultury oralnej okresla si¢ wlasnie Sokratesa, ale warto
wspomnied, iz takze zyjacy na przelomie I i IT wieku n.e. Epiktet nauczat tylko
ustnie (jego wyklady spisywal jeden z jego uczniéw - Flawiusz Arrian).

Nalezy odnotowac, ze zjawisko relacji miedzy stownym a pisemnym przekazem
tresci filozoficznych obecne jest w literaturze przedmiotu. W kwestiach dotyczacych
filozofii problematyka ta zostata uwzgledniona na przyklad w nowej interpretacji
Platona, dokonanej przez przedstawicieli szkoly w Tybindze, a na Uniwersytecie
we Freiburgu realizowany byl projekt Przejscia i pola napiec pomiedzy ustnoscig
a pisemnoscig®. Szersza refleksja poswiecona tej relacji zostala zarysowana w lite-
raturze przedmiotu®.

Nie da sie jednocze$nie zaprzeczy¢, ze w dlugofalowej perspektywie tradycyjny
przekaz kulturowy filozofii osadzony jest na stowie pisanym. To tekst jest kano-
niczny dla kultury filozoficznej, a praca nad tekstem to podstawowa dziatalnos¢
filozofa. Ta konwencja tak gleboko tkwi w podstawach filozofowania, ze wydaje
sie procedurg zupelng, nienaruszalng, prawie ostateczng. Jesli przyjmie si¢ kry-
terium sity oddzialywania, sytuacja rysuje si¢ nieco inaczej. Istnieje jeszcze jakis
sposob czy tez rodzaj uprawiania filozofii, ktéry wykracza poza tekst, a co wigcej,
jest ,wazniejszy” od stowa pisanego. Jednakze na mocy jakich kryteriéw mozna by
uznac takie stanowisko za wlasciwe? Czy chodzi tu wylacznie o walor dydaktyczny?

» Hans Joachim Krimer, ,,Niepisana nauka Platona’, z niemieckiego przetozyt Swiatostaw Florian No-
wicki przy wspotpracy Seweryna Blandziego, przeklad dopracowal, przettumaczyl cytaty greckie, wprowadzit
naglowki tematyczne i uzupelnit bibliografie Marian Andrzej Wesoly. Peitho/Examina Antiqua 1 (6) (2015): 27.

30 Tamze, 27.

3! Frances Amelia Yates, Sztuka pamieci, przel. Witold Radwanski, post. Lech Szczucki (Warszawa:
PIW, 1977): 51.

2 Kréamer, ,,Niepisana nauka Platona’, 28.

¥ Por. podrozdzial ,Wspdlczesne badania nad pismem i oralno$cig” W: tamze, 27.
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Wyzszos¢ ,,zywego stowa nauczajacego” nad sfowem pisanym zdaje si¢ nie budzi¢
watpliwosci — dziala ono w sposob bardziej bezposredni, wywoluje Zywsze emo-
cje, silniej formuje motywacje, lepiej wyzwala skojarzenia i mocniej wplywa na
wyobraznig. ,,Zywe stowo” moze oddzialywa¢ skuteczniej i sprawniej prowadzié
do uwewnetrznienia przekazywanych tresci. Calte koncepcje ,wychowania przez
filozofi¢”, ,wychowania filozoficznego” (niektore bardzo ambitne, bo zakladajace
np. poznanie ,,pierwszych zasad”) czy terapii filozoficznej oparte sg na zywym,
bezposrednim przekazie... Jedna z jego form jest dialog. Jak zauwazyta Bogustawa
Jodtowska, ,,autentyczny dialog sokratejski jest dialogiem bez arbitra, a nauczyciel
jest strong réwnorzedng z uczniem; jest tylko osobg bardziej doswiadczong, moze
ucznia inspirowaé pytaniami, naprowadza¢ na wlasciwa droge w taki sposéb, by
doszed! on samodzielnie do wiedzy. Liczy si¢ uczen: jego myélenie i poznanie takie,
by prowadzito do przemiany osobowos$ci™**. Wspolczesnie akcentuje si¢ rowniez
pozapoznawczy sens uprawiania filozofii (np. kierowany w strone¢ psychoterapii
czy przemian i doswiadczenia duchowego czlowieka)®.

Wilasciwosci poszczegolnych form
przekazu filozoficznego

Filozofowa¢ przez mowe czy filozofowac przez tekst? Jak rozktadac proporcje miedzy
poszczegélnymi formami przekazu, aby to, co ma do przekazania filozof, w pelni
oddawalo sens oraz wartos¢ filozofowania? Problematyka ta nabiera szczegdlnego
znaczenia w odniesieniu do przekazu dydaktycznego, ale jest istotna takze w szer-
szym ujeciu kulturowym - w kontekscie tzw. kultury wysokiej filozofii. Odpowiedz
na tak sformulowane pytania zalezy niewatpliwie od zakladanych celéw.
Podstawowg slaboscig pisma jest to, ze w poréwnaniu do mowy jest ono

martwe i posrednie. Mowa zdaje si¢ oddziatywac¢ silniej niz pismo ze wzgledu na
wielo$¢ ujawniajacych sie w przekazie ustnym $rodkéw komunikacji (wyrazna
indywidualizacja, przekaz osobisty z wlaczeniem warstwy emocjonalnej, ale tez
jawnej i ukrytej aksjologii, wszelkiego rodzaju zalozen i dookreslen interpreta-
cyjnych, kontekstow i tla problemowego). Na gruncie niektérych interpretacji

** Bogustawa Jodlowska, ,Wokot poczatkow pedagogiki. W trosce o powrdt do pedagogiki sokratej-
skiej”, Polska Mys] Pedagogiczna 2 (2016): 95-96.

* Por. koncepcje odczytania nie tylko Sokratesa, ale i calej filozofii starozytnej jako zwroconej rowniez
na treéci pozapoznawcze — jako ¢wiczen duchowych (w tym réwniez ,,uczenie si¢ dialogu”) przedstawit
Pierre Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. Piotr Domanski (Warszawa: Fundacja Aletheia, 2003).
Podobienstwa miedzy starozytna etyka a wspolczesna teorig i praktyka psychoterapii znalazly swoj wyraz
w pracach Mateusza Strozyniskiego, Filozofia jako terapia w pismach Marka Aureliusza, Plotyna i Augustyna
(Poznan: Wyd. Nauk. UAM, 2014), Tomasza Mazura, O stawaniu si¢ stoikiem. Czy jestescie gotowi na sukces?
(Warszawa: Dom Wydawniczy PWN, 2014) czy Marcina Fabjanskiego, Stoicyzm uliczny. Jak oswaja¢ trudne
sytuacje (Warszawa: Wydawnictwo Czarna Owca, 2010).



»Zywe stowo” jako sposéb uprawiania filozofii. Wokdt inspiracji platoriskich 417

stwierdza sig, Ze istnieje jakis szczegdlny rodzaj wiedzy, ktérej nie mozna wilaczy¢

w pisany dialog®. W konsekwencji dostrzega sig to, ze istniejg kwestie filozoficzne,
ktdre sg nieprzekazywalne w pismie, a dochodzi si¢ do nich w specyficzny sposdb.
Nie s to sprawy drugorzedne — mogga to by¢ kwestie majace ,,najwigksze znaczenie

dla poznania filozoficznego™”. Scharakteryzowanie ich w racjonalnych strukturach

jezyka moze by¢ niewykonalne, bowiem przekraczajg one mozliwosci manifestacji

za pomocy jezyka. Niech jako przyklad postuzy tutaj duchowos¢, ktora sytuuje sie
na pograniczu interpretacji filozoficznej. Formuta doswiadczen duchowych (silne

osobiste przezycia, niezbywalne przeswiadczenia, trening medytacyjny, orientacja

na przemian¢ moralng) ma charakter bardzo ujednostkowiony. Stopien przekla-
dalnosci doswiadczen duchowych na poziom racjonalny (np. kwestia jezykowego

ujecia przezy¢ wewnetrznych, mozliwo$¢ wyrazania kategorii nadnaturalnych: Bog,
jako$ interpretowana ,istota rzeczywistosci”) stanowi odrebny problem na gruncie

doswiadczen kulturowych cztowieka.

Na dystans miedzy pismem a mowg (w kontekscie omawiania tekstu Platona)
zwraca uwage Jacques Derrida: ,,pod pretekstem zastgpienia pamigci pismo sprzyja
zapominaniu; zamiast powieksza¢ wiedze, zmniejsza jg”**. Pismo daje tylko pozor
madrosci, a nie madro$¢ prawdziwa. Rdznice pomiedzy poszczegdlnymi sposobami
wyrazania tak rozumianej madrosci przedstawia tabela 1.

Podejmujac probe analizy relacji migdzy stowem méwionym i pisanym, nalezy
przede wszystkim odrzuci¢ interpretacje trywialne. W przyjetym kanonie anali-
tycznym przyjmuje sig, ze nie jest tak, iz zredagowanie wypowiedzi ustnej w formie
pisemnej jest niemozliwe. Ponadto nie jest tez tak, jakoby Platon mial pewne cen-
tralne mysli swojego systemu pozostawi¢ niespisane, gdyz byly one niejako w ogéle
niemozliwe do ujecia w zdania®. W szkole platonskiej obowigzywal podziat na nauke
wewnatrzakademickg (nauki ezoteryczne) oraz na nauke zewnatrzakademicksa (na-
uki egzoteryczne - dialogi). Uzaleznienie rodzaju przekazywanej wiedzy i sposobu
jej wyrazania od kregu odbiorcéw odgrywalo wowczas istotng role. Wazne jest to,
ze ,pod pojeciem «ezoteryczna» nie nalezy sie tu dopatrywac jakiejs nauki tajemnej
(Geheimnislehre), lecz oznacza ono po prostu fakt omawiania przez filozofa pewnych
zagadnien w ograniczonym kregu uczniéw”*’; dla przykladu: kwestie trudniejsze
nalezy wykiada¢ po prostszych. Zjawisko kultu mowy mialo swoja reprezentacje
nie tylko w Grecji czy Egipcie, ale réwniez na Dalekim Wschodzie. W analizach
lingwistycznych pochodzacych z Indii z okresu wedyjskiego (od ok. 1500 roku
p.n.e.) przedstawia si¢ proces deifikacji Waé - ,mowy” (trl. Vi, jedno z imion
Saraswati — wedyjskiej bogini nauki, literatury i sztuk pieknych).

% Za: Seweryn Blandzi, Platoriski projekt filozofii pierwszej (Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 2002), 127.
77 Tamze, 131.

% Jacques Derrida, Pismo filozofii, przel. Bogdan Banasiak (Krakow: Inter Esse, 1992), 44.

¥ Kréamer, ,,Niepisana nauka Platona’, 26.

“ Blandzi, Platotiski projekt, 122.
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Tabela 1. Sposoby wyrazania wypowiedzi

Wyklad (wypowiedz ustna) Traktat (wypowiedz na pi$mie)
tradycja starozytna, nowozytna, wspélczesna tradycja Sredniowieczna (marginalizacja auto-
(duze znaczenie autora) ra, ale jednoczesnie rosngca rola kazan)

— przekaz bardziej subiektywny — przekaz bardziej obiektywny

— wlaczanie elementéw emocjonalnych, — przekaz odwolujacy sie do kanondéw jezyka
przekaz niewerbalny, silniejsza moc tekstu danej filozofii (tekst analityczny,
perswazyjna hermeneutyczny, egzystencjalny)

— pelnia ,osobowa” przekazu, ekspresja, — pelnia ,tekstowa” przekazu, komunikaty-
sugestywnos¢, perswazja wnos¢, precyzja

— silne oddzialywanie spoteczne — silne oddzialywanie specjalistyczne

— ukierunkowanie w strone pedagogiki, wy- |- ukierunkowanie w strone ,,.zimnej wiedzy”,
chowania, terapii, praktyk duchowych przekazu formalnego, archiwizacji

i pamieci

Zrédto: opracowanie wiasne.

W refleksji myslicieli chrze$cijanskich réwniez przypisuje sie¢ mowie zupelnie
wyjatkows role. Ksigdz Tadeusz Wojciechowski stwierdzit, iz ,,mowa ludzka jest
tworem ducha ludzkiego i dlatego niektorzy autorzy uwazajg, ze pytanie o poczatek
mowy ludzkiej jest rOwnoznaczne z pytaniem o powstanie psychizmu ludzkiego™'.
Wigzanie sily zywego stowa z poczatkami ,,psychizmu ludzkiego” zdaje si¢ zache-
ca¢ do ogdlniejszych pytan. Czy mowa i pismo s3 elementami jakiej$ ogdlniejszej

»struktury wyrazalnosci” przystugujacej podmiotowi ludzkiemu?

Twory ducha ludzkiego podlegaja prawom przemian dziejowych, zwigzanych
z rozwojem kultury, przeobrazeniami cywilizacyjnymi, odchodzeniem od stadium
zwierzecego. Formulujac propozycje okreslenia stopni wyrazalnosci (ze wzgledu
na kryterium ukulturalnienia, ucywilizowania, deanimalnosci), mozna byloby
wyroznic tresci, ktore sa:

(1) dostepne w formie przezycia, ale niemozliwe do wyrazenia ani myslowo,
ani w zaden inny sposob (np. silne stany emocjonalne pozytywne lub ne-
gatywne, takie jak doswiadczenie bezradnosci wobec sytuacji granicznych);

(2) dostepne jedynie w przeczuciach, intuicjach, przeswiadczeniach (np. wy-
razanych niewerbalnie emocjach);

(3) wyrazalne w mowie nieartykutowanej (np. gaworzenie niemowlaka, réwniez
protojezyk);

! Tadeusz Wojciechowski, ,Zagadnienie poczatkéw mowy ludzkiej”. Analecta Cracoviensia 8 (1976): 57.
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(4) wyrazalne w mowie artykulowanej;

(5) wyrazalne w pismie.

Mowa bylaby w takim ujeciu pierwotniejsza od pisma, bo jest zjawiskiem bardziej
bezposrednim, biologicznym i animalnym. Bylaby tez przejawem kategorii jawnie
egzystencjalnej, poniewaz mowe poswiadcza zycie, mowa jest wyrazem ekspresji
zyjacego podmiotu, pismo moze natomiast dlugo egzystowa¢ po $mierci jego autora.

We wspolczesnych naukach o komunikowaniu podkresla si¢ znaczenie ko-
munikacji niewerbalnej. ,, Zywe stowo” dziala mocniej niz stowo pisane - przekaz
ustny; oralnos¢ uruchamia wielokanalowos¢ i wielokodowos¢ komunikacji. Mozna
postawi¢ pytanie: Czy kanal i kod komunikacji ksztaltujg nie tylko forme, ale i tre§¢
komunikatu? Zaréwno w mowie potocznej, jak i w wypowiedzi profesjonalnej
poprawnie stworzony komunikat oddaje ,,fascynujaca sile mowienia” Dobrze
wiedzg o tym wykladowcy akademiccy, co trafnie wyraza przekonanie, ze ,wyklady
o tradycyjnym charakterze maja dzi$ sens tylko wowczas, gdy bije od nich osobista
aura — co$, czego nie moga nam przekaza¢ zadne ksigzki™**. To zapewne cze$ci
skltadowe owej ,wielokanalowosci i wielokodowosci” powoduja, ze ,,stuchacze chca
mie¢ osobisty kontakt z méwca, chca, aby wyglaszany tekst emanowal fluidami™.
To przez mowe manifestuje si¢ osobowos¢ prowadzacego wyklad, jego emocje,
wartoéci i intuicje. ,,Zywe stowo” moze odkrywaé nie do konica u§wiadomione
intencje méwcy, wydobywac jaki§ wewnetrzny przekaz, nie$¢ jakas racje, ktora jest
trudna do zwerbalizowania. Mowa z calg swoja wielokodowos$cig moze jawic si¢
jako odpowiedni sposdb przekazu bardziej zlozonych tresci i senséw. Wazna jest
tez jej bezposrednios¢ — w ,,zywym slowie” nie mozna ukry¢ si¢ za sformalizowana

»tarcza tekstu” pisanego, a jednoczesnie fatwiej jest stosowaé perswazje (problem
perswazji filozoficznej zdaje si¢ wymagac¢ odrebnej refleksji).

Koncepcja ,,nauk niepisanych” (unwritten doctrines,
dypaga doypuara, dgrapha déogmata)

Koncepcja ,nauk niepisanych” (unwritten doctrines, &ypapa doyuata, dgrapha
dégmata) to stara tradycja. Moze nawet juz w elitarnym, aforystycznym, ,,ciemnym”
przekazie filozoficznym Heraklita zawarta byla idea ostony przed bezposrednia
prezentacjg tresci filozoficznych w formie tekstu pisanego*!. Heraklit swiadomie

“2 Heinz Lemmermann, Komunikacja werbalna. Szkota retoryki, ttum. Beata Sierocka (Wroclaw:
Wydawnictwo Astrum, 1999), 214.

“ Tamze.

* Argumentacje na rzecz tej tezy mozna odnajdywac w interpretacji Heraklita, dokonanej przez
Adama Krokiewicza: ,nie watpil o prawdzie swojej nauki i wobec lekcewazenia, z jakim spotkat si¢ w Efe-
zie, postanowit glosi¢ ja w niejasnych aforyzmach na podobienistwo [...] natchnionej przez bostwo Sybilli,
ktoéra z ust szalonych wydaje (dotyczace odleglej przysziosci) [...] oredzia” Zob. Adam Krokiewicz, Zarys
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mial pisac niejasno, aby czyta¢ go mogto niewielu*. Mozna wskaza¢ na jeszcze inng
interpretacje znaczenia mowy u Heraklita. Jest co§ znamiennego w zjawisku, ktore
filozofowie okreslajg jako ,,mowa $wiata” Swiat ,,méwi”, korespondencja miedzy
mowa czlowieka a mowa $wiata wydaje si¢ wrecz bezposrednia. Heraklit, stuchajac
»wiecznie rozbrzmiewajacej mowy $wiata’, mial zrozumie¢ t¢ mowe i doznac prze-
budzenia. Jedno z centralnych pojec filozofii Heraklita to logos, bieg i tad wydarzen
tworzacych mowe $wiata. Zrozumienie siebie pochodzi od zrozumienia $wiata*.
Zrozumienie sensu mowy $wiata to réwniez odnalezienie w tym sensie samego siebie.
Droga wiedzie nie tyle przez dyskursywne myslenie, ile przez ,,myslenie lub raczej
natchnienie intuicyjne”. Heraklit méwit sobg, ale tak naprawde to mowit §wiatem.
Zdaje sig, ze tradycja podnoszenia rangi mowy sofistow i retorow zawierata
w sobie rowniez i element dystansu do pisma*. Sokrates nie mial zadnych watpliwosci
dotyczacych fundamentalnego znaczenia mowy w swojej dziatalnosci filozoficznej
(opartej przeciez na silnym przekazie nauczycielskim i pedagogicznym).
Niekiedy w analizach dotyczacych przekazu tresci i kompetenciji filozoficznych
stosowana jest zaskakujgca terminologia. Giovanni Reale w ,,Uwagach wstepnych” do
drugiego tomu swojej Historii filozofii staroZytnej wyrdznia: ,,§wiadectwa dotyczace
platonskich «nauk niepisanych» przekazane przez tradycje posrednig™. Czymze
jednak jest ta ,tradycja posrednia” i jaka jest jej rola w wyjasnianiu nietatwego
problemu ,,nauk niepisanych”? Problem tych nauk nie jest marginalny, bowiem
wlasciwe jego rozwigzanie prowadzi do nowego odczytania jednego z najwazniej-
szych przekazow filozoficznych w ogole, czyli metafizyki Platona. Zrekonstruujmy
zatem przedstawiane przez zwolennikéw ,,nauk niepisanych” tezy.

filozofii greckiej (od Talesa do Platona) (Warszawa: IW Pax, 1971), 132. Podsumowanie tej interpretacji
stanowi stwierdzenie Diogenesa (tu réwniez wskazanie na potrzebe wtajemniczenia): ,,[...] dzieto Heraklita
jest wprawdzie «ciemne», jezeli jednak [...] thumaczy je kto§ wtajemniczony (mystes), to staje si¢ jasniejsze
od storica”. Zob. tamze, 133. Nalezy stwierdzi¢, ze potrzeba wtajemniczenia wcale nie musi prowadzi¢ do
tworzenia jakiej$ ,wiedzy tajemnej”.

# Wedlug niektérych interpretacji dzieto Heraklita pierwotnie nie zostalo ,,opracowane w formie pi-
semnej, ale krazyto w formie przekazu ustnego”. Zob. Wit Jaworski, W kregu przedsokratykéw. Anaksymander,
Heraklit, Ksenofanes, Parmenides, Empedokles, Anaksagoras (Krakéw: Wydawnictwo Miniatura, 1992), 7.
Pogranicze mistrz — kaptan moze by¢ istotne w przypadku Heraklita. Pochodzil on z arystokratycznej, kro-
lewskiej rodziny. Mial okaza¢ wielkoduszno$¢ wobec mtodszego brata, kiedy to zrzekt si¢ dziedziczonego
urzedu kroéla-kaptana. Zob. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, 130.

“ Por.: ,,cho¢ ta mowa istnieje zawsze, to jednak ludzie jej nie rozumieja - tak zanim jg uslysza, jak
i uslyszawszy ja po raz pierwszy. Zaprawde, chociaz zgodne z owa mowga dzieje si¢ wszystko, to jednak oni sa
podobni do zgota w niej nie u§wiadomionych, ilekro¢ prébuja uswiadomic sobie takie stowa i sprawy, jakie
ja wyjasniam, rozrézniajac rzecz kazda zgodnie z jej natura i méwiac o kazdej, jak z nig jest”. Za: tamze, 131.

# Tamze, 131.

* Tu mogly decydowac takie czynniki, jak: funkcja nauczycielska, madro$¢ obywatelska, umiejetnosé
wygloszenia mowy politycznej, sztuka wymowy publicznej, kunszt stosowania wiedzy w zyciu praktycznym,
zob. tamze, 254.

# Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. I1, Platon i Arystoteles, przel. Edward Iwo Zieliniski
(Lublin: RW KUL, 2001), 15.
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Przyjrzyjmy sie najpierw jeszcze raz ograniczeniom trywialnym. Tego typu
ograniczenia pisma dotycza dwoch kwestii: (1) musi by¢ ono selektywne; (2) musi
by¢ zwiezle. Selektywno$¢ jest nierozerwalnie zwigzana z jakim$ wyborem. Decy-
dujac si¢ na jedno, zmuszeni jestesmy odrzuci¢ drugie (popularna fraza glosi, ze

»hie mozna napisa¢ wszystkiego”, a powiedzie¢ wigcej jest znacznie latwiej).

Zagadnienia niezapisywalne (nie do napisania) istniejg jedynie w jakim$ do-
$wiadczeniu bycia (a w skrajnych przypadkach nie podlegaja nawet kontaktowi
stownemu, jak na przyklad najtrudniejsze negatywne doswiadczenia graniczne).
Hans Joachim Kridmer proponuje tymczasem odrzucic¢ taka perspektywe:

Wykluczmy jednak jeszcze kolejny wariant znaczeniowy, ktory jest do$¢ rozpowszechniony, jakoby
Platon musiat pewne w istocie centralne mysli pozostawi¢ niespisane, gdyz byly one w ogole
nie do sformutowania w formie zdan i o tyle niemozliwe do wystowienia. Gdyby o to chodzito,
mogliby$my sobie zaoszczedzi¢ trudu w tej sprawie: nie nalezatoby oczekiwac tre$ciowych
informacji na temat tego, czego z istoty rzeczy nie daje si¢ wypowiedzie¢ — co najwyzej tylko
wyjasnien, dlaczego pozostawato to dla Platona czyms$ niedajacym si¢ wystowic i w rezultacie

jest dla nas nieosiagalne nawet myslowo™.

Ta niemoznos$¢ wyslowienia moze oznacza¢ tez wyjscie w inng przestrzen
wyrazu — np. ,filozofowanie” reprezentowane przez sztuke.

Przyczyny zastrzezenia pewnych tresci filozoficznych wytacznie dla prze-
kazu ustnego moga by¢ rézne. Najogdlniej — sa to ,,$cisle okreslone powody
hermeneutyczne™!, dotyczace interpretacji i wlasciwego rozumienia tekstu. Chodzi
o to, zeby unikng¢ mozliwosci wprowadzenia w blad czytelnikéw nieprzygotowanych.
Ryzyko niezrozumienia jest na tyle duze, ze przekaz filozoficzny wymaga szczegol-
nych staran. Efektywny odbior filozofii zaktada uprzednie ,,duchowe uformowanie”
i ,przyzwyczajenie” odbiorcy®”. Postawa ta jest taczona z potrzebg wyksztalcenia
wrodzonych predyspozycji, co niekiedy oznacza koniecznos¢ diugiego (liczonego
nawet w latach!) przygotowania i tworzenia wiedzy uwewnetrznionej, otwarcia si¢
na wiedze ,,przezywang’, a nie ,,suchg’, a takze gotowosci na doswiadczenie zrod-
towe (czyli swoiste ,,przyswojenie wewnetrzne”). Jesli przyjac¢ tu szerokie kryteria
dla filozofii, mozna moéwic¢ o swoistym ,,kaznodziejstwie filozoficznym”, bowiem
filozofia ,,zapladnia dusze tego, ktory sie uczy”>.

% Kréamer, ,,Niepisana nauka Platona’, 26.

°! Blandzi, Platoriski projekt, 130.

°2 Tamze.

Pelny cytat: ,,Z drugiej strony juz pod koniec lat pie¢dziesigtych Albin Lesky w swojej pigknej Historii
literatury greckiej (Storia della litteratura greca) pisat wprost, ze chociaz Platon, piszac dialogi, stworzyl co$
niezréwnanego w literaturze greckiej, to jednak — jako stowo pisane - traktowal je za co$ nizszego od zywego
stowa nauczajacego, ktore zapladnia dusze tego, ktory sie uczy, a w «Liscie VII» wyraznie powiedzial, ze
o najwyzszym celu wlasnej filozofii niczego nigdy nie napisal”. Zob. Reale, Historia filozofii starozytnej, 18.
Czy ten element przemiany duchowej (z kategorig np. daru duchowego) nie moze by¢ wlasciwy tez i dla
filozoficznej praktyki?
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Prawdziwa nauka wymaga osobistej przemiany: ,wedtug Platona poznanie praw-
dy jest $cisle ztaczone z wewnetrzng przemiang... [...] komunikacja jest mozliwa
tylko wowczas, gdy rozméwcy sg otwarci na nowe spojrzenie, ktére moze obali¢
dotychczasowe mniemania o rzeczywisto$ci, w tym takze zmieni¢ ich postawe
wobec siebie samych i wiata™*. Problem bliskosci filozofii i kaznodziejstwa podjal
Lew Szestow®. W innych analizach stwierdza si¢ natomiast, ze miedzy intelektualng
intuicjg (noesis) a intuitio mistica jest bliska relacja:

Platon przekonuje do istnienia intelektualnej intuicji (noesis), bedacej intelektualnym sposobem
»widzenia” prawdy, bytu, idei. Widzenie to pozwala dostrzec istote powigzan w obrebie danej
struktury, pozwala dostrzec miary jej organizacji, bedgce prawami porzadku i fadu natury.
K. Albert widzenie takie okresla mianem intuitio mistica, twierdzac, ze odpowiada mu greckie
pojecie theoria: ogladanie (oran) tego, co boskie (theos). Filozof ,oglada” wtedy idee bezposrednio,

mocg samego rozumu, widzi miary okre§lonosci wszelkich struktur®®.

Niewatpliwie nie jest fatwo sprecyzowa¢ w kategoriach racjonalnych zasady
funkcjonowania owego ,,ogladu”...

W spusciznie Platona wyrdznia sie podzial na nauki egzoteryczne (dialogi) oraz
na nauki ezoteryczne (nauka wewnatrzakademicka). Na temat przepasci dzielacej
te rodzaje doswiadczenia filozoficznego Platon wypowiadal sie nastepujaco:

Nie ma tez Zadnej mojej pisanej rozprawy omawiajacej te zagadnienia i z pewnoscig nigdy nie
bedzie. Nie s to rzeczy dajace si¢ uja¢ w stowa, tak jak wiadomosci z zakresu innych nauk, ale
z dlugotrwalego obcowania z samg rzecza na mocy zzycia si¢ z nig, nagle, jakby pod wptywem

przebiegajacej iskry, zapala sie w duszy $wiatlo i plonie juz odtad samo siebie podsycajac®.

W tradycji interpretacyjnej traktuje si¢ ten typ poznania jako kontemplacje
(theoria) — bezdyskursywny, intelektualny oglad idei*®. Kwestia, czy mozna tego
rodzaju doswiadczenia (zarazem poznawcze, jak i przezyciowe) traktowac jako jakis
rodzaj zaangazowania podmiotu, wtajemniczenia, przemiany duchowej, postawy

** Jadwiga Skrzypek-Faluszczak, Ocalenie od zta w filozofii Platona (Krakéw: Wydawnictwo WAM,
2010), 13-14.

% Lew Szestow, Dobro w nauczaniu hr. Totstoja i F. Nietzschego. Filozofia i kaznodziejstwo, przet. i oprac.
Jacek Chmielewski, wstep Janusz Dobieszewski (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2006).

¢ Bogdan Dembinski, ,O platonskich ideach”. Zagadnienia Filozoficzne w Nauce LX (2016): 95-96.

*7 Platon, ,,List VII”, 341 c—d. W Platon, Listy, ttum. Maria Maykowska (Warszawa: PWN, 1987).

% Por.: ,,Glebokie usposobienie kontemplacyjne ujawnito si¢ w szczegdlnej mierze u Platona, ktory
sformulowal podstawy doktryny o kontemplacji. Jej przedmiotem jest §wiat idei, rzeczywisto$¢ niezmienna,
pigkno samo w sobie. Cztowiek jako podmiot kontemplacji nosi w sobie pragnienie wiecznosci, sktaniajace
go do poszukiwania tego, co jest ponad nim. Idac za tym pragnieniem i majac zdolno$¢ nie tylko zmystowego,
ale i intelektualnego poznania, i to nie tylko w sensie dyskursywnym, ale i intuicyjnym, jest w stanie wznie$¢
sie do bezposredniego poznania prawdy, rzeczywistosci niezmiennej”. Zob. Stanistaw T. Zarzycki, ,O jednos¢
kontemplacji i dziatania - éw. Augustyn i Mistrz Eckhart”. Roczniki Teologiczne XLVII (5) (2000): 70. Akt
poznania oparty na tej intuicji moze prowadzi¢ do jego rezultatu — uzyskania uwewnetrznionej wiedzy.
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filozoficznego przebudzenia czy nawet swoistej ,,filozoficznej wiary” (odkryl, doznat,
uwierzyl) - zalezy i w tym przypadku od przyjetych kryteridw.

Istotny dla wyboru formy przekazu jest zakres podejmowanej problematyki.
W przypadku Platona dotyczyta ona teorii pryncypiow jako zasad ponadbytowych.
Komentatorzy nastepujaco okreslaja relacje miedzy tymi dwoma rodzajami nauk:

Trzeba przyjaé, ze nauki niepisane wspolistnialy z dialogami. Okazuje sie bowiem, ze ignorowanie
wewnatrzakademickiej nauki bylo wielkim btedem. Nie mozna wlasciwie zrozumie¢ dialogdéw
bez odwolania si¢ do agrapha dogmata. Aby wydoby¢ cato$¢ mysli Platona, jego dialogi nalezy
odczytywa¢ w $wietle nauki gloszonej w Akademii. Dialogi stanowia zachete do filozofowania;
spelniajg funkcje protreptyczna. Zwornikiem i ostatecznym wyjasnieniem filozofii Platona by-
taby nauka o pryncypiach przeznaczona dla stuchaczy Akademii. Stad ustna nauka Platona,

przeznaczona dla grona odpowiednio przygotowanych oséb, nosi miano nauki ezoteryczne;j™.

Moze wlasnie dlatego Arystoteles poswiecil 20 lat na edukacje w Akademii
Platona?

Ograniczenia form przekazu w interpretacjach skrajnych

Nie brakuje jednak interpretacji skrajnych. W jednej z nich doswiadczenie filo-
zoficzne nie daje si¢ wyrazi¢ nie tylko w pismie, ale nawet i w postaci werbalnej.

Filozofie Platona da si¢ tez odczyta¢ jako ezoteryczng. Dialektyczny proces rozpatrywania
probleméw wiedzie ostatecznie do pelni prawdy, ktéra mozna catkowicie odstoni¢ tylko w glebi
wlasnej duszy, a wigc w postaci powszechnie niejawne;j... Trzeba tez podkreslié, ze ujawnienie

prawdy dokonuje si¢ w duszy poznajacego, a nie w pismie czy mowie®.

Filozofowanie w kanonie jest rozumiane jako rodzaj praktyk duchowych, za-
sadniczo przeksztalcajacych funkcjonowanie podmiotu.

W tych ujeciach filozofowanie nie jest dziatalnoscig czysto racjonalng. Cha-
rakterystyczne dla tego rodzaju filozofowania sg stany kontemplacji (praktykowat
je juz Sokrates), przezycia wewnetrznego, oswojenia duchowego z réznymi posta-
ciami dociekanych prawd. Mozna powiedzie¢ nawet, ze proby opisu tego rodzaju
doswiadczen wewnetrznych sg bezcelowe:

W Fajdrosie Platon dodatkowo przestrzega, ze jezeli przypomnienie pochodzi tylko z zewnatrz,
czyli z pisma, a nie z wewnatrz, czyli z tego, co ,zapisane” w duszy (zob. 275 a 3-5), to nie moze
wplyna¢ na ujawnienie tego, czego duszy brak. Doswiadczony dialektyk nie bedzie probowat

spisac calej wiedzy, jaka w stanie kontemplacji bytu osiagnal®'.

% Skrzypek-Faluszczak, Ocalenie od zta, 11-12.

¢ Rafal Katamay, ,,Zrozumie¢ Platona”. Folia Philosophica 26 (2008): 100.
ol Tamze, 101.
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Tego rodzaju doswiadczenia wewnetrzne zdaja si¢ zbliza¢ tak rozumiang filo-
zofi¢ do doswiadczenia kontemplacji zatozycieli wielkich religii: Buddy, Laoziego,
Mahometa czy wielkich mistykow.

Moc zywego stowa

Niekiedy dzialanie ,,zywego stowa” filozofii moze by¢ zdumiewajaco silne i dtugo-
trwale, a co wigcej, nie zawsze zgodne z intencjami méwcy. Przy czym zazwyczaj

trudno o jednoznaczne okreslenie zasiggu, zakresu i sposobu oddzialywania danej

wypowiedzi. W omawianym kontekscie warto przytoczy¢ wspomnienia Agnes

Heller®, ktora podzielita si¢ nastepujacym doswiadczeniem:

Kiedy miatam 17-18 lat [...] rozpoczelam studia na Uniwersytecie Budapesztaniskim z zakresu
chemii i fizyki. Niedlugo po tym, jak si¢ tam zapisalam, moj chtopak zaproponowal mi, abym
poszta z nim postucha¢ wykladu Gyérgyego Lukécsa z filozofii kultury. Z poczatku odmowitam;
nie bylam zainteresowana tematyka, ktora, jak sadzitam, byta bezuzyteczna. [...] W koncu jed-
nak ulegtam namowom [...] - i uswiadomitam sobie, Ze nie rozumiem, o czym on méwi. Ale
jedno stalo sie dla mnie oczywiste: to, o czym on méwil, jest najwazniejsze ze wszystkich rzeczy
na $wiecie i ze koniecznie musze to zrozumie¢. [...] Chce zrozumie¢ $wiat, w ktérym zyje - to

zagadnienie stalo si¢ dla mnie o wiele bardziej istotne niz nauki $ciste®.

Jak to zinterpretowac? Czy istnieje zatem prawie bezposrednie (a na pewno
mocniejsze niz w przypadku pisma) ,,przejscie” miedzy mowa a potrzeba zrozumie-
nia? Na czym polega ta inspiracja, ten proces zdobywania glebokich przeswiadczen
dotyczacych wartosci i sity oddziatywania wigzanej z ,,zywym stowem” filozofii?

Przyjrzyjmy sie funkcjonowaniu ,,Zywego stowa” w filozofii polskiej. Marek
Siemek, profesor w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego, byl $wiet-
nym mdwcg. Uczestnicy jego wyktadow dzielg si¢ na przykltad nastepujacymi
wspomnieniami:

Po raz pierwszy spotkatem go na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie studiowatem. Pro-
fesor miat tam wyktad o Heglu. Pamietam sposob, w jaki mowil. Wydawat sie nam, studentom,
czlowiekiem jakby z innego $wiata. Jego wyklad byl niezwykle ciekawy, wciagajacy, porywajacy.
To dzigki niemu zaczalem interesowa¢ si¢ Heglem [...]. Potrafil wywiera¢ wplyw na ludzi, na

ich sposob myslenia®.

¢ Agnes Heller — wegierska filozofka i wyktadowczyni. Byta cztonkiem forum filozoficznego szkoty
w Budapeszcie w latach 60., a pézniej przez 25 lat uczyla teorii politycznej w New School for Social Re-
search w Nowym Jorku.

¢ Waldemar Bulira, ,Zrozumie¢ $wiat. Sylwetka i tworczos¢ Agnes Heller”. W: Agnes Heller, Wykfady
i seminarium lubelskie (Lublin: Wydawnictwo UMCS, 2006), 127.

¢ Jan Hartman, Wspomnienia Jana Hartmana. Zmart profesor Marek Siemek, http://wyborcza.
pl/1,75398,9696016,Zmarl_profesor_Marek_Siemek.html [dostep: 10.08.2019].
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Ten wplyw byt na tyle silny, ze podjety zostal wysilek bezposredniej rejestracji
tych wyktadéw (forma zapisu dostownego):

Cho¢ pod wzgledem formalnym wyktady miaty charakter historyczny i stanowity kazdorazowo
prezentacje, zwykle uporzadkowang chronologicznie, pewnego wycinka dziejow filozofii pod
katem zawartej w nim problematyki spoleczenstwa, polityki i historii, to jednak logike rozwazan
Siemka zawsze wyznaczala jego wlasna, oryginalna refleksja filozoficzna, dla ktdrej przekaz
historyczny stanowit z jednej strony dogodny punkt odniesienia, z drugiej za$ naturalny $rodek
wyrazu. [...] co jego interpretacjom historycznym zawsze nadawalo niepowtarzalny charakter:
dla jednych stawaly sie one nigdy niewysychajacym zrédtem inspiracji, dla innych, stawiajacych
bardziej na historyczng skrupulatno$¢, bywaly irytujace®.

Tu na podkreslenie zastuguje obustronnie odczuwana sila inspiracji, zapewne
dlatego wyktadowcy czasem mowig, ze ,wyklad wyszedl” (akceptacja, satysfakcja)
lub - przeciwnie - ze ,,nie wyszed!” (poczucie dyskomfortu).

We wspolczesnym przekazie kulturowym na znaczeniu zyskuja ,,popularne”
wyklady z filozofii, zamieszczane w Internecie. O wartosci ,,zywego stowa” filozofii
i jego odmienno$ci wobec przekazu pisanego niech zaswiadczy takze wypowiedz
Leszka Kotakowskiego, ktéry w wykladzie poswigconym dowodowi ontologiczne-
mu na istnienie Boga stwierdzil: ,Nie moglem poming¢ wsrdéd wielkich filozoféw
$w. Anzelma. Ale jest to koniecznos¢ ktopotliwa, dlatego ze jest dos¢ trudno wylozy¢
go tak, zeby stuchacz, nie czytajacy, ale stuchacz dobrze zrozumiat wszystko, a [...]
nie potrafitem, nie umialem tego uprosci¢, jak by¢ moze nalezalo™¢. Kotakowski
jest $wiadom zréznicowanych formul wywodu, odrebnych dla wypowiedzi ustnej
i wypowiedzi pisemnej. Odniesienia formalne, ktérych wymaga pismo (struktura
wypowiedzi, porzadek logiczny, precyzja terminologiczna), moga by¢ pominiete
w bardziej swobodnej wypowiedzi ustnej. Uzyciu kazdej z formul przy prezentacji
tego dowodu i tak towarzyszy swiadomos¢, ze jest to ,dowod denerwujaco kio-
potliwy dla naszego umystu’, skomplikowany réowniez ze wzgledu na odniesienia
do tresci religijnych (koncepcja ,wiary szukajacej rozumienia” u $w. Anzelma).

Z doskonalej umiejetnosci postugiwania si¢ ,,zywym stowem” filozofii znany
byl Jozef Tischner. W jego przypadku ma miejsce potaczenie w jednej osobie
postaci wybitnego filozofa i zarazem wybitnego duchownego. Jego wyktady to
nieomal cata legenda. Do klasyki dydaktyki i popularyzacji filozofii nalezy jego
Historia filozofii po géralsku®. Dobrostaw Kot w przedmowie do zbioru wykladéw

6 Zob. Marcin Poreba, ,,Stowo wstepne”. W: Marek J. Siemek Wyktady z filozofii nowoczesnosci (War-
szawa: WN PWN, 2012), VII-VIIL Na s. IX czytamy: ,Dzigkujemy catemu zespotowi, ktory pracowat nad
spisywaniem wykladow z nagran magnetofonowych”; réwniez tam: ,wyktady zostaly spisane z nagran
magnetofonowych, prezentowany tekst stanowi wiec w zasadzie ich dostowny zapis” (tamze, IX).

6 Leszek Kotakowski, O co nas pytajg wielcy filozofowie? Sw. Anzelm, odc. 7, cz. 1, https://www.yo-
utube.com/watch?v=e7WiC4Z9kEY &list=PL8D212F43C344194E&index=22&t=0s [dostep: 15.08.2019].

¢ Jozef Tischner, Historia filozofii po goralsku (Krakéw: SIW Znak, 2006).
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Tischnera (poswigconych analizie relacji miedzy etyka a historia, wygloszonych
w Uniwersytecie Jagielloniskim w latach 1981-1983) stwierdza:

Mimo to warto pielegnowa¢ slady mowy w filozofii, $lady stowa nie-przygotowanego na spisanie,
nie-gotowego na drukowang dtugowiecznos¢. Warto, poniewaz mozna wtedy odkry¢ — raczej
ustyszec niz zobaczy¢ - zywe myélenie, co wydarza si¢ w dialogu. My$lenie meandrujace, ktére
bardziej niz w tekécie wprzédy spisanym otwarte jest na pojawienie sie czego$ nowego. Filozof
mowiacy potrafi szarzowad, bywa nieoczywisty. Potrafi popuszczaé mysleniu wodzy, ktére
nastepnie spina rygoryzm druku. Mowa zachowuje to, co w filozoficznym mysleniu chyba

nieusuwalne - ono zawsze jest nie-gotowe®.

Konwencja ,,ksigzki méwionej” — préba opisu réznicy miedzy zywym stowem
a tekstem pisanym - jest tu dostatecznie wyrazna... Nierozstrzygalno$¢ pytan
filozoficznych blizsza jest mowie niz pismu...

W literaturze przedmiotu mozna odnalez¢ réwniez i inne racje, ktére potwier-
dzaja znaczenie ,,zywego stowa” filozofii:

Wyklady odbywaty sie w Collegium Witkowskiego Uniwersytetu Jagielloniskiego przy ul. Golebiej 13
w Krakowie. Dzi$ aula nazwana jest imieniem ks. prof. Jézefa Tischnera. Chcgc mie¢ dobre
miejsce, trzeba byto przyjs¢ nieco wezeéniej. Wpadajac na ostatnig chwile, trzeba byto sie liczy¢
z miejscowka na schodach lub pod $ciang. Aula zawsze byla pelna ludzi, z ktérych wigkszo$¢
stanowili studenci réznych krakowskich uczelni, ale przychodzili tez na nie ludzie z innych $ro-
dowisk. Wyklady ks. Tischnera byly specyficzne, wasciwie byly to spotkania z filozofem, z kims,
kto podobnie jak jego mistrz prof. Roman Ingarden - cytujac stowa dr Janiny Makoty - ,ma
co$ do powiedzenia i chce to swoim stuchaczom przekazac. To, co méwit, nie byto wyuczonym
tekstem, ale zywym opisem przedstawianego przedmiotu. Mistrz na zywo wywolywal w swojej
inaszej wyobrazni przedstawiany fragment czy aspekt rzeczywistoéci”. Wlasciwie wyklady byty
niepowtarzalnym doswiadczeniem wspélmyslenia z ks. Tischnerem. Powodowalo to pewna
trudnos¢: stucha¢ czy notowacé? Niektdrzy nagrywali, stawiajac dyktafon czy tez maly mag-
netofon kasetowy na biurku. Notowaltem, stosujac mnostwo skrétow, to, co wydawato mi sie
najwazniejsze, by méc odtworzy¢ kluczowe idee wyktadu. Dzi$§ wiem, ze taki wybdr byt bardzo
subiektywny i moze nawet w notatkach czynionych dzi$ zapisywalbym catkiem inne rzeczy [...].

Moze tak, a moze nie®.

Powyzszy cytat zdaje si¢ akcentowac bezposrednio$¢ przekazu filozoficznego
wyrazanego ,,zywym stowem”. Bezposrednio$ci takiej brakuje pismu, ktére zakla-
da dystans, a jednocze$nie skfania do réznych odczytan. Moze nieprzypadkowo
uwrazliwienie na tresci filozoficzne okresla si¢ mianem ,,stuchu filozoficznego”.

% Dobrostaw Kot, ,Przedmowa”. W: Jozef Tischner Etyka a historia. Wyktady (Krakéw: Instytut Mysli
Jézefa Tischnera, 2008), VII.

¢ Stefan Szary, Tischner - notatki z wykladow, https://tischner.pl/tischner-notatki-wykladow/ [dostep:
9.05.20191.].
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»Lywe stowa” Tischnera to rzeczywiste kazania zaréwno osoby duchownej, jak
i niekwestionowanego filozofa:

Latem 1981 roku ks. Jozef Tischner pierwszy raz wyszedt pod Turbacz z grupa gorali, zeby
odprawi¢ Msze przy kaplicy zwanej papieska lub partyzanckg. Z czasem coroczne Msze Ludzi
Gor zaczely gromadzi¢ tysiace uczestnikow. Gloszone w ich trakcie homilie kapelan Zwigzku
Podhalan pos$wiecat na ogét ,,§lebodzie” - wolnoéci, a jego refleksji towarzyszyta zawsze géralska
piesn. Ksigzka i dofaczone do niej plyty CD zawieraja zachowane kazania ks. Tischnera. Historie

turbaczowych Mszy opisuje postowie Wojciecha Bonowicza™.

W omawianym kontekscie warto wspomnie¢ o jeszcze jednej waznej postaci
wspolczesnej polskiej kultury, a mianowicie o Witoldzie Gombrowiczu. Zastynat
on przede wszystkim ze swej dziatalno$ci literackiej, ale nie byl to jedyny rodzaj
jego tworczej aktywnosci. Juz w zupetnym schytku zycia Gombrowicz przedstawiat
swoje wyktady z filozofii. Stan zaawansowania choroby spowodowal jednak, ze krag
stuchaczy ograniczony byt do dwdch oséb: ,,przed soba trzymat plik pozétklych
notatek z czasow argentynskich, ale nie zagladal do nich, tylko méwit z pamieci,
wyraznie i powoli, zeby$my zdazyli zanotowac [...]. Siedzieliémy naprzeciwko niego
i notowaliémy na kolanach kazde jego stowo™”’. Oczywiscie to nie liczba stuchaczy
jest argumentem za wartoscig wykladu, lecz jego no$nos¢:

Gombrowicz, umierajac, wyktada filozofi¢ pojedynczego zycia, niepodobnego do zadnego innego,
i wyklada tez, ze bdl i cierpienie nie sa po stronie rzeczy, po stronie cielesnej maszynerii, lecz
po stronie podmiotu, po stronie przezywajacego ,Ja’, ktore przez to, co je czeka, moze przejs¢

tylko samo, bez nikogo, w samotnosci’>

Tu sita wykladu zdaje si¢ polega¢ na wzmocnieniu wartosci doswiadczenia
egzystencjalnego, skrajnie zsubiektywizowanego do jednego podmiotu (sita prawdy
wzmacnianej spodziewanym, mozliwym tylko raz do§wiadczeniem granicznym).

Na zakonczenie chciatbym jeszcze wspomniec¢ o ,,zywym stowie” w kontekscie
wspolczesnych technik nauczania filozofii. Z amerykanskich doswiadczen zwig-
zanych z prowadzonymi kursami e-learningu filozoficznego wynika, ze najlepsze
wyniki przynosi system mieszany (30% zaje¢ bezposrednich z wyktadowca i 70%
zaje¢ w Internecie). Ta niepomijalna warto$¢ wyktadu i bezposredniego zaanga-
zowania wykladowcy jest istotna:

Gléwny czynnik lepiej przekazywany w klasie to warto$¢ emotywna. Nauczyciel w klasie

korzysta z komunikacji niewerbalnej, mogac w znacznej mierze wplywac na poglady, oceny,

7 Wojciech Bonowicz, ,Postowie”. W: Jozet Tischner, Stowo o Slebodzie. Kazania spod Turbacza, zebrat
i oprac. Kazimierz Tischner (Krakéw: Znak, 2009).

7! Michat Pawel Markowski, ,Wstep”. W: Witold Gombrowicz, Kurs filozofii w szes¢ godzin i kwadrans,
przel. Ireneusz Kania (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2006), 6.

72 Tamze.
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anawet postawy uczniow. W nauczaniu akademickim jest to szczegélnie wazne, gdy przekazuje
sie wiadomosci istotnie nowe o znaczeniu $wiatopogladowym, czesto wplywajace na zmiane

paradygmatu poznawczego”.

To kolejny argument za wartoscia ,,zywego stowa” filozofii, funkcjonujacego
juz w warunkach wspoélczesnej, ponowoczesnej kultury.

Uwagi koncowe

Kwestia oceny wartosci ,,zywego stowa” filozofii zalezy od przyjmowanych kryte-
riéw. Moga one by¢ mocniejsze, ,twarde” — bardziej formalne, scjentystyczne, lub
stabsze, ,,mickkie” - wlasciwe dla refleksji humanistycznej. Jesli zastosujemy kry-
teria ,twarde”, wzmacniajace ,,posrednie” sposoby filozofowania, wowczas ,,zywe
stowo” filozofii znaczy mniej — ma range réwna sfowu pisanemu, jak na przykiad
na gruncie filozofii scjentystycznych, wigzanych z przyrodoznawstwem, logika, czy
filozofii spekulatywnych. Jesli przyja¢ kryteria ,,migkkie”, uwypuklajace ,,bezpo-
srednie” sposoby filozofowania, to wtedy ,,zywe sfowo” filozofii znaczy wigcej, jak
ma to miejsce w filozofiach o nachyleniu kulturowym, literackim, artystycznym
czy tez wigzanym z wychowaniem lub terapig filozoficzna.

Zatem w jaki sposéb mozna sprébowac odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
filozofem jest tylko ten, kto w sprawach najwyzszych i najwazniejszych mowi
w sposdb bezposredni? Jesli przyja¢ zalozenie, ze filozofia jest ¢wiczeniem ducho-
wym (choc¢by koncepcja Hadota), to mozna broni¢ tezy, ze jedynie zywe stowo
umozliwia zaréwno ,,uwyraznienie, udobitnienie” przekazu tresci filozoficznych,
jak i, co wazniejsze, rdwniez tylko ono daje dostep oraz ulatwia przekaz istotnych
dla danego systemu tresci filozoficznych. W takim ujeciu cala racjonalnos¢ filozo-
fii (w tym réwniez jej funkcja poznawcza) stanowi jedynie wsparcie dla postawy
przemian moralnych i duchowych czlowieka.

Problem w tym, czy takie warunki uprawiania filozofii moga by¢ dostatecznie
szeroko przyjete i powszechnie zaakceptowane. Niewatpliwie jednak ,,magia mowy”
w przypadku sily oddzialywania stowa filozofii posiada znaczenie szczegélne...

Streszczenie: Ztozonos¢ jezyka wypowiedzi filozoficznej umozliwia odwotanie si¢ do funda-
mentalnych uwarunkowan filozofowania. ,,Zywe stowo” jest jedna z tradycyjnych, elementarnych
i zarazem najsilniejszych form przekazu tresci i kompetencji filozoficznych. Platon w Fajdrosie
stwierdza, ze filozofem jest tylko ten, kto o sprawach najwyzszych i najwazniejszych nie mowi
w swoich pismach. Mowa inspiruje inaczej niz tekst, bowiem silniej wptywa na emocje, for-
muje motywacje, budzi skojarzenia i oddziatuje na wyobrazni¢. Sfowo méwione to odwolanie

73 Piotr Boltu¢, ,Tajemnice e-learningu w filozofii. Licencjat z filozofii on-line”. Analiza i Egzystencja
10 (2009): 196.



»Zywe stowo” jako sposéb uprawiania filozofii. Wokdt inspiracji platoriskich 429

sie do odwiecznej tradycji pierwszorzednej warto$ci przekazu bezposredniego. Ze wzgledu
na najsilniejszg sile oddziatywania tak istotne jest w niej przestrzeganie wysokich standardéw
moralnych. Zgodnie z najnowszymi tendencjami analitycznymi (metoda hermeneutyczna)
wlasciwe odczytanie wielu tekstow filozoficznych wymaga odniesienia si¢ do konwencji ,,nauk
niepisanych” Jakie sg przyczyny tego stanu rzeczy? Dlaczego odwolywanie si¢ do ,,rzeczy naj-
wazniejszych” wymaga rezygnacji z tekstu pisanego? Czy krytyka ,wszelkiej formy pisma” to
réwniez krytyka jednego z podstawowych sposobdw uprawiania filozofii? Proby odpowiedzi
na te pytania podejmowane sg przez wspoétczesnych filozoféw (Jacques Derrida, Pismo filozofii).
Polskimi przykladami ,,ksigzki mowionej” sg dzieta Marka Siemka (Wyktady z filozofii nowo-
czesnosci) 1 prace Jozefa Tischnera (Etyka a historia. Wyktady).

Stowa kluczowe: jezyk filozofii, podstawy filozofowania, zywe stowo filozofii, napiecie
pomiedzy przekazem ustnym a przekazem pisemnym w filozofii
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