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Abstrakt

Artykut jest antropologiczng analiza religijnych konwersji wirdd polskich Roméw w ostatnich dwdéch
dekadach. Stanowi pionierskg etnografie tego zjawiska w kontekscie transnarodowych ruchéw re-
ligijnych, jednoczesnie krytycznie odnoszac sie i analizujgc dotychczasowe dominujgce w polskiej
romologii podejscia do religijnosci i konwersji. Inspirujgc sie perspektywa skupiong na konstrukgji
granicy etnicznej Fredericka Bartha, relacyjnej analizy konstrukcji romskich tozsamosci Michaela Ste-
warta oraz indywidualistycznej i partycypacyjnej etnografii z romskimi informatorami Palomy Gay
y Blasco, artykut oferuje ugruntowang etnograficznie interpretacje nowych form religijnosci wsréd
polskich Roméw, ktadac akcent na sprawczos¢, kreatywnosc i elastyczne epistemologie, ktore sta-
nowig integralng czes¢ zmian spoteczno-obyczajowo-religijnych, jakich doswiadcza polskie spote-
czenstwo w ogdlnosci.

Stowa kluczowe: Romowie, konwersje, swiadkowie Jehowy, migracje, Wielka Brytania

! Chciatem podziekowa¢ wszystkim moim respondentom, ktdrzy podzielili sie ze mng swoimi hi-
storiami. Pragne rowniez podziekowaé mojemu Zespotowi, ktérym kierowatem w projekcie NCN OPUS,
efektem naszej wspdlnej pracy jest niniejszy artykut — mgr Soni Styrkacz, mgr Monice Szewczyk, dr Elzbie-
cie Mirdze-Wojtowicz, dr Kamili Fiatkowskiej, dr Ignacemu Jézwiakowi. Dziekuje za wspaniafg naukowa
przygode, ksztattowanie moich interpretacji oraz wspdlnie zbierane etnograficzne dane, ktére stanowig
podstawe niniejszego tekstu.

2 Kontakt: m.garapich@londonmet.ac.uk

Proponowany styl cytowania: Garapich, M. P. (2023). Czy Bég to Gadzio? Religijnos¢ i konwersje polskich Roméw w perspekty-
wie elastycznych epistemologii romskosci, Studia Migracyjne — Przeglad Polonijny, 4(190): 65-87. DOI: 10.4467/25444972SMPP
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Is God a Gadjo? Religion and Conversions Among Polish Roma
Through Flexible Epistemologies of Roma

The article is an anthropological analysis of religious conversions among Polish Roma. Through
pioneering ethnographic work among transnational Roma communities, the article takes a critical
approach to contemporary analysis of religious lives of Roma in Polish scholarship. Following the re-
lational approach of Frederik Barth, Michael Stewart and participatory ethnography of Paloma Gay y
Blasco, the article proposes an ethnographically grounded interpretation of new forms of religiosity
among Polish Roma emphasizing individual agency, creativity and the so called by Marco Solimene
and Stefanii Pontrandolfo flexible epistemologies, through which we can better grasp overall so-
cial changes in Poland.

Keywords: Roma, conversions, Jehovah Witnesses, migrations, Great Britain

Wstep

Religijnos¢ Romow zawsze cieszyta sie sporym zainteresowaniem badaczy kultury
romskiej. Przy bogatym i bardzo réznorodnych zyciu religijnym tej grupy jest to jed-
nak zainteresowanie do$¢ specyficzne i dalekie od neutralnego. Przede wszystkim
jest to zainteresowanie selektywne i obcigzone postkolonialng dominacjg produkgji
wiedzy o Romach, o ktérych sie pisze, ale ktérych czesto brak w procesie kreowa-
nia tej wiedzy i w samych etnografiach. Tradycyjnie badacze, gtéwnie o prowenien-
¢ji folklorystyczno-muzealnej, pragneli znalez¢ w religijnosci Roméw albo elementy
archaiczne wskazujgce na pozaeuropejskie, indyjskie pochodzenie Romdéw, a co za
tym idzie odtwarzac ich zewnetrzng, marginalng pozycje wobec europejskich proce-
sow spoteczno-historycznych, badZ wskazac¢ na esencjonalng ceche ich kultury, jaka
jest powierzchownos¢ przyjmowania elementéw kultury wiekszosciowej i transak-
cyjne, materialistyczne i oportunistyczne podejscie do elementéw Swiata Gadzidw?.

Niniejszy artykut podejmuje tematyke religijnosci i konwersji polskich Romoéw
z grupy Polska Roma i Bergitka Roma w transnarodowej przestrzeni obejmujacej szereg
miejscowosci w Polsce i Wielkiej Brytanii. Artykut skupia sie na obszarze etnograficz-
nym dotychczas nieopisywanym w literaturze przedmiotu, a mianowicie fenomenie
Roméw z Polski w dos¢ licznym stopniu bedgcych cztonkami Chrzescijanskiego Zboru
Swiadkéw Jehowy*. Artykut zwraca uwage na paralelne zjawisko pojawiania sie coraz
liczniejszych zgrupowan kosciota Zielonoswigtkowego, zaréwno w Polsce, jak i Anglii,

3 Tak jak w wielu poprzednich artykutach uzywam stowa Gadzio (nie-Rom) z petng swiadomoscig
kontrowersji, jakie wywotuje w pewnych akademickich kregach z uwagi na fakt iz: 1) pojecie to wyste-
puje w mowie potocznej Romdw, jak i Gadzidw; 2) ma polisemiczny charakter, moze byc¢ intencjonalnie
obrazliwe, ale tez neutralne, albo wrecz pozytywne (patrz inne teksty w niniejszym numerze); 3) stanowi
zrodto przymiotnika gadzikanes, majgcego bardzo istotne znaczenie w okreslaniu czynnosci, wartosci,
dziatania i symboli romskich; 4) jest powszechnie przyjete w literaturze swiatowe;.

4 Te formalng nazwe wyznania bede w niniejszym artykule uzywat naprzemiennie z bardziej potocz-
nymi, ale akceptowanymi, np. Swiadkowie Jehowy.
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niemniej gtéwnie skupi sie na $wiadkach Jehowy. Tak jak ruch Zielonoswigtkowy
wsréd Roméw ma niemal stuletnig historie (Fraser, 2001), a co za tym idzie doczekat
sie sporej literatury (Gay y Blasco, 2000; Ries, 2010; Roman, 2018; Toyansk, 2017;
Acton, 1997, 2014; Gay y Blasco, 2000; Thurfjell & Marsh, 2014; Williams, 1991),
takze z terenu Polski (Nowicka, 2014) do tego stopnia, iz Michael Stewart okresla go
masowym ruchem mobilizacji etniczno-politycznej (Stewart, 2013), obecnos¢ Romow
w zborach swiadkéw Jehowy nie zostata przez badaczy zauwazona, za wyjatkiem
zespotu badawczego kierowanego przez nizej podpisanego w ramach dwaéch pro-
jektow badawczych Narodowego Centrum Nauki.

Zmiany w religijnym zyciu polskich Roméw umknety takze uwadze badaczy pol-
skich, miedzy innymi z powodu epistemologicznego unieruchomienia i metodolo-
gicznej gettoizacji, jakiej poddani s3 Romowie, naukowych tendencjach, o ktérych
gdzie indziej (Fiatkowska, Garapich, Mirga-Wéjtowicz 2020). Wyjatkiem jest artykut
Ewy Nowickiej-Rusek dotyczacy spotecznosci romskiej z grupy Bergitka Roma w Sza-
flarach (Nowicka, 2014), ktéremu z uwagi na jego specyficzny akademicki dyskurs
wokot kultury romskiej poswiece w niniejszym artykule wiecej polemicznej uwagi.
Pragne w tym miejscu podkresli¢, iz nie chodzi mi o wytykanie empirycznych btedéw
i aplikacji pewnych kategorii analitycznych, ale o wskazanie, jak pewien rodzaj pro-
dukgji wiedzy antropologicznej o Romach, korzeniami tkwi w polskim neokolonialnym
dyskursie i metodologicznym nacjonalizmie, za pomoca ktérych konstruowana jest
wyimaginowana ,,wiekszos¢”.

Proponujagc bardziej indywidualistyczne, skupione na aktorze spotecznym i re-
lacyjne spojrzenie, drugim celem niniejszego artykutu jest przygladniecie sie réz-
nym rodzajom konwersji i religijnosci wsréd Romow, ktére nierzadko dotycza tych
samych rozgatezionych grup krewniaczych. Rosngca od ponad 20 lat popularnos¢
kosciotéw protestanckich pozwala na unikalng mozliwo$¢ adaptacji na teren polski
dyskusji toczacej sie wsréd badaczy religijnosci romskiej, dotyczacej socjologicznej
funkcji masowych konwersji na rézne odtamy kosciotéw ewangelikalnych wsréd Ro-
mow. Dyskusja ta ma wiele aspektow, ale podazajac tutaj za analiza Johanna Riesa
(Ries, 2010) mozna ja okresli¢ jako dylemat zwigzany z kompatybilnoscig wierzen
religijnych ze spéjnoscia grupowsy i tozsamosciowg romskich wyznawcéw z jednej,
a z wymogami procesdw modernizacyjnych z drugiej strony; czyli kwestie czy koscioty
Zielonoswigtkowcdw to polityczny ruch romski o charakterze etnicznym (tzw. argu-
ment kosciota romskiego) czy raczej jest symptomem tendengji pro-integracyjnych
i strategig zniwelowania réznic i walki z marginalizacjg (tzw. argument kosciotfa tran-
setnicznego). Etnograficzny przypadek, ktéry zamierzam omdéwi¢, pozwala na wytu-
skanie mozliwego wyjscia z tego dylematu i wskazanie na heterogenicznos¢ wybordw

> Transnarodowe zycie polskich Roméw — migracje, rodzina i granice etniczne w zmieniajacej sie
Unii Europejskiej” realizowany w ramach grantu OPUS 16, jest finansowany przez Narodowe Centrum
Nauki, nr UMO-2018/31/B/HS6/03006; ,Miedzy tradycja a zmiang — Sciezki migracyjne Polskich Romdw”,
finansowanym przez Narodowe Centrum Nauki, grant Polonez, nr 2015/19/P/HS6/04125.
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religijnych polskich Romoéw w warunkach transnarodowych, co bezposrednio wynika
z kwestii dotyczacych ptci kulturowej, konformizmu i oporu, transnarodowego zycia
w rozgatezionych rodzinach oraz kryzysu wtadzy w réznych spotecznosciach rom-
skich w obliczu wyzwan modernizacyjnych. Mozliwo$¢ analizy i zrozumienia owych
heterogenicznych wyboréw wynika z kolei z mojego wtasnego metodologicznego
skupienia sie na sprawczosci aktoréw spotecznych i uwaznego wstuchania sie, co
majg oni do powiedzenia w kontekscie swoich indywidualnych unikalnych rodzinno-
-osobistych sytuacji.

Z kolei na poziomie metateoretycznym artykut dotyczy fundamentalnych kwestii
produkcji wiedzy naukowej na temat Romdw i jakg w tym procesie gra role religia,
szczegdlnie w Polsce. Moim zdaniem, problemem naczelnym jest neokolonialna stra-
tegia naukowcow, ekspertéw w sprawach romskich, ktérzy a priori podchodzg do
religijnosci romskiej jako czego$, co ma zosta¢ dopiero udowodnione i sprawdzone,
a wiec z pozycji instytucjonalnej, dominujacej i dogmatycznej wtadzy eksperckiej
majgcej prawo decydowac co jest ,wtasciwie katolickie”, ,gtebokie”, ,,romskie”, ,nie-
-romskie” a co ,,sztuczne” ijest tylko spoteczng mimikrg, maskarada i , tuszowaniem”.
To z kolei wigze sie przede wszystkim z korzystaniem przez badaczy z kategorii etnicz-
nych, nie klasowych, gdzie przynaleznos¢ Roméw do zamknietego , posiadajgcego
rdzen” uniwersum kulturowego decyduje o ich religijnosci, a nie przynaleznos¢ do klas
ludowych, srednich, drobnomieszczanskich czy robotniczych. Podobne abstrahowanie
od relacji klasowych i analityczna gettoizacja Romow jest nie tylko wcigz zywa niekiedy
spuscizng Jerzego Ficowskiego (wiecej o tym procesie, Kledzik 2023), ale takze taktyka
uciszania gtosu samych Romow, ktérych trudno znalez¢ w dyskusjach o religijnosci
w tekstach polskich badaczy. W tym sensie artykut jest kontynuacjg krytycznej de-
konstrukgji polskiej romologii/cyganologii, ktéra z jakichs powoddw nie jest w stanie
wyjs¢ poza szablon traktowania religijnosci Romoéw w kategoriach religijnosci nie do
konca spetnionej, specyficznej, potowicznej, podejrzanej o dwulicowos¢ i fatsz, czyli
charakteryzujacej sie immanentng nieprzystawalnoscig i brakiem kompatybilnosci ze
spoteczenstwem wiekszosciowym, czyli katolickim. Na szerszym tle, dyskurs ten jest
proba normatywizacji integracji spotecznej — czyli wskazania jak powinna wygladac
religijnos¢ i integracja w Polsce, a przede wszystkim normatywizacji homogeniczno-
ci etnicznej i religijnej, ktéra dyskurs naukowy reprodukuje, kazac mniejszosciom
etnicznym (nie tylko romskim) ,,udowadnia¢” swoja katolicka i polskg przynaleznos¢
wedle kryteridw zalegitymizowanych przez folklorystéw, naukowcdw, a takze dyskurs
tozsamosciowy dotyczacy polskiej narodowosci — czyli po prostu polski nacjonalizm,
w ktérym dochodzi do tej specyficznej, jak to okresla Genevieve Zubrzycki ,sakralizacji
narodu” (Zubrzycki 2013).

W artykule wskazuje, ze wyjsciem z tych kolonialno-normatywnych szablondw jest
powrdt do zrédet relacyjnej, dialektycznej i interakcyjnie tworzonej konstrukgji réz-
nicy kulturowej w koncepcji Fredericka Bartha czy Victora Turnera widzgcego kulture
ludzka w jej catosci jako rodzaj kontinuum, a nie — czym charakteryzuje sie polska
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romologia — kultury ujetej jako konstelacja odrebnych monad i bytéw oddzielonych
Lrdzennymi” wartosciami. Na poziomie metodologicznym, etycznym i empirycznym
oznacza to oddanie w wiekszym stopniu gtosu jednostkowym losom, wyborom i dy-
lematom samych Romdw, czyli stanowi postulat o silniejszg indywidualizacje i uznanie
sprawczosci, a co za tym idzie potraktowanie Roméw nie jako nosnikdw danej kultury,
ale w duchu przedstawionym przez wptywowe teksty o partycypacyjnych badaniach
wsréd Romow Palomy Gay y Blasco (2008, 2011, 2017), jako sprawcze jednostki
elastycznie, kreatywnie, w nieoczywisty sposéb znajdujgce przestrzenie na wyrazenie
swoich wtasnych wyjatkowych tozsamosci dzieki, ale tez wbrew, swoim etnicznym,
kulturowym, ptciowym i klasowym uwarunkowaniom. W tym sensie, tekst jest tez
inspirowany wezwaniem Marco Solimene i Stefanii Pontrandolfo do uznania episte-
mologicznej elastycznosci i kreatywnosci w tworzeniu romskich tozsamosci i klasyfi-
kacji $wiata spotecznego autorstwa (Pontrandolfo & Solimene, 2020). Antropolodzy
ci wskazuja, iz heterogenicznos¢ kulturowa Romoéw w relacyjnej perspektywie jest
formga strategii adaptacji i oporu wobec dominujgcych form produkgji wiedzy na-
ukowej, a ambiwalentnos¢ klasyfikacji wewnetrznych, unikanie deterministycznych
i pozytywistycznych form nazewnictwa wymyslonych przez Gadziéw dowodem kre-
atywnosci w konstrukgji ,,elastycznych epistemologii”, czyli jak jg okresla Geertz, formy
wiedzy lokalnej. Zamiast z uporem szukac esencjalnych form kulturowych, nalezy
raczej w formach pozadyskursywnej wiedzy, ,ukrytych transkryptach” (Scott, 1990)
wiedzy pozasystemowej typu metis (Klekot, 2018) szuka¢ sensu i znaczenia dziatan
poszczegdlnych aktoréw spotecznych.

Religia Romoéw w literaturze przedmiotu

Religijnos¢ Romoéw od poczatkdw naukowego zainteresowania tg grupg byta jedna
z gtéwnych osi w dyskusji o ich kulturze, reprodukgji kulturowej, zmiennosci i ada-
ptacji do spoteczenstwa wiekszosciowego (Acton 1979). Nie inaczej jest w polskiej
romologii/cyganologii. Dla folklorystycznie nastawionych badaczy szukajacych , esen-
¢ji” i ,rdzenia” kultury romskiej, religijnos¢ dawata z jednej strony mozliwos¢ prze-
prowadzenia genealogii kulturowej wskazujacej na pochodzenie Romoéw z Indii,
egzotycyzujac i urasawiajac te grupe, co z drugiej strony pozwalato tez umiejscowic
ja jako fundamentalnie obcg i esencjalnie niedajaca sie skutecznie zasymilowac ani
zintegrowad. Adam Bartosz, przytaczajac ludowe przystowie ,W co wierzysz Cyga-
nie? W co kazesz panie!”, stwierdza, iz ,lapidarnie charakteryzuje [ono] stosunek
Roméw do religii, wiary i Kosciota”, a Romowie , [p]rzyjmujac religie jakiegos kraju,
czynia to z pobudek konformistycznych” (Bartosz, 2022: 140). Zasadniczo argument
ten sprowadza sie do uznania religijnosci Romow za z gruntu odmienng od religij-
nosci Gadziéw. Z uwagi na swoja powierzchownos¢, i funkcje przede wszystkim po-
legajaca na przetrwaniu, w takim ujeciu jest to religijnos¢ separujgca ich od swiata
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zewnetrznego, bo ,religie europejskie wydaja sie Cyganom czyms sztucznym” (Bar-
tosz, 2022: 140), przy czym ,sztuczne” w tym rozumieniu nie oznacza socjologicz-
nego konstrukcjonizmu, ale po prostu ahistoryczng opinie Bartosza, ze dla Roméw
religia Gadziéw jako narzucona z gory, nie jest internalizowana i adaptowana kul-
turowo, co jest sposobem, aby ,zwiekszy¢ bezpieczenstwo swojej egzystencji w no-
wym kraju, co jest zwyczajnym przejawem strategii przetrwania w nieprzyjaznym
Srodowisku” (2022: 140). W argumencie tym rzuca sie przede wszystkim w oczy
jego ahistorycznos¢, ponadczasowosc (to, co spotkato Roméw, kiedy byli ,nowi”
dotyczy ich nadal we wspdtczesnosci) oraz fakt, iz przyjmowanie religii jest przede
wszystkim rodzajem kamuflazu, powierzchownego dopasowania do otoczenia, co
reprodukuje granice oddzielajgcg Romoéw od reszty, pozwalajac zaszufladkowad ja
jako ,archaiczng” i ,,nieeuropejska”. Dobrym przyktadem tego podejicia jest arty-
kut Wojciecha Potecia, ktory stwierdza, iz religijnos¢ Romodw jest ,,odmienna od tej,
do jakiej przywyklismy” z uwagi na kult przodkéw i zaznaczone sfery tabu (Pote¢,
2008: 193), co ma zrodto w fakcie, iz kultura romska ,,zachowata swojg odrebnos¢
wobec kultur europejskich” (Pote¢, 2008: 116).

Warto zauwazy¢, ze jest to odtworzenie opinii XIX-wiecznych folkorystéw. Cy-
towany przez Lecha Mroza i Andrzeja Mirge, Narbutt, historyk polski, ,,zyczliwiej do
[Romoéw] nastawiony” stwierdza: ,Religia w wyobrazeniach Cygandw tak jak honor
pomiesci¢ sie nie moze [...] jednego dnia grekiem, katolikiem, protestantem lub mu-
zutmaninem by¢ sg gotowi (Mirga & Mréz, 1994). Podobnie czyni to Ewa Nowicka
w swoim artykule dotyczgcym Kosciofa Zielonoswigtkowcdw wsréd Romow Bergitka
zamieszkatych w Szaflarach na Podhalu. Wedle Nowickiej:

w przypadku Romoéw ich tatwos¢ przejmowania przynaleznosci do lokalnych
kosciotdow wiekszosciowych ttumaczy¢ mozna z jednej strony instrumentalnym,
emocjonalnym i pozadoktrynalnym traktowaniem religii w romskich zbiorowosciach,
a z drugiej strony brakiem w tradycyjnej kulturze romskiej rozbudowanych religijnych
doktryn, rozbudowanych form kultu i utrwalonych religijnych instytucji. Sprawiato to,
ze religia wiekszosciowa nie musiata konkurowac z innymi wierzeniami i wyobraze-
niami, a takze z jakgkolwiek hierarchig instytucjonalng. (Nowicka, 2014: 166)

Cytowani tutaj autorzy, przede wszystkim traktuja religijnos¢ romskg w katego-
riach przetrwania, adaptacji i spotecznego kamuflazu czy spotecznej mimikry (,tu-
szowanie” w terminologii Bartosza), gdzie cztonkowie danej spotecznosci ,,udajg”,
iz sg czescig spoteczenstwa wiekszosciowego. Wskazujac i opisujgc bogactwo zycia
duchowego, a przede wszystkim praktyk magicznych, Lech Mréz i Andrzej Mirga
w podobny sposdb wskazujg na dos¢ powierzchowng instytucjonalng przynaleznosc
do formalnych struktur, niemniej ttumaczac to nieesencjonalng cechg kultury romskiej,
ale strukturalno-klasowymi uwarunkowaniami koniecznosci adaptacji i przetrwania
Romoéw w warunkach dogmatyzmu i europejskiego fanatyzmu religijnego.

W literaturze historycznej dotyczacego mniejszosci sporo jest przypadkow
i analiz podobnej strategii mimetycznej, ktéra jednoczesnie jest stale poddawana
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w watpliwosc przez spoteczenstwo wiekszosciowe — przyktadem chociazby konwersje
Zyd(’)w na chrzescijanstwo (Soyer, 2007), ,udawanie” biatych przez Afroamerykanéw
(Foreman, 2002; Smith, 2006) czy przypadek marrandw, zydowskich konwertytéw
na katolicyzm podejrzewanych o dalsze praktykowanie judaizmu i tepionych przez
inkwizycje az do XX w. (Yovel, 2018). Przyjmowanie przez Roméw religijnosci ,, wiek-
szosci” wedle tych badaczy miatoby by¢ wiec strategig dazenia do spotecznej ,nie-
widzialnosci”, poprzez wtopienie sie w religie wiekszosci.

Przytozone na grunt polski w kontekscie przedmiotu niniejszego artykutu ar-
gumenty te sg dos¢ paradoksalne. Konwersje religijne na protestantyzm w spote-
czenstwie katolickim raczej przecza tezie o mimikrze, poniewaz gdyby rzeczywiscie
chodzito o strategie konformistyczne, to konwersje na terenach o silnych katolickich
tradycjach, jak Podhale nie miatyby miejsca lub bytyby to konwersje w ramach orto-
doksji katolickiej. W niniejszym artykule mowa o wstepowaniu do Chrzescijanskiego
Zboru Swiadkéw Jehowy, ktdrzy jak pokazujg sondaze, wérdd ogétu Polakdw sg
grupa wyznaniowg darzong najwiekszag po muzutmanach niechecig (CBOS 2019),
szczegdlnie zas — jak pokazuje Konrad Pedziwiatr — wsrdd ksiezy katolickich (2018).
Nie ma mowy tutaj wiec o ,wtapianiu” sie w spoteczenstwo wiekszosciowe, wrecz
na odwrot, sugeruje to wieksze jeszcze wystawienie sie na wrogos¢ i ostracyzm.

W polskiej rzeczywistosci konwersje na rézne odtamy kosciotéw ewangelikanskich
trudno wiec zrozumiec w kategoriach konformizmu czy ,,tuszowania” wtasnej odreb-
nosci. Spoza polskiego pola innym przyktadem jest tez opisywany proces masowych
konwersji do Kosciota Zielono$wigtkowego hiszpanskich Gitanos w latach 50. XX w.,
czyli w szczycie dyktatury Franco, ktéry katolicyzm uczynit narzedziem implementacji
hiszpanskiej wersji faszyzmu, a wiec do religijnej heterodoksji miat stosunek raczej
wrogi (Cantén-Delgado, 2020). Masowe i majgce ponad sto lat historii konwersje
protestanckie w krajach katolickich falsyfikujg wiec teze, ze naczelng motywacjg rom-
skich konwersji jest konformizm i spoteczna mimikra.

Podobne podejscie do romskiej religijnosci — zaktadajgce zaangazowanie Romoéw
w rodzaj kamuflazu, sztuczki — ma swoje metodologiczne konsekwencje. W pol-
skich dyskusjach i tekstach naukowych na ten temat rzuca sie bowiem w oczy brak
wspotczesnych, oddolnych analiz tego, co witasciwie Romowie sami mysla i méwia
na ten temat, szczegdlnie w odniesieniu do szerszych zjawisk dotykajgcych religii
w Polsce — a wiec krytyki Kosciota katolickiego oraz wpisania tych dyskusji w toczace
sie obecnie ogdlnospoteczne dyskusje o stanie polskiego katolicyzmu. Zauwazmy, iz
traktowanie romskiej religijnosci jako ,,sztucznej” badz , powierzchownej”, wyklucza
mozliwos¢ wktadu Roméw w dyskusje o religii, jakie przetaczajg sie przez polska de-
bate publiczng dotyczaca takich fundamentalnych kwestii, jak rola religii w systemie
szkolnictwa, dyskusja o prawach reprodukcyjnych, aborcji, roli laikatu w kosciele,
kultu Jana Pawta Il, po dyskusje o pedofilii w kosciele i skandalach z instytucjonal-
nym tuszowaniem tych spraw. W empirycznej czesci w cytowanym tutaj tekscie Ewy
Nowickiej (2014), najwiecej miejsca poswiecono wypowiedziom pastora (nie-Roma),
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dyrektora szkoty, oraz okolicznych gérali, a w tonie przytaczanych wypowiedzi rzuca
sie w oczy traktowanie Romdw badz jak nie do konca swiadomych jednostek, ktorych
teologiczne refleksje sg naiwne, badz jak roszczeniowych klientéw pomocy spotecz-
nej. Brak imion (lub pseudonimdéw) Romdw, przy wymienionym z imienia pastorze
z Finlandii poteguje wrazenie stereotypizacji i homogenizacji Romdéw, stanowigcych
kolektywne kulturowe tto dla klasowo wyzej umiejscowionych pastoréw czy lokalnych
elit. Niewiele wtasciwie wiadomo o motywacjach, znaczeniach, przezywaniu religii
przez samych Roméw i ich rozumieniu $wiata spotecznego w obliczu konwers;ji.
Wskazane metodologiczne uchybienie nie wynika z braku etnograficznego zanu-
rzenia autorki, daleko mi od takiego zarzutu. Wynika ono przede wszystkim z przyjete;
teoretycznej perspektywy esencjonalnie i statycznie traktujgcej kulture romska jako
posiadajaca wedle romologdéw swoje ,rdzenne” wartosci i praktyki, a wiec niezmienne
elementy, bez ktérych nie mogtaby istnie¢. Traktujac ludzi jako bezwolne nosniki tych
cech kulturowych, podejscie to w zasadzie utrudnia zrozumienie, dlaczego dany Rom
czy Romni postanawia przyja¢ chrzest, dlaczego tak a nie inaczej interpretuje swoje
zyciowe wybory oraz jak negocjuje etyke wywigzywania sie z obowigzkéw rodzinnych
w kontekscie bycia Romem, rozumienia romanipen oraz potencjalnych konfliktow
miedzy wiarg i rytuatami a romska kulturg. Jesli z géry zaktadamy deterministyczng
role kultury w zyciu spotecznosci, nie tylko zamykamy sie na wytuskanie jednostkowe;j
sprawczosci i kreatywnosci danej kultury, ale na zrozumienie, jakie sg strukturalne
i kulturowe podtoza zmiany spotecznej. Jak wskaze, bardziej antropologicznie syn-
tetycznym, jak i analitycznie precyzyjniejszym jest relacyjne podejscie wskazujace na
przestrzenie tworzenia granicy, naginania jej sztywnosci, negocjowania normatywnych
wskazdwek przez konkretnych ludzi w celu osiggniecia konkretnych celéw.

Metodologia i autoetnografia wiary

Etnograficzne dane bedace podstawg niniejszego artykutu pochodzg z dwadch finan-
sowanych przez NCN projektéw badawczych (lata 2016-2018 i 2019-2023), nie-
mniej po raz pierwszy z polskimi Romami w zborze Swiadkéw Jehowy w Londynie
zetknatem sie i rozmawiatem w 2008 roku, podczas Pamigtki, dorocznego spotka-
nia wyznawcow w sobote wielkanocng. Stanowili juz wéwczas dos¢ sporg grupe,
a moje kontakty w zborach zaowocowaty licznymi wywiadami, spotkaniami i relacjami
ze Swiadkami (zaréwno Romami, jak i Gadziami), podczas ktérych zaréwno bratem
udziat w co sobotnich spotkaniach i sesjach czytania Biblii jako bierny obserwator,
a takze aktywny rozmoéwca podczas spotkan rodzinnych, rytuatéw i pracy ewange-
lizacyjnej. Nawigzatem wéwczas blizsze relacje z jednym z Roméw bedgcym Swiad-
kiem, Kajetanem (pseudonim), bardzo aktywnym wyznawcg. W latach 2017-2018
bytem tez czestym gosciem podczas spotkan w jednym ze zboréw w Londynie, gdzie
wiekszos¢ wyznawcdw stanowili Romowie. To wéwczas zaczety sie takze dyskusje
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o utworzeniu osobnego romskojezycznego zboru, zakonczone jego stworzeniem
w 2021 roku (zbér w Mile End, we wschodnim Londynie). Jednoczesnie utrzymywa-
tem kontakty, od czasu do czasu rozmawiajac z Romami z innych zboréw, w ktérych
nie stanowili wiekszosci. Spotkania polegaty na nieformalnych rozmowach przed i po
czytaniu Biblii, bywatem kilka razy zapraszany do Kajetana na kolacje. W towarzy-
stwie Kajetana dwa razy wybratem sie na romski pogrzeb, towarzyszytem mu tak-
ze podczas jego pracy ewangelizacyjnej, co polegato na wizytach u innych Romoéw.

Jednoczesnie w trakcie akumulacji wywiaddw i danych etnograficznych z Romami
niebedgcymi Swiadkami coraz silniej stawato sie jasne dla mnie, ze temat religii i kon-
wersji stanowi wazny watek rozmow i dyskusji wewngtrz-romskich. W kazdej niemal
rodzinie, z jaka sie spotkatem, sg albo Swiadkowie albo Zielonoswigtkowcy i temat jest
bardzo zywo dyskutowany, analizowany i nierzadko wywotuje emocjonalne reakcje
w obrebie romskich rodzin. Religijnos¢ i konwersje swoich krewnych, dalszych czy bli-
skich interesowaty wiec Romoéw z tych samych powoddéw co mnie —dlaczego, po co, co
jest w tym wyznaniu atrakcyjnego i jak Romowie tgczg jedno z drugim — bycie Romem
i Swiadkiem czy Zielonoswigtkowcem jednoczesnie. Emocjonalna intensywnos¢ tych
rozmow i reakcji pozwala na stwierdzenie, iz jest to wazny temat dla samych Romoéw.
W moim odczuciu nie jest peryferyjng plotkg dotyczacg strategii wobec Gadziéw
i ,udawania” wobec mnie, badacza-Gadzia, czy powierzchowng duchowoscia, ale
kluczowym kontekstem wokét ktérego dyskutuje sie o romskiej kulturze, romanipen,
o krewnych, o wyzwaniach dla starszyzny, o modernizacji i zagrozen dla nowego
pokolenia i transmisji kultury. Jednoczes$nie sporo czasu spedzitem tez na rozmowach
z nie-romskimi cztonkami polskojezycznych zboréw, a szczegdlnie z osobami, ktére
same przedstawiaty sie jako nieformalni ,opiekunowie” Roméw w danym zborze.

Tak jak romscy Swiadkowie Jehowy sg juz w krajobrazie spotecznym polskich
Romoéw obecni od ponad trzech dekad, Koscioty Zielonoswigtkowe sg juz nowszej
proweniencji. Starsze osrodki, w Szaflarach, Bystrzycy i Nowej Soli, s3 tutaj wyjatkami,
ich konwersja siega lat 80. i 90. XX w. Niniejszy artykut opiera sie przede wszystkim
na wywiadach z romskimi Swiadkami Jehowy, ale jest tez etnograficznie zakorze-
niony w rozmowach i wywiadach z Romami innych protestanckich wyznan, przede
wszystkim kosciotéw Zielonoswigtkowcow, badz osobami, ktére miaty za sobg epizody
poszukiwania, badZ uczestniczenia w zyciu religijnym réznych wyznan.

Poza klasycznymi wywiadami, nieformalnymi rozmowami i obserwacjg uczest-
niczaca, moja etnografia polegata tez na niedyskursywnym refleksyjnym wczuciu
sie w sytuacje spofeczne, ktérych bytem swiadkiem i uczestnikiem, rodzajem auto-
etnografii wiary, gdzie zarbwno moje emocje, auto-refleksje, jak i doswiadczenie
oraz przekonania wokét chrzescijanstwa i jego roli w moim zyciu graty réwniez role.
Wychowany w wierze katolickiej, jestem osoba niewierzaca. Nie ukrywam tego przed
moimi rozméwcami, ale nie ukrywatem tez, ze rozmowy ze Swiadkami o religii, inter-
pretacji Pisma, historii chrzescijanstwa majg dla mnie specyficzny urok, sg pouczajgce
(w poréwnaniu z wiedza Swiadkéw czuje sie ignorantem, jedli chodzi o znajomos¢
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Pisma, szczegdlnie Starego Testamentu) i je po prostu lubie — jakkolwiek bywaja
tez nuzace, petne powtdrzen i niekiedy jatowe. Wediug mnie autoetnografia religii
polega na gtebszej autorefleksji dotyczacej roli wiary w zyciu cztowieka, i dotyczy to
w pierwszym rzedzie mnie jako badacza, ktéry poprzez uczestnictwo w rytuatach
czy rozmowach nabywa gtebszego zrozumienia po co ludzie wierza, dlaczego i jak
wyglada religijne zycie moich rozméwcodw. Moje ateistyczne credo ma zrédto w prze-
konaniu, iz religijnos¢ wynika ze specyficznych potrzeb duchowych i intelektualnych
ksztattowanych w trakcie unikalnego jednostkowego rozwoju. Jedni je majg, inni
nie — tak sie sktada, ze ja ich nie mam, co samo w sobie stanowi wyjscie do pytan
samo-poznawczych, ktére jednoczesnie méwig o szerszych kulturowo-spotecznych
procesach, ktére mnie uksztattowaty.

W traktowaniu religijnosci jako potrzeby nie ma nic nowego, niemniej moje wta-
sne zwatpienie pozwala na refleksyjne i relacyjne potraktowanie moich rozméwcédw,
jako szukajacych jednostek, ktére uzasadniajg i przezywaja swojg religijnos¢ w unikalny
wynikajacy z wiasnych biografii sposéb. Moja metodologiczna zasada determinujgca
te etnografie wiary polega wiec na traktowaniu jednostkowego zycia i wyboréw
rozmoéwcy jako nadrzedne Zrédto danych, biografii traktowanej holistycznie w swojej
petni, wraz ze swoimi sprzecznosciami, dylematami, problemami i nieoczywistoscia-
mi. Jest to wiec etnografia romskiej religijnosci, ale podrzednej wobec religijnosci
Kajetana czy Korzety — moich rozmdwcow, ktérych historie tutaj przedstawie. Jest to
proba podazania tg samg etnograficzng zasada, ktérg podaza w swoich etnografiach
badaczka hiszpanskich Roméw Paloma Gay y Blasco, w ktérych przedstawieni z krwi
i kosci ludzie, jej przyjaciele, znajomi, informatorzy budujg skomplikowang konste-
lacje relacji dziatajacych na przecieciu wielu kultur — Gitanos, hiszpanskiej, kobiecej
czy kultury madryckich przedmies¢. Chciatbym podkredli¢, iz jest to diametralnie inne
podejscie od romologicznej polskiej ortodoksji, gdzie religijnos¢ Roméw traktuje sie
albo w kategoriach archaicznych praktyk magicznych lub wierzerr w duchy, albo
zewnetrznej struktury, do ktérej Romowie ,powierzchownie” sie dopasowuja, aby
unikng¢ dyscyplinujacego spojrzenia spoteczenstwa wiekszosciowego, co skutkuje
jatowym i niekiedy dos¢ tautologicznym oddzielaniem tego, co ,romskie” od tego,
co ,nie-romskie”. Nie jest to dyskusja nie bez znaczenia, sami Romowie regularnie
j3 tocza, pilnujac i negocjujac granice etniczne, niemniej w wykonaniu etnograféw
dyskusja ta me niezaprzeczalne cechy kolonialnej dominacji, i autorytatywnego i po-
wiedzmy sobie szczerze, do$¢ naiwnego przekonania, ze etnograf wie lepiej niz sami
Romowie ,co jest a nie jest romskie”.

Podejscie polskiej romologicznej ortodoksji ma bowiem jeszcze jeden powazny
mankament, polegajgcy na zupetnym abstrahowaniu od religijnosci otoczenia, czyli
przede wszystkim od ewolucji polskiego ludowego katolicyzmu, szczegdlnie po wojnie
(Borowik, 1997). Obecnos¢ magii, dziatan korzeniami tkwigcymi w przedchrzescijan-
skich wierzeniach, wiary, ktorej daleko od legitymizacji oficjalnej doktryny katolickiej
jest w polskim katolicyzmie bardzo dobrze udokumentowana (Borowik, 1997, 2016;
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Czachowski, 1999) i trudno jest doprawdy zrozumied, jak to sie dzieje, iz romska
religijnos¢ przez wielu badaczy jest traktowana jako ,.archaiczna”, ,powierzchowna”
bez odniesienia sie do ,archaicznosci” i ,,powierzchownosci” ludowego polskiego
katolicyzmu, w jakim od pokolen zyja. Nie jest to wedle mnie przypadek. Dzieki
konceptualnemu odseparowaniu religijnosci romskiej od religijnosci (w wiekszosci
ludowego) otoczenia zostaje podkreslona i odtworzona granica pomiedzy mniejszo-
$cig a wiekszoscig, pomiedzy ogdlnie ujetymi ,,Polakami” a Romami. Co za tym idzie,
uniewaznieniu i naukowemu wyciszeniu podlegajg sieci zaleznosci, wzajemne relacje,
hybrydalne tozsamosci, a przede wszystkim wzajemne przenikanie sie kultur, co jak
wskazuje Frederic Barth (Barth, 2004) w swoich wptywowych tekstach ma miejsce,
mimo istnienia kulturowo i strukturalnie zaznaczonej granicy etnicznej. Przyktadem
owego przenikania sie i wspétzaleznosci sa opisywane przez Monike Szewczyk w ni-
niejszym numerze relacje romsko-temkowskie (Szewczyk 2024), czy analiza matzenstw
mieszanych Soni Styrkacz (Styrkacz 2024).

Niemniej dyskursywnie odtwarzana granica ma inne, bardziej fundamentalne
funkcje. Chodzi przede wszystkim o konstrukcje i identyfikacje wiekszosci, dominujacej
grupy, o dziatanie wspdlnototwdrcze, nie chodzi w niej o Romow, ale o wiekszos¢,
Gadzidw, ale tez katolikdw, ktérzy w tej konstrukcji jawig sie jako homogeniczne,
zwarte byty. Odgradzajac religijnos¢ Romoéw od , polskiej” w symboliczny relacyjny
sposdb zostaje skonstruowana i zreifikowana religia w Polsce jako homogeniczny
fakt spoteczny, instytucja i sposéb przezywania. W kontrascie z ,romska wiarg” w tej
konstrukgji jest to katolicyzm prawdziwy, szczery, autentyczny, pobawiony elementéw
magicznych, a co najwazniejsze ,europejski” (w kontrascie to indyjskiego pochodzenia
Romodw). Jest to wedle mnie razaca asocjologiczna i ahistoryczna konstatacja, ktéra
moze jest uzasadniona w przestrzeni dyskursu politycznego, ale na pewno nie dyskur-
su naukowego, a juz szczegdlnie antropologicznego. Na tym polega teoretyczna sita
metodologicznego nacjonalizmu — poprzez konstruowanie mniejszosci konstytuuje
sie na pozycji wtadzy wiekszos¢ i czas najwyzszy, aby badacze, a szczegdlnie parajacy
sie etnografig mniejszosci, brali pod uwage w swoich analizach owe symboliczno-
-polityczne ramy, w jakich dziatajg ludzie i nauka.

Droga do Swiadkéw Jehowy

Tak jak w przypadku innych wyzwan, historie wstepowania do zboréw $wiadkdéw
Jehowy sg wysoce zréznicowanie i zindywidualizowane. W przypadku Korzety, jak
i Kajetana, droga ta zaczefa sie jeszcze w latach 90. XX w. Korzete w miejscu za-
mieszkania w Polsce odwiedzili ewangelizujacy Swiadkowie, i kiedy rozmawiatem z nig
w 2017 roku w Londynie byto dla nigj jasne, ze wiara ta byta obecna na wczesnym
etapie jej zycia. Kajetan z kolei w swojej narracji podkresla, ze zawsze byt poszuku-
jacym, zawsze interesowat sie religig, duchowoscig i pytaniami dotyczacymi spraw
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ostatecznych. Swiadkowie nie byli jego pierwszym wyborem, planowat wstgpienie
do zakonu, studiowat Pismo w kosciotach protestanckich, niemniej przed wyjazdem
do Wielkiej Brytanii juz planowat wstapienie do zboru. W Londynie w potowie lat
90. XX w. odszukat polskojezyczny zbor i zaczat uczeszcza¢ gteboko angazujac sie
w zycie spotecznosci. Wraz z zong intensywnie prowadzg prace ewangelizacyjne,
odwiedzajgc zainteresowanych Roméw i prowadzac w ich domach wyktady o Biblii.

Aby przesledzi¢, jak moze wygladac droga do zboru — ale nie jedyna — przedstawie
pewng scene, ktérej bytem swiadkiem w 2017 roku. Podczas pracy ewangelizacyjnej
Kajetana odwiedzilismy romska rodzine zamieszkatg we wschodnim Londynie, w kto-
rej jedna z oséb byta chora i jak mi powiedziat ,potrzebuje wsparcia”. Kajetan nie
przyszedt z pustymi rekami, zamowit kolacje, napoje i sesja ewangelizacyjna ptynnie
mieszata sie z positkiem, zgodnie z romskim obyczajem, iz szacunek (paciw) w takich
sytuacjach jest bardzo wazny, wiec stét musi by¢ zastawiony. Z pary gospodarzy,
ktorzy nas stuchali, kobieta byta bardzo zaangazowana, mezczyzna mniej. Kobieta
zadawata pytania, przerywata wykfady o Pismie oraz angazowata sie w typowg dla
ewangelizacyjnej strategii Swiadkdw Jehowy sesje pytania/odpowiedzi. Nie ulega dla
mnie jednak watpliwosci, iz sytuacja, ktérej bytem swiadkiem, miata autentyczny,
szczery wymiar spotecznej interakcji, zawierajgcej zaréwno elementy ewangelizacyjne,
religijne, osobiste, jak i rodzinne. Rozmowy skakaty z tematu dotyczacego doktryn
(fatszywych wedle swiadkéw) katolickich, wychowania przez ksiezy, do omawiania
sytuacji rodzinnych, plotek oraz polityki (rozmowa miata miejsce tuz po referendum
dot. wyjscia Wielkiej Brytanii z UE). Znaczenie catej sytuacji nie ograniczato sie do
proby nawrécenia gospodarzy, owszem, element ten sie pojawiat, ale byt on $cisle
zakorzeniony w kulturze spotkania, kolacji, rozmowy, opowiadania i wzajemnego
okazywania sobie szacunku. Na pewno warunki spotkania byty akceptowane przez
potencjalnych nowych nawréconych. Choroba jednej z nich mogta by¢ motywem
zainteresowania, ale nie ograniczatbym catej interakgji do instrumentalnego wyko-
rzystania jej przez Kajetana.

Z pewnoscig wzrost liczby swiadkéw Jehowy w Londynie zwigzany jest z dynamikg
migracji do Wielkiej Brytanii w latach 90. XX w. Temat ten zostat ujety gdzie indziej
(Fiatkowska, Garapich, Mirga-Waojtowicz., 2019), ale nie ulega watpliwosci, iz tancuchy
i sieci migracyjne graty w procesie konwersji duzg role. Jak méwi inna rozméwczyni, to
wiasnie Kajetan ugoscit ich, kiedy z rodzing przyjechata do Anglii. W ramach wdziecz-
nosci i okazania szacunku starszemu, wraz z rodzing zaczeta uczeszczac na spotkania
Swiadkdéw Jehowy, ktére powoli zaczety sie zmieniac (szczegdlnie zbdr we wschodnim
Londynie) w miejsce spotkan Romdw z Polski. Z uwagi na pozytywna reakcje i polity-
ke ewangelizacyjng Swiadkow Jehowy z jednej strony, z drugiej na fakt, iz Romowie
nie mieli de facto, gdzie sie wéwczas w Londynie spotykac, zbory zaczety gra¢ role
miejsca wymiany informacji i nawigzywania relacji. Jednoczesnie trzeba podkresli¢,
iz hierarchia w zborach londynskich byta dos¢ jednolita — w wyniku braku wéwczas
braci starszych (nadzorujacych prace zboréw) wsrdéd Roméw, zbory w wiekszosci
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byty ztozone z nie-romskich Swiadkéw, a jezykiem nabozefstw byt polski. Dopiero
od 2018 roku odbywa sie Pamigtka w jezyku romskim, na ktérg albo przyjezdza
brat starszy z Irlandii bgdZz Niemiec, badz polski brat czyta przygotowany tekst po
romsku. Jednoczednie starania o powotanie tylko romskiego zboru miaty miejsce od
wielu lat, a w 2021 zakonczyty sie sukcesem. Trudno jest oszacowac liczbe Romdéw
uczeszczajacych do zborédw w Wielkiej Brytanii. Podczas Pamiatek, przy ktérych bytem
obecny, liczebnos¢ wahata sie w granicach 100-300 oséb; ogdlnie mozna powiedzie,
iz cztonkami Kosciota moze nawet by¢ okofo tysigca osob.

Bunt i konformizm

Skala konwersji Romoéw do zboréw swiadkéw Jehowy przybrata w latach 90. XX w.
rozmiary na tyle spore, iz zwrécity uwage romskiej starszyzny z grupy Polska Roma,
szczegdlnie Sero Roma, zmartego w 2020 roku Henryka Koztowskiego, zwanego
Nudziem. Historie te znam z kilku Zrédet, w ktérych szczegoty sie niekiedy réznia,
niemniegj istota rzeczy polegata na fakcie, iz skala konwersji zagrozita egzekwowa-
niu wiadzy rozjemczej stanowionej przez Nudzia. Jednym z narzedzi ustalania praw-
dy w sporze jest uroczysta przysiega (sowtach), co pozwala w tradycyjnym prawie
romskim w grupie Polska Roma rozwigzywac konflikty i osadza¢ winnych (Mirga
& Mrdz, 1994). Przysiega posiada wiele wersji i wymaga réznorakiej oprawy, w za-
leznosci od powagi sprawy, najbardziej spektakularna — i rzadka — wersja odbywa
sie w nocy w kosciele, gdzie przysiegajacy ma wejs¢ do trumny badz ztozy¢ rece na
ludzkiej czaszce. Dla Swiadkéw jednak podobne praktyki sg nie do przyjecia, stano-
wig przyktad, jak to okreslajg ,,okultyzmu” i magii, ktérych maja sie surowo wystrze-
gac¢. W obliczu rosnacej niecheci do sktadania przysiegi przez romskich Swiadkéw,
co grozito zachwianiem autorytetu Sero Roma, Nudzio wedle niektdrych wersji miat
obtozy¢ Swiadkéw zbiorowym magerdo, czyli wykluczeniem Swiadkéw ze spotecz-
nosci romskiej (w innej wersji miat jedynie zagrozic jej uzyciem). Jak wskazato mi kil-
koro informatoréw, pojawit sie jednak problem skali konwersji wsréd Romoéw® oraz
faktu, iz w szanowanych rodzinach romskich, wtgczywszy to rodzine samego Nudzia,
znajdowato sie takze sporo wyznawcédw. Istotny byt tez fakt, iz w wiekszosci konwer-
sje miaty miejsce za granicg, potencjalnie dodatkowo nadwyrezajac jurysdykcje Sero
Roma. W efekcie Sero Rom uznat wage stowa zfozonego przez Swiadkéw za wigza-
€3, niewymagajacg dodatkowych romskich przysiag, i zrezygnowat z sankcji mager-
do. Podkreslam, iz historie te znam w kilku wersjach, niemniej nie ulega watpliwosci,

6 Jak wskazuje w swojej monografii o emigracji grupy Kalderaszy z Polski do Szwecji, Marek Kaminski
(Kaminski, 1980), obarczanie catych rodzin magerdo, lub nadmierne nim szafowanie jest niebezpieczne,
prowadzi bowiem nie tylko do inflacji sankgji, ale potencjalnie moze by¢ zarzewiem buntu wobec wtadzy
Sero Roma. Obarczeni magerdo integruja sie bowiem we wtasnych grupach, tworzac koalicje, co znosi
gtéwny sens kary, jaka jest przestrzenna i spoteczna izolacja jednostki wzgledem spotecznosci romskiej.
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iz kwestia konwersji dotarta na szczyt hierarchii starszenstwa wsrdd Polskiej Romy,
wywotujac pewien problem i wyzwanie dla tradycyjnych struktur wtadzy, w ostatecz-
nosci rozwigzany kompromisowo.

Historia ta wskazuje na adaptacyjne mechanizmy w obrebie romskiego prawa
zwyczajowego wsrdd Polskiej Romy, ale nie wyczerpuje znaczenia konwersji dla indy-
widualnych loséw i znaczen wokdt bycia Romem i Swiadkiem jednoczes$nie. Historia
ta bowiem ma szczegdlne znaczenie w narracji Korzety, ktéra — opowiadajgc o swojej
religijnosci — odnosi sie wprost do ptci kulturowej i patriarchalnej struktury, w ktérej
afirmacja romskosci niekiedy zderza sie z wiasnymi potrzebami, poczuciem sprawied-
liwosci i godnoscig. Opowiesc dotyczy problemu przysiegi opisanego wyzej, niemniej
ma inne, indywidualne tto zwigzane z mozliwoscig egzekwowania sprawczosci przez
osoby usytuowane nizej w hierarchii wtadzy, wynikajacej z relacji genderowych.

Korzeta: Dlatego, zZe tak, jezeli ktos mnie posadzit, Ze ja cos ukradfam, to dla nich [mez-
czyzn] nie jest wazne, ze ja powiem nie, albo jakie masz dowody na to, nie. Jedyna rzecz
to sa te strony, tak, i teraz ten powie ona jest ztodziejka i ja przyjme... przysiege [sowfach,
przysiege stwierdzajaca, ze nie dopuscita sie kradziezy]. A Ze on [skarzacy] jest mezczy-
zng, a ja jestem kobieta, wiec jezeli chodzi o Romdw zawsze [Korzeta mocno podkreslal,
on jest wyzej niz ja i jezeli on powie, prosze przysiegnij ... i on przysiegnie, to to nie jest
wazne, co ja [przysiegnel; tak, wiec jezeli to tak jest odbierane i nie ma sprawied/iwosci,
to gdzie ja mam byc? [...].

MPG: Rozumiem to tez pomaga w pozycji kobiety troche tak, w spofecznosci romskiej?
Bycie w prawdzie?

K: Bardzo sg szanowane, ogdlnie jezeli ktos zna, a na ogdt juz teraz nie ma osdb, ktdre
by nie wiedzieli kim sa swiadkowie Jehowy i na czym sie opieraja... sa takie osoby, ze
mdwia ,,i dziekuj B ogu, Ze twoja zona jest w prawdzie i ona sie trzyma tego, co mowi”,
bo... Ze nie jestem dwulicowa na przykfad.

W przytoczonej narracji istotna jest przede wszystkim mozliwos¢, jaka bycie swiad-
kiem Jehowy daje kobiecie w sytuacji podobnej do tej, w jakiej sie znalazta Korzeta — do
kontestowania patriarchalnej wtadzy meskiej, szczegdlnie w grupie Polska Roma. Nie
oznacza to rzecz jasna kontestacji patriarchatu jako takiego, zbory Swiadkéw charak-
teryzuja sie Scistym hierarchicznym podziatem na role kobiece i meskie, a Korzeta zde-
cydowanie z tg kultura relacji genderowych sie zgadza i je akceptuje. W wymienionym
przypadku chodzi o powotanie sie na instancje pozaludzkg w sporze miedzy kobietg
a mezczyzng, ktdéry ma byc rozwigzany przez mezczyzn. Dla Korzety byt to sposéb
na asertywng i sprawczg kontestacje zwyczajowego prawa romskiego. Jednoczesnie
jak wida¢, nie dzieje sie to ze szkoda dla samej kultury romskiej, nie jest to rebelia
wobec zasad, ale raczej sposéb wywalczenia wtasnej pozycji w nieréwnym Swiecie.
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Pismo i edukacja

W moich rozmowach ze Swiadkami wielokrotnie powtarzanym elementem jest pod-
kreslenie edukacyjnego i rozwojowego aspektu przystapienia do zboru. Dzieki czy-
taniu, studiowaniu i powtarzaniu fragmentéw Pisma oraz studiowaniu Straznicy,
rozméwcy nie tylko zapoznali sie ze stowem pisanym w bardziej regularny sposob,
ale po prostu sie uczg — czyta¢, prezentowac, nauczac, logicznie analizujgc argu-
menty dyskutowac i przekonywac. Sporo moich rozmoéwcéw przyznawata, iz dopiero
studiowanie Biblii pozwolito nadrobi¢ zalegtosci, jako ze czesto przerywali edukacje
jeszcze na etapie szkoty podstawowej. ,Ja to czytac sie nauczytem dopiero teraz” —
byto dos$¢ powszechnym komentarzem.

Struktura spotkan, czytania i studiowania Biblii ma w zborach swiadkéw Jehowy
szczegdlny charakter, ktéry warto tutaj skrétowo przedstawi¢. Sobotnie nabozenstwa
skfadaja sie z wyktadu na konkretny temat, nastepnie studiowane sg fragmenty Straz-
nicy, czes¢ tej sesji polega na zadawaniu pytan przez prowadzgcego do widowni.
Dla zdystansowanego etnografa — a taki byt charakter mojego uczestnictwa, gdyz
nie zabieratem gtosu, nie $piewatem piesni (ale wstawatem, kiedy inni wstawali) —
struktura nabozenstwa do ztudzenia przypominata wiec wykfad i dyskusje podczas
seminarium o charakterze akademickim. Jak wskazuje w swojej monografii o Swiad-
kach w Wielkiej Brytanii James Holden ten modernistyczny aspekt edukacyjny jest
szczegdlnie dla tego wyznania istotny. Pozwala on bowiem odréznic ich od ruchéw
znanych z rytuatéw o bardziej emocjonalnym charakterze oraz zademonstrowac
wobec ogdétu spoteczenstwa iz akceptujg zasady modernistycznego, racjonalnego,
wywazonego dyskursu gdzie logiczny wywdd dominuje nad emocjami (Holden,
2002). Nalezy podkresli¢ silny akcent na wiedze, ktéra polscy Swiadkowie posiadajg
i jaka sie szczycg, czesto dla podkreslenia gtebi w poréwnaniu z powierzchownosciag
katolicyzmu. Szczegdtowa wiedza dotyczaca Starego Testamentu, co katolicka edu-
kacja, kfadaca nacisk bardziej na Nowy Testament, raczej traktuje po macoszemu,
dla osoby wychowanej w systemie katolickim jest uderzajgca. Podczas czytania Biblii
i spotkan nie raz tapatem sie na tym, ze mam bardzo mgliste pojecie o zawitosciach
starotestamentowych przekazéw, podczas kiedy moi rozmdwcy niemal na pamiec
znali genealogie, wydarzenia, przypowiesci i szczegodty Starego Testamentu. Dzieki
autoetnograficznej refleksji stato sie dla mnie jasne, iz w rzeczywistosci Swiadkowie
naprawde wiedzg wiecej i nie cofajg sie przed podkreslaniem tego statusu, wobec
mnie, naukowca, pracownika uniwersytetu.

W podkresleniu roli edukacji chodzi nie tylko o uatrakcyjnienie przekazu wobec
klas robotniczych czy ludowych, z ktérych przewaznie rekrutujg sie Swiadkowie, ale
moim zdaniem chodzi miedzy innymi o pewne dziatanie egalitaryzujgce i konte-
stujgce hierarchie produkcji wiedzy, polegajgce na dazeniu do zréwnania relacji ze
spoteczenstwem wiekszosciowym i z destygmatyzacja swiadkdéw Jehowy jako ruchu
intelektualnie ubogiego, czy tkwigcego w zabobonach i trudno wyttumaczalnych
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ascetycznych zwyczajach. Ten biblijny, mozna powiedzie¢, egalitaryzm edukacyjny
wychodzit na jaw, kiedy negocjujac moje uczestnictwo w spotkaniach Swiadkéw
przedstawiatem sie, mowigc, ze pracuje na uniwersytecie. Bardzo czesto udzielang
odpowiedzig na moje zawodowe usytuowanie byto: ,O, a ja tez studiuje” — przy
czym oczywiscie rozmowca miat na mysli studiowanie Pisma, nie tradycyjne studia
w systemie szkolnictwa wyzszego.

W narracji Korzety i jej jawnego buntu wobec patriarchalnych relacji wtadzy
w swiecie konserwatywnych Roméw z grupy Polska Roma, rzuca sie w oczy jednak
cos jeszcze. Jej niechec do takiego sposobu rozsgdzania sporéw wigze sie tez z ludzka
arbitralnoscia, uznaniowoscig i zaleznoscig od personalnych uktaddéw. Pismo, a wiec
zewnetrzna formalizacja zasad i norm postepowan, daje poczucie sprawiedliwosci
stabszym, wtasnie dlatego ze nie jest — wedle Korzety — potencjalnie manipulowalne.
W jej stowach:

...poza tym jesli chodzi o ludzkiego sedzie, on wszystko traktuje wedfug swojego widzi-
misie... wszystko, bo czy — czy chodzi tak o 0 Szero Roma, czy chodzi o obojetnie jakiego
tam sedzie, nawet tam jednego, jesli cos mu nie pasuje, to powie tak, jesli cos mu pasuje
to powie inaczej, dla Boga jest jedno, jest jego prawo, jesli sie trzymasz jego prawa, no
to jest wszystko w porzadku, jesli sie nie trzymasz jego prawa, zbierasz konsekwencje
swoich czyndw; prawda, u ludzkich sedzidw, bo tak naprawde szero Rom to jest sedzia
w jakis sposdb, jakby nie byto, czasami mozna byc, tak, ze chociaz jest prawo po twojej
stronie mozesz wyjs¢ z kwitkiem | to nie byla twoja w ogdle, nie jest [wina] po twojej
stronie, takze to pokazuje jak jak ludzie moga byc y:: bezwzgledni, wiesz, chociaz y:;
i dlatego chocby nie powinni, jako swiadkowie Jehowy, miec jako krdla, ludzkiego, tylko
Jest wtasnie nim Jezus Chrystus.

M: to dlatego jemu [Sero Romowi] sie tak to nie spodobato, tak?

M1: wiasnie, wiasnie, wiesz, dla Swiadkdw Jehowy przewaznie, poniewaz, to jest tylko
czfowiek, a my mamy kréla w niebie, Jezusa Chrystusa, on oddat za nas swoje Zycie, Szero
Rom nie odda za nikogo Zycia, chociaz jest krélem romskim.

Teologiczne dyskusje i ich znaczenie

Jak wspomniatem wyzej kwestia motywacji konwersji nie tylko stanowita przedmiot
moich antropologicznych dociekan, ale takze bardzo interesowata samych Roméw,
ktdrzy nie byli Swiadkami, a ktérzy zawsze kogos, kto dokonat konwersji znali. Dys-
kusje o tym, dlaczego i po co, miaty oczywiscie charakter analizy charakteréw, loséw,
plotek, ale tez niekiedy byty szczerym namystem nad zawitoscig ludzkich wyboréw.
Niejednokrotnie zdarzato sie, ze w jednej rodzinie byty osoby trzech wyznan, lub
wywiad zamienia sie w debate teologiczng dotyczacg statusu Matki Boskiej, trans-
substancjacji, czy tego czy Chrystus zostat ukrzyzowany, czy raczej przybity do pala.
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Dyskusje te miaty czesto burzliwy charakter, w ktérych z pewnoscig chodzito o zdo-
bycie przewagi argumentacjg, ale tez miaty charakter integracyjny. Istotny jest tutaj
bowiem relacyjny charakter tych rozmdw, poniewaz cztonkowie réznych kosciotow —
jak wykaze ponizej — regularnie poréwnywali, czym dane wyznanie sie charakteryzuije,
jakie s3 normy, co mozna, a co nie, oraz czy dany argument jest wedle nich racjonalny
czy nie. Podobnie dyskusje dotyczyty tego, co Roméw przycigga do danego wyzna-
nia. W swoich rozmowach spotkatem caty asortyment interpretacji motywacji od czy-
sto merkantylnych, transakcyjnych, po ttumaczenia odnoszace sie do indywidualnych
losdw konwertyty (czesto wskazujgcej na przemoc domowa, naduzywanie substancji
psychoaktywnych etc.)., po ttumaczenia zwigzane z uznaniem duchowych potrzeb
jednostek. Czesto rozméway, nie-Swiadkowie wskazywali na wspdlnotowy, komuni-
tarystyczny charakter zboréw, w krytycznym poréwnaniu do Kosciota katolickiego:

[...] ale wiesz, sekta sekta, ale oni duzo pomagaja, nie to, co katolicy, nie to, co ksieza
w kosciofach, bo wiem, zeby spotkac normalnego ksiedza z powofania, to jest, kurde, na
palcach mozna by policzyc...

Inny rozmdweca tez sceptycznie odnoszac sie do Swiadkdw jako ,sekty” moéwi tak:

No, no wiec [z] Beatg byt okres, ze byta w Polsce, K. byt za granica, w Niemczech byfa,
i pifa non stop Beata, byt okres. | wiesz i ona byla juz pijaczka, alkoholiczka. No tak zwana.
| wiesz, tutaj stysze po jakims czasie [...] Zze, ze Beata nie pije, zapisafa sie do Jehowych.
Pono¢ tez nie pali. Mysle, moze sa ludzie, co sie tak nawracaja albo ktos im nawrdcit
mdzg. Nie wiem dla mnie to jest, wiesz sekta nastepna.

W podobnych rozmowach nieustannie przewija sie tez motyw réznorakich sposo-
béw negocjacji i lawirowania miedzy nakazami, normami i praktyka spoteczng wyni-
ktymi z romanipen i bycia Swiadkiem. Proces uzgadniania norm i zasad obu systeméw
normatywnych opisany jest gdzie indziej (Fiatkowska, Garapich, Mirga-Wéjtowicz,
2019), wskazujgc na przestrzenie wspdlnoty znaczen i przestrzenie potencjalnych
konfliktéw. Ponizej opisze owg statg obecnos¢ potencjalnego konfliktu, wskazujgc na
wyrazny fakt, iz Romowie stale miedzy sobg o tym dyskutujg i rozmowy te stanowia
bardzo wazny element ich wzajemnych relacji.

No na przyktad teraz niedtugo bedzie dzieri zmarfych, nie, wszystkich Swietych. No i brat
do mnie, ktory jest sSwiadkiem Jehowy, brat do mnie mdwi... nie wyjdzie nic z tego, bo on
nie ma poZniej czasu, bo jedzie z matka gdzies tam do Cygandw, ale mowi do mnie, ze
Ldawaj — méwi — weZmiemy |[...] — péjdziemy na groby, pojdziemy na groby do dziadka,
tam do naszych przodkow i sie napijemy wédki”. No a wiesz, u Swiadkdw... W romskiej
tradygji u nas to jest normalne, ze sie pije wddke na grobach, nie, w takie dni. Ale na
przyktad u Swiadkow no to... [w domysle, problem].

Z perspektywy skoncentrowania uwagi na jednostkowych wyborach, religij-
nos¢ stanowi wazny, wewnatrzgrupowy dyskurs pozwalajacy redefiniowac relacje
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spoteczne, normy i praktyki. Fakt, iz Romowie regularnie i dos¢ intensywnie ze sobg
rozmawiajg, wymieniajgc opinie, uwagi i plotki o religijnosci swoich znajomych badz
krewnych oznacza, ze nie mozna religijnosci traktowac¢ w kategoriach zewnetrznych,
jako jedynie ,tuszowanie” swoich tozsamosci wobec wscibskich Gadziéw. Rézne
aspekty wiary stanowig bogaty w nowe znaczenia materiat, z ktérego buduje sie
i rekonstruuje relacje krewniacze, wspdlnotowe i spoteczne, nadajgc nowe znaczenia
dotyczace co to znaczy by¢ Romem.

Kosciot romski

Dazenie niektérych romskich Swiadkéw do stworzenia romskiego zboru $wiadkéw Je-
howy — zakonczone w 2021 roku sukcesem — wskazuje na tendencje odsrodkowe w tej
scentralizowanej i hierarchicznej instytucji, ktéra sciezki awansu musi pogodzic z poja-
wianiem sie coraz to nowych grup etnicznych, bedacych celami ewangelizacji (Holden,
2002). Tworzenie nowych zboréw jezykowych i etnicznych od dawna jest juz jednym
z waznych filaréw strategii ewangelizacyjnej Chrzeécijanskiego Zboru Swiadkéw Jeho-
wy. Funkcjonowanie od 2021 roku osobnego zboru romskiego poprzedzit jednak dtugi
proces utrudniony przez mata liczbe tzw. starszych zboru wsréd Romodw — starszych
braci odpowiedzialnych za dany zbér, funkgja, ktéra poprzedzajg lata nauki i doswiad-
czenia. Problem hierarchii i kaptanstwa jest o wiele mniejszy i inaczej rozwigzywany
w sytuacji kosciotdow ewangelikanskich, takich jak Zielonoswigtkowcy. W kosciele Zielo-
noswigtkowcow w Nowej Soli pastorem jest cztonek tamtejszej romskiej spotecznosdi,
a w kilku kosciotach Zielonoswigtkowcow polskich Roméw dziatajgcych w Anglii, takze
pastorem jest Rom, najczesciej gtowa rodziny, lokalny lider. To zazebianie sie i pokry-
wanie funkgji lidera i starszyzny grupy z funkcjg pastoréw jest powszechnym zjawi-
skiem podkreslanym przez badaczy romskich kosciotéow Zielonoswigtkowcdw (Acton,
2014; Thurfjell & Marsh, 2014). W ostatnich latach, funkcje pastoréw — co jest nie-
mozliwe w zborach Swiadkéw Jehowy — zaczynajg tez sprawowac kobiety (Slavkova,
2021). Literatura dotyczaca romskich kosciotéw Zielonoswigtkowcédw jest bardzo ob-
szerna, a niniejszy artykut odnosi sie do tej denominacji tylko w kontekscie postepuja-
cej heterogenizacji religijnosci polskich Romoéw. W ostatnich latach dochodzi bowiem
do coraz silniejszych wptywdw kosciotéw Zielonoswigtkowcdw, szczegdlnie z osrod-
kami w Anglii, ale tez na Stowacji, na spotecznosci romskie w Polsce.

Trudno jest podsumowac i uogdlnic¢ podejscie do religijnosci w przypadku czton-
kéw kosciotow Zielonoswigtkowcdw, zebrany materiat etnograficzny pokazuje ogrom-
ne zréznicowanie, niemniej element ekspresyjnosci, spontanicznosci i emocjonalnosci
jest czesto podkreslany w rozmowach i zdawat sie stanowi¢ element przyciggajacy.
Dla niektorych rozméwcdw atrakcyjnosé kosciotéw Zielonoswigtkowych bezposred-
nio wigze sie z charakterem i ekspresyjnoscig rytuatéw i kreatywnoscig, jesli chodzi
0 wypowiedzi, dawanie $wiadectwa i artykulacji wiary. Jak méwi ten rozmoéweca:
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Ale wiesz dlaczego zielonoswigtkowcy — zielonoswigtkowcy majg w ogdle specyficzny
obraz rytuatéw. Tam sie co niedziela spotykatem, to w ogdle jest zupetnie inne takie
radosne podejscie do objawienia Chrystusa, prawda, kultywowania tego muzyka, gdzie
to kompletnie sie wiasnie wpisuje wiesz w tg romskos¢, ze wesofo jest, spiewajg razem...
[...]. Wiesz, cieszg sie wszyscy. Wiec tu na pewno Romowie sie... Nie jest to na pewno
tak rygorystyczne jak u Swiadkdw Jehowy.

Dla innych jednak pewne aspekty tych samych rytuatéw sg zbyt nieortodoksyjne,
irracjonalne i ktécace sie z ich poczuciem spetnienia religijnych potrzeb. Jeden z bytych
Zielonoswigtkowcdw opowiada o tym w nastepujacy sposéb:

No, no i chciatem is¢, wiesz, bo tam tez mdj dobry przyjaciel byt, ale stwierdzitem po pdt
roku, ze ogétem mdj kolega juz miat Swira na punkcie ich, bo oni... ani tak... ani w gry nie
mogfes grac, ani Matki Boskiej nie uznawano, ani papieza Jana Pawta Il, bo tylko chwalcie
Pana i Jezusa, i Boga, i tyle. Tam mi sie tylko podobato to, ze tam kazdy byt wobec siebie
szczery | wiesz, w sensie takim, Zze kazdy sobie pomagaft. Ale kazdy pastor, ktdry jest, to
jest byty alkoholik, byty, ktdry cos na tym zarabiat. Oni przyjmowali ludzi, pomagali im,
dawali prace, w ogdle kazdy sie ten, no i kazdy im tam dawat jakies pienigdze pdzniej,
nie?... [...] No i potem, wiesz, tam nie ma w ogdle spowiedzi, tylko spowiadasz sie sam
przed soba, czyli na gtos, dobrze sie wtedy spowiadasz, jak na ciebie zstepuje Duch Swiety
i gadasz w innym jezyku. Tylko Ze ten inny jezyk to on sie nazywa w Starym Testamencie
mowa weza I jak ci 200 osob, kurde, gada w jakims innym jezyku, to potem trybisz, mo-
wisz: no co to jest, nie? [...] Bo uwierz mi, Ze to jest chore i kazdy... i normalnie styszysz
takie: pss, sss, syczenie, nie? | kazdy sie nie uczy tego jezyka, tylko tak jak czuje, tak gada.
I normalnie, wiesz, ja se mysle, Boze, sekta, nie?

W przytoczonej wypowiedzi rozmdwca wyraznie podkresla plus i minusy obecno-
$ci w kosciele, ale nie ukrywa tez materialnego aspektu. Rzuca sie tez silnie element
postaci pastoréw, kazdy , byty alkoholik”, ktéry swoim przyktadem ma inspirowac wia-
rg kandydatow. W wypowiedziach rozmdwcoéw na temat wiary i nowych kosciotéw,
czesto przewija sie element niepewnosci, co do charakteru danego wyznania, jego
nazwy. Jednoczesnie z religijnych narracji o poszukiwaniu wiary, spowiedzi, ukojenia,
wskazdwek —jak pokazuje chociazby ostatni cytat — wynika klarowne poczucie spraw-
czosci i swiadomos¢, iz jako wierzacy sa jednoczesnie wtadni dang grupe opusci¢,
lub przytgczyc sie do nowej. W tej sprawczosci da sie wyczu¢ przede wszystkim chec
poszukiwania prawdy, spokoju, ale tez wspdlnoty. Dlatego nie jest tez tak, iz romski
zbér Swiadkédw Jehowy w Londynie stanowi jedyng opcje dla romskich Swiadkéw —
wielu z nich uczeszcza do polskojezycznych zboréw — poniewaz zbudowali tam
wspdlnote, znajg innych wiernych lub jest im po prostu blizej dojechad.
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Podsumowanie: Etniczny czy transetniczny?

Na tle masowych konwersji, etnicznej mobilizacji i dyskusji badaczy zajmujgcych sie
religijnoscia Romdéw od ponad pdt wieku, polscy Romowie do niedawna byli raczej
na marginesie owych zjawisk, co btednie mogto sugerowac usytuowanie poza wpty-
wami szerszych proceséw spoteczno-politycznych, ktérych konwersje Romoéw euro-
pejskich sg jednym z przejawdw. Biorgc pod uwage klasyczne teksty Ficowskiego,
Bartosza czy Mroza i Mirgi, dyskusja, ktérag podsumowat cytowany wyzej Johannes
Ries, z dos¢ intrygujgcych powoddw, polskich Roméw omineta. Niemniej postaram
sie podsumowac ich religijnos¢ witasnie pod tym katem, biorgc pod uwage przedsta-
wione wyzej etnograficzne przypadki.

Ries wskazuje na problem kompatybilnosci wierzen i praktyk religijnych ze spéjno-
$cig grupowa romskich wyznawcéw oraz presje proceséw modernizacyjnych. Przed-
stawiony przez niego dylemat dotyczy czy koscioty Zielonoswigtkowcdw to polityczny
ruch romski o charakterze etnicznym (tzw. argument kosciota romskiego) czy raczej
jest symptomem tendencgji prointegracyjnych i strategia pomniejszania réznic i walki
z marginalizacjg (tzw. argument kosciota transetnicznego).

Analizujac przypadki zaréwno z Chrzescijaniskiego Zboru Swiadkéw Jehowy, jak
i Kosciotéw Zielonoswigtkowych widzimy, ze Ries oferuje pewien typ idealny, ale dyle-
mat, o ktérym wspomina jest de facto dylematem — wiekszym czy mniejszym — samych
indywidualnych wyznawcéw. Problem kompatybilnosci wierzen, praktyk, dogmatéw,
zwyczajéw, integracji ze spoteczenstwem wiekszosciowym, krewnych, do ktérych nie
chodzi sie na obrzedy, co stanowi ryzyko obrazy i rodzinnej wasni, nie jest problemem
grup, instytucji czy idei, ale jednostkowym, subiektywnym i wyartykutowanym przez
ludzka sprawczos¢ dylematem tozsamosciowym, zwigzanym z witasnymi wyborami.
Korzeta z jednej strony kontestuje swojg marginalizacje, z drugiej chetnie wspiera
elementy tradycji romskiej niesprzeczne z jej wiara. Radzenie sobie z marginalizacjg
strukturalng i fizyczng (jako azylanci niemajacy spotecznej przestrzeni do spotkan)
romscy Swiadkowie w Londynie we wczesnych latach 90. XX w. zaczeli od 4cistej
integracji z polskojezycznymi wyznawcami, aby powoli sie do nich odfgczy¢ tworzac
swoj wiasny zbor, pozostawiajac jednoczesnie wybdr innym Romom, do jakiego zboru
chca naleze¢ z uwagi na wygode dojazdu, znajomosci etc. W tym sensie podobnym
dylematem jest zaznaczona wyzej narracja dotyczaca Swiadka Jehowy, dla ktérego
picie alkoholu na cmentarzu w celu okazania szacunku przodkom moze by¢ pro-
blematyczne, lub czeste dylematy Swiadkéw, czy moga bra¢ udziat w rytuatach ich
krewnych, niebedacych Swiadkami (jak chrzest, komunia, $lub). Z kolei intensywne
ewangelizacyjne dziatania w Polsce Zielonoswigtkowych Kosciotéw z Anglii, wskazuja
na wytanianie sie nowych lideréw i nowych sposobéw organizowania sie Roméw, co
potwierdzatoby argument kosciota etnicznego, ktore w przypadku kosciotéw w Nowej
Soli i Szaflarach juz od dawna funkcjonuja.
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Whiosek ogdlny z analizy danych etnograficznych w kontekscie modelu Riesa
jest taki, ze nie ma czegos takiego jak jedna religijnos¢ polskich Romoéw, a jej usilne
poszukiwanie przez badaczy byto raczej zwigzane z esencjalizacjg tej grupy i meto-
dologiczng gettoizacja Romoéw traktowanych z géry jako mniejszos¢ ,,archaiczna”,
.Nieeuropejska” i zawsze powierzchownie dostosowujgca sie do wiekszosci. Nalezy
podkresdli¢ wage proceséw, ktére doprowadzajg do takich, a nie innych wyboréw
jednostek, ale w kontekscie wspdfistnienia i wspdtzycia mniejszosci romskiej w Pol-
sce, ich religijnos¢ jawi sie jako wysoce heterogeniczna konstelacja réznych rodzajow
przezywania religii i realizacji potrzeb wiary. Potrzeby zwigzane z edukacyjnym, oso-
bistym, wspdlnotowym i politycznym zyciem Roméw w Polsce realizujg sie w rézny
sposdb (chociazby poprzez organizacje romskie, pisma, zespoty muzyczne, artystow,
dziataczy, tradycyjne struktury starszyzny etc.) i religijnos¢ jest tego zréznicowania od-
biciem. Poza wyznaniami, ktérym poswiecony jest niniejszy artykut, Romowie w Polsce
sg przede wszystkim katolikami i ten fakt takze nalezy mie¢ na uwadze, poniewaz
religijnos¢ Romoéw w Polsce ,,dzieje” sie w obrebie rozgatezionych rodzin, w ktérych
znajduja sie wyznawcy réznych wyznan, a co za tym idzie — czego wielokrotnie bytem
Swiadkiem — religijnos$¢ stanowi materiat, na podstawie ktérego Romowie opowiadaja
na nowo o samych sobie, swojej historii, ale tez o spoteczenstwie Gadzidéw, zmianach
spotecznych, wielkiej polityce i wzajemnych relacjach. W tym rozumieniu religijnosci
jako kulturowego tworzywa rekonstruowania wspdlnoty widze zastosowanie tzw.
elastycznych epistemologii romskosci, o ktérych piszg w kontekscie produkgji wiedzy
antropologicznej o Romach Pontrandolfo i Solimene (2020). Elastyczne epistemologie
w rozumieniu tych autoréw stanowig efekt brania ,na serio” mysli i systemdéw wie-
dzy lokalnej (Geertz, 1983) i opisywanie jej w kategoriach uzywanych przez samych
rozméwcédw. W tych praktykach chodzi o ,kontaminacje i wymieszanie znajome-
go z egzotycznym, zamiast przettumaczenia (i redukgji) egzotyki na jezyk naukowy.
Praktyka ta umozliwia wychwycenie skomplikowanego i ambiwalentnego charakteru
Swiatéw spotecznych, jakie sg przedmiotem analizy” (Pontrandolfo & Solimene, 2020:
235). W traktowaniu na powaznie tego, co méwig rozméwcy, chodzi o wychwycenie
nadawania przez nich nowych znaczen i sensu w zmieniajgcym sie swiecie, co moze
~prowadzi¢ do skorygowania logiki ‘Scistych definicji’, ktéra przenika dyskurs panstw
narodowych, a nawet czes¢ nauk spotecznych” (Pontrandolfo & Solimene, 2020: 235).
Dla analizy religijnosci, elastyczna epistemologia polega wiec na zastagpieniu doszuki-
wania sie pseudoobiektywnych ustalen wttaczajgcych owe znaczenia w totalizujgce
Lprawdy” wpisaniem w dyskurs naukowy symboli, praktyk i znaczen, jakie tworza
sami aktorzy spoteczni. Jak pokazuje w niniejszym artykule, w rozumieniu rozméw-
céw religijnos¢ nie jest jasno zdefiniowang kwestig instytucji, wierzen i katalogiem
praktyk, ale opowiescig stale negocjujacg granice (etniczne, genderowe, rodzinne)
i lawirujgca miedzy bliskoscig i obcoscia, dazeniem do sprawczosci i uznaniem bycia
czescig wiekszej catosci, jednoczesnie realizujgcg potrzeby doswiadczenia transcen-
dencji. Dla antropologii sposobem zrozumienia tego procesu jest uwazne stuchanie
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tej wyartykutowanej przez indywidualne losy i wybory opowiesci, a to oznacza rezy-
gnacje z wyabstrahowanych od zycia ludzi modeli, ,scistych definicji” oraz — nadal
niestety popularnych — neokolonialnych praktyk dyskursywnych przedstawiajacych
Romdéw i $wiaty spoteczne, jakie tworzg, jako fundamentalnie i esencjalnie archaicz-
nych i odmiennych.
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