Studia Religiologica 55 (4) 2022, s. 31-44
https://doi.org/10.4467/20844077SR.22.017.19996
www.ejournals.eu/Studia-Religiologica

Przemiany ikonograficzne w kulcie Santa Muerte
(Swietej Smierci). Analiza wybranych przyktadéw

KarOZif’la Kaleta https://orcid.org/0000-0001-8655-882X

Szkota Doktorska Nauk Humanistycznych
Uniwersytet Jagiellonski
e-mail: karolina.i.kaleta@doctoral.uj.edu.pl

Abstract

Iconographic Changes in the Cult of Santa Muerte (Saint Death):
Analysis of Selected Examples

The article explores the transformations in the image of the most popular Mexican folk saint, Santa
Muerte (Saint Death). Based on photographic documentation and in-depth interviews conducted dur-
ing field research in Mexico in 2022 and 2023, an analysis of iconographic changes has been carried
out, particularly evident in the case of Santa Muerte figurines. By examining the most widespread
variants of figurines available in devotional and esoteric product shops, one can observe the influence
of Afro-Caribbean beliefs, pre-Columbian heritage, medieval and baroque aesthetics, as well as local
folklore and popular culture, which directly shape the iconographic sphere of Santa Muerte’s cult.
Examples include the color palette and manner of decorating the figurines, the saint’s attributes, and
offerings. The article illustrates how current iconographic transformations reflect changes in beliefs,
rituals, and perceptions of Santa Muerte both among her followers and those outside this community.
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Wprowadzenie

W ostatnich dwoch dekadach liczba wyznawcow nieortodoksyjnej, meksykanskiej
swietej ludowej Santa Muerte (,,Swigta Smierc”) ulegta niezwykle dynamicznemu
zwickszeniu. Laura Lucia Romero Mireles!, powolujac si¢ na stowa R. Andrew

! L.L. Romero Mireles, Crece la Santa Muerte en todas las Américas, ,,Gaceta UNAM” 2022,
https://www.gaceta.unam.mx/crece-la-santa-muerte-en-todas-las-americas/ [dostep: 20.08.2023].
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Chesnuta?, szacuje, ze w samym Meksyku moze by¢ ich obecnie ponad 13 milionow,
co stanowi ponad dwukrotny wzrost w ciggu zaledwie kilkunastu lat’, za$ sama Santa
Muerte jest najpopularniejszg nieortodoksyjna (nieuznawang przez Kosciot katolic-
ki*) ludowa $wieta w tym kraju. Jednoczesnie, jak zauwaza Romero Mireles, kult
ten popularyzuje si¢ rowniez w innych panstwach Ameryki Lacinskiej, jak kraje tak
zwanego Polocnego Trojkata (Gwatemala, Honduras, Salwador), a takze Kolum-
bia i Ekwador’. W Stanach Zjednoczonych zjawisko to jest obecne juz od wielu lat,
zwlaszcza w duzych aglomeracjach miejskich®. Wzrost liczby wyznawcow natural-
nie przektada si¢ réwniez na zwigkszenie rozpoznawalnosci postaci patronki, jednak-
ze w kontekscie popularnosci tego kultu i samej figury Santa Muerte nalezy podkres-
li¢ istotng rolg seriali telewizyjnych’, w ktorych pojawiaty si¢ watki z nig zwigzane.
Cechg taczaca wszystkie te dzieta popkultury jest prezentowanie wyznawcow Santa
Muerte jako os6b ze srodowiska przestepczego, zajmujacych si¢ gtownie handlem
narkotykami. Samemu kultowi jest za§ nadawana aura mroku, tajemniczosci i ob-
cowania z bezposrednim niebezpieczenstwem utraty zycia. W rezultacie przywoty-
wane seriale przyczyniaja su; do wzmocnienia niezwykle krzywdzacego stereotypu,
utozsamiajgcego czcicieli Swigtej Smierci z przestepczo$cia zorganizowana, a sam
kult ze zjawiskiem narkoreligii. Tak jednoznacznie negatywna ocena kultu Santa
Muerte pojawia si¢ rOwniez w prasie®, a sporadycznie takze w tekstach naukowych’,
mimo ze jest to sprzeczne z aktualnym stanem badan i od wielu lat wskazuja na to
prace Juana Antonio Floresa Martosa, J. Katii Perdigon Castafiedy, Elsy Malvido czy
Piotra Grzegorza Michalika.

Wspomniane kontrowersje wokot meksykanskiego kultu Santa Muerte czynia
z niego niezwykle atrakcyjny przedmiot badan, a jednoczes$nie opisany powyzej dy-
namiczny rozwoj tego zjawiska sprawia, ze wcigz pojawiaja si¢ nowe zagadnienia
warte blizszej analizy. Ma to zwiazek rowniez z nieortodoksyjnym charakterem tego

2 Autor pierwszej anglojezycznej monografii poswigconej kultowi Swietej Smierci.
3 La “Santa Muerte” dice ser victima de la guerra narco en México, Reuters, 11.04.2009, https://
www.reuters.com/article/oestp-mexico-santa-muerte-idESMAES3A08R20090411 [dostep: 20.08.2023].

4 J.AF. Martos, Transformismos y transculturacion de un culto novomestizo emergente: la Santa

Muerte mexicana, [w:] Teorias y practicas emergentes en antropologia de la religion, San Sebastian
2008, s. 59.

> L.L. Romero Mireles, op. cit.

¢ J.A.F. Martos, Transformismos..., op. cit., s. 58.

7 J. Dahl, Dexter, sezon 5, odcinek 2: ,,Hello, Bandit”, USA: The Colleton Company, John Goldwyn
Productions, Clyde Phillips Production, 2010; B. Cranston, Breaking Bad, sezon 3, odcinek 1:,,No Mas”
USA: High Bridge Entertainment, Gran Via Productions, Sony Pictures Television, 2010; L. Teng, Seal
Team sezon 2, odcinek 9: ,,Santa Muerte”, USA: Chulack Productions, Timberman-Beverly Productions,
John Glenn Entertainment, CBS Television Studios, 2018-2019.

8 T.Leonard, Mexico s Death Saint sect protest as shrines are destroyed, ,,The Telegraph”, 30.03.2009,
https://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/centralamericaandthecaribbean/mexico/5078128/
Mexicos-Death-Saint-sect-protest-as-shrines-are-destroyed.html [dostgp: 20.08.2023]; T. Skowronek,
Odurzajgcy kult, ,Magazyn Kontakt”, 9.03.2015, https://magazynkontakt.pl/odurzajacy-kult-religijny/
[dostep: 20.08.2023].

9

T. Walendziak, Synkretyzm religijny, [w:] Dzieje kultury latynoamerykanskiej, M. Gawrylicki
(red.), Warszawa 2009, s. 256; M. Skorupska, Narkoreligia w hybrydowej rzeczywistosci Meksyku, ,,The
Central European Journal of Social Sciences and Humanities” 2018, nr 2, s. 148.
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kultu — wobec braku dogmatow i jasno ustalonych zasad dotyczacych sprawowania
praktyk religijnych czy sfery rytualnej mozna zaobserwowaé nieustanng ewolucje
i stale zmieniajace sie tendencje w obrebie tego fenomenu. Swigta Smieré¢ zaskakuje
réznorodnoécig swoich atrybutow i podatnos$cig na wptywy zewngtrzne, zardwno ze
strony kultury popularnej, jak i innych zjawisk religijnych, a wérdd jej wyznawcow
mozna wyszczegolnia¢ rozmaite mody 1 trendy, obejmujace dekorowanie figur i ot-
tarzy, sposob oddawania czci oraz demonstrowanie wlasnych przekonan religijnych
migdzy innymi przez odziez i gadzety nawigzujace do Santa Muerte'®. Czynnikiem,
ktéry dodatkowo napedza wspomniane procesy, jest bardzo rozlegly i rozwiniety rynek
ezoteryczny, ktory nie tylko odpowiada na istniejace zapotrzebowanie, ale tez kreuje
popyt poprzez wprowadzanie nowego asortymentu, co przektada si¢ na coraz szerszy
wybor produktow, w tym tych zwiazanych ze Swicta Smiercia. Z tego wzgledu warto
nieco blizej przyjrzeé¢ si¢ samemu wizerunkowi patronki — zarowno w formie figur,
jak 1 obrazoéw — i przeanalizowaé najpopularniejsze warianty, w ktorych wystepuje.
Na przyktadzie ikonografii mozna wyraznie dostrzec, w jaki sposob kult ulega po-
stepujacej dywersyfikacji. Tradycyjny obraz Swietej Smierci jest bowiem niezwykle
podatny na modyfikacje powstajace pod wplywem oddziatywania innych (ortodok-
syjnych i nieortodoksyjnych) zjawisk religijnych, a takze lokalnego folkloru czy kul-
tury popularnej. W rezultacie prowadzi to do multiplikacji wizerunkéw Santa Muerte
1tworzenia si¢ figur-hybryd taczacych w sobie cechy i elementy r6znych fenomendw.

Przywotywane cytaty z przeprowadzonych wywiadéw poglebionych zostaly ze-
brane podczas dwoch wyjazdow badawczych do Meksyku w latach 2022-2024. Ba-
dania prowadzone byty na terenie Mercado Lucas de Galvez w Mérida (Jukatan),
Mercado de la Caridad y Santo Domingo 1 Mercado Viejo w San Cristobal de las
Casas (Chiapas) oraz Mercado Sonora i Mercado de San Juan w MieScie Meksyk
(Dystrykt Federalny).

Wplyw ikonografii chrzescijanskiej

Najbardziej rozpowszechniony wizerunek Swietej Smierci — kobiecego szkieletu
w szacie z kapturem i kosg w dtoni — wykazuje bezposrednie inspiracje motywami
zaczerpnigtymi ze sztuki Sredniowiecza. Danse macabre i triumfy $Smierci w mysl
napomnienia memento mori mialy przypomina¢ o krotkosci 1 kruchos$ci zywota oraz
o réwnosci wszystkich ludzi wobec majestatu $mierci. Sztuka barokowa —ktora swoja
pelnie na Polwyspie Iberyjskim osiggneta w okresie Ztotego Wieku, zbiegajacego
si¢ z ekspansja kolonialng Krolestwa Hiszpanii!! — ch¢tnie czerpata z artystycznego
dziedzictwa wiekow $rednich, nie unikajac tez turpizmu. Europejskie wzorce este-
tyczne dotarty do Ameryki Srodkowej i Potudniowej wraz z konkwista, za$ proces
ewangelizacji doprowadzit do rozpowszechnienia chrzescijanskiej wizji $mierci.

10 K_.I. Kaleta, Stylowa $wieta — meksykanski kult Santa Muerte (Swieta Smieré) a moda, ,,Uniwer-
syteckie Czasopismo Socjologiczne” 2022, t. 29, nr 1, s. 50-51.

" M. Jagtowski, D. Sepczynska, A. Frankowiak, Migdzy Ziotym a Srebrnym Wiekiem kultury
hiszpanskiej, Olsztyn 2008, s. 7.
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Najstarsze wzmianki o kulcie Santa Muerte (okreslanym juz wowczas jako prak-
tyki sprzeczne z doktryna kosciota) pochodza z archiwow Swictego Oficjum'?, zas
elementy filozofii i estetyki chrzescijanskiej sa wskazywane jako kluczowe czynniki
prowadzace do wyksztalcenia sie tego zjawiska'®.

Cho¢ danse macabre i _]ego przestanie stanowig najbardziej widoczny i intuicyjny
kontekst dla postaci Swietej Smierci, warto zauwazy¢, ze elementy katolickiej ikono-
grafii pojawiaja si¢ takze w innej formie, za$ patronka z fatwoscig przejmuje atrybuty
innych $wigtych. Popularnym produktem dostgpnym w wielu sklepach z artykutami
ezoterycznymi jest figura Santa Muerte siedzacej na koniu stajacym dgba, czgsto
w dloni patronki znajduje si¢ lanca z ostrzem skierowanym w dot. Wyrazna inspiracja
dla tego wizerunku jest postaé swigtego Jerzego walczacego ze smokiem. W wigk-
szosci przypadkow figury konne sg znaczacych rozmiaréw — mogg mierzy¢ od 20 do
50 cm, co czyni je wickszymi od najpopularniejszych figurek, mierzacych zazwy-
czaj do okoto 10 cm, za$ sprzedawcy posiadajacy je w swoim asortymencie zwracajg
uwagge, ze produkt ten jest wybierany zazwyczaj przez osoby, ktore majg juz ,trady-
cyjng” wersje z kosg lub klepsydrg'*. Innym, nieco mniej powszechnym wariantem
»walczacej” Santa Muerte, jest obraz przedstawiajacy ja w pelnej zbroi, czasem tak-
ze z anielskimi skrzydtami. W tym przypadku konotacje religijne sg zdecydowanie
mniej widoczne niz w przypadku inspiracji $wigtym Jerzym, natomiast nawiazania
do chrzescijanskiej hagiografii pojawialy si¢ w przeprowadzonych wywiadach. Gdy
przedmiotem zadawanych pytan byty wtasnie te figury, sprzedawcy na stoiskach
z produktami ezoterycznymi okreslali Swieta Smieré ,,wojowniczka Boga™'® lub po-
réwnywali do Michata Archaniota: ,,ta ma skrzydta jak aniot, ale taki z mieczem,
jak $wiety Michal”'®, Z pewno$cig za najistotniejszy i najbardziej rozpowszechniony
mozna uzna¢ wizerunek Santa Muerte jawnie inspirowany obrazem Matki Boskiej
z Guadalupe 1, jak wskazuje Mlchahk, »W wybranych przypadkach dochodzi wrecz
do bezposredniego utozsamienia Swietej Smierci z Matka Boska z Guadalupe™'’.
Autor zauwaza tez, ze ikonograficzne podobienstwo obu postaci wystgpowato juz
w najstarszych wspoltczesnych przedstawieniach Swigtej Smierci, pochodzacych
z pierwszej potowy XX wieku's. Wsrdod charakterystycznych atrybutéw Guadalupa-
ny najchetniej ,,przejmowanych” przez Santa Muerte sg: gwiazdzisty ptaszcz, ztoto-
-czerwony nimb otaczajacy catg posta¢ oraz potksiezyc.

Zwiazki kultu Swigtej Smierci z kultem maryjnym s3 bardzo silne zaréwno
w sferze estetycznej, jak irytualnej, na co wskazuje wspomniane wczesniej

12 Archivo General de la Nacion, Inquisicion, t. 1037, nr 288, s. 18, http://bdmx.mx/documentos/
institucion/archivo-general-nacion [dostep: 20.11.2021].

3 J.A.F. Martos, Transformismos..., op. cit., s. 57; E. Malvido, Crénicas de la Buena Muerte a la
Santa Muerte en México, ,, Arqueologia Mexicana” 2005, t. 13, nr 76, s. 20-27.

14 Wywiad z Don Raménem, Mérida, 12.07.2022 oraz Juanem V.M., Miasto Meksyk, 11.02.2023.
5 Wywiad z Dofig Sol, San Cristobal de las Casas, 7.07.2022.
16 Wywiad z Luisem G., Miasto Meksyk, 11.02.2023.

17" P.G. Michalik, Death with a Bonus Pack: New Age Spirituality, Folk Catholicism, and the Cult of
Santa Muerte, ,,Archives de Sciences Sociales des Religions” 2011, t. 153, s. 171-173.

8 Idem, Szkielet znaczen. Meksykariski kult Santa Muerte w perspektywie semiotycznej, ,,The Polish
Journal of the Arts and Culture. New Series” 2018, t. 8, nr 2, s. 14.
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utozsamianie obu postaci przez wybranych wyznawcow oraz zapozyczenia w mod-
litwach (rozance, nowenny i inwokacje maryjne zostajg zaadresowane do Swictej
Smierci). Jednak whasnie tego rodzaju ikonograficzne kontaminacje wzbudzaja kon-
trowersje wsrod ortodoksyjnych katolikow, nawet jesli nie sg oni przeciwni samemu
kultowi Swietej Smierci: ,,Mnie to nie przeszkadza, ze ludzie si¢ do niej [Santa Muer-
te — przyp. aut.] modla. [...] Tylko niech nie robig z niej drugiej Matki Boskiej z Gua-
dalupe, dobrze?”?®. Warto takze wspomnie¢, ze w dwoch dekadach popularnosé zy-
skata tez Santa Muerte Piadosa, odtwarzajaca kompozycje piety. W tym przypadku
interesujgca jest pewna wariantywnos¢ — tradycyjne miejsce Matki Boskiej zajmuje
Swieta Smier¢ (co stanowi kolejny przyktad naktadania si¢ kultu maryjnego i kultu
Santa Muerte), natomiast w poszczegolnych wersjach moze ona trzymac ciato zdjetego
z krzyza Chrystusa, ludzki szkielet Iub ciato kobiety.

Elementy kultury prekolumbijskiej

Roéwnolegle z ikonografia z kregu kultury chrze$cijanskiej bardzo intensywnie eks-
plorowane jest imaginarium prekolumbijskie, co bezposrednio przektada si¢ za-
réwno na praktyki rytualne, jak i wizerunek Swietej Smierci. Zwrot w strone religii
z okresu przedhiszpanskiego (a takze ich wspotczesnych reinterpretacii) jest szeroka
tendencjg, odnotowywang przez Kali Argyriadis® czy Piotra Michalika takze wérod
0s6b zwigzanych z ruchem New Age, meksykanskich neopogan oraz cztonkow grup
rekonstrukcyjnych i tanecznych nawigzujacych do rdzennych tradycji, ktére w ostat-
nich latach réwniez zyskujg na popularnosc121 w przypadku oddziatywania sztuki
z okresu prekolumbijskiego na wizerunek Swigtej Smierci nalezy zwrocié uwage na
fakt, ze przed konkwistg wsrdd rdzennych Nahuas powszechnie czczone byty bo-
stwa takie jak Mictlantecuhtli i Mictecacihuatl (nahuatl: Pan i Pani Mictlan, bogowie
jednego ze §wiatow, do ktorego po $Smierci trafiaty osoby zmarte), ktore przedstawia-
no jako nagie szkielety (czasem poddane rytualnemu obdarciu ze skory*?), podobne
postaci wystepowaly za$ takze w majanskim panteonie. Co wiecej, Smieré¢ (nahu-
atl: Miquitztli), symbolizowana przez czaszke, wystepuje tez w azteckim kalenda-
rzu rytualnym tonalpohualli, jako oznaczenie jednego z 20 dni (obok m.in. krolika,
weza, wiatru czy noza z obsydianu). Jak zauwazyt Witold Jacorzynski: ,,Symbole
$mierci w ikonografii przedhiszpanskiej pojawiaty si¢ tak czesto, jak dzisiaj szklanka
bimbru na stole mazateckiego wiesniaka. [...] U dawnych Meksykandéw mit oswoit
smier¢”?. Z kolei Chesnut wprost wskazuje prekolumbijskie praktyki religijne jako

Y Wywiad z Doiig Carmelg, Mérida, 26.06.2022.
2 K. Argyriadis, Representaciones contempordneas en México y construcciones locales (Veracruz)
del culto a la Santa Muerte, ,,Catdlicos, Apostolicos y No-Satanicos” 2014, t. 1, s. 191-218.

2l R. de la Torre, Las danzas aztecas en la nueva era. Estudio de caso en Guadalajara, ,,Cuicuilco”
2012, t. 19, nr 55, s. 145-170.

2 G. Diaz, A. Rodgers, The Codex Borgia, New York 1993, s. 56.
3 W. Jacorzynski, D. Wotowski, Porywacze dusz, Warszawa 1995, s. 340-341.
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jedno ze zrodet pozniejszego kultu Swietej Smierci (rownolegle ze wspomnianymi
weczesniej inspiracjami chrzescijanskimi)®,

Najbardziej wyrazistym przyktadem bezposredniego wptywu ikonografii z okre-
su przedhiszpanskiego na wspélczesny wizerunek Santa Muerte sg figury ukazuja-
ce patronke w tradycyjnym pioropuszu. To nakrycie glowy bylo symbolem statusu
spotecznego, a mozliwo$¢ jego uzywania byla zaszczytem przynaleznym wladcom
oraz przedstawicielom elit (wojskowym, kaplanom, szlachcie), a takze niektérym
bostwom?. Wykonywano je z pior ptakow réznych gatunkdw, jednak za najcenniej-
sze uchodzity zielone pidra kwezala (to one mialy pokrywac tez jedno z kluczowych
bostw czczonych na catym obszarze Mezoameryki — Quetzalcoatla/Kukulkana, Pie-
rzastego Weza)*. Oprocz piodropusza, do ornamentéw o prekolumbijskim rodowo-
dzie pojawiajacych sie na figurach Swietej Smierci naleza maski (wzorowane na
posmiertnych maskach wtadcow i dygnitarzy, ktére wykonywane byly z najcennie;j-
szych materiatow, takich jak jadeit, obsydian i alabaster*’) oraz imitacje ptaskorzezb
zwigzanych z kalendarzem, jak majanski Haab czy aztecki Kamien Stonca.

Warto zwrocié uwage, ze figury przedstawiajace Swieta Smieré w pidropuszach
sg zazwyczaj relatywnie duzych rozmiaré6w — niezwykle trudno jest znalez¢ minia-
tury mierzace ponizej 10 cm, za§ wiele sklepow oferuje posazki siegajace nawet
poltora metra. Mozna zatem przypuszczaé, ze sg one raczej przeznaczone do wy-
stawienia w kaplicach, nie za$ na niewielkich domowych ottarzykach. Duze figury
Santa Muerte, takze tej z pidropuszem na czaszce, wzbudzajg zainteresowanie raczej
0s6b posiadajacych juz pewne doswiadczenie w zakresie tego kultu, czesto wyka-
zujacych tez zainteresowanie praktykami prekolumbijskimi lub chcgcych zamani-
festowac swoje przywigzanie do rdzennego dziedzictwa. Jeden ze sprzedawcow na
stotecznym targowisku Mercado de Sonora zauwazyl: ,.to nie jest tradycyjny wize-
runek Swietej Smierci, bo Ona normalnie wyglada jak mniszka, ale tak naprawde to
wiasnie to [Santa Muerte w pidropuszu — przyp. aut.] jest tradycyjne, tylko ze zgodne
Z naszq tradyqq meksykanskag, azteckg”?. W tym konteks$cie ciekawy jest fakt, iz
Swigta Smier¢ z pidropuszem na glowie zardwno przez sprzedawcow, jak i wyznaw-
cOw jest okre$lana mianem ,,Santa Muerte azteca”. Sytuacja ta ma miejsce nawet
w poludniowych stanach Meksyku, takich jak Chiapas czy Jukatan, gdzie dominuja-
cg rdzenng grupa etniczng sa Majowie, ktorzy w czasach przedhiszpanskich prowa-
dzili miedzy innymi wymian¢ handlowg z imperium azteckim, jednak tereny te nigdy
nie zostaty bezposrednio podporzadkowane wtadzy Tenochtitlan. Z tej perspektywy
aztecko$¢ staje si¢ niejako synekdochg rdzenno$ci, w zbiorowej wyobrazni zastepu-
jac wszystkie inne grupy etniczne wystepujace na obszarze Meksyku. Nalezy jednak

24 R.A. Chesnut, Devoted to Death: Santa Muerte the Skeleton Saint, New York 2012, s. 27-28.

% S. Haag, A. de Maria y Campos, L. Rivero Weber, C. Feest, El penacho del México Antiguo,
,.Revista Espafiola de Antropologia Americana” 2014, t. 44, nr 1, s. 285-295.

% M. Frankowska, Mitologia Aztekéw, Warszawa 1987, s. 328.

27 S. Martinez del Campo Lanz, Mdscaras mexicanas: simbolismos velados, México D.F. 2015,

s.25-31.
2 F. Solis, La Piedra del Sol, ,,Arqueologia Mexicana” 2000, nr 41, s. 33-34.
» Wywiad z Don Carlosem, Miasto Meksyk, 12.02.2023.
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zaznaczy¢, ze utozsamienie catoksztattu prekolumbijskiego dziedzictwa wylacznie
z kulturg i religig Aztekow nie jest procesem nowym — jak zauwazyta Marta Kania,
w okresie ksztaltowania si¢ narodowosci meksykanskiej po uzyskaniu niepodlegto-
$ci, a zwlaszcza na przetomie XIX 1 XX wieku, panstwo meksykanskie przeszto pro-
ces aztekizacji*.

Symbolika afrokaraibska

Do religijnych fenomendéw odciskajacych widoczny §lad na kulcie Santa Muerte
z pewno$cia mozna zaliczy¢ takze wplywy wierzen afrokaraibskich, a zwlaszcza
palo monte czy santeria®. Wzajemne relacje pomiedzy Swieta Smiercia a poszcze-
golnymi orishas czy wybranymi rytualami sg szczeg6lnie silne w stolecznym tyglu
kulturowym Miasta Meksyk oraz w stanach polozonych bezposrednio nad Zatoka
Meksykanska (m.in. Veracruz, Jukatan, Tabasco)®?, ktore z racji swojej lokalizacji
umozliwiaja do$¢ swobodny przeplyw oséb (i ich wierzen) pomi¢dzy obszarem Ka-
raibow a Meksykiem. W gorzystej czesci Chiapas (potudniowy Meksyk) inspiracje
estetyka afrokubanska czy tamtejszymi bostwami niejako naturalnie sg mniej wi-
doczne, natomiast nabycie figur najpopularniejszych orishas czy hybrydalnych form
Santa Muerte nawigzujacych do santerii na przyktad w San Cristobal de las Casas nie
stanowi zadnego problemu. Szeroko rozpowszechnionym przyktadem semantycznej
i ikonograficznej kontaminacji Swictej Smierci z postaciami z wierzen afrokaraib-
skich jest Santa Muerte Encarnada (,,Ucielesniona Swieta Smier¢”). Jej wizerunek
charakteryzuje si¢ dwudzielnos$cia — jedng potowe stanowi nagi szkielet, druga za$
ksztattne, kobiece cialo, a podziat obejmuje takze czaszke/twarz. W niektorych wer-
sjach patronka moze by¢ ubrana w zbroj¢ (zazwyczaj pancerz zakrywajacy korpus,
a jednoczesnie podkreslajacy talie i piersi) lub posiadaé skrzydta. Co istotne, San-
ta Muerte Encarnada wystepuje przede wszystkim w bialych szatach, z ewentual-
nymi ornamentami w innym kolorze (np. ztotym). Dodatkowym elementem poja-
wiajacym si¢ w przypadku tego wariantu Swietej Smierci bywa cigzowy brzuch, co
sprawia, ze figura ta czesto pojawia si¢ w rytuatach mitosnych (hiszp. amarre)®,
a takze w modlitwach kobiet ciezarnych lub pragngcych potomstwa®*.

30 M. Kania, Dziedzictwo kulturowe, etnopolityka i ksztaltowanie ideologii narodowej w Ameryce
Lacinskiej, [w:] Dziedzictwo we wspélczesnym swiecie, A. Marciniak, M. Pawleta, K. Kajda (red.), Kra-
kow 2018, s. 216.

31 N. Juarez Huet, Religiones afroamericanas en México: hallazgos de una empresa etnogrdfica

en construccion, ,,Revista Cultura & Religion” 2014, t. 8, s. 219-241; P.G. Michalik, Szkielet..., op. cit.,
s. 7-33.

32 J.AF. Martos, La Santisima Muerte en Veracruz, México: vidas descarnadas y prdcticas encar-
nadas, La Mancha 2007, s. 292-302.

33

M. Papenfuss, Santeria in Catemaco, Mexico: Hybrid (Re)Configurations of Religious Meaning
and Practice, ,JInterdisciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society”
2022, s. 9-10.

3 P.G. Michalik, Szkielet..., op. cit., s. 15-16.
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Powyzsze atrybuty wizerunkowo i ideologicznie zblizajg Santa Muerte do afro-
kubanskiej orishd o imieniu Yemaya (figura ta wystepuje takze pod nieco zmody-
fikowanymi imionami, jak Yemoja czy lemanja, w innych afroamerykanskich kul-
tach, takich jak candomblé, umbanda czy voodoo, a jej zrodlem sg gtdéwnie wierze-
nia Jorubow). Istotnym wymiarem postaci Yemaya jest jej zwiazek z woda — bywa
postrzegana jako bogini morz i oceandw, ktorej rekwizytem sa muszle, za§ cze§¢
praktyk sprawuje si¢ na plazach. Efektem konotacji akwatycznych jest zwiazek
z kolorem niebieskim, co z kolei — w potaczeniu ze sferg macierzynstwa i kobieco-
$ci, ktorej Yemaya rowniez patronuje — zblizajg ja w pewnych kontekstach do Matki
Boskiej. Tego rodzaju relacja dope%ma 1nteresuj acy tancuch semantyczny, w ktorym
istnieja pewne ogniwa taczace Swieta Smieré¢, Maryje oraz Yemaye.

Warto zauwazy¢, ze nie jest to jedyny przyktad ikonograficznych zwigzkow po-
mie¢dzy santerig a Santa Muerte — jednym z najbardziej rozpowszechnionych wzo-
row figurek Swictej Smierci jest siedmiokolorowa Santa Muerte de siete potencias/
colores (,,Swicta Smieré Siedmiu Mocy/Kolorow”), gdzie kazdej z siedmiu barw
przyporzadkowana jest intencja isymboliczny zwigzek z istotnymi wartoSciami
(np. czerwony reprezentuje mito$¢ i wartoéci rodzinne, zielony — sprawiedliwos¢,
a w niektorych relacjach takze zdrowie, czarny — ochrone przed ztymi urokami). Za-
leta takiej wersji Santa Muerte ma by¢ jej wielofunkcyjno$¢ — jeden ze sprzedawcow
zachwalal ja w nastepujacy sposob: ,,tu masz wszystko: zdrowie, mito$¢, pieniadze,
powodzenie. Siedem w jednym, taka superoferta, promocja, nie? Dobra jest zwlasz-
cza jak chcesz miec jg caly czas przy sobie, bo jest malutka, ale dziata na wszystko™,
Na istotnos¢ i popularnos¢ statuetki w takiej formie wskazywatl John Thompson* juz
pod koniec lat d21ew1¢cd21esw,tych akcentuj ac dynamike procesow synkretycznych
i zwiazki pomiedzy kultem Swietej Smierci a religiami afrokaraibskimi, z ktérych
wywodzi si¢ koncepcja siedmiu mocy.

Inspiracje folklorem meksykanskim

Warto zauwazy¢, ze przeksztalcenia estetyczne dotyczace Swictej Smierci nie
ograniczajg si¢ wylacznie do wielowymiarowych relacji z innymi zjawiskami reli-
gijnymi czy tez ,,zerowania” na wizerunkach innych $wigtych®’. Niezwykle istotne
jest bowiem oddzialywanie meksykanskiego folkloru, ktore bezposrednio przekta-
da si¢ na wyglad i form¢ figur Santa Muerte. Jednym z ikonograficzno-rytualnych
kompleksow stereotypowo kojarzonych z Meksykiem sg tamtejsze obchody Dnia
Zmartych, od 2008 roku wpisane na list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego UNESCO?®*, do najbardziej charakterystycznych elementéw dekoracyjnych

3 Wywiad z Santiago, Miasto Meksyk, 15.02.2023.
3 J. Thompson, Santisima Muerte: On the Origin and Development of a Mexican Occult Image,
,Journal of the Southwest” 1998, t. 40, nr 4, s. 405-436.

37 J.A.F. Martos, Transformismos..., op. cit., s. 61-62.

3 UNESCO, Indigenous festivity dedicated to the dead, https://ich.unesco.org/en/RL/indigenous-
festivity-dedicated-to-the-dead-00054 [dostep: 20.08.2023].
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podczas tego $wieta zaliczajg si¢ za$ calaveras (,,czaszka”; czasem takze w for-
mie calaverita — ,,czaszeczka”). Sg to roznej wielkosci czaszki lub szkielety wy-
konane z masy cukrowej z dodatkiem tequili lub czekoladowych 0zdob. Bardzo
popularne sg rowniez kolorowe, malowane czaszki wykonane z gliny, drewna lub
papier mdché, ktore — podobnie jak cukrowe odpowiedniki — umieszczane sa na
domowych ottarzach zwanych ofrendas lub na grobach zmartych cztonkéw rodzi-
ny. Wzornictwo i stylistyka tych przedmiotow przektadaja si¢ rowniez na wize-
runek Swigtej Smierci — zwlaszcza w ostatnich latach wplyw ten nasilit sie i jest
widoczny w ofercie sklepow z artykulami ezoterycznymi i dewocyjnymi. Figury
patronki coraz cze¢$ciej sa bogato dekorowane, miedzy innymi brokatem, cekina-
mi, syntetycznymi kamieniami szlachetnymi czy sztucznymi kwiatami. Ow proces
estetyzacji surowego wizerunku szkieletu ubranego w prosta szate z kapturem ko-
responduje z jednym z przydomkoéw nadawanych Santa Muerte — Niria Hermosa
(,,Pickna Dziewczynka”)*. Okreslenie to jest znaczace, poniewaz z jednej strony
wskazuje na osobisty stosunek do patronki, z drugiej za$ ilustruje znaczenie sfery
estetycznej dla catoksztattu kultu. Co wiecej, traktowanie Swigtej Smierci jako
dziewczynki sprawia, ze jej udziatem bywa celebracja quinceariera. Uroczystos$¢
ta, popularna wsrdd wielu latynoskich spoteczenstw (m.in. na Kubie, w Kolum-
bii, Gujanie), szczego6lnie hucznie obchodzona jest w Meksyku. Organizowana jest
z okazji 15. urodzin dziewczynki, ktéra w otoczeniu rodziny i przyjaciét symbo-
licznie wkracza w dorosto$¢*’. Gtownymi atrybutami jubilatki sg bogato zdobiona
suknia oraz diadem i to wtasnie te elementy funkcjonuja takze jako dekoracje figur
Santa Muerte (moga by¢ przygotowane bezposrednio przez samego wyznawce lub
wykonane na zamowienie)*'.

Oba wspomniane powyzej, inspirowane meksykanskim folklorem warianty fi-
gur Swietej Smierci nosza wyrazne znamiona wplywu innej postaci istotnej dla
lokalnej kultury. La Catrina (znana oryginalnie jako Calavera Garbancera), czyli
kobiecy szkielet w wiktorianskiej sukni i bogato zdobionym kapeluszu, to stworzo-
na przez rysownika José Guadalupe Posad¢*, a spopularyzowana przez muraliste
Diego Rivere®, karykatura wysmiewajaca meksykanskie elity, ktore nasladowaty
europejskie wzorce ubioru i obyczajow, zapominajac o lokalnych tradycjach. Obraz
ten byt mocno rozpowszechniony wérod stronnikéw Rewolucji Meksykanskiej, a ze
wzgledu na centralng postaé szkieletu zostal wowcezas skojarzony z obchodami Dia
de Muertos, cho¢ jego pierwotne znaczenie bylo catkowicie odmienne — podobnie
zreszta jak ksztatt Swieta Zmartych. W istocie bowiem huczne celebracje tego dnia
w formie znanej wspodtczesnie sg dwudziestowiecznym rezultatem nacjonalistycznej
polityki z okresu rzagdow prezydenta Lazaro Cardenasa del Rio w latach 1934—1940

¥ P.G. Michalik, Podmiejskim do Indian. Reportaze z Meksyku, Warszawa 2016, s. 13.

0 H.M. Stewart, Sefioritas and Princesses: The Quinceariera as a Context for Female Development,
Chicago 2004, s. 9-20.

4 K.I. Kaleta, Stylowa..., op. cit., s. 49.

4 J. Guadalupe Posada, Remate de calaveras alegres y sandungueras, Berlin 1910.

4 D. Rivera, Dream of a Sunday Afternoon in the Alameda Central, México D.F. 1946-1947.
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i wspominanego juz procesu ,,aztekizacji” Meksyku*. Co wigcej, w drugiej dekadzie
XXI wieku fiesty odbywajace si¢ w tym ksztalcie na poczatku listopada zyskaty do-
datkowy rozgtos i rozpoznawalnos$¢ za sprawg filmow takich jak Spectre (kolejna
cze$¢ serii o przygodach Jamesa Bonda otwierana jest sekwencja rozgrywajaca si¢
podczas parady z okazji Dia de Muertos na ulicach Miasta Meksyk)* i Coco (anima-
cja wytworni Pixar, ktorej fabuta bezposrednio dotyczy Swieta Zmartych)*. W re-
zultacie — chociaz Catrina i Santa Muerte sg catkowicie oddzielnymi postaciami i ich
znaczenie oraz reprezentowane przez nie wartosci nie sa zbiezne — podobiefistwo iko-
nograficzne obu tych figur sprawia, ze Swieta Smier¢ w pewnych kontekstach przej-
muje atrybuty Catriny 1 jest przedstawiana w kolorowej sukni i kwiecistym kapelu-
szu. Don Ramon, opiekun jednej z najstarszych kaplic poswigconych Santa Muerte
w Mérida i whasciciel stoiska z artykutami ezoterycznymi na Mercado de Lucas Gal-
vez, stwierdzil: ,,Santa Muerte Catrina kupuja ludzie, ktérzy juz maja kilka figur,
duzych, matych, w réznych kolorach, ale jeszcze chca czego$ nowego. [...] To nie
jest typowy wizerunek Najswigtszej, ale tadnie wyglada, jest inny niz takie zwykte
i dlatego chcg miec tez takg™.

Oddzialywanie popkultury

Powyzszy cytat i przytoczone wczesniej przyktady modyfikacji wizerunku Santa
Muerte wskazuja na silng indywidualizacje kultu w zakresie realizacji potrzeb este-
tycznych i duchowych poszczegdlnych wyznawcow. Taki stan rzeczy nie wyklu-
cza jednakze formowania tak zwanych familia de devotos (,,rodzin wyznawcow),
taczacych czcicieli Swigtej Smierci, czy tworzenia zrzeszajacych setki tysiecy uzyt-
kownikow tematycznych grup w mediach spotecznosciowych®. Jednoczes$nie prze-
miany te, zachodzace zarbwno w obszarze ikonografii, jak 1 w sferze rytuatéw oraz
wierzen, nie majg charakteru liniowego czy ewolucyjnego, ale sg wielokierunkowe.
Naturalnie prowadzi to do powstania sieci relacji, w ktoérych taczone sg rozmaite
fenomeny kulturowe i religijne, wzajemnie na siebie oddziatujace, czego rezultatem
jest cho¢by nieustannie transformujacy wizerunek Santa Muerte. Chociaz analizo-
wane przyktady ilustrujg przede wszystkim wplyw zjawisk osadzonych w folklorze
1 wierzeniach, nalezy zauwazy¢, ze niezwykle waznym czynnikiem dla rozwoju tego
nicortodoksyjnego kultu jest wspotczesna popkultura. Zwiaszcza w sferze graficznej
(na przyktadzie m.in. obrazéw publikowanych w mediach spotecznosciowych, jak

4 Elsa Malvido nazwata te obchody ,,cardenistowskim wynalazkiem”; Malvido E., Dia de Muertos:
un invento cardenista, ,,El Universal. Seccion Cultura”, 3.11.2017, https://www.eluniversal.com.mx/
cultura/dia-de-muertos-un-invento-cardenista-decia-elsa-malvido/ [dostep: 20.08.2023].

4 S. Mendes, Spectre, USA—Wielka Brytania: EON Productions, 2015.

4 A. Molina, L. Unkrich, Coco, USA: Pixar, 2017.

47 Wywiad z Don Ramonem, Mérida, 25.06.2022.

8 https://www.facebook.com/TeAmoSantaMuerte/[dostep: 20.08.2023]; https://www.facebook.com/
SantaMuerteNuevaGeneracion/ [dostep: 20.08.2023]; https://www.facebook.com/groups/33878378712
83841/ [dostep: 20.08.2023].
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cho¢by na przywolanych wczesniej grupach zrzeszajacych wyznawcow), mozna za-
uwazy¢ inspiracje estetyka gotycka, horroru, a nawet gore.

Istotng role odgrywaja takze seriale telewizyjne*, w ktorych pojawiajg si¢ posta-
ci wyznawcow Swietej Smierci czy przestrzenie zwigzane z kultem. Nalezy jednak
podkresli¢, ze przedstawione tam otltarze czy kaplice znajduja si¢ zwykle w ciem-
nych pomieszczeniach, a jedynym zroédtem $wiatla sg swiece. Ofiarami dla patronki
sa przede wszystkim uzywki takie jak alkohol (np. tequila, mezcal), tyton (papie-
rosy, cygara), marihuana (susz, skrety) oraz kokaina. Nie pojawiaja si¢ natomiast
podarunki takie jak owoce (zwtlaszcza jabtka), kwiaty czy stodycze, ktére mozna do-
strzec przy wigkszosci rzeczyw1stych kaplic i publicznych ottarzy. We wskazanych
serialach do glownych wyznawcow Swigtej Smierci nalezg przestepey, a zwlaszcza
przemytnicy narkotykow, broni i ludzi operujacy na granicy meksykansko-amery-
kanskiej, za$ intencje ich modlitw sa bezposrednio zwigzane z prowadzong dziatal-
no$cig. Z jednej strony zatem takie dzieta przyczyniajg si¢ do znaczacego wzrostu
rozpoznawalno$ci Santa Muerte, z drugiej jednak — w wigkszosci przypadkdéw maja
charakter silnie stereotypizujacy, prowadzacy do wzmacniania negatywnego postrze-
gania czcicieli Swietej Smierci.

Podsumowanie

Ikonograficzna réznorodno$é, bogactwo symboliczne i zdolno$¢ do absorbowania
zewngtrznych elementéw stanowig jedne z najbardziej charakterystycznych cech
Swietej Smierci. W obrebie kultu mozna wrecz wyrdzni¢ pewne trendy i mody, kto-
re zyskuja na popularnosci w wybranych grupach wyznawcow?’. Co wigcej, warto
zwroci¢ uwage, ze wspotczesnie sam kult bywa postrzegany jako modny i atrakcyj-
ny, a wybrany wizerunek patronki ma wpasowac si¢ w gusta i estetyczne preferencje
jej czcicieli: ,teraz prawie kazdy ma u siebie Santa Muerte, jeszcze dwa—trzy lata
temu tak nie byto. Duzo ludzi w nig wierzy, ale mnie si¢ wydaje, ze nie wszyscy, ze
reszta po prostu nasladuje, bo jest taka moda, jak na ten gluten albo jakie$ gry”'.
Powyzsze przyktady ilustruja ,,niezwykta zdolnos¢ do absorbowania niezliczo-
nych elementéw heterogenicznych kodow wizualnych, gramatyki rytualnej i syste-
mow wierzen?, wykazywang przez posta¢ Santa Muerte. Z tego wzgledu Michalik
okreslit Swieta Smieré mianem ,,Swietej Zartocznej”>, Martos uzywa za$ terminu
»kult-kanibal” (hiszp. el culto canibal)®, poniewaz Santa Muerte ,,zeruje” na sym-
bolice przypisanej innym zjawiskom religijnym i kulturowym, z tatwo$cia przejmu-
jac atrybuty i rekwizyty, ktore wczesniej nie byly jej przypisane. Jak wspomniano,
wynika to miedzy innymi z duzej swobody w sprawowaniu kultu, ktéra umozliwia

4 Por. przypis 7.

30 Szerzej oméwione w: K 1. Kaleta, Stylowa..., op. cit.
31 Wywiad z Dofig Carmela, Mérida, 26.06.2022.

2. P.G. Michalik, Szkielet..., op. cit., s. 17.

3 Ibidem.

3 J.A.F. Martos, Transformismos..., op. cit., s. 61-62.
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wyznawcom dowolne modyfikowanie rytuatéw i praktyk, zgodnie z wtasnymi prze-
konaniami religijnymi, ale takze upodobaniami estetycznymi, co wskazywane jest
jako wazny czynnik miedzy innymi w procesie budowy domowych ottarzy czy
kapliczek, a takze podczas zakupu kolejnej figury/wizerunku patronki. Wymienio-
ne czynniki prowadza do ikonograficznych przeksztatcen i wzrostu réznorodnosci
w zakresie przedstawiania Swietej Smierci, co odzwierciedla postepujaca dywersyfi-
kacje w obrebie kultu — rytuatow, tozsamosci 1 sposobu postrzegania patronki, a tak-
ze sfery jej oddziatywan.
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