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Chrzescijanskie ramy, zydowskie tresci?
Zydowskie kazania szkolne w Galicji*

CHRISTIAN FRAMEWORK, JEWISH CONTENT?
JEWISH SCHOOL SERMONS IN GALICIA

Abstract: The article is devoted to so-called “exhortations,” school sermons
delivered to Jewish school youth in Galicia since the 1880s by Jewish teachers
of religion. The author traces the roots of these sermons by analyzing the le-
gal framework and the realms of Galician school that since the late 1860s be-
came non-confessional. Sermons were part of religious education which in theory
should have been provided to all children. The article shows that the Jewish ex-
hortations, while retaining Jewish content, resembled Christian sermons in vari-
ous ways (sources, length, language, typical features such as brevity, chronology
of publication, even frequency of the words). Those affinities and relationship
between both traditions are analyzed in the article.
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Wprowadzenie

Przynajmniej od lat osiemdziesigtych XIX stulecia w czeSci szkot pub-
licznych Galicji wprowadzono kazania dla zydowskich uczniéw, ktére
wygtaszali zydowscy nauczyciele religii. Na przetomie wieku XIX i XX
w Srodowisku nauczycielskim i prasie pedagogicznej powracaly postulaty
ich szerszego wlaczenia do powszechnej praktyki pedagogicznej. Wygta-
szane po polsku, regularnie w trybie cotygodniowym, mialy stac si¢ statym
elementem edukacji religijnej Zydow.

Przytoczone postulaty i sam fakt obecnosci takich kazan wydaja sie
tym ciekawsze — czy wrecz nieco zaskakujace — jesli uswiadomimy sobie,
jak stabo rozwinieta byta 6wczesnie zydowska homiletyka polskojezyczna
na terenie Galicji czy, nawet szerzej, na ziemiach polskich pod zaborami.
W poréwnaniu z liczbg wydrukowanych do 1914 r. kazan niemieckoj¢zycz-
nych liczba polskich byla nikta'. Poniewaz w Galicji brakowato nowoczes-
nych kaznodziejow, wiec nawet synagogi, ktore wlozyly wiele wysitku
w znalezienie polskojezycznego kandydata — a tak byto w przypadku
Iwowskiej i krakowskiej synagogi postepowej — zatrudnialy w koncu kazno-
dziejow obiecujacych opanowac jezyk polski. Dopiero na przetlomie XIX
i XX w. znalazly one kaznodziejow znakomicie wladajacych polszczyzna?.
Jak zatem w takiej sytuacji poradzi¢ sobie z powszechnym wygtaszaniem
kazan dla wszystkich uczniéw, ktérych byto kilkadziesiat tysiecy? I skad
w ogoble wzieta sie koncepcja wprowadzenia takich kazan? Odpowiedzi na
pytanie o ich geneze szukac nalezy w 6wczesnej refleksji pedagogicznej
nad nauczaniem religii, ktére odbywato sie¢ w ramach edukacji w szkole
publicznej. Kazanie zaczeto postrzegac jako jej czes¢. Dyskusja na ten
temat toczyla si¢ przede wszystkim w Srodowisku chrzesScijanskim, ale —jak
si¢ okazuje — takze w zydowskim.

Zydowskie kazania szkolne wygtaszane w Galicji i — oglniej —w catym
imperium Habsburgdw sa zagadnieniem bardzo stabo rozpoznanym w lite-
raturze przedmiotu®. Nie tylko nie znalazty dotad pogtebionego omdwienia,

! Do konca tzw. dugiego wieku XIX ukazato si¢ jedynie kilka zbioréw kazan, zob.:
Markus Jastrow, Kazania miane podczas ostatnich wypadkow w Warszawie r. 1861, Poznan
1862; Izaak Kramsztyk, Kazania, Krakéw 1892; Samuel W. Guttman, Kazania wygtoszone
w Iwowskiej synagodze na Starym Rynku, Lwow 1904; 1zaak Cylkow, Kazania i nauki, Kra-
kow 1913. Pojedyncze teksty wydano takze jako osobne broszury.

2 Byli to Ozjasz Thon w Krakowie oraz Samuel Guttman we Lwowie.

3 Sa wzmiankowane w literaturze poswigcanej nauczaniu religii zydowskiej w Galicji,
zob. Mirostaw Lapot, Religia mojzeszowa w szkolnictwie publicznym we Lwowie w okresie
autonomii galicyjskiej (1867-1918), Czgstochowa 2019, s. 87, 174, 190, 195. Zob. takze inny
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lecz nawet nie sa wzmiankowane w opracowaniach poswieconych homile-
tyce zydowskiej. Polskiemu czytelnikowi kazania szkolne z terenu Galicji sa
od niedawna znane dzieki edycji krytycznej zawierajacej teksty 88 z nich, co
otwiera mozliwos¢ poglebionej analizy*. Moze ona iS¢ w kilku kierunkach.
Jednym z ciekawszych wydaja sie zwiazki tych kazan z analogiczna tradycja,
tj. chrzescijanskg homiletyka szkolna i chrzeScijanska praktyka edukacyjna,
w ktorej takie kazania pojawily sie wczesniej®. Zwiazki te sa przedmiotem
niniejszego artykutu, w ktérym staram si¢ odpowiedzie¢ na nastepujace
pytania badawcze: Czy analiza kontekstu chrzescijanskiego, w ktérym
kazania dla dzieci szkolnych byly przeciez bardziej upowszechnione,
pozwala lepiej zrozumiec¢ kazania zydowskie? W jakim stopniu zydowska
homiletyka szkolna byta bliska chrzescijanskiej? Kontekst spoteczny i ramy
chronologiczne obu byly identyczne. Czy zatem obie homiletyki maja
zwiazki? Czy sa w jakim§ zakresie do siebie podobne? Wreszcie, czy kazania
w takim samym stopniu obecne byly w praktyce edukacyjnej zydowskiej
i chrzescijafiskiej? Juz samo powszechne wéwczas uzywanie przez Zydow
na okreslenie zydowskich kazan szkolnych terminu ,,egzorta”, ktory miat
dluga tradycje w homiletyce chrzescijanskiej, a w XIX w. oznaczat w niej
gtownie kazanie szkolne®, intryguje i sktania do stawiania pytan o zwiazki
tych homiletyk.

Niniejsze rozwazania wpisujg si¢ w zakres wspolczesnych badan nad
homiletyka zydowska. Jednym z istotnych kierunkow tych poszukiwan jest
bowiem pogtebiona analiza wielowiekowych i wieloaspektowych zwiazkéw

artykul tego autora: tenze, Egzorta jako forma edukacji religijnej uczniow zydowskich w szko-
tach publicznych we Lwowie (1867-1939), ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza
w Czestochowie. Pedagogika” 21 (2012), s. 393—403. Niestety, mimo tytutu sugerujacego, ze
tekst dotyczy catego okresu autonomicznego, najwczesniejsze podawane informacje doty-
cza dopiero poczatku XX w.

* Kazania dla miodziezy zydowskiej w Galicji, wybor i oprac. Alicja Maslak-Maciejew-
ska, Warszawa 2021.

5 Zob. tamze, s. 44-45, gdzie zagadnienie to zostalo juz krétko zarysowane, jednak
przedstawione tam uwagi maja charakter wstgpnego rozpoznania problemu.

¢ Termin pochodzi od tac. exhortatio (‘mowa, napomnienie, zachgta’) i — wedtug kla-
sycznej definicji — oznacza krotkie, charakteryzujace si¢ bezposrednim tonem wypowiedzi,
kazanie typu parenetycznego, pobudzajace do refleksji moralnej, egzystencjalnej; funkcjo-
nowat przez stulecia na okres§lenie méw pogrzebowych, okoliczno$ciowych przy udzielaniu
sakramentéw, a od XIX w. byt szeroko uzywany na okreslenie kazan szkolnych, chociaz
wedtug Panusia oraz Brzozowskiego dopiero w XX w. ,,egzorta stala si¢ synonimem kaza-
nia dla miodziezy szkolnej”. Kazimierz Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele ka-
tolickim. Cz. 2: Kaznodziejstwo w Polsce od oswiecenia do XX wieku, Krakow 2001, s. 315;
Mieczystaw Brzozowski, Egzorta, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, red. Romuald Lukaszyk,
Ludomir Bienkowski, Feliks Gryglewicz, Lublin 1983, s. 736-737.
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miedzy homiletykami zydowska i chrzescijaniska’. Od dawna zwraca si¢
uwage w literaturze na to, ze oddziatywania miedzy nimi byly dwukie-
runkowe i wzajemne — tradycyjnie w draszy upatruje sie przeciez genezy
kazania chrzeScijanskiego®. Ponad p6t wieku temu Alexander Altmann
wykazal, ze na ksztattowanie sie nowoczesnej, XIX-wiecznej homiletyki
zydowskiej miata wplyw chrzeScijaniska, w szczegdlnosci protestancka’.
Wspotczesnie ta refleksja jest poglebiana, ktadzie si¢ w niej nacisk na
punkty wspdlne i historyczne spotkania obu tradycji. Badania zestawiajace
obie tradycje pojawiaja sie takze na gruncie polskim', nie jest to jednak
gleboko rozwazany watek.

Przestrzen galicyjskiej szkoty zacheca tymczasem do tego typu faczne;j
analizy. Wraz z wprowadzeniem ustaw szkolnych z poczatku lat siedem-
dziesiatych XIX w. wzrosta w Galicji liczba dzieci, takze zydowskich,
wypetniajacych obowiazek szkolny. W efekcie w szkotach réznego typu —
ludowych, wydziatowych i §rednich — spotkali si¢ uczniowie chrzescijanscy
i zydowscy, pracowali zaréwno katecheci katoliccy (dwoch obrzadkow —
greckiego i facinskiego, niekiedy tez ewangeliccy), jak i zydowscy (zwani
,hauczycielami religii mojzeszowej”). Dla wszystkich tych grup organizo-
wano osobne lekcje religii, a w ich ramach wygtaszano kazania. W mode-
lowej sytuacji uczniowie jednej klasy uczeszczali razem na wszystkie lekcje,
po czym rozchodezili si¢ na lekcje religii swojego wyznania.

Geneza kazan szkolnych

Galicyjskie szkolnictwo elementarne do czasu przetomu ustrojowego z lat
szeS¢dziesiatych XIX w., kiedy to w konsekwencji ustaw grudniowych wpro-
wadzono réwnouprawnienie wszystkich obywateli, bylo podporzadkowane

7 'W 2007 r. odbyta si¢ w Bambergu migdzynarodowa konferencja poswigcona temu
zagadnieniu. Materialy ukazaly si¢ w formie odrgbnego tomu: Preaching in Judaism and
Christianity: Encounters and Developments from Biblical Times to Modernity, red. Alexander
Deeg, Walter Homolka, Heinz-Giinther Schéttler, Berlin—-New York 2008.

8 Zob. np. Leonard A. Greenberg, Sermon, [w:] The Universal Jewish Encyclopedia,
vol. 9, red. Isaac Landman, New York 1948, s. 481.

¢ Alexander Altmann, The New Style of Preaching in Nineteenth-Century German Jew-
1y, [w:] Studies in Nineteenth-Century Jewish Intellectual History, red. Alexander Altmann,
Cambridge 1964. Problem zaleznosci zydowskiej XIX-wiecznej homiletyki od wzorcow
chrzescijanskich byl identyfikowany i dostrzegany juz w XIX w. przez samych kaznodziejow
zydowskich.

10" Stanistaw Obirek, Homilies by Ozjasz Thon and the “Ars Predicandi” of the Polish Chris-
tian Tradition, [w:] A Romantic Polish-Jew: Rabbi Ozjasz Thon from Various Perspectives, red.
Michal Galas, Shoshana Ronen, Krakow 2015, s. 119-126.
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Kosciotom i podlegato nadzorowi konsystorzy biskupich'!. Jakie mozli-
wosci edukacyjne mieli Zydzi? Przede wszystkim, jesli chodzi o nauke na
poziomie podstawowym, poczatkowym, korzystali z tradycyjnego systemu
szkolnictwa i posylali dzieci do chederdw. Dziatato tez kilka szkot zydow-
skich nowego typu, wyktadajacych przedmioty Swieckie; takich placowek
nie bylo jednak wiele (m.in. Tarnopol, Brody, Lwow, Bolechéw, Krakow)'2.
Czes¢ dzieci zydowskich pobierata nauke przedmiotow swieckich prywat-
nie. Zydzi uczyli si¢ takze w niezydowskich szkotach elementarnych, mimo
ze w tamtym okresie mialy one zdecydowanie chrzescijanski charakter,
jako ze byly kontrolowane przez Koscidt. Dzieci zydowskie pojawialy si¢
takze w szkolnictwie Srednim®.

Przemiany ustrojowe z lat sze§¢dziesiatych oraz reformy szkolne wprowa-
dzone na przetomie tej i nastepnej dekady w caltym imperium fundamental-
nie zmienily oblicze takze szkoly galicyjskiej i przeksztalcily dotychczasowa
strukture szkolnictwa ludowego. Przypomnijmy w skrdcie najwazniejsze
przemiany, jakie woéwczas nastapily: powotano Rade Szkolng Krajowa
(RSK) i nizsze struktury administracji szkolnej (Rady Szkolne Okregowe
i Miejscowe); zniesiono nadzor Kosciota nad szkota, ktora teoretycznie
stala si¢ instytucja Swiecka, a Koscidt i instytucje religijne mialy piecze
jedynie nad wyktadem religii swojego wyznania; wprowadzono w praktyce
obowigzek szkolny i stworzono narzedzia, aby go egzekwowac'; do szkot
publicznych musiano przyjmowac uczniow wszystkich wyznan; jako jezyki
wyktadowe wprowadzono polski i ukrainski (wcze$niej byt nim niemiecki)®.
Reformy oceniane byly jako postepowe i rozpoczely gltebokie przemiany
galicyjskiego szkolnictwa, ktdre z czasem stato si¢ bardziej dostepne

I Literatury na ten temat jest bardzo duzo, zob. np.: Kazimierz Szmyd, Warunki rozwo-
ju szkolnictwa i oswiaty, [w:] Szkolnictwo i oswiata w Galicji 1772-1918, red. Julian Dybiec,
Jerzy Krawczyk, Andrzej Meissner, Kazimierz Szmyd, Rzeszow 2015, s. 12.

12 Zob. Kazimierz Redzifiski, Zydowskie szkolnictwo $wieckie w Galicji w latach 1813~
1918, Czestochowa 2000, s. 63-140.

13 Ogolny przeglad zagadnien zwiazanych z edukacja Zydéw w Galicji, zob. Jézef Swie-
boda, Edukacja Zydéw w Galicji 1772-1918, ,,Prace Historyczno-Archiwalne” 2 (1994),
s. 77-118.

4 W teorii obowiazek szkolny wprowadzony zostat krotko po utworzeniu Galicji i po-
wtarzaly go kolejne rozporzadzenia i zarzadzenia z lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesia-
tych XVIII w., nie byt jednak powszechnie respektowany, zob. np. Roman Pelczar, Szkoly
Giowne w Galicji w latach 1775-1873, Rzeszéw 2021, s. 20.

15 Zagadnienie przemian szkolnictwa u progu ery konstytucyjnej i tematyka ustaw
szkolnych maja bogata literaturg przedmiotu, zob. np. Zbigniew Tabaka, Galicyjskie ustawo-
dawstwo szkolne w okresie kampanii rezolucyjnej 18661873, ,,Rocznik Naukowo-Dydaktycz-
ny WSP w Krakowie. Prace Historyczne” (1972), nr 6, s. 273-286. Z nowszych uje¢, zob.
Roman Pelczar, Szkolnictwo elementarne, [w:] Szkolnictwo i oswiata w Galicji..., s. 23-29.
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i powszechne dzieki zageszczeniu sieci szkot i objeciu obowigzkowa edu-
kacja coraz wigkszej liczby dzieci. Nalezy jednak pamigtac, ze mimo tych
przemian jeszcze pod koniec istnienia Galicji poziom analfabetyzmu byt
tam jednym z najwyzszych w catym imperium, a sie¢ szk6t —w poréwnaniu
z innymi krajami koronnymi — byta relatywnie stabo rozwinieta.

Wejscie uczniéw zydowskich do szkot publicznych wiazato sie z obje-
ciem ich edukacja religijng prowadzong w murach szkoly. Jej czescia
z czasem staly si¢ kazania, bedace przedmiotem niniejszego artykutu.
Jak do tego doszto? Kazania nalezaly do tzw. praktyk religijnych trady-
cyjnie towarzyszacych dydaktyce religii katolickiej. Termin ,,éwiczenia/
praktyki religijne” obejmowat takze inne czynnoSci, takie jak wspdlne
uczestnictwo w nabozenstwach, spowiedzi czy przyjmowanie komunii,
jednak w XIX w. to kazania staly si¢ najwazniejszym elementem tych
»Ccwiczen”. Ich obecnos$¢ w dydaktyce religii katolickiej w szkolnictwie
Srednim (i przez jaki$ czas — wyzszym) byta juz regulowana przepisami
z poczatku stulecia, z lat 1804 i 1827'%. Odniesienie do nich znalazto si¢
tezw tekscie Ustawy z dnia 25 maja 1868 r. o stosunku KoSciota do szkoly,
znoszacej nadzor Kosciota nad szkolnictwem. W ustawie tej Kos$ciotom
i stowarzyszeniom religijnym powierzano nadzor nad nauczaniem religii
i ,,éwiczeniami religijnymi”. Sformutowany bardzo og6lnie przepis implicite
dotyczyt nauczania religii wszystkich, zrownanych w szkolnictwie wyznan.
Nauczanie tego przedmiotu miato by¢ niezalezne od Kosciota, ponadwy-
znaniowe — mozna si¢ jednak domyslac, ze takie sformutowanie przepisu,
uwzgledniajace nie tylko ,,lekcje religii”, ale tez explicite ,,¢wiczenia”, byto
wynikiem dtugiej ich tradycji w nauczaniu religii katolickiej'”. Podobny
zapis znajdujemy w uchwalonym prowizorycznie w 1870 r. regulaminie
szkolnym, ktory nakazywal, by uczniow podczas ¢wiczen religijnych nad-
zorowali nauczyciele ich wyznania (,,Jest obowiazkiem szkoly, aby przy
¢wiczeniach religijnych zaprowadzonych w mysl §5 ustawy panstwowej
o szkotach ludowych, nauczyciele odno$nych wyznan nadzorowali uczniow
pod wzgledem dyscyplinarnym”)!®. Takze wydawane w kolejnych latach

16 Szerzej o ustawodawstwie dotyczacym katolickich ¢wiczen religijnych, zob. Ignacy
Korzeniowski, Zbicr przepisow odnoszqcych si¢ do Kosciota i duchowieristwa katolickiego na
podstawie zbioru ustaw administracyjnych wydawanego pod redakcjq radcy namiestnictwa Je-
rzego Piwockiego, Lwow 1900, s. 322-323.

7" Gesetz vom 25. Mai 1868, wodurch grundsdtzliche Bestimmungen iiber das Verhdltnis
der Schule zur Kirche erlassen werden. Giltig fiir die im Reichsrathe vertretenen Konigreiche
und Linder, ,,Reichgesetzblatt fiir das Kaiserthum Oesterreich” 19 (1868), nr 48, s. 97.

18 Regulamin szkolny i naukowy dla ogdlnych szkot ludowych (pkt VIII, §50) beda-
cy zalacznikiem do Rozporzadzenia Ministra Wyznan i Os$wiaty z dnia 20 sierpnia 1870,
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rozporzadzenia i ustawy szkolne, w ktdrych mowa byla o nauczaniu religii
i zwiazanych z nia ,,cwiczeniach religijnych”, zawieraly sformutowania
ogolne, niesugerujace, ze owe ¢wiczenia dotyczg jedynie religii katolickiej".
Nadmienmy, ze wprowadzano tez osobno regulacje dotyczace wylacznie
¢wiczen katolickich®.

W czasie wydawania tych regulacji nauka religii mojzeszowej*' w szko-
tach Galicji raczkowala, oferowano ja w szkotach Srednich (nie wszystkich),
a do szkot ludowych i wydziatowych weszla szerzej dopiero w kolejnych
dekadach. Wraz z jej postepujaca obecnoscia krystalizowaty si¢ §rodo-
wisko nauczycielskie i refleksja teoretyczna dotyczaca nauczania tego
przedmiotu. W jej ramach wielokrotnie odzywaly sie glosy, ze czeScia
edukacji religijnej ucznidow zydowskich powinny by¢ tez kazania, pozwa-
lajace na poglebienie wiedzy, budzenie uczuc religijnych i — co nie mniej
istotne — zwigkszajace w praktyce liczbe godzin edukacji religijnej pobie-
ranej przez dzieci. Nie bez znaczenia mogt by¢ fakt, ze kazania takie
dla dzieci zydowskich wprowadzano takze w innych krajach imperium
Habsburgéw. Juz w latach 1851-1852 wydane zostaly stosowne rozporza-
dzenia dla szkét Srednich w Czechach i na Morawach. Argumentujac, ze
godziny przeznaczone na ,,Cwiczenia religijne” pokrywaly sie z godzinami
szkolnymi w szabaty i §wieta, rozporzadzenia te stwierdzaly, iz jednym
z zadan zydowskiego nauczyciela religii powinno by¢ wyglaszanie kazan
dla swoich uczniéw?. Rozporzadzenie z 1854 r. (wydane dla Czech) sta-
nowito, ze uczniowie zydowscy powinni w szabat uczeszczaé regularnie

w: ,,Dziennik Ustaw Panstwa dla Krdlestw i Krajow w Radzie Pafistwa Reprezentowanych”,
z. 42 (21 sierpnia 1870), nr 105, s. 227.

19 Np. w pkt. 10 §10 Ustawy szkolnej krajowej z dnia 26 czerwca 1899 r. o radach szkol-
nych okregowych stanowiono, ze: ,,Nad sprawami dotyczacymi nauki religii, cwiczen religij-
nych i nauczycieli religii obradowacé i glosowac nalezy, o ile to tylko mozliwe, w obecnosci
reprezentanta wlasciwego wyznania”; tekst ustawy dostgpny np. w: Marian Jakimowski,
Zbior najwazniejszych ustaw i rozporzqdzen w zakresie szkoét ludowych w Galicyi z krétkim po-
gladem na rozwdj krajowego ustawodawstwa szkolnego, Stanistawow 1912, s. 70-79. Podobne
zapisy znalazly si¢ w ustawach regulujacych zatrudnianie nauczycieli religii.

2 Verordnung des Ministers fiir Cultus und Unterricht vom 5. April 1870, Z. 2916 be-
treffend die gottesdienstlichen Ubungen fiir katholische Schuler an Mittelschulen, ,Verord-
nungsblatt fiir das Ministerium fiir Cultus und Unterricht” (1870), nr 56, s. 213.

2 Okreslenie ,religia mojzeszowa” bylo powszechnie uzywane w omawianej epoce
w odniesieniu do nazwy przedmiotu szkolnego — lekgji religii dla Zydow.

22 Chodzi o rozporzadzenia z 24 wrze$nia 1851 L. 9225 dla Czech oraz z 11 lutego 1852
L. 999 dla Moraw, zob. Sammlung der Normalien fiir den israelitischen Religionsunterricht
an den Mittelschulen Osterreichs. Im Auftrage des Verbandes der isr. Religionslehrer an den
osterreichischen Mittelschulen, Hrsg. Leopold Goldhammer, Wien 1912, s. 2. Na okreslenie
moéw uzyto terminu Erbauungsreden.
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na nabozefstwa synagogalne®. Nie znalaztam podobnych rozporzadzen
dla Galicji, ktére wprost odnosilyby sie do kwestii wygtaszania kazan
dla uczniéw zydowskich i zapewne takowe nie zostaly wydane, galicyjscy
Zydzi bowiem nie powolywali sie na nie, gdy argumentowali potrzebe
upowszechnienia kazan dla zydowskiej mtodziezy szkolnej. Na przyktad
w 1907 r. w czasie zorganizowanej we Lwowie konferencji poswieconej
problemowi nauczania religii mojzeszowej zwolennicy naciskania na
wladze szkolne o szersze wprowadzenie kazan powotywali sie¢ na ogdlne
zapisy ustawy z 1868 r., interpretujac je (chyba nieco na wyrost wobec
intencji ustawodawcy) jako polecenie organizowania takowych: ,, przepisuje
ustawa z d. 25 maja 1868 roku ¢wiczenia religijne (egzorty), ktore stuza
do podniesienia ducha religijnego i zaznajomienia uczniow, wzglednie
uczennic z praktykami religijnymi”*. Z kolei w 1912 r. do Rady Szkol-
nej Krajowej skierowano petycje, w ktorej oprocz innych postulatéw
dotyczacych poprawy poziomu nauczania religii mojzeszowej w szkotach
Srednich (chodzito m.in. o zwiekszenie liczby godzin, prowadzenie zajec
w korzystnych porach czy docenienie pozycji zydowskiego nauczyciela
religii) znalazl si¢ tez wymog dotyczacy organizowania egzort. W punkcie
tym autorzy petycji powolywali si¢ na wzmiankowane wyzej rozporzadzenia
ministerialne z lat 1851-1852 odnoszace si¢ do wprowadzenia kazan dla
mtodziezy zydowskiej szkot Srednich Czech i Moraw, zwracajac uwage
na to, ze ministerstwo, wydajac je, ,,jasno tedy orzekto [...] ze egzorty sa
integralng cze$cig nauki religii”®. W piSmie pomini¢to informacje o tym,
ze rozporzadzenia zostaly wydane nie dla Galicji, lecz dla innych krajow.

Omowione tu postulaty Srodowisk zydowskich z 19071 1912 r. dotycza
upowszechnienia, szerszego wprowadzenia kazan dla dzieci zydowskich
w wigkszej liczbie szkol, ich spopularyzowania i wigzacego si¢ z tym cho-
ciazby zwiekszenia liczby etatow nauczycielskich finansowanych z funduszy
szkolnych. Wysuwanie takich postulatow nie oznacza jednak, ze egzort
do dzieci zydowskich nie wyglaszano wowczas wcale. Przeciwnie, byty
wprowadzone w niektorych szkotach Galicji (zob. nizej), a ich gloszenie
wpisywano w pensum nauczycieli (wystepowaly tu jednak znaczne r6znice
w zaleznosci od oSrodka). Juz w ostatnich dekadach XIX w. zdarzato si¢

% Tamze.

2 Sprawozdanie z posiedzeri ankiety w sprawie nauki religii mojzeszowej w szkotach gali-
cyjskich odbytej dnia 11. lutego 1907 r. (na podstawie stenograficznego protokotu), Lwéw 1907,
s. 29. Tu i w nastepnych cytatach pisowni¢ uwspdtczesniono.

% Pismo do Rady Szkolnej Krajowej ze stycznia 1912 r., Archiwum Zydowskiego Insty-
tutu Historycznego [dalej: AZIH], Gmina zydowska w Krakowie, sygn. 744/1.
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interpretowanie przytoczonych wyzej ustaw przez wladze szkolne jako
zobowiazujacych takze nauczycieli religii mojzeszowej do wyglaszania
kazan. W 1895 r. autor zbioru zydowskich egzort, Natan Szyper, wspominat
o trudnosciach, z jakimi sie mierzyt wobec nalozonego na niego przez RSK
obowiazku gloszenia tego typu kazan?. Majer Bataban w 1905 r. pisat
o istniejacym w Galicji obowiazku zydowskiego nauczyciela ,,wygltaszania
kazdej soboty egzorty dla swej dziatwy”?".

Podsumowujac, stwierdzamy, ze ramy prawne dla kazan szkolnych two-
rzone byly na podstawie i z uwzglednieniem praktyki typowej dla katechezy
katolickiej, w ktOrej wazna role odgrywaly tzw. praktyki religijne, czyli
udzial dzieci i mtodziezy w zyciu religijnym KoSciota. Z czasem zaczeto
zwraca¢ uwage na to, ze zapisy ustaw szkolnych, w ktérych mowa o ¢wi-
czeniach, majac charakter ogdlny, dotycza wszystkich wyznan, nalezatoby
zatem w praktyce zastosowac je takze wzgledem uczniéw zydowskich.
W kontekscie formalnego réwnouprawnienia nie bylo to rozumowanie
bezzasadne, chociaz — jak sie wydaje — uchwalajac ustawy szkolne z lat
sze$cdziesiatych XIX w., nie myslano o egzortach zydowskich. Dopiero
wowczas szkolnictwo elementarne stato si¢ w teorii publiczne i nieza-
lezne od Kosciota, a w kolejnych latach zaczeta wzrastaé liczba Zyddw,
ktérzy z niego korzystali. Coraz czeSciej organizowano zatem dla tych
uczniéw lekcje ich religii. Krystalizowato si¢ sSrodowisko nauczycielskie,
a w istniejacych ramach prawnych jego przedstawiciele znajdowali uza-
sadnienie dla swoich zadan i postulatow wprowadzenia egzort takze dla
uczniéw zydowskich. Wraz ze wzrostem zaawansowania dydaktyki religii
pojawila si¢ refleksja, by jak najlepiej wykorzystac istniejace mozliwosci.
Dla domagajacych sie upowszechnienia egzort przedstawicieli Srodowi-
ska nauczycielskiego byt to, jak sie wydaje, postulat réwnosciowy: dzieci
zydowskie mialy otrzymac to samo, co oferowano dzieciom chrzeScijan-
skim. Byto to o tyle istotne, o ile w Srodowisku tym oceniano dydaktyke
religii mojzeszowej jako niedomagajaca pod kazdym wzgledem (zbyt
mato nauczycieli, brak odpowiednich podrecznikéw), gorzej rozwinieta
od katechezy katolickiej?.

2 Natan Szyper, Obrazy z Pisma Swietego dla dojrzalszej miodziezy izraelickiej, Lwow
1896, s. V.

¥ Majer Bataban, Nasza homiletyka, ,Izraelita” 40 (1905), nr 21, s. 240.

% To wszystko naturalnie nie oznacza, ze powszechnie Zydzi chcieli wprowadzenia eg-
zort. Spotecznos$¢ zydowska byta bardzo zréznicowana pod wzgledem pogladéw religijnych
i na dydaktyke religii w ramach edukacji szkolnej. Srodowiska tradycyjne w ogéle nie wi-
dzialy potrzeby organizowania tego typu lekcji, nie méwiac juz o egzortach.
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Krystalizacja mysli homiletycznej

Intensyfikacja refleksji zydowskiej o egzortach dla dzieci zydowskich
w Galicji, przypadajaca na przetom stulecia XIX i XX, byta chronologicz-
nie zbiezna z debata katolicka. W katolickiej praktyce kaznodziejskiej na
ziemiach polskich kazania chrze$cijanskim dzieciom i mlodziezy gloszone
byly od Sredniowiecza, upowszechnity sie w wiekach XVII i XVIII i w tym
to okresie pojawilo si¢ ich powiazanie z edukacja szkolna®. Dopiero jednak
pod koniec XIX w. zauwaza sie w tradycji katolickiej pelne wyksztatcenie
i rozkwit tego gatunku homiletycznego. Na przetom XIX i XX w. przypada
intensyfikacja refleksji na jego temat, ktorej efektem bylo wykrystalizowa-
nie si¢ zasad wygtaszania takich kazan oraz wypracowanie teorii kazno-
dziejstwa szkolnego®. Kierunek ten byl szczegdlnie widoczny w Galicji,
gdzie dziatato wielu wybitnych egzortatorow?'. W efekcie w ostatniej deka-
dzie XIX w. zaczeto publikowaé teksty egzort katolickich. Za pierwszy
ich zbiér uwazane sa Egzorty do miodziezy szkolnej, wydane w 1893 r. we
Lwowie przez tamtejszego katechete gimnazjalnego, Feliksa Jozefowi-
cza®. Kolejny tom egzort, tym razem §wiatecznych, autor ten wydat dwa
lata p6Zniej*. Badacz egzort katolickich, Zbigniew Kosik, oceniat przed-
sigwzigcie wydawnicze z 1893 r. jako pionierskie. Pierwszy zydowski
zbidr egzort zostat utozony zaledwie dwa lata pozniej, w 1895 r. (z taka
data autor podpisal przedmowe), i ukazat si¢ drukiem w 1896 r. — byly to
Obrazy z Pisma Swietego Natana Szypera™, Iwowskiego nauczyciela religii
mojzeszowej, bardzo aktywnego na polu dydaktyki religii, zatrudnionego
woéwczas w Seminarium Nauczycielskim Zefiskim oraz w Szkole Meskiej

¥ Zbigniew Kosik, Egzorta w kaznodziejstwie szkolnym, Krakéw 2004, s. 41.

% Tamze, s. 7, 46-47. Zob. tez Czestaw Chrzaszcz, Wychowawcy elit. Dziatalnosé kate-
chetow galicyjskich szkot Srednich w latach 1867-1918, Krakow 2014, s. 218-232. Powyzsze
uwagi dotyczg de facto KoSciota rzymskokatolickiego. Nie znalaztam opracowan dotycza-
cych egzort w Kosciele grekokatolickim, chociaz takie z pewnoscia byly wyglaszane, co
wynika z dokumentacji archiwalnej, nie badalam jednak glebiej tego zagadnienia. W ni-
niejszym artykule, piszac o ,.tradycji chrzescijanskiej” czy ,,egzortach katolickich”, mam na
mysli tradycje rzymskokatolicka.

31 Zob. np. biogramy przedstawione w: Kosik, Egzorta..., s. 55. Chociaz autor nie za-
weza tematu do Galicji i stara si¢ ujmowac zagadnienie ogdlnie w odniesieniu do ziem
polskich, w praktyce wigkszo$¢ wybitnych autoréw kazan szkolnych zwiazana byla z Galicja.

32 Feliks Jozefowicz, Egzorty do miodziezy szkolnej, Lwoéw 1893.

3 Feliks Jozefowicz, Egzorty do miodziezy szkolnej (adwentowe, swigteczne i pasyjne),
Lwoéw 1895.

3 Kosik, Egzorta..., s. 63.

3 Szyper, Obrazy z Pisma Swietego ...
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i Zenskiej im. $w. Anny we Lwowie. Obaj — Jézefowicz i Szyper — mieszkali
wytedy we Lwowie, wydali swoje zbiory nakladem wlasnym, obaj tez we
wstepie pisali o dotychczasowym braku tego typu dziet w jezyku polskim
i zapotrzebowaniu na nie. Zaréwno jeden, jak i drugi cechowali sie przy
tym (pozorna?) skromnoscia. Szyper wyrazal nadziejg, ze swoim przy-
ktadem ,,pobudzi bardziej [od niego] powotanych do napisania w jezyku
polskim lepszego dzieta niz to, na jakie [jego] sta¢ byto”*, Jézefowicz
za$ pisal, ze swoim dzietem chciatby ,,zdolniejszych Kolegéw pobudzié
do napisania czegos$ lepszego™’. Obaj autorzy Swiadomie oddawali do
druku dzieto nieroszczace sobie pretensji do kompletnosci — Jézefowicz
zamieScit w tomie egzorty okolicznoSciowe (gdyz, jak wierzyl, to ich najbar-
dziej wowczas brakowalo), planujac jednoczes$nie kolejne tomy, w ktorych
mialy si¢ znalez¢ egzorty Swiateczne i ,,zwykte”, czyli niedzielne’. Szyper
opublikowat z kolei egzorty cotygodniowe, ale jedynie odnoszace si¢ do
pierwszych trzech ksiag Piecioksiegu; do tomu dotaczyl jednak dodatek
z tekstami kilku kazan okolicznosciowych i Swiatecznych. Obie ksiazki
miatly spora i zblizona objeto$¢ wynoszacg ponad 200 stron. W nastepnych
latach ukazywaly si¢ tomy innych autoréw, przy czym katolickich byto
zdecydowanie wigcej niz zydowskich. Wsrdd zydowskich wymieni¢ mozemy
zaledwie dwa dzieta: Bikkurim Samuela Guttmana, wydane w 1901 r.%,
uchodzgce nast¢pnie przez lata za wzor homiletyki zydowskiej dla dzieci
i mlodziezy, oraz — niezachowane do naszych czasow — egzorty Mojzesza
Jakdba, nauczyciela religii zwigzanego z Krakowem*. W 1905 r. Bataban,
wowczas aktywny na niwie nauczania religii, ocenial liczebnos¢ takich dziet
jako niewystarczajaca, niewspotmiernie maltg wobec potrzeb*.

Od przetomu wiekéw drukowano przyktadowe, wzorcowe egzorty na
famach specjalistycznej prasy. Podobnie jak w przypadku toméw kazan
takze teraz obserwujemy przesuniecie czasowe — najpierw pojawily si¢

3 Tamze, s. VL.

37 Przedmowa do wydania drugiego, [w:] Feliks Jozefowicz, Egzorty i przemdwienia przy-
godne do mlodziezy szkolnej, wyd. 2, Lwow 1907, s. IV.

3 Zob. tamze, s. V.

¥ Samuel Wolf Guttman, Bikkurim, t. 1: Zbior egzort wygloszonych dla dziatwy szkolnej
zydowskiej, Lwow 1901.

# Informacja o ksiazce pt. Egzorty, ktore nauczyciel miewac powinien co tygodnia wobec
miodziezy szkoly Sredniej, opublikowanej w 1908 r., znajduje si¢ w wykazach prac autora,
jednak nie notuja jej dzi§ katalogi biblioteczne. Zaktadam, ze byt to zapewne zbiér eg-
zort, a nie opracowanie im poswiecone. Pojedynczg egzorte autor przestat do ,, Wychowania
i Oswiaty”, co uprawdopodobnia sporzadzenie przezen wigkszej liczby tekstow.

4 Bataban, Nasza homiletyka..., s. 240.
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w czasopismach katolickich, a kilka lat pozniej w zydowskich. Ogodlnie
prasa zydowska skierowana do nauczycieli religii powstata pdzniej niz ana-
logiczna katolicka. W jedneji drugiej egzorty zajmowaly poczesne miejsce.
Ukazujacy si¢ w latach 1897-1910 katolicki ,, Dwutygodnik Katechetyczny
i Duszpasterski” nie tylko drukowat egzorty, ale tez od 1898 r. organizowat
konkursy majace na celu zwickszenie kompetencji katechetow w tym
zakresie. Egzorty drukowal takze inny periodyk katolicki, ,,Miesi¢cznik
Katechetyczny i Wychowawczy”, ukazujacy sie od 1911 r.2 Zydowska
prasa pedagogiczna drukowata egzorty od 1905 r. Pierwszy robit to, nie-
zachowany do naszych czaséw, periodyk ,,Maor-Swiatto”, ukazujacy sie
krotko w 1905 r. Musialy one odgrywac duzg role na jego tamach, gdyz
zachowane informacje na temat tresci tego czasopisma sprowadzaja sie
w zasadzie do tego, ze drukowano w nim egzorty. Wspominat o tym po
latach jego redaktor, Majer Bataban, ktory pisal, ze Samuel W. Guttman,
zaproszony do wspolpracy przy prowadzeniu dziatu homiletycznego, ,,juz
w pierwszym zeszycie tego miesi¢cznika podat [...] tematy i dyspozycje do
poczatkowych sydr roku synagogalnego”#. Jak dodawat Bataban, Guttman
,hie kontynuowat tego »Przewodnika homiletycznego«, lecz w dalszych
numerach »Swiatla« ogtaszat kazania i egzorty, wiréd nich doskonate
przeméwienie do miodziezy na §wigto Simchat Tora”*. | Swiatlo” ukazy-
wato si¢ krotko. Juz jednak w grudniu 1905 r. pojawit si¢ inny periodyk
przeznaczony dla zydowskich nauczycieli religii —,, Wychowanie i OSwiata”.
Pierwsza egzorte, bedaca przedrukiem z Obrazéw z Pisma Swietego Szypera,
wydrukowano juz w numerze okazowym tego pisma. W kolejnych latach,
a czasopismo ukazywato si¢ do 1914 r.*, egzorty drukowano w nim z duza
regularnoscia, niekiedy wiecej niz jedna w danym numerze. Z jednego
ze wstepow redakceyjnych wynika, ze byto to odpowiedzia na potrzeby
srodowiska (,,wiedzac, ze kolegom potrzebne sg egzorty do wygltaszania
w szkole, umieszczamy takowe w kazdym numerze™)*. W nast¢pnych
latach na tamach czasopisma opublikowano egzorty kilku autoréw. Naj-
wiecej wyszto spod pidra Natana Szypera (w wiekszosSci oryginalnych,
ale tez takich, ktore oparte byly na egzortach wydrukowanych wczesnie;j

4 Kosik, Egzorta..., s. 83.

4 Majer Bataban, Historia Iwowskiej synagogi postepowej, Lwow 1937, s. 174-175.

4 Tamze.

4 W latach 1925-1926 na krdtko wznowiono jego wydawanie, ukazaly sic wowczas
przynajmniej numery 84/85 oraz 86 (styczen 1926).

“ Rok pigty, ,,Wychowanie i Oswiata” 5 (1910), nr 41-43, s. 1.
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w Obrazach); ponadto teksty drukowali takze: Arnold Friedman, Ozjasz
Offenberger, Izaak Hofman, Jakub Rappaport, Mojzesz Jakéb.

Jak sie wydaje, wczesni nauczyciele religii bardzo potrzebowali tego
typu wzorcow. Konieczno§¢ wygloszenia kazania byta wyzwaniem zaréwno
dla nauczycieli chrzes$cijanskich, jak i zydowskich. Z wyjatkiem kaznodzie-
jow synagog postepowych, ktorzy takze nauczali religii, Zydzi w zasadzie
nie mieli zadnego przygotowania homiletycznego. Wyksztalcenie takie
posiadali wprawdzie katecheci katoliccy, gdyz na tych posadach pracowali
zazwyczaj ksieza, jednak takze dla nich wygloszenie egzorty mogto by¢
wyzwaniem. O tym, ze umiejetnosci wlasciwego skomponowania tekstu
dla mtodziezy wcale nie musiaty by¢ u przecietnego ksiedza zadowalajace,
swiadczy¢ moze przebieg jednego z konkurséw na egzorte, zorganizowa-
negow 1906 r., w ktorym ostatecznie nie przyznano zadnej nagrody. Zgto-
sito sie zaledwie trzech autoréw, a krytyczna ocena przedstawiona przez
komisje (opini¢ opublikowano na tamach czasopisma) sugeruje ich mate
doswiadczenie, np.: egzorty jednego z ksiezy ,,za mato uwzgledniaja zycie
moralne ucznia w obecnych czasach”, innego autora krytykowano za to, ze
,hie zatozyt sobie z gory, na ktoére wady ucznia silniej ma uderzy¢”. Trzeci
autor zaproponowat za$ egzorty ocenione przez redakcje jako ,,stanowczo
za trudne dla uczniow”¥. Skoro tak opiniowano kazania osob, ktére czuty
si¢ na tyle pewnie, by wzia¢ udziat w konkursie, mozna domniemywac, ze
poziom kompetencji pozostalych ksi¢zy byl nizszy.

Chrzescijanska i zydowska praktyka pedagogiczna

Analizujac dynamike publikacji tekstow egzort katolickich i zydowskich,
nalezy pamigtac, ze mimo podobienstw w chronologii edycji inna byta skala
zjawisk. Roznila si¢ zaréwno liczba publikacji (katolickich wydano o wiele
wiecej)*®, jak i skala faktycznej obecnosci egzort w edukacji. O ile organi-
zowanie takich kazan dla dzieci chrzescijaniskich byto norma, powszechnie

47 Rezultat konkursu na egzorty rekolekcyjne dla miodziezy szkolnej, ,Dwutygodnik Kate-
chetyczny i Duszpasterski” 10 (1906), nr 3, s. 94-95.

# Liczby mozemy podawacé w przyblizeniu. Kosik, Egzorta..., s. 82, obliczat, ze do
1939 r. ukazato si¢, w osobnych tomach i na tamach prasy, ponad 1500 egzort katolickich.
Wiele z nich wyszto spod pidra katechetow aktywnych przed 1914 r., co pokazuje analiza
ich spuscizny (por. biogramy zawierajace liczbe opracowanych egzort w: tamze, s. 55-76).
Najwigcej egzort zydowskich ukazalo si¢ w ,,Wychowaniu i O$wiacie”, przy czym czgs$¢ byta
przedrukiem lub skrocong wersja egzort drukowanych wczesniej przez Szypera. Nie wie-
my, jak wiele tekstow opublikowano w niezachowanych do dzi$ ,Swietle” i tomie Mojzesza
Jakoba. W tomie Szypera wydrukowano 56 kazan, a w zbiorze Bikkurim Guttmana — 17.
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przyjeta praktyka i byly one gloszone w wiekszosci szkét (nie wszystkich),
o tyle w przypadku dzieci zydowskich ich wprowadzenie pozostawato
czesto postulatem.

Zrédta nie pozwalaja na zestawienie doktadnych statystyk i poréwnanie
skali wprowadzenia egzort zydowskich i chrzescijanskich dla catej Galicji
i calego analizowanego okresu. Ciekawy, chociaz cz¢Sciowy, wglad w t¢
kwesti¢ daja dane o prowadzonej w poszczegllnych oSrodkach eduka-
cji religijnej dzieci wszystkich wyznan, zbierane przez okregowe wtadze
szkolne i przekazywane starostwom w zwigzku z przyjeciem w 1889 r.
nowej ustawy dotyczacej wynagradzania nauczycieli religii i katechetow®.
Wynika z nich, ze w wiekszosci szk6t, dla ktérych mamy takie dane, orga-
nizowano lekcje religii katolickiej oraz wyglaszano kazania dla dzieci
chrzescijanskich. Jesli chodzi o dzieci zydowskie, to ich edukacje religijna,
jesli w ogdle takowa w danej szkole wprowadzono (a nierzadko wcale
jej nie bylo mimo wysokiej liczby uczniéw zydowskich i norm prawnych,
ktore teoretycznie wskazywaly obowigzek organizacji takich lekcji)™,
ograniczano do zwyktych lekcji szkolnych. W mniejszoSci byly osrodki,
w ktorych gloszono kazania — do takich nalezaty w Galicji Zachodniej np.
Bochnia, Niepotomice, Brzesko, Wojnicz, Zakliczyn nad Dunajcem>!.
Uwage zwraca brak oczywistego klucza — egzort nie bylo w najwigkszych
miastach, czyli tam, gdzie moglibySmy sie¢ ich spodziewac. Nie gltoszono ich
pod koniec lat osiemdziesiatych XIX w. chociazby w najwiekszej gminie
Galicji Zachodniej, czyli Krakowie. Bardzo wiele zalezato tutaj od lokal-
nych uwarunkowan.

Problematyke faktycznej obecnosci egzort zydowskich w edukacji
szkolnej w Galicji w kolejnych latach oméwiono w innym miejscu,
tutaj podsumujmy tylko, ze z czasem stata sie czestsza, chociaz do konca
okresu autonomicznego daleko mniejsza od obecnosci kazan dla dzieci

Pojedyncze kazania ukazaly si¢ tez w tomach innych kaznodziejow. Ostroznie szacowata-
bym ich liczbg przed 1914 r. facznie na ok. 150 tekstéw.

4 Chodzito o stwierdzenie, w ktorych szkotach nalezy utworzy¢ stale etaty katechetycz-
ne i nauczycielskie, konieczne ze wzgledu na regulacje rzeczonej ustawy.

3 Przyczyny braku takich lekcji byly bardzo ztozone i zalezaly od konkretnego osrodka.
W niektorych od obowiazku wskazania nauczyciela uchylata si¢ sama gmina, ktora nie wi-
dziata potrzeby organizowania lekcji (twierdzac np., ze tradycyjny system edukacji religijne;j
wystarcza), w innych — mimo postulatéw gminy — nie tworzono stalego etatu nauczyciel-
skiego. Sytuacja w poszczegdlnych miejscowosciach Galicji byta rézna i trudno ja uogdlnié.

51 Na podstawie tabel statystycznych zawartych w: Centralnyj Derzawnyj Istorycznyj
Archiw Ukrajiny we Lwowie [dalej: CDIAL], fond (zesp6t) Rada szkolna Krajowa, sygn.
178/1/1112. Za skopiowanie i udostepnienie tych plikéw dzigkuj¢ Marii Vovchko.

2 Kazania dla mlodziezy..., s. 38-44.
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chrzescijanskich. W pierwszej dekadzie XX w. egzorty byly juz jednak
z pewnoScia statym elementem edukacji dzieci zydowskich Lwowa
i Krakowa (w kazdych z tych miast wyglaszano ich tygodniowo tacznie
ponad dwadziescia)™ i beda gloszone takze w innych miastach Galicji,
réwniez w matych o§rodkach. Problem ten w sposéb bardziej kompleksowy,
mamy nadzieje, pozwolg blizej opisa¢ dalsze badania.

Podobienstwa formalne

Miedzy egzortami chrzescijanskimi i zydowskimi byto bardzo duzo
podobienstw natury formalnej, wynikajacych z identycznego kontekstu,
w jakim powstawaly. Przede wszystkim gloszono je w takim samym trybie,
faczacym rytm roku szkolnego i liturgicznego. Stad zaréwno w jednej, jak
i drugiej tradycji powstawaly egzorty na rozpoczecie i zakonczenie roku
szkolnego, okoliczno$ciowe z powodu waznych uroczystosci i jubileuszy,
ktorym towarzyszyla oprawa religijna, a takze z okazji Swiat religijnych®.
Podstawa byly jednak egzorty ,,powszednie”, cotygodniowe, ktore w juda-
izmie powiazane byly z parasza, a w chrzescijanstwie z czytaniem na dany
tydzien®. Stanowily one w obu tradycjach najliczniejsza grupe kazan, co
wynikato tez z tego, ze do ich gloszenia nauczyciele byli zobowiazywani.

Podobienstwa zachodzily tez ze wzgledu na miejsce wyglaszania — byt
to albo budynek szkoty, albo miejsce kultu, czyli kosciot badz synagoga.
Katolicyzm byl tu uprzywilejowany, jesli bowiem przy szkole istniata
kaplica, a czesto tak bylo, to egzorty mogly w niej by¢ gltoszone. Jesli
egzorta odbywala sie poza szkola, uczniowie szli na nig razem z nauczy-
cielami. Zaréwno chrzeScijanskie, jak i zydowskie egzorty wygtaszano
zazwyczaj pod koniec tygodnia i czgsto miaty oprawe religijna w postaci
nabozenstwa, wspolnej modlitwy.

3 Zob. Podzial nauki religii mojzeszowej w szkotach ludowych miasta Krakowa w roku
szkolnym 1909/10, AZIH, Gmina zydowska w Krakowie, sygn. 741/2; Podziat godzin na-
uki religii mojzeszowej w szkotach ludowych w Krakowie w roku szkolnym 1912/13, Archi-
wum Narodowe w Krakowie, zespdt Rada Szkolna Okregowa Miejska w Krakowie, sygn.
29/1916/0/15; Kronika. W Iwowskich szkotach posp. i wydziatowych..., ,Wychowanie i Owia-
ta” 7 (1912), nr 71, s. 6.

3 Przedstawiam tu uproszczony podzial, zwiazany z okolicznosciami wygloszenia ka-
zania. Dla egzort chrzescijanskich Kosik zaproponowat takze klasyfikacj¢ oparta na tresci
i okresie roku liturgicznego, zob. Kosik, Egzorta..., s. 82-99.

3 Kosik okreslat je mianem ,,niedzielnych”, tamze, s. 88, 105.
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W obu tradycjach podkreslano, ze egzorta nie moze by¢ dhuga i nuzaca®.
Jak pisat Natan Szyper, ,,musi by¢ krotka, zwiezta, zywa i barwna, czym
wlasnie powinna si¢ r6zni¢ od zwyktej lekcji religii”¥’. Mialy by¢ na tyle
krotkie, by mtodzi stuchacze byli w stanie w pelni skoncentrowac sie na ich
tre$ci mimo zmeczenia zwigzanego z koncem tygodnia nauki. W tradycji
chrzedcijanskiej panowat poglad, ze nie powinna by¢ dtuzsza niz kwadrans
(a nawet dziesie¢ minut dla najmtodszych dzieci), za gorng zas granice
przyjmowano p6t godziny*. Kazania zydowskie miaty bardzo podobna
dhugosc, trwaly zapewne nie dtuzej niz kwadrans. Jest to poswiadczone
zrodtowo™® i potwierdzone obliczeniami — mozemy takie przeprowadzic,
szacujac przecietna liczbe wypowiedzianych wyrazow i zaktadajac, ze wygta-
szane byly starannie, w tempie typowym dla takiej wypowiedzi, czyli lento®.

Egzorcie towarzyszyla wyjatkowa atmosfera, co zauwazano zaréwno
w Srodowisku chrzescijanskim, jak i zydowskim. Wyglaszal ja nauczyciel
dobrze znany uczniom, byt bowiem ich katecheta badz nauczycielem religii,
jednak okolicznoSci odbiegajace od atmosfery klasy szkolnej i standardowe;j
lekeji religii mialy szczegdlnie sprzyjac skupieniu uczniow®!.

Struktura, tresci, zrédta — podobienstwa czy réznice?

Czy podobienstwa miedzy egzortami katolickimi a zydowskimi rozciagaly
si¢ poza zbieznoS$ci natury formalnej i obejmowaly takze tres¢ samych
kazan? Innymi stowy, czy kazania te byly do siebie podobne? W ogd6lnym
zarysie tak, co wynikato z prymatu, w obu tradycjach, tekstu biblijnego jako
tzw. tworzywa egzorty, czyli materiatu, na ktérym ja opierano. Zdarzaty
sie¢ oczywiScie kazania w matym stopniu oparte na Biblii lub wrecz nie-
oparte na niej, a sktonno$¢ do wykorzystywania danego materiatu wynikata
tez z indywidualnych stylow kaznodziejskich, co do zasady jednak w obu
Srodowiskach uwazano, ze podstawe egzorty powinna stanowié Biblia
i taki postulat powszechnie pojawial sie w rozwazaniach teoretycznych

% Refleksja na ten temat jest bardziej rozwinigta w mysli chrzescijanskiej, gdzie ogélnie
czesciej debatowano o tym gatunku homiletycznym.

57 Natan Szyper, Egzorta w szkole ludowej, ,,Wychowanie i Oswiata” 1 (1906), nr 6, s. 43.

% Kosik, Egzorta..., s. 144.

% CDIAL, fond Zydowska Gmina Wyznaniowa we Lwowie, sygn. 701/2/1544, s. 19.
Informacje o tym, ze egzorta trwa ,,zwykle 10-15 minut”, podawal w piSmie do zarzadu
Iwowskiej gminy Guttman, co jest wysoce wiarygodne, poniewaz byl on jednym z najbar-
dziej doswiadczonych egzortatoréw w Galicji.

0 Obliczenia przedstawiono w: Kazania dla mlodziezy..., s. 25.

O tym watku w tradycji chrzescijanskiej, zob. Kosik, Egzorta...,s. 79.
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na ten temat®2. OczywiScie w obu tradycjach oznaczato to inne ksiggi
i odmienny kanon, w judaizmie gtéwnie Piecioksiag, w chrzeScijanstwie
przede wszystkim Nowy Testament, chociaz korzystano tez z innych ksiag
biblijnych. W praktyce oznaczalo to zazwyczaj przyjecie za punkt wyjscia
do rozwazan — odpowiednio do tradycji — paraszy lub czytania na dany
tydzien.

Te teoretyczne postulaty dotyczace opierania egzorty na Biblii przyjety
sie w praktyce homiletycznej, co potwierdza lektura samych kazan. W jaki
sposob z niej korzystano? Nacisk, zarowno w judaizmie, jak i chrzescijan-
stwie, ktadziono na nauki i wnioski ptynace z tekstu biblijnego. Zaktadano,
ze sam tekst uczniowie znaja, w razie potrzeby zatem ograniczano sie
do jego kroétkiego streszczenia, przypomnienia treéci®. To, ze na ogot
nie wchodzono w poglebiona refleksje na temat tresci samego tekstu,
wynikato z panujacej w obu Srodowiskach opinii, ze udzial w kazaniu
powinien przede wszystkim ksztattowac charakter uczniow, dawac wzorce
postepowania, pielegnowac i utrwalac ich religijno$¢®. W uproszczeniu,
klasyczne lekcje religii miaty zapewniaé wiedze teoretyczna, egzorty za$
praktyczng. Rozrdznienie to ma naturalnie wicksze znaczenie w tradycji
chrzescijanskiej, gdzie egzorty byly powszechniejsza praktyka — z udziatem
wiekszoSci uczniow®.

W egzortach wykorzystywano tez inne niz Biblia teksty religijne i teksty
kultury. W tradycji zydowskiej byly to m.in. Pirke Awot, midrasze, Cene
urene, ale takze legendy zydowskie®. Podkreslano jednak, ze ,legendy,
powiastki, trafne poréwnania” moga by¢ jedynie dodatkiem, ,,przyprawa
egzort”, jak to ujmowat Szyper, podstawa bowiem powinien pozostawac
tekst biblijny®”. W tradycji chrzescijaniskiej byly to np. zywoty Swigtych®.
W obu tradycjach zauwazano, ze kaznodzieja powinien odnosi¢ si¢ do
biezacego zycia uczniow. Wydaje si¢ jednak, ze w judaizmie takie postulaty

2 O Biblii w tradycji zydowskiej, zob. Kazania dla miodziezy..., s. 20-22; o Biblii w tra-
dycji chrzescijanskiej — zob. Kosik, Egzorta. .., s. 109-112.

% Whiosek oparty na lekturze kazan; o takiej praktyce w tradycji chrzescijanskiej pisat
tez Kosik — zob. tamze, s. 49.

% Kazania dla miodziezy..., s. 15; Kosik, Egzorta..., s. 77.

6 W chrzescijanstwie tez duzo bardziej rozwinigta niz w judaizmie byta mysl dotyczaca
relacji klasycznych lekcji i egzorty, zob. tamze, s. 76-82.

8 Szyper, Egzorta w szkole ludowej ..., s. 43.

%7 Wiecej zob. Kazania dla mlodziezy..., s. 21.

68 Co jest wnioskiem z mojej lektury tych kazan. Kosik wskazuje na liturgig, listy paster-
skie, biezace wydarzenia z zycia KoSciota.
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byly rzadsze®, nie odnalaztam tez w debacie zydowskiej gtosow o potrzebie
poruszania w egzortach tematéw dotyczacych zycia publicznego, a takowe
podnoszono w tradycji chrzescijanskiej. W samych egzortach odniesie-
nia do konkretnych wydarzen politycznych w zasadzie nie wystepowaly,
bardzo rzadko pojawialy sie w nich tez tematy biezace. Jesli do takich sie
odnoszono, to dotyczyly gtéwnie zycia uczniow, jego rytmu wyznaczanego
przez poczatek i koniec roku szkolnego. Nie nawigzywaly jednak, poza
wyjatkami takimi jak jubileusze i inne uroczystosSci okolicznoSciowe, do
Owczesnej rzeczywistosci historyczne;j.

Jak wymienione wyzej postulaty realizowano na poziomie samych
tekstow? I czy teksty mozna pod tym katem poréwnywac? O ile w tomach
kazan opracowanych przez jednego autora trudno jest wydzieli¢ mozliwy
do poréwnania korpus tekstow (zydowskich bylo znacznie mniej, ponadto
pietno na tekstach odciskaty indywidualne style kaznodziejskie), o tyle
stosunkowo tatwo mozna zestawia¢ kazania publikowane w prasie spe-
cjalistycznej — zydowskim ,,Wychowaniu i Oswiacie” oraz chrzescijafiskim
»2Dwutygodniku Katechetycznym i Duszpasterskim”. Jest to metodologicz-
nie uzasadnione — czasopisma przez kilka lat ukazywaly sie jednoczesnie,
publikowano je z takg sama cze¢stotliwosciag (co dwa tygodnie), miaty
specjalistyczny charakter — kierowano je do konkretnej grupy zawodowej
zwiazanej ze szkota, odpowiednio tzw. nauczycieli religii mojzeszowej
i katechetow oraz ksiezy. Oba drukowaly kazania modelowe, ktore mialy
pomoc czytelnikom w praktyce nauczycielskiej, by¢ dla nich inspiracja,
rodzajem wzorca. W okresie, w ktérym wydawanie czasopism si¢ zaz¢bialo,
ukazata si¢ na ich tamach podobna liczba tekstow, co daje podstawe do
poréwnania tych korpuséw’'. Do analizy wykorzystano program Voyant

% Nie oznacza to, ze si¢ nie pojawialy. Na przyklad kotomyjski nauczyciel Beniamin
Blitz postulowat, by egzorty nawigzywaly do zycia i dotykaly aktualnych dla miodziezy te-
matoéw, takich jak jej zachowanie w szkole, zob. Sprawozdanie z Walnego zgromadzenia Tow.
Galicyjskich nauczycieli religii mojz. szkot posp. i wydzial. odbytego dnia 1. listopada 1908
w sali Zboru izr. w Stanistawowie, [dodatek do:] ,,Wychowanie i Oswiata” 3 (1908), nr 31
132, nlb.

" Kosik, Egzorta..., 103-104.

7 Przeanalizowano kazania, ktore ukazywaly si¢ na tamach ,,Wychowania i O$wiaty”
w latach 1905-1909 oraz ,Dwutygodnika Katechetycznego i Duszpasterskiego” w latach
1904-1909. W ,,Wychowaniu i Oswiacie” drukowano tylko egzorty, uwzgledniono wigc
wszystkie. Sprawa byta bardziej ztozona w przypadku ,,Dwutygodnika”, w ktérym publiko-
wano réznego rodzaju kazania, homilie i egzorty. Do analizy wybrano te teksty, co do kt6-
rych wiemy, ze byly skierowane do uczniéw (wskazuje na to kategoria ,,egzorta”, a czgsto
tez okolicznosci, takie jak zakoficzenie lub rozpoczecie roku szkolnego), i ktére byly napi-
sane na potrzeby galicyjskie. Odrzucono zatem np. egzorty do uczniéw z Krélestwa, ktore
ukazaly si¢ w rocznikach objetych analiza, mimo iz teoretycznie mogly dziata¢ inspirujaco
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pozwalajacy na zobrazowanie frekwencji stow za pomoca chmury wyrazow,
w ktorej wielko$é danego stowa odpowiada czestosci jego uzycia™. Wyniki
przedstawiono nail. 11 2.

Chmury wyrazéw ujawniaja uderzajace podobienstwo miedzy korpu-
sami. W obu dominowat — co nie jest zaskakujace — temat Boga. Jest to
najczesciej wystepujace stowo mimo istnienia kilku form fleksyjnych. Nieco
inne byly formy: w chrzeScijanstwie, oprocz standardowych ,,Bog, Boga,
Bogu”, pojawia si¢ tez stowo ,,Pan”, niewystepujace w judaizmie, oraz
oczywiscie Jezus i Chrystus. W obu korpusach wsrdd najczesciej uzytych
wyrazow bylo tez stowo ,,dzieci”, co wskazuje na wielokrotne odnoszenie si¢
do ich do§wiadczen jako adresatow kazan. Inna grupa najczestszych stow to
pojecia ogblne — czlowiek, ludzie, §wiat, zycie, praca —wystgpujace rownie
czestow obu tradycjach. W zestawieniach znalazly sie tez stowa zwigzane
z otoczeniem i Swiatem dziecka — szkota, dom, rodzice, w przypadku kato-
licyzmu tez Kosciol/kosciot oraz dotyczace kategorii moralnych i etycznych
(dobro, zto). Gtéwna i w zasadzie jedynie wyraznie widoczna réznica
miedzy korpusami dotyczy stownictwa religijnego: w jednym pojawia sie
Maryja, Zbawiciel i §w[iety], w drugim — Mojzesz, Abraham, rabi. Fakt, ze
poszczegdlne stowa miaty w obu tradycjach niemal identyczna frekwen-
cje, wskazuje na wspolnote motywow, jakimi operowano. Z kolei dobdr
tych motywéw unaocznia, ze w sensie ogdlnym autorzy, zaréwno Zydzi,
jak i chrzescijanie, realizowali omOwione wyzej postulaty teoretyczne
dotyczace egzorty, czyli traktowali tekst biblijny jako punkt wyjscia do
rozwazan o charakterze ogllnym i umoralniajacym. Najczg¢sciej mowili
o zyciu, Swiecie, cztowieku, pracy, pamietajac przy tym, ze przemawiaja
do dzieci, i odnoszac si¢ do ich Swiata (szkoly, domu, rodziny).

Przeprowadzona tu analiza frekwencji stow pozwala spojrze¢ ponad
indywidualny tekst i uchwycic to, co umyka przy klasycznej lekturze tekstow,
czyli gtbwne tematy, kierunki, pewne ogdlne cechy. Nalezy pamietac, ze
doswiadczenie stuchania egzorty nie miato charakteru jednostkowego,

na nauczycieli galicyjskich. Tego typu teksty drukowano jednak sporadycznie, zob. np.:
Ks. Pecherski, Egzorta o pokorze (wygloszona do dzieci szkot miejskich w Piotrkowie), ,,Dwu-
tygodnik Katechetyczny i Duszpasterski” 11 (1907), nr 8, s. 300-303.

2 https://voyant-tools.org/. Program Voyant nie jest dostosowany do pracy z jezykami
fleksyjnymi — formy fleksyjne traktuje jako osobne stowa, stad na grafikach znalazly sig
warianty wyrazu (np. ,cztowiek” i ,,cztowieka™). W niniejszej analizie nie uznalam za nie-
zbedne, aby obej$¢ ten problem np. poprzez zamiang w korpusach tekstow wszystkich form
na mianownikowe. Podobnie z ograniczen programu wynika zapis nazw wtasnych, imion,
pojecia ,,B6g” mata litera. Badajac teksty, wykluczytam z analizy 175 stéw majacych mate
znaczenie (gtéwnie zaimki, przyimki).
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II. 2. Wizualizacja 125 najcze¢Sciej wystepujacych wyrazow

w egzortach rzymskokatolickich drukowanych w ,,Dwutygod-

I1. 1. Wizualizacja 125 najcze¢sciej wystepujacych wyrazow w egzortach
zydowskich drukowanych w czasopiSmie ,, Wychowanie i Oswiata”.
Opracowanie wtasne autorki artykutu w programie Voyant

niku Katechetycznym i Duszpasterskim”. Opracowanie wlasne

autorki artykutu w programie Voyant
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dzieci i mtodziez uczestniczyly w nich regularnie, wielokrotnie. Warto$¢
dydaktyczna oparta byta zatem przede wszystkim na tym, co skumulo-
wane w czasie i powracajgce, mniejsze znaczenie mogly mie¢ wydzwick
i przestanie pojedynczego kazania. Zaproponowana tu zbiorcza analiza
pozwala nie tylko dobrze uchwycié ten aspekt, ale tez wskazac na znaczne
podobienstwa miedzy tradycja zydowska i chrzescijanska na tym ogllnym,
a zarazem fundamentalnym poziomie.

Na poziomie indywidualnym teksty oczywiscie sie roznily, opierajac sie
na innym kanonie — Biblii hebrajskiej (gldwnie Pigcioksiggu) badz Nowym
Testamencie — w praktyce operowaly innymi motywami religijnymi i byly
Scisle zakorzenione w danej tradycji religijnej. Nawet jesli wykorzystywano
ten sam motyw, inny mégt by¢ cel jego uzycia. Przykladem moze by¢
opisana w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (7,1-42) historia matki i siedmiu
synéw, ktorzy kolejno ging za wiare. W tradycji zydowskiej motyw religijny
obrazowal niezachwianie w wierze”, w chrzescijanskiej zas postuszenstwo
wobec rodzicow™.

Zaproponowana wyzej analiza jest pierwszym przyblizeniem tematu,
pokazujacym potencjat dalszych pogtebionych badan komparatystycznych.
Nie wyposaza nas w narzedzia pozwalajace na przebadanie tekstow pod
katem uzytych srodkéw retorycznych, struktur wewnatrztekstowych. Dezy-
deratem badawczym pozostaje zatem ich poréwnanie oparte na —uzywajac
pojecia z zakresu badan literaturoznawczych, gtdwnie nad poezja — bli-
skiej, uwaznej lekturze tekstow (ang. close reading) w celu przyjrzenia si¢
warstwie retorycznej tych kazan. Warto w przyszlych badaniach podjaé
chociazby probe odpowiedzi na pytanie o to, co — mimo tak wielu podo-
biefistw — réznilto te kazania i o czym to $wiadczy. Tradycja kazan katolic-
kich byta duzo bardziej rozwinieta, katecheci zas lepiej przygotowani pod
wzgledem kompetencji homiletycznych od nauczycieli zydowskich i réznice
te sa widoczne w kazaniach, warto bytoby jednak poglebié te refleksje.

3 Zob. np. Samuel Wolf Guttman, Niechaj bedzie Swiatlo, [w:] Bikkurim..., s. 20-23.
Natan Szyper, Exhorta na swigto Chanuka, ,,Wychowanie i Oswiata” (1905), nr 1, s. 4-6.
Nalezy zaznaczy¢, ze Pierwsza i Druga Ksigga Machabejska nie sa cz¢scig kanonu Biblii
hebrajskiej, byly jednak wykorzystywane w egzortach jako teksty historyczne, traktujace
o dziejach Izraela.

" Egzorta o postuszeristwie wzgledem rodzicow, ,,Dwutygodnik Katechetyczny i Dusz-
pasterski” 8 (1904), nr 10, s. 295-300.
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Czy Zydzi nasladowali kazania chrzeicijanskie?

Duza liczba podobienistw oraz fakt przesunigcia chronologii (kazania
chrzescijanskie wydawane najpierw, niedtugo pdzniej zydowskie) zache-
caja do postawienia pytania sformulowanego w tytule tego podrozdziatu.
Czy Zydzi czerpali z kazah chrzescijanskich, inspirowali si¢ nimi? Czy
autorzy zydowscy czytali kazania chrzescijanskie w celu znalezienia w nich
pozywki intelektualnej, wzorca? Nie byloby to przeciez bez precedensu
w tradycji zydowskiej. Kaznodzieje zydowscy na terenach niemieckich
otwarcie siegali do chrzeScijanskich przewodnikéw homiletycznych; jest
tez zrodlowo poswiadczone, ze wybitni chrzescijanscy kaznodzieje, tacy jak
m.in. Friedrich Schleiermacher (1768-1834), przystuchiwali si¢ kazaniom
zydowskim, a nastepnie —na prosbe kaznodziejéw zydowskich — przekazy-
wali swoje uwagi i wskazowki. W taki sposob Schleiermacher wptynat cho-
ciazby na Lepolda Zunza”. W drugiej potowie XIX w. obserwuje si¢ zreszta
Swiadomy odwrdt od tych wplywow na rzecz kazan bardziej zydowskich,
wykorzystujacych w wiekszej mierze teksty tradycji rabinicznej i Talmud.

Czy podobna sytuacja byta w Galicji? Czy nauczyciele zydowscy wobec
wyzwania, jakim byto wprowadzenie egzort, poszukiwali wzorcéw w tra-
dycji chrzescijanskiej? Do takiego kierunku inspiracji nie przyznawano
sie w Srodowisku nauczycielskim, wymieniajac jednoczesnie kilka tekstow
zydowskich, z ktérych korzystano lub ktére w mniejszym lub wiekszym
zakresie eksplorowano pod katem ich ewentualnego uzycia we wlasnej
praktyce homiletycznej. Jednym z najwazniejszych byly Sansinnim Adolfa
Schmiedla (1859) zawierajace rozwazania poswigcone poszczegdlnym
paraszom’, przeznaczone dla szerokich grup spotecznych, w tym dla dzieci
szkolnych. Zrédtem inspiracji mégt tez byé, podobnie skonstruowany
i zachecany do samodzielnej lektury, Bibelschatz J. H. Kohna. Szyper,
autor pierwszego zbioru kazan zydowskich z terendw Galicji, we wstepie
do tego dzieta przywolywatl wymienione Sansinnim oraz Sabbat Stunden
Davida Cassela (1868), a takze odnosit si¢ do spuscizny homiletyczne;j
niemieckoj¢zycznych kaznodziejow, m.in.: Izaaka Noaha Mannheimera,
Adolfa Jelinka, Michaela Sachsa. Przyznawat jednak, ze wszystkie te
teksty tylko w ograniczonym stopniu mogly by¢ przez niego wykorzystane:
niektore byly zbyt tatwe, nadajace si¢ raczej na potrzeby mtodszych dzieci,

> Louis Jacobs, Preaching, [w:] Encyclopaedia Judaica, second edition, vol. 16, red. Fred
Skolnik, Thomson Gale, Detroit 2007, s. 473.
* Wigcej na ten temat w: Kazania dla miodziezy..., s. 28-30.
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inne — przeciwnie — zbyt trudne”. Zadne z tych zrédet zatem nie nadawato
sie¢ w pelni do zastosowania w Galicji. Problemem byt tez jezyk — wymie-
nione teksty zostaty napisane po niemiecku, tymczasem galicyjscy nauczy-
ciele musieli wyglaszac¢ kazania po polsku, a wigc istniata koniecznosc¢ ich
retorycznego opracowania w tym jezyku.

W s$wietle braku zydowskiej literatury homiletycznej odpowiednie;j
pod tymi dwoma wzgledami — polskojezycznej oraz dostosowanej do
potrzeb dzieci — siegniecie przez Zydéw do powstajacych ,,po sasiedzku”
kazan chrzeScijanskich wydaje si¢ mozliwym scenariuszem. Wprawdzie
nie nadawatyby si¢ do bezposredniego skopiowania (oparte byly bowiem
na Nowym Testamencie), ale moglyby przeciez stanowi¢ najwygodniejsza,
najtatwiej dostepna i najblizsza inspiracje, pokazujaca, jak konstruowaé
polskojezyczne kazania dla uczniéw szkot galicyjskich. Sladéw takiej prak-
tyki nie znalaztam jednak w Zrddtach, co oczywiscie nie musi oznaczag, ze
nie istniata. Nie byloby tez zaskakujace, ze takie korzystanie musiatoby
by¢ dyskretne — Srodowisko katechetyczne i koScielne stawato si¢ na prze-
fomie stuleci coraz bardziej antysemickie. Do$¢ wspomnieé, ze jednym
z najptodniejszych i najzdolniejszych autoréow egzort katolickich byt kra-
kowski katecheta Mateusz Jez’8, znany ze swoich radykalnie antyzydow-
skich pogladéw™. Co wiecej, antysemityzm ,,Dwutygodnika” sprawiat, ze
raczej przez Zydéw nie bylaby to lektura chetnie wybierana. Istnieja za to
wypowiedzi pokazujace, ze w Srodowisku zydowskim prébowano odwrocic
uwage od ewentualnych zwiazkéw homiletyki zydowskiej z chrzescijanska,
podkreslajac jej charakter zydowski. Szyper pisat, ze egzorta ,,mimo obcej
nazwy jest plonem swojskim”, ktorego zZrodta upatrywat w hagadzie. ,, Kt6z
z nas nie widzi w agadzie wzoru egzorty? Agada zawiera pokarm dla duszy,
dla serca i dla fantazji. Snadz nasi przodkowie byli dobrymi pedagogami,
skoro te nauke rozwineli i pielegnowali”®.

Nie przesadzajac kwestii, w jakim stopniu Zydzi znali i czytali kazania
chrzescijaniskie —na rozstrzygnigcie bowiem nie pozwalajg zrodta — zwroémy
uwage, ze opisane wyzej podobienstwa wynika¢ mogly gtéwnie z inspiracji
sama katolicka debata o egzorcie. Pojawienie si¢ chrzescijanskich toméw

7 Szyper, Obrazy z Pisma Swietego..., s. V1.

8 O jego dziatalnosci katechetycznej, zob. Kosik, Egzorta..., s. 60-62. Egzorty Jeza zo-
staly okre§lone mianem ,,perly kaznodziejstwa mtodziezowego™.

" Tim Buchen, Antisemitism in Galicia: Agitation, Politics, and Violence against Jews in
the Late Habsburg Monarchy, New York—Oxford 2020, s. 90.

% Natan Szyper, O znaczeniu egzorty w szkole, ,,Wychowanie i Oswiata” 3 (1908),
nr 31/32, s. 242.
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egzort, publikowanie wzorcowych kazan dla katechetow w prasie oraz
Swiadomos¢, ze w takich kazaniach uczestnicza co tydzien dzieci chrzes-
cijanskie i ze egzorty byly staltym elementem ich katechizacji — wszystko
to mogto pobudzi¢ Zydéw do dziatania.

Podsumowanie

W zakoficzeniu powrdémy do pytan postawionych we wstepie: Jaki byt
zwiazek egzort zydowskich z praktyka chrzescijaniska? Czy analiza tego
kontekstu pozwala nam lepiej zrozumie¢ kazania zydowskie?

Stuchajacy egzort zydowscy uczniowie i uczennice z pewnoscig nie mieli
poczucia obcowania z czym$ obcym ich tradycji religijnej. Dowiadywali
sie z nich wiele o tej tradycji, znaczeniu $wiat, a przekazywane im nauki
moralne oparte byly na tym, co znali z Tory. Stuchali o Mojzeszu, Abra-
hamie, Hillelu, czes¢ cytatéw przytaczana byta zapewne po hebrajsku.

Sama koncepcja ,,egzorty” szkolnej miata jednak geneze chrzescijanska,
a Zydéw zaczeta dotyczyé wraz z powstaniem powszechnego szkolnictwa
obejmujacego dzieci wszystkich wyznan — w ramach edukac;ji szkolnej
otrzymywaly one takze ksztafcenie religijne. Samo wprowadzenie takich
kazan odbyto sie na mocy aktéw prawnych skonstruowanych de facto z mysla
o chrzes$cijanach, w chrzescijanstwie bowiem od dziesiecioleci ,,praktyki
religijne” — a ich cze$cig byly egzorty — stanowily jeden z filaréw katechi-
zacji. Gdy weszly do tradycji zydowskiej, wypetniono je trescia zydowska.

Miedzy egzortami katolickimi a zydowskimi zachodzi bardzo wiele
podobienstw, poczynajac od zagadnien formalnych i technicznych (wygta-
szane po polsku, cyklicznie, krétkie, w szkole lub miejscu kultu, przez
nauczyciela religii), poprzez tresciowe (oparcie na Biblii), az po zbiezno$¢
chronologiczng w debacie na temat ich roli w nauczaniu religii, a takze
jednoczesnos¢ publikacji samych tekstow, zarowno w formie odrebnych
toméw, jak i na tamach prasy. Z tego wzgledu egzorty szkolne nalezy,
moim zdaniem, traktowac po prostu jako jeden gatunek homiletyczny
niezaleznie od tego, jakiego wyznania byly stuchajace ich dzieci i mtodziez.
Co istotne, gatunek ten w petni wyksztatcil sie w Galicji — takze w chrzes-
cijanstwie! — dopiero pod koniec XIX w. jako nastepstwo giebokich zmian
w szkolnictwie w epoce konstytucyjnej®!. Egzorty zydowskie i chrzesci-

81 Egzorty, zaréwno chrzescijanskie, jak i zydowskie, byly wygtaszane takze w innych
krajach monarchii Habsburgéw. Omawianie tego zagadnienia wykracza jednak poza ramy
tego artykutu.
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janskie, bedac jednym gatunkiem homiletycznym, wpisuja si¢ jednoczes-
nie w dwie odrebne tradycje. Maja swoje miejsce zar6wno w homiletyce
chrzedcijanskiej, jak i zydowskiej. W tym sensie sa znakomitym przykladem
pokazujacym spotkanie tych tradycji.

Nie wykluczajac mozliwo$ci bezposredniej inspiracji Zydéw egzortami
chrzescijanskimi, stwierdzi¢ nalezy, ze byly one przede wszystkim wytwo-
rem podobnych okolicznosci historycznych, wykorzystaniem mozliwosci,
jakie stwarzaly dwczesne ramy prawne. W bardzo praktycznym wymia-
rze — egzorta dawata dodatkowa sposobnosc¢ katechizacji, co byto istotne
ze wzgledu na to, ze wymiar godzinowy nauczania religii powszechnie
oceniano jako niezadowalajacy. Duze znaczenie mial tez aspekt spo-
feczny kazan —wprowadzenie ich oferowato dzieciom zydowskim podobna
oprawe roku szkolnego, jakiej doswiadczaty dzieci chrzescijaniskie; moglo
dawac im poczucie rownego traktowania w szkole. Nie jest zatem zaska-
kujace, ze Srodowiska zydowskie zgltaszatly postulaty organizacji takich
kazan. Zbieznos¢ chronologiczna publikacji, przy ich czasowym przesu-
nieciu (chrzescijanskie wychodzity nieco wezesniej), wskazuje na dziatanie
Zydow per analogiam do tradycji chrzescijanskiej, co robili w istniejacych
ramach prawnych. Te ramy z kolei, a takze rzeczywistos¢ galicyjskiej
szkoty, wplynely na wyksztatcenie konkretnych cech egzort, powigzaly je
z rytmem roku szkolnego. Nawet ich oparcie na Biblii — poza oczywistym
religijnym znaczeniem tego tekstu — bylo zapewne pochodna zajmowanego
przez nie miejsca miedzy szkota a koSciolem/synagoga, co w naturalnej
konsekwencji doprowadzito do zintegrowania tych kazan z kalendarzem
liturgicznym. Ogdlnie zydowska dydaktyka religii pod wzgledem metod,
refleksji pedagogicznej, podrecznikéw byta podobna do chrzescijanskiej
i opierata si¢ na wzorcach chrzescijanskich — pokazujg to chociazby typy
powstajacych podrecznikéw, np. katechizmy. Egzorty byly czeScia tego
zjawiska.

Wraz z rozwojem studiéw zydowskich nieuchronnie nastapita ich specja-
lizacja, co — chociaz ogodlnie jest procesem pozytywnym — czesto prowadzi
do wykorzenienia ,,zydowskiego przedmiotu badan” z niezydowskiego
kontekstu, opisywania go w oderwaniu od niego. Problem egzort pokazuje
jednak, ze niekiedy jedynie Sciste, pogtebione wpisanie przedmiotu badan
w niezydowski kontekst historyczny pozwala na uchwycenie jego specyfiki,
co staratam si¢ zrobi¢ w tym artykule. Nie zamyka to oczywiScie innych
kierunkéw analizy, np. skoncentrowanej na miejscu egzort w tradycji
homiletyki zydowskiej. Do podjecia w przyszlych badaniach szczegdlnie
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interesujace moglyby by¢ dwa tropy: zestawienie egzort z niemieckimi
zydowskimi kazaniami konfirmacyjnymi i ogélnie wpisanie ich w kontekst
homiletyki dla mtodziezy, a takze ich taczna analiza wraz z polskojezycz-
nymi kazaniami powstalymi w srodowiskach postepowych. Egzorty, mimo
iz niekiedy wygtaszane w templach, nie byly skierowane tylko do Zydow
postepowych, lecz do mtodziezy szkolnej niezaleznie od opcji religijnej,
jaka reprezentowata rodzina ucznia. Stanowia zatem wyrazng podgrupe
w korpusie polskojezycznych kazan zydowskich i warto bytoby sie przyjrzec
temu zagadnieniu.
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