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The Tragedy of Self-righteous Virtue: Analysis of the Aesthetic and
Ethical Aspects of Henryk Elzenberg’s Tragic Pedagogy. Part II

Summary: The paper is a continuation of the analysis of the basic aspects of Henryk Elzen-
ber’s tragic pedagogy. The confrontation with the tragic nature of existence, and therefore with
the destruction of what is beautiful and good, serves in Elzenberg’s conception of shaping the
moral character by renouncing lower values, up to sacrifice, devotion to the highest values. Thus,
suffering activates the moral, creative and cultural potential of an individual and a community.
The moral limitations of Brutus, ranging from the stoic ideal of steadfastness in the face of suf-
fering, through blindness in loving a (dis)friend and the republic, to intellectualism and naive
faith in the superiority of virtue over the pragmatic logic of the struggle for power, reflect the
tension between duty and existence, moral imperative and efficiency. Homo ethicus differs es-
sentially from homo politicus and is doomed to failure in political rivalry, and at the same time
its heroism lies at the basis of memory and collective identity. Culture is based on honoring the
losers and those who gave their lives for the ‘cause’ because in them an extreme dedication to
values is manifested. The author, in reference to Polish Christian thought (S. Wyszynski), indi-
cates the possibility of extending the Elzenberg’s concept of the hero, inspired by Greco-Roman
themes and the Polish insurgent tradition, with practical rationality, arising from embedding
in a real genealogical line, the ability to critically assimilate tradition, affirmation of one’s own
imperfections and imperfections in the world, to valor and self-sacrifice in everyday practices.
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The sanctity of heroism exceeds the dimension of self-centered ‘care for the soul’ and heroic
patriotism, becoming sacrifice for others in the service of others.

Keywords: the art of suffering, Brutus, virtue, spiritual fatherhood, heroism, sacrifice

Wprowadzenie. O sztuce zZycia jako sztuce cierpienia

Henryk Elzenberg w krétkim autoreferacie okreslajacym zrodta wlasnej koncepcji
filozoficznej wskazywal na znaczaca role dzieta Fryderyka Nietzschego®. Senso-
tworcza funkcja wartoéci oraz zaangazowanie w zycie, pluralizm i antagonizm
wartosci, indywidualizm, metafizyczna i pedagogiczna rola sztuki, analiza psy-
chologiczna oraz aforystyczno-metaforyczna metoda myslenia to podstawowe
toposy taczace obu myslicieli. Przy blizszym spojrzeniu na sposob przyswojenia
przez Elzenberga nietzscheanskich inspiracji na pierwszy plan wysuwa si¢ poczat-
kowo przesuniecie punktu ciezkosci z dionizyjskosci na apolinskos¢. Ta druga,
opierajac si¢ na imperatywie transformacji (konwersji) naturalnosci, ,,treningu
w osigganiu tego, co niemozliwe™ i zachowania miary, identyfikowala cierpie-
nie jako korelat dazenia czlowieka do maksymalizacji swego istnienia, a wiec
osiggania quasi-boskiego statusu. Wyrzeczenie stanowi dla Elzenberga warunek
konieczny rozwoju nieztomnej sity i autonomii sfery duchowej, a takze realizacji
warto$ci wyzszych*. Tymczasem dionizyjskos¢ wyznacza drugi wektor istnienia
czlowieka - jednoczesne zanurzenie w cierpieniu i sacrum, a zatem nie tylko pozo-
stajaca jeszcze w obrebie apolinskosci niemozliwos¢ osiggniecia doskonatosci bez
cierpienia, lecz nade wszystko niemozliwo$¢ istnienia poza cierpieniem. Nie jest
to tylko prosta konstatacja nieuchronnego fenomenu, lecz w przypadku nietzsche-
anskiej pedagogiki tragicznej przyswajanie cierpienia, jego estetyczne ,,uswigca-
nie” stanowi narzedzie do ksztaltowania mocy woli, sily charakteru i madrosci
tragicznej. Dionizos, zar6wno w greckiej symbolice mitycznej, jak i nawigzujacej
do niej koncepcji Nietzschego, wiaze ze sobg zycie i $§mier¢ w ich wzajemnym
przechodzeniu w siebie, jest wiec filozofem odnawiania sie i wzmagania zycia
poprzez $mier¢ oraz cierpienie. Przypomnijmy, Ze cierpiacy herosi — Prometeusz

? Henryk Elzenberg, ,,OdpowiedZ na ankiete «Znaku»”. W: tegoz, Z filozofii kultury (Krakéw: Wy-
dawnictwo Znak 1991), 268.

* Peter Sloterdijk, Musisz zZycie swe odmieni¢. O antropotechnice, thum. Jarostaw Janiszewski (War-
szawa: PWN 2014), 27-40.

* Zob. Henryk Elzenberg, ,,Etyka wyrzeczenia. Czym jest i jak bywa uzasadniana”. W: tegoz, Pisma
etyczne (Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, 2001), 3-21. Tenze, ,,Personalia
stoickie i «ascetyczno-moralizatorskie»”. W: tegoz, Pisma etyczne, s. 129. Elzenberg, odrézniajgc ahimse
Ghandiego od zachodniego pacyfizmu, stwierdza, ze wyeliminowanie cierpienia sprowadza cztowieka do
bytu zwierzecego, jako ze dobra ,mozna kupi¢ tylko cierpieniem” (tenze, Préby kontaktu. Eseje i studia
krytyczne (Krakéw: Wydawnictwo Znak 1966), 198).
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i Edyp - stanowig dla Nietzschego artystyczna i madrosciows ,,maske Dionizo-
sa’: dzieki nim cztowiek nie tylko uczy sie swojego miejsca w $wiecie, lecz takze
afirmuje cierpienie jako nieodiaczny korelat realizacji imperatywu doskonalosci,
tworczosci, madrosci i poswiecenia. Stowem: w dionizyjskiej perspektywie ,,za-
glade pickna™ i doskonalosci nalezy odczytywac jako uwidaczniajaca wartosci
oraz konstytuujaca wspoélnote ofiare.

O ile zatem cierpienie, jak podkresla tworca logoterapii Victor Frankl, jest
nieuchronne i warto$ciotworcze, a zarazem nalezy sie go nauczy¢, o tyle najwaz-
niejszym skladnikiem antropotechniki jest sztuka cierpienia®. Cierpienie zostaje
uswiecone jako ofiara, ktora nie jest rozumiana jako bierne poddanie si¢ fatum,
lecz aktywne i sensotwodrcze amor fati. Cierpienie zatem aktywizuje potencjat
zyciowo-twdrczy cztowieka, wzmaga wole zycia poprzez wzmozenie woli sensu,
jak rowniez jego quasi-artystycznej obiektywizacji. Analgetyczne i opierajace sie na
iluzji ataraksji praktyki Brutusa, zamykajac go na zycie i cierpienie, zamykaja przed
nim droge do madrosci zyciowej, do przyswojenia wlasnej kleski’. Postawa zyciowa
Brutusa, stanowigcego wedlug komentatoréw jeden z obrazéw alter ego samego
Elzenberga® nie chroni go ani przed cierpieniem, ani przed upadkiem, ani przed
zadawaniem cierpienia innym. Tragizm Brutusa jest zakorzeniony glebiej anizeli
w jego stoickim $wiatopogladzie i charakterze — upada on nie tylkoze wzgledu
na swg posagowos¢ moralng, lecz réwniezpomimo niej. Cnota, nawet jezeli
zostanie bardziej zréwnowazona i urealniona, nie chroni nikogo przed cierpieniem
i porazka, lecz pozwala nada¢ im sens, jako Ze wynikaja one z nieegoistycznej
i nieutylitarnej motywacji w realizacji dobra. Stanowig one ofiare, w ktorej czlowiek
wyrzeka si¢ samego siebie dla innych i ktora jest potrzebna do ukonstytuowania
oraz ciaglodci kultury. Elzenbergowska pedagogika tragiczna obejmuje zatem
dwa momenty: apolinska samodyscypling, prowadzaca do autokreacji etycznej
(transformacji i wzmagania swego bytu w odniesieniu do wartosci) — sokratejskiej
»troski o dusz¢™, bedacej zarazem propedeutyka do dionizyjskiej ofiary (wyzbycia
si¢ wlasnego istnienia dla wartosci, dla innych). Ofiara nie jest sytuacja incydentalna

° Henryk Elzenberg, ,Tragizm”. W: tegoz, Pisma estetyczne (Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej, 1999), 250.

¢ Victor E. Frankl, Homo patiens, ttam. Roman Czernecki i Jozef Morawski (Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 1971), 75-90.

7 Brutus popelnia samobdjstwo, co jest zgodne z pogladami Elzenberga, wedle ktorego godnos¢
zycia posiada warto$¢ nadrzedna i w jej obronie mozna zwrdcic si¢ przeciw wlasnemu zyciu (zob. Henryk
Elzenberg, Ktopot z istnieniem. Aforyzmy w porzgdku czasu (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1994), 143,
174-177; 196; Tadeusz Slipko SJ, Historia etyki w zarysie (Krakow: Wydawnictwo Petrus, 2020), 135-136).

8 Zob. Anna Glab, ,Klopot z literaturg. Elzenbergowska interpretacja Juliusza Cezara Williama
Shakespeare’a”. Przeglgd Filozoficzny. Nowa Seria 104 (2017), 484-485 oraz Bozena Listkowska, ,,Marek
Aureliusz, Lukrecjusz i Brutus - trzy autoportrety Henryka Elzenberga”. Przeglgd Filozoficzny. Nowa Seria
104 (2017), 433-436.

° Jan Patocka, Sokrates. Wyktady z filozofii antycznej, ttum. Krzysztof Urbaniec, Jan Bajger (Warszawa:
Teologia Polityczna, 2022), 186-214.
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i akcydentalng wobec jestestwa — w niej czlowieczenstwo osigga swoja pelnig, cho¢
w sensie ontycznym oznacza ona kenotyczne zubozenie. W cierpieniu cztowiek,
zauwaza Jozef Tischner, ubozeje'®, wyrzeczenie - jak pigknie oddaje to jezyk
polski — przenosi czlowieka w bosko-ludzki wymiar istnienia, w ,,u§wiecenie
poprzez po$wigcenie”"!, skierowany ku doskonato$ci ascetyczny eros przeksztalca
sie w agape, ofiarng milos¢.

Hybris cnoty

Przechodzac do gtéwnego watku naszych rozwazan, zapytajmy: Czy tylko podatnos¢
na wplyw i ograniczone do ludzi szlachetnych doswiadczenie zyciowe stanowia
przyczyne tragicznego upadku Brutusa? Na czym polega hybris Brutusa, czynia-
ca go ulegtym wobec skrywajacego sie zta? Sytuuje si¢ ona wewnatrz jego etosu,
w realizowanym z powodzeniem ideale Zycia opartego na samodyscyplinie, na
skupieniu si¢ na cnocie jako takiej i jej separacji od kontekstu spotecznego i débr,
do ktérych cnoty maja prowadzié. Jezeli wlasna cnota staje si¢ dobrem najwyz-
szym, to nabiera charakteru abstrakcyjnego i jednostronnego, poniewaz zostaje
wyizolowana z konstytuujacego ja powigzania z okreslonymi dobrami. Z tego tez
wzgledu opierajacy sie na niej model dzialania nie jest analizowany w odniesieniu
do faktycznych okolicznosci, cech, intencji i mozliwosci uczestnikow dziatania.
Autocentryczny perfekcjonizm moralny, ktory charakteryzuje postawe aksjologiczna
Brutusa, powoduje swoiste rozdwojenie w stanowisku wobec rzeczywistosci - z jed-
nej strony idealistyczne nieuwzglednianie realnej réznicy pomiedzy moralnosciag
a rzeczywistymi mechanizmami ludzkiego dziatania, z drugiej obojetnos¢ wobec
zaistniatego zla, byleby jego bezposrednim sprawca nie byt sam Brutus. W gruncie
rzeczy obojetnosc¢ ta — wobec skruszenia przez rzeczywistos¢ idealistycznej prak-
tyki - jest jedyna mozliwg strategia oswojenia porazki, lecz zarazem uniemozliwia
reorientacje dzialania.

Zbladzenie Brutusa wynika z faktu, iz jest on przekonany, Ze opierajac si¢ na
swojej cnocie, nie moze zbladzi¢, ze jego cnota zostala na tyle wyprébowana, ze
stala si¢ niezawodna i stanowi skuteczng strategie dobrego zycia. Wracajac do
nietzscheanskiej kategoryzacji zjawisk w obrebie tragiczno$ci, mozna powiedzie¢,
ze Brutus nie realizuje ani apolinskiego imperatywu nakazujacego systematyczne
poznawanie samego siebie, ani sokratejskiej procedury ciaglej konfrontacji poje-
cia ze sferg logiczng oraz z rzeczywistoscig, ani wreszcie dionizyjsko-sokratejskiej
ironii, pozwalajacej spojrzec na siebie bez powagi i zadecia. Przeglada si¢ w $wiecie

10 Jozef Tischner, Filozofia dramatu (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2006), 186.
1 Tamze, 185.
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wylacznie w swojej cnocie, staje si¢ $miertelnym quasi-bogiem, podobnie jak on
samotnym i tragicznym na wyzynach doskonalosci'.

Brutus jest przekonany o wlasnej doskonalosci moralnej, polegajacej na catko-
witym oddzieleniu si¢ od zla, na niepodleganiu jego oddziatywaniu, na zupetnym
poddaniu kontroli natury ludzkiej. To przekonanie o posiadaniu technologii do-
brego zycia nie jest bezpodstawne - jest dobrze ugruntowane w jego dotychcza-
sowej praktyce zyciowej. Ow §wiadomy samego siebie nadmiar cnoty w stosunku
do otoczenia znieksztalca jednakze jego widzenie §wiata. Hybris, jak wiadomo,
powoduje zbladzenie, a to uruchamia sekwencje tragicznych wydarzen. Z tg ilu-
zj3 samo-doskonatlosci, zrecznie podtrzymywang przez Kasjusza, wigze sie kilka
konsekwencji. Po pierwsze, wlasne stabosci nie pojawiaja si¢ jako takie lub tez
przedstawiane sg one jako w calo$ci kontrolowane. Po drugie, nie dostrzegajac zta,
stabosci i niewiedzy w samym sobie, nie dostrzega on ich takze w innych ludziach.
Iluzja perfekcjonizmu pozbawia go krytycyzmu i ostroznosci, jako ze przecenia moc
wlasnego rozumu i wlasnej woli: nie zna calej prawdy i nie panuje nad wszystkimi
swoimi sfabo$ciami, sytuuje sie wszak w ludzkim, a nie boskim horyzoncie istnienia.
Cnota Brutusa jest wigc oddalona od zycia, od natury ludzkiej, a takze od biegu
spraw $wiata, szczegélnie w sferze publicznej. Jej skuteczne praktykowanie wymaga
okreslonych warunkéw: grona prawdziwych przyjacidl, ustroju republikanskiego
i dominacji - wéréd obywateli — rozumu nad namig¢tnosciami i pragnieniami. Jest
ona ,,nie z tego §wiata’, a zatem tez nie moze ona — bez uprzednich ograniczen -
ksztaltowa¢ dzialania umozIliwiajacego realizacje dobra w ,,tym $wiecie”. Brutus
nie dopuszcza do siebie mysli, ze jego ethos stanowi wyidealizowane ujecie natury
ludzkiej i dzialalnos$ci publicznej, a wigc ze republika, w wyobrazonej przez niego
postaci, nigdy nie istniala i nigdy istnie¢ nie bedzie. Dodatkowo etyczny ideat
samozbawienia, ktéry oznacza calkowite wyzwolenie od zla moralnego i ktéry
zostaje powigzany ze sferg polityczng, implikuje meliorystyczny imperatyw zbawia-
nia innych i towarzyszace mu zludzenie aksjologiczno-praktyczne'’. Brutus - jak
to ujmuje Elzenberg w krytycznych argumentach zwréconych przeciw wlasnej
koncepcji — dba o wlasna ,,czysto$¢” na poziomie intelektualnym i uczuciowym,
bedac skoncentrowanym na sobie, a nie na dziataniach, tj. na relacji ,,z bliznimi
i ze $wiatem”'*. Rzeczywiste sprawno$ci moralne wymagaja, by ,w tym kierunku
sie ¢wiczy¢ i nabiera¢ sprawnosci, a nie troszczy¢ si¢ jedynie, zeby tym a tym by¢

"2 Elzenberg, Ktopot z istnieniem, 76. Tragizm osadzony jest wedtug Elzenberga na do$wiadczeniu
»odciecia’, tj. nieprzekraczalnej granicy, ktéra konstytuuje istnienie jako oddzielone i przeciwstawione:
»jakkolwiek wysoko bys zaszedt w kraj boskosci i doskonatoéci, wszedzie, miedzy Olimpijczykami sa-
mymi, znajdziesz to wlasnie: rozdarcie i ograniczono$¢”. Bohater tragiczny jest oddzielony - ,,jest, kim
jest” i na zawsze pozostanie tym samym, nie jest mozliwa transformacja, a jedynie ,wieczny powrdt” do
analogicznej sytuacji.

" Henryk Elzenberg, ,,Jdeal zbawienia na gruncie etyki czystej”. W: tegoz, Wartos¢ i cztowiek. Rozprawy
z humanistyki i filozofii (Torun: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1966), 136-140.

4 Tenze, Klopot z istnieniem, 270.
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w swoim wnetrzu”®. Cnota to nie tylko rozumowo-afektywne obcowanie z do-
brem (kontemplacja), lecz w réwnej mierze czynienie dobra w §wiecie, w ktérym
obecne jest zto. Sposob przejawiania si¢ zabodjcy Cezara, dajacy mu oparcie i stawe
w $wiecie, jest jednocze$nie tragicznym pozorem (doksa), ktéry prowadzi go do
katastrofy. Przeklada si¢ on, podobnie jak w tragediach Eurypidesa, na zaburze-
nie relacji pomiedzy sferg namietnosci (thymos), rozumem (logos) i praktycznym
rozeznaniem (phronesis). Powoduje to, ze kazda z podstawowych cnét Brutusa
posiada strukture dialektycznag i obraca si¢ w swe przeciwienstwo: przyjazn staje
sie przyczyng osobistej i politycznej katastrofy, patriotyzm prowadzi do szkody
ojczyzny, racjonalizm do ugruntowania pozoru jako bycia w nieprawdzie, ambicja
ukierunkowana na dobrg stawe pograza go w niestawie.

Wypaczenia cnoty, czyli o czlowieku, ktéry kochat
zbyt mocno

Brutus, inaczej niz widzi to Elzenberg, zywi — pomimo deklarowanej przez siebie
bezstronnosci i obojetnosci wobec uczu¢ — namietnosci zbyt silne i jednostron-
nie skoncentrowane na swym przedmiocie. GIéwna przyczyna jego tragizmu na
poziomie operacyjnym jest $lepa, a wykorzystujac imi¢ bohatera, mozna rzec,
ze i ,tepa” milo$¢ do przyjaciela, Rzymu jako republiki i stawy. Milos¢, w ktorej
dorosty mezczyzna traci glowe i zachowuje si¢ niczym naiwny, pelen entuzjazmu
mlodzian. Kocha mocno, bezwarunkowo, ofiarnie, lojalnie, lecz slepo, bezkrytycz-
nie, bez wprawy, bez ars amandi. Nie potrafi trzymac swej namigtno$ci na wodzy,
co ukrywa przed samym sobg i otoczeniem pod etyczng racjonalizacja dzialania.
W milosci tej, przyznajmy racje Elzenbergowi, miesci si¢ zarazem co$ destrukcyjne-
go, co zwigzane jest z jej ,pasywnoscia teoretyczng” — odnalazlszy swéj przedmiot,
zostaje przez niego zaslepiona, ujmuje go wylacznie w dobrym swietle. Zarazem te
trzy, patologiczne w swej istocie, osrodki milosci wysysaja niejako z Brutusa cala
energie milosci, dlatego w odniesieniu do zony i Cezara mito$¢ charakteryzuje si¢
zadziwiajacym dystansem oraz chlodem.

Przedstawiajac blizej to znieksztalcenie, zacznijmy od przyjazni z Kasjuszem.
To ona stwarza mozliwos¢ wykorzystania zaufania, jakim Brutus darzy swego
przyjaciela. Praktykuje przyjazn jako relacje symetryczng, zaktadajac, iz przyjaciele
nie traktujg si¢ instrumentalnie, co wigcej, ze przyjaciel pragnie i czyni dla niego to
samo, czego on pragnie i co czyni dla przyjaciela. Stanowiloby to podstawe trwalej
i owocnej przyjazni, gdyby wigzata ona z osoba o cechach podobnych do gtéwnego
bohatera szekspirowskiego dzieta. To widzenie przyjaciela przez pryzmat samego

15 Tamze.
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siebie wzmocnione zostaje przez silng wiez uczuciows, znieksztalcajacg wyrozu-
mialo$¢. Tym samym Brutus jest w stanie przybrac az zanadto zobiektywizowany
stosunek do wad Cezara, natomiast nie dostrzega ukazujacych sie jak na dloni wad
przyjaciela. Wspomnienie wspolnych lat mlodosci jest na tyle mocne, ze Brutus
traktuje Kasjusza z prostoduszng ufnoscig — dobra wola Brutusa poddaje si¢ zlej
woli przyjaciela. Przepelniona gorycza trzezwo$¢ osadu pojawia sie dopiero przed
bitwa pod Filippi, lecz nawet brak wsparcia ze strony Kasjusza i jego agresja nie
sa w stanie zerwa¢ wigzoéw przyjazni, wspolnoty losu. W polu przyjazni Brutusa
mieszczg sie milos¢ (i wynikajace z niej zaslepienie), przywigzanie, tatwowiernos¢
i bezgraniczna lojalno$¢. Sa to wlasciwosci, ktére nie bedac ograniczane (wywazane)
przez ostrozno$¢, sprawiedliwosé, wzajemne wyprobowanie, czynig go podatnym
na wplyw zfa. Brutus ciazy ku przyjacielowi calo$cia swoje istoty, jest gotow do naj-
wigkszych poswiecen, zapomina, ze przyjazn polega na wzajemnosci w faktycznej
realizacji wspdlnego dobra.

W racjonalizmie Brutusa, ktérego imperatywem sg analiza i poszukiwanie
uzasadnienia, kryja si¢ jego kolejne stabosci — skfonnos¢ do operowania abstrak-
tami, ujmowanie przeciwstawien jako skrajnosci wykluczajacych stany posrednie,
automatyczne faczenie kategorii opisowych z aksjologicznymi, o silnym nasyceniu
emocjonalnym, oraz podatno$¢ na argumenty i ich przedmiotowa zasadno$¢, o ile
znajduja one moralne uprawomocnienie. Dodatkowo chce on urzeczywistnia¢
najwyzsze warto$ci w najpelniejszej postaci i jest gotéw nie tylko im si¢ podpo-
rzadkowywac, lecz takze narusza¢ wartosci nizsze. Kasjusz doskonale wie, Ze na
skali wartosci Brutusa szczytowa pozycje zajmuje dobro ojczyzny. Owo zaslepienie
dobrem, a raczej wyidealizowang wizja republiki jako wspdlnoty ludzi wolnych,
réwnych, rozumnych i cnotliwych, powoduje, ze gotow jest utraci¢/poswigcic re-
alne dobra, a takze nie uwzglednia negatywnych konsekwencji wlasnych dzialan.
Nie zaczyna od dbalosci o dobro juz istniejace ani od eliminacji zla czastkowego.
Jego namietnos¢ czynienia dobra jest w stanie rozbudzi¢ tylko Wielka Sprawa. Im
bardziej dobro jest abstrakcyjne, tym wigksza ofiare jest w stanie ponies¢, z tym
wiekszg ochota narusza istniejaca sie¢ lojalnosci (wobec Cezara jako przyjaciela
i dobroczyncy, wobec matzonki, wobec niezaangazowanych w spisek sympatykow
republiki). Towarzyszy temu brak przenikliwosci: argumentacja moralna zostaje
przez Brutusa zobiektywizowana, gdy tymczasem w praktykach miedzyludzkich
stanowi ona narzedzie uprawomocniania i realizacji subiektywnych interesow.

Brutus nie moze pogodzic si¢ z utratg dobra, z utratg tego, co mu najblizsze - zyje
w czasie minionym, zastyga w nim w swej monumentalnej i posagowej cnocie, nie
postrzega upadku republiki jako procesu, ktéry tylko dopetnia si¢ na jego oczach.
Dziatanie Cezara rani milo$¢ do republiki: za jej przemijanie calkowita odpowie-
dzialno$¢ ponosi, w oczach Brutusa, zdobywca Galii. Cezar symbolizuje zatem
odchodzenie $wiata takiego, jaki zna - lub raczej jakiego powrotu pragnie - Brutus.
Jego swiadomo$¢ zanurzona jest w przeszlosci — poszanowaniu instytucjonalnego
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porzadku republiki oraz kontynuacji tradycji przodkéw. Zamyka si¢ pomiedzy fikcja
czasu przeszlego i utopig czasu przysztego, pomiedzy ,juz nie” i ,jeszcze nie’, stad
wyplywa jego wyalienowanie z realnych relacji oraz radykalizm w przekraczaniu
»Czasu terazniejszego” jako ,,czasu marnego”.

Zlo $wiata zostaje spersonifikowane w Cezarze, jego ambicji jedynowladztwa
oraz dazeniu do usuniecia republikanskich instytucji i jako takie budzi szczegdlna
nieche¢. Wprawdzie Cezar nie jest postrzegany przez Brutusa jednowymiarowo - prze-
ciwstawia mu sie jako osobie publicznej, a nie jako cztowiekowi - lecz jednoczesnie
domniemane zto w sferze publicznej nie znajduje zadnych kontrargumentéw ani
wewnatrz niej, ani poza nia. Przyjazn czy wdzigcznos¢ nie stanowia przeciwwagi dla
radykalnego ducha republikanizmu, Brutus nie podejmuje intelektualnego wysitku
zrozumienia Cezara jako osoby publicznej. Ograniczeniami rozumu politycznego
mozna wytlumaczy¢ pasywno$¢ Brutusa po $mierci Cezara, ktdra miata prowadzi¢
do samorzutnej restauracji republiki, podobnie jak sam fakt wyleczenia choroby
mialby by¢ tozsamy z natychmiastowym powrotem czlowieka do pelnej sprawnosci.

Wazng role w procesie podejmowania decyzji odgrywa pobudzona przez noc
wyobraznia, ktéra eskaluje potencjalne nastepstwa jedynowtadztwa Cezara. Ten
ruch wyobrazni, rozpoczynajacy sie od pordwnania Cezara do zmii, uruchamia
ciagg argumentacyjny, bedacy w istocie szeregiem afektualnych skojarzen, ktérego
konkluzja brzmi: ,,Nalezy widzie¢ wiec w nim jajo weza,/ W ktérym dojrzewa ztos¢
mu przyrodzona,/ I zgnies¢ je w skorupie™®. Brutus przeciwstawia sie nie tyle aktu-
alnemu dzialaniu Cezara, ile wyobrazeniu przyjaciela odmienionego przez petnie
wladzy. W konsekwencji rzeczywisto$¢ widziana jest wiec w perspektywie tylko
prawdopodobnej mozliwosci, ktora staje si¢ miarodajna dla dzialania. Rzeczywisty
Cezar umiera dlatego, ze wyobrazony Cezar moze okazac si¢ tyranem.

By stalo si¢ to, musi umrze¢: nie mam
Przyczyny innej, aby nan nastawac,
Procz publicznego dobra. Chee korony,
A jak nature jego to przemieni,

Oto pytanie. Bowiem w dzien pogodny
Legnie si¢ zmija, kazac stapac czujnie.
Ukoronowac go! - tak — moge reczy¢,
Ze go, tak czynigc, uzbroimy w zadlo,

Ktérym nas godzi¢ bedzie, jesli zechce".

I ostatnia z wymienionych namigtnosci Brutusa. Przepelnia go pragnienie stawy —
wpisania sie w cigg postaci z wybitnymi osiggnieciami dla ojczyzny: ,,Gdy krélem

16 William Shakespeare, Zywot i $mier¢ Juliusza Cezara, thum. Maciej Stomezynski (Krakéw: Wy-
dawnictwo Literackie, 1980), 37.
7" Tamze, 36-37.
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nazwal si¢ Trankwiniusz/ Przodkowie moi z Rzymu go przegnali™®. Sens jego zycia
wyraza znaczenie polityczne, a tymczasem odbiera je Cezar, ktéry bedac poczatkowo
»jednym z wielu’, staje si¢ ,jedynym”. Brutus, przekonany o swojej wielkosci, czerpie
sens zycia z Wielkiej Sprawy, a tg jest Republika. Obiektywizuje si¢ w kontekscie
idei republiki, mozliwosci jej urzeczywistnienia. Dla Wielkiej Sprawy gotow jest
poswieci¢ wszystko i wszystkich. Brutus nie okazuje si¢ bynajmniej obojetny wobec
dobr tego swiata, dazy do tego, aby jego doskonalos¢ stala sie widoczna w dziataniu
na rzecz ojczyzny. Pragnie, by jego czyny zréwnaly sie z czynami najwiekszych
Rzymian; chce przez nie zyska¢ niesmiertelnos¢ w pamieci potomnych. W tym
tez spelnienie znajduje jego milo$¢ wlasna - zostaje ona urazona wizjg Rzymu,
w ktérym wypowiadane jest imi¢ Cezara i gdzie ,,jeden tylko jest w nim obywatel™"?,
a reszta zostaje pozbawiona mozliwos$ci udzialu w prowadzeniu bios politikos®,
przeksztalcajac si¢ w osoby prywatne. Za tak pojetym dazeniem do stawy, wielo-
krotnie wypominanej Cezarowi ambicji, moze kry¢ si¢ zatem zawis¢ wobec Cezara,
wynikajaca z obawy, Ze zagarnie on dla siebie calg stawe, ze w stawie Cezara Brutus
popadnie w niepamiec¢ (dlatego tez jego decyzje utwierdzaja spreparowane przez
Kasjusza listy, w ktorych znajduja si¢ apele o naprawe Rzymu).

Ojcobdjstwo jako absolutyzm cnoty

Jednym z podstawowych problemdw greckiej tragedii jest kwestia filiacji: od-
niesienie do figury ojca przedstawiane jest jako warunek konieczny wiasciwe-
go praktykowania cnoty. I odwrotnie: ojcobojstwo (Edyp) oraz istotowo z nim
zwigzane niepostuszenstwo ojcowskiemu autorytetowi (Kreon, Penteusz, Ajas)
prowadzi do zta i nieszczeécia. Relacja pomiedzy Cezarem a Brutusem to relacja
ojcostwa duchowego i instytucjonalnego: pierwszy zajmuje w niej pozycje ojca,
drugi pozycje syna. Brutus zawdzigcza Cezarowi swe znaczenie instytucjonalne
i mozliwo$¢ bezpiecznego funkcjonowania w elicie wladzy, mimo tego, ze otwarcie
formutuje swe przywigzanie do instytucji republikanskich, a wczesniej nalezat do
zwolennikéw Pompejusza®'. Oczywiscie Cezar nie odpowiada republikanskiemu
ideatowi meza stanu. Jest prozny, pewny siebie, wtadczy. Lecz zarazem to Cezar
bierze odpowiedzialnos¢ za Rzym, rozszerza jego granice, poszukuje formy insty-
tucjonalnej panstwa odpowiadajacej przemianom spotecznym i organizacyjnym.
Dawna republika to pierwotnie miasto-panstwo, a nastepnie federacja italskich
miast-panstw, obecne imperium obejmuje za$ basen Morza Srédziemnego i jest

18 Tamze, 38.

19 Tamze, 19.

% Zob. Hannah Arendt, Kondycja ludzka, thum. Anna Lagodzka (Warszawa: Aletheia, 2000), 211-218.

2 Plutarch z Cheronei, ,Cezar” W: Zywoty stawnych mezéw, ttum. Mieczystaw Brozek (Wroctaw:
Ossolineum, 1955), 749, 756-757.
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wstrzgsane wojnami domowymi. Ostatnim ich akordem byto pokonanie Pom-
pejusza. Tego kontekstu zmiany skali i struktury Brutus — wypelniony obrazem
tyranii - zupelnie nie dostrzega: jedynowladztwo to tyrania, a skoro tyrania jest
najwiekszym zlem, to zatem jej unicestwienie reaktywizuje, w jego mniemaniu,
republike w dawnej i najpelniejszej postaci.

Brutus odrzuca realnego ojca na rzecz ojcostwa wyimaginowanego, dawnych
tyranobdjcow, heroicznych i posagowych postaci. Pragnac wzorowac sie na naj-
lepszych, a jednoczesnie nie uwzgledniajac réznicy w okolicznosciach, narzuca na
aktualne wydarzenia i dzialania schemat zaczerpniety z przeszlosci. Widzi samego
siebie w kregu ojcow zatozycieli republiki, zapewne chcialby by¢ przez potomnych
stawiany obok Harmodiosa i Aristogejtona® - zabicie tyrana ma przynie$¢ mu
nie$miertelng stawe. Skoro najwieksza cnotg jest tyranobdjstwo, tyranem jest Ce-
zar (ta przestanka zostaje podsunieta przez Kasjusza), a Brutus praktykuje cnoty
w stopniu maksymalnym, to musi tez zgladzi¢ Cezara. Odrzuca zatem takze lekcje
realizmu, ktérg moze pobra¢ od Cezara w zakresie sztuki rzadzenia, wlasciwego
osadu ludzi, wspolpracy, odpowiedzialnej troski o dobro panstwa®. Figura ojca,
osoba Cezara, umozliwia uswiatowienie i upolitycznienie cnoty Brutusa w taki
sposoéb, ze przeksztalca ja w sile uobecniajacg ducha republiki i wolnosci w sferze
publicznej, pozwalajacg utrzymac Cezara na pozycji autokraty, a nie tyrana. Jest
to relacja krucha, wymagajaca samoograniczenia u kazdej ze stron, a zarazem
utrzymujaca fad w sferze publicznej i osobowosci Brutusa oraz Cezara, oddzielajaca
ich od nicestwa. W jej ramach miejsce projekcji jako sfery irrealnych przedstawien
stopniowo moze zajmowac projekt jako podstawa realistycznego dzialania.

Przeciwstawiajac si¢ Cezarowi, Brutus opowiada sie za projekcja, za zachowa-
niem statusu idealistycznego i szlachetnego mtodzienca. Ojcobdjstwo bynajmniej
nie wyzwala Brutusa od Cezara, ktdry teraz staje si¢ ,momentem” swego zabdjcy,
obrazem, za pomocg ktérego sumienie stawia go w $wietle prawdy o samym sobie.
Fantazmat Cezara towarzyszy Brutusowi do samej $mierci, stawiajac go na granicy
szalenstwa. W Cezarze $mier¢ zostaje zadana afirmacji §wiata i ludzi w ich nie-
doskonalosciach. Prowadzi to do hipotetycznego oddzielenia dobra od zta, co ma
umozliwi¢ zaistnienie §wiata o najmniejszej iloéci zfa czy nawet takiego, w ktérym
zto jest nieobecne. Tworzac obraz Cezara jako tyrana, Brutus odrzuca mozliwos¢
wykroczenia poza mlodzienczg naiwnos¢ idealizmu, skonfrontowania sie ze $wiatem

2 By¢ moze dla Brutusa ta para przyjaciot (i kochankéw) stanowi prefiguracje jego relacji z Kasjuszem.

# Aksjocentryzm Brutusa jest w istocie pajdocentryczny, co wyraza si¢ w zastosowaniu formuty
»wszystko albo nic”, ktéra wypelniona trescig brzmiataby ,,republika albo émier¢”. Nie miesci si¢ w niej —
szukajaca wywazenia wartoéci i umozliwiajaca asymilacje porazki — formula ojcowskiej odpowiedzialnosci
(zob. Jan Zubelewicz, Filozofia wychowania. Aksjocentryzm i pajdocentryzm (Warszawa: Wydawnictwo
Akademickie Zak 2002), 11-13). M3z stanu stanowi wzor ,,ojcowskiej” odpowiedzialnoéci za dobro ogétu
(zob. Hans Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, tham. Marek Klimowicz
(Krakow: Platan, 1996), 186-187).
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w jego prawdziwej postaci, a takze z samym sobg*’. Zabdjstwo Cezara oznacza
zatem utwierdzenie wiasnej niedojrzalosci, nie tyle odzyskanie wolnosci w sensie
politycznym, ile chwilowe uwolnienie si¢ od dotkliwej obecnosci $§wiata w jego
niezbieznosci z idealem, podtrzymanie wlasnej tozsamosci w jej niedojrzalosci
instytucjonalnej i spolecznej. Cezar jest osoba, ktéra chroni Brutusa przed katastrofy
wyplywajaca z przesuwania sie go nie tylko na miejsce zabdjcy, lecz takze jednego
z przywodcow. Cezar wyznacza i chroni dwuznaczng pozycje Brutusa, oredownika
republiki i cnoty w swoim otoczeniu, czlowieka prawego posréd pochlebcow, ka-
rierowiczow i zawistnikow. Cezar potrzebuje tej perspektywy, aby nie przeksztalci¢
sie w uzywajacego i naduzywajacego wladzy niegodziwca, lecz zarazem - pozosta-
jac w pozycji przywodcy i uwzgledniajac mechanizmy oraz okolicznosci sprawowania
wladzy - nie moze jej przyjac jako wylacznej podstawy dzialania. Stad tez — pozo-
stajac pod jego przychylna opieka — Brutus moze odgrywac z powodzeniem role
krytyka i moralnego mentora wladcy, osoby, ktorej czystosci moralnej nie kalaja
dwuznaczne decyzje zwigzane z pragmatyka rzadzenia. W Brutusie Cezar znajduje
wigc zobiektywizowane odniesienie do tradycji republikanskiej i moralnosci, ktore
wyznaczaja granice dla jego samowoli i stabosci. I odwrotnie, Cezar stanowi dla
Brutusa, na co ten ostatni nie chce si¢ zgodzi¢, obraz realiéw praktyki politycznej,
afirmacji niedoskonato$ci w samym sobie i w $wiecie. Wspdtdziatajacy Cezar i Brutus
symbolizujg koegzystencje nowej, jeszcze niewykrystalizowanej formy politycznej
z republika, mozliwo$¢ nasycenia nowego ustroju duchem i instytucjami republiki.
Dlatego tez cynizm ztej woli Kasjusza polega na tym, ze oddzielajac Brutusa od
Cezara i zwracajac go przeciw wiladcy i przyjacielowi, doprowadza do zniszczenia
zaréwno tyrana, jak i tyranobojcy.

Doskonalo$¢ moralna Brutusa nie jest samoistna, jest mozliwa dzieki relacji
z Cezarem, ktérej zerwanie — najpierw na poziomie wewnetrznym (uczucia, mysli,
wyobrazenia i decyzje), a nastepnie zewnetrznym (udzial w spisku i zabdjstwie) -
rozpoczyna proces (auto)destrukcji tego, co jeszcze pozostato w Rzymie z republiki.
Brutus bowiem - odwolajmy si¢ raz jeszcze do mysli Elzenberga — przenikniety
jest ,,nieskonczonym dazeniem” do realizacji ,wartosci perfekcyjnej”, ktorg jest
ustréj republikanski jako zinstytucjonalizowany porzadek praktykowania cnot przez
wolnych i réwnych obywateli. To dazenie napotyka ograniczenie w rzeczywisto$ci
i w samym Brutusie w taki sposob, Ze nastepuje zaglada Brutusa wraz z uniewaz-
nieniem warunkéw mozliwosci realizacji owej wartosci. ,Cnota” Brutusa sytuuje
go zatem w miejscu tragicznym — nie ze wzgledu na jego osobistg porazke, lecz na
kleske jego Sprawy. Dalsze rzady Cezara wigzalyby sie ze wzmacnianiem pozycji

# Brutus ,,skokowo” przechodzi od tego, co irrealne, do mozliwosci, a z tej ku rzeczywistosci i ko-

niecznosci. Skoro republika jest mozliwa (bo kiedys istniata), to z koniecznoscig nalezy ja urzeczywistnic.
» Elzenberg, ,Tragizm’, 249-258.
¢ Tenze, ,Pojecie wartosci perfekcyjnej”. W: tegoz, Wartosc i cztowiek, 9-11.
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jedynowtladcy, a zabojstwo Cezara tylko przyspiesza proces konsolidacji wladzy.
Kres republikanskich instytucji jest nieuchronny, a Brutus staje si¢ mimowolnie
katalizatorem tejze katastrofy, ktorej final nastepuje w jego honorowym samobdjstwie.

Cezar przeciwko Brutusowi

Dante stawia Brutusa w jednym szeregu z Kasjuszem, Judaszem i Lucyferem,
umieszczajgc cala czworke na samym dnie piekla. Nie sposéb odmoéwi¢ przenikli-
wosci autorowi Boskiej komedii, ktory zauwazyt, ze zadufana w sobie cnota, dazenie
do doskonalosci powigzane z zawiscig prowadza do catkowitego upadku. Brutus
uzyskal zatem niesmiertelnos¢, lecz w odmienny od planowanego sposéb: zamiast
posrod wzoréw cnét, znalazl sie posrdd najwigkszych nikczemnikéw - zdrajcéw,
buntownikow, niewdzigcznikow i ,,0jcobojcdw’.

Geniusz Szekspira nadat tej postaci tragicznosci, nie wprowadzajac zarazem
bohatera, ktéry moglby skorygowanymi cnotami, w znaczeniu prowadzonej tutaj
analizy, przeciwstawi¢ Brutusowi rzeczywista doskonalos¢. Smiem twierdzié, ze
w $wiecie Szekspira i $wiecie realnym takowa — cho¢ moze stanowi¢ model opisywania
i korygowania aktualnej postaci cnét i wad - jest niemozliwa. By¢ moze Szekspir
chce powiedzie¢, ze zasada maksymalizacji dobra za cene zfa powinna by¢ poprze-
dzana zasadg niepowigkszania zta i troski o dobro juz istniejace. W przeciwnym
razie obecny w niej tragizm? zostanie dopelniony, jak ma to miejsce w przypadku
Brutusa, w catkowitym zniszczeniu dobra. Dzieto Szekspira, mimo ze Juliusz Cezar
jest w nim obecny epizodycznie (tak jak w tekscie Elzenberga), nosi tytut Juliusz
Cezar, wskazujac zarazem, iz jest to posta¢ centralna dla zrozumienia katastrofy cnoty
Brutusa. M3z stanu, charakteryzujacy si¢ cnotg politycznego i zyciowego realizmu,
nie tworzy najlepszego z mozliwych swiatow, lecz formuje fad, w ktérym zaréwno
ambicje, indywidualna interesowno$¢, jak i cnoty stuza dobru wspoélnemu. Scala
spoleczenstwo w porzadek, opierajac si¢ na afirmacji ludzkich ufomnosci, niskich
sklonnosci i ograniczen; w porzadek, w ktorym dobro wspdlistnieje ze ztem. Skoro
zatem dziedzina spraw ludzkich jest zwigzana z nieuchronnoscig zta, to mniej dotkli-
we sg rzady fagodnego i $wiadomego swoich wad monarchy, anizeli idealistycznego
ascety przekonanego o swej racji na mocy abstrakcyjnych konstrukeji intelektualnych.
Cezar jest w dziedzinie spraw ludzkich (i moralnosci) umiarkowanym meliorysta,
a Brutus soterykiem dazacym do radykalnego wyeliminowania zta w samym sobie
i w $wiecie za pomocg technik dyskursywno-moralnych. Jedno odstepstwo od tej
zasady - udzial w spisku i morderstwie — uruchamia proces katastrofy.

Realizm podpowiada jednak, ze Szekspir przedstawia uniwersalny mechanizm
ksztaltowania sig, rozwoju i upadku politycznego idealizmu moralnego, ktory

77 Tenze, ,O »tragicznych” nastepstwach zasady maksymalizacji”. W: tegoz, Pisma etyczne, 195.
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prowadzi do aktywizacji i ekstremalizacji zta. Brutus, zadufany w swojej moralnej
wielko$ci i stylizujacy sie na zbawce ojczyzny, nie jest wyjatkiem, a raczej poja-
wiajgcym sie z regularno$cig w dziejach typem ludzkim. Za heroiczng - lub tez
kreujaca monumentalny heroizm - tragedia Brutusa, jednoczesng ,,zagtadg pigkna”
i ,piegknem zaglady”*, stoja dramaty o0séb splecionych poprzez los i wspdlnote
dziejowa z bohaterem. Stanowig one na scenie §wiata postaci epizodyczne, niczym
Porcja, malzonka Brutusa, rozszarpany przez tlum imiennik jednego ze spiskow-
cow czy Cyceron, lub tez pozostajg bezimienne w swoim cierpieniu. Jak powiada
poeta i uczen Elzenberga: ,Nie optakata ich Elektra/ Nie pogrzebala Antygona™.
Wiecznie powracajg takze zawistni manipulatorzy, oportunisci, elastyczni, a za-
razem bezwzgledni karierowicze. Tylko maz stanu jest wyjatkiem, wokot ktérego
zawigzuje si¢ tragedia samego bytu: przeciw jego dzielu zwraca si¢ cala ,,ztosliwos¢
zlego’, ktore pragnie, aby bylo ,,raczej nic anizeli cos™.

Zakonczenie: Brutus i pedagogika bohaterstwa

Odwrdé¢my teraz perspektywe i przyjmijmy, ze wady i kleska Brutusa nie dostar-
czaja racji przeciw jego cnocie, lecz ukazujg ceng, jaka musi zaplaci¢ kazdy, kto
decyduje si¢ na urzeczywistnianie powinnoséci wbrew $wiatu i samemu sobie. Jest
to postawa charakteryzujaca sie szczegdlng godnoscia, bo w swych ostatecznych
konsekwencjach prowadzi ona do porazki. W sferze kultury — ujmijmy ten zadzi-
wiajacy zwiazek - nie przemija pamie¢ o zwyciezonych: o Hektorze, Rolandzie,
a zarazem z zadziwiajacg predkoscig wyczerpuje si¢ pamiec o ,,ludziach sukcesu”,
oportunistach, a jesli pozostaja oni w pamieci zbiorowej, to jako widoczne przy-
kiady urzeczywistniania wad. Elzenberg wskazuje, ze u podloza kultury sytuuja
sie heroiczne czyny bohaterow, ktérych przypominanie i ustawiczne przyswajanie
jest niezbedne dla jej trwalosci i rozwoju. Bohater wykracza poza sfere wartosci
hedonistycznych i utylitarnych, przekracza zatem horyzont zycia zatroskanego
o samo siebie, gdzie obawa przed $miercig wyznacza aktywnosci czlowieka nieprze-
kraczalng granice. Jego dzialanie przezwycieza strach przed $miercia, paralizujacy
czlowieka zaréwno w wymiarze horyzontalnym - uniemozliwia rado$¢ zycia - jak
i w wymiarze wertykalnym - wykroczeniu poza sfer¢ witalno-hedonistyczna®. Ry-
zykuje on swoje Zycie, kladac je na szali nie ze wzgledu na rachunek zyskow i strat,
lecz z uwagi na dobro innych, osadzone w przynaleznosci do okreslonej wspolnoty
duchowej. Bohater podejmuje walke i to ona, a nie jej konkretny rezultat, staje si¢

# Tenze, ,Tragizm’, 249-250.

¥ Zbigniew Herbert, ,Wilki”. W: tegoz, Rovigo (Wroctaw: Wydawnictwo Dolnoslaskie, 1992), 19.

% Gdy tak odwrécimy pytanie Leibniza: ,,dlaczego jest cos anizeli nic?’, to otrzymamy racje aksjologiczna
istnienia sytuujaca sie w woli dobra (dobrej woli). Natomiast racjg nieistnienia bylaby zta wola (wola zta).

' Henryk Elzenberg, ,Nar6d i wojna”. Etyka 25 (1990), 78.
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szczegblnie cenna®. Ta walka w skali wartosci zajmuje pozycje naczelng (kieruje
sie ku temu, co jest godne czci), gdy w skali pragmatycznej wigze si¢ czesto z bra-
kiem szans na wygrang. Bohater zatem uobecnia nadrzedng role wartosci za cene
uniewaznienia swoich celéw zyciowych, a takze swego istnienia. Leonidas wraz
z towarzyszami pod Termopilami, powstancy styczniowi, powstancy warszawscy,
zolnierze niezlomni - oni wszyscy stanegli wobec przytlaczajacej przewagi wroga,
jego bezwzglednosci i nieuchronnosci porazki, podejmujac walke desperacka nie
o0 zwycigstwo, lecz o Smier¢ w walce. Ich nieztomno$¢ nie miata znaczacego wptywu
na bieg zdarzen, a zarazem porusza bardziej anizeli bohaterstwo zwycigzcdw spod
Salaminy, Kircholmu, jako ze wlasnie w nich w sposéb dobitny manifestuje si¢
»pokonanie instynktu samozachowawczego™ pomimo odczuwania petni radosci
zycia®. W egzystencje bohatera wpisana jest nie tylko realizacja wartosci idealnych,
rados¢ zwyciestwa, lecz takze ofiara, jaka ponosi, wlacznie z jego catkowitg kleska.
Kulturotwoércza moc przystuguje zatem nie tylko zwyciezcom, lecz przede wszyst-
kim pokonanym, w nich bowiem ofiarno$¢ manifestuje si¢ w stopniu najwyzszym.
Ich $mier¢ wynosi same warto$ci, ,,sprawe” ponad odwieczne prawo powstawania
i giniecia, pograzania si¢ w niepamieci, staje si¢, podobnie jak krew meczennikow
w chrzescijanstwie (Tertulian), Zrodtem sity i witalno$ci wspoélnoty.

Dlatego tez miejscem uobecniania si¢ pelni kultury jest, wedtug Elzenberga,
cmentarz wojenny:

Nigdzie, od dawien dawna, tak silnie nie czulem wiezi taczacej Polakéw jako narodu. Suma zycia
wspdlnego, uciele$nionego w owych pomnikach i krzyzach, jest niebywata. Wszystko tu jest:
ofiarno$¢ poleglych, bdl ich bliskich, pietyzm ogétu, tchnienie wielkiej, duchowej wspdlnoty,

bohaterstwo i kult bohaterstwa*®.

Cmentarze jako ,,zasoby bohaterstwa™* w wymiarze kulturowym nie s3 miejscem
»spoczynku” zmarlych, ale ich zycia w zbiorowej $wiadomosci, a nawet zrodtem
zywotnos$ci wspdlnoty. Bohater jako ,wzmozenie wewnetrzne” moralnej kondycji
czlowieka stanowi warunek ksztaltowania indywidualnej i zbiorowej linii gene-
alogicznej, duchowej ojczyzny, czesto wykraczajacej poza wspdlnote narodows.

2 Elzenberg wskazuje wyraznie, ze bohaterstwo opiera si¢ na odwadze, ktéra z kolei stanowi skta-
dowg mestwa, heroizmu i ofiarnosci. Czyste bohaterstwo, bez domieszki zadzy wtadzy i stawy, brawury,
zuchwatosci, ryzykanctwa, stanowi rzadkos¢: ,,na jednego niosacego, jak si¢ to moéwi, «zycie w ofierze»,
jest pol tuzina «ludzi przygody», Kmicicéw, lekkoduchéw, awanturnikéw” (Elzenberg, Ktopot z istnieniem,
234). Bohaterstwo (walecznos¢) to zatem nie tylko przezwycigzenie instynktu samozachowawczego, lecz
takze instynktu poszukujacego w ryzyku utwierdzenia wlasnej mocy, uzyskania stawy, ekspresji wlasnej
agresywnosci.

# Elzenberg, Klopot z istnieniem, 86.

* Tenze, Naréd i wojna, 79.

* Tenze, Klopot z istnieniem, 195.

3¢ Ulrich Schrade, Migdzywojenna polska mysl narodowa. Od patriotyzmu do globalizmu (Krakéw:
Arcana 2004), 68.
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Bohater, wraz ze swoja $miercig, a takze $miercig swych krewnych, nie pograza
sie w niepamigci, tak jak zanika w niej cztowiek dbajacy o wlasne interesy czy tez
jako cztonek rodziny. Wydobywa on zarazem ze zwyczajowego rytmu zycia tych
wszystkich, ktérzy zachowuja o nim pamiegc i zywig dla niego czes¢. Bez bohater-
stwa, istnienia osob gotowych odda¢ swoje zycie za ojczyzng, wspdlnota rozpada
sie, nie jest w stanie broni¢ samej siebie, nie jest tez w stanie podejmowac wyzwan,
ktore wiaza si¢ z ryzykiem i stratg.

Czy mimetyzm bohaterstwa — jak ma to miejsce w przypadku Brutusa - ma
by¢ bezkrytycznym nasladowaniem, a nawet swoistg agonistyka w ofiarnosci,
w rzucaniu swojego Zycia na ,stos”? Kultura nie opiera si¢ na samej formule
zachowywania w pamigci i nasladowania tego, co wielkie, lecz wigze si¢ réwniez
z krytyczng analizg, a takze elastycznym dostosowywaniem wzorca do zmienia-
jacych sie realiéw. Bez watpienia potrzebujemy bohateréw, aby uczy¢ si¢ od nich
heroizmu, walecznosci, zaangazowania w realizacj¢ wartosci samoistnych, lecz
takze — na podstawie rozpoznania ich kleski — skutecznosci dzialania. To ostat-
nie, jak pokazuje Elzenberg, musi rozbic sie o ,,bieg spraw tego §wiata”, pozostac
skazane na kleske i dialektyke powiazania dobra ze zlem. ,,Tragicznym jest: ze
to, co powinno by¢, nie jest i nie bedzie””. Powinni$my zarazem pozostawaé
$wiadomi, ze o ile byt w porzadku aksjologicznym implikuje powinno$¢ (warto$é
perfekcyjna), o tyle w porzadku ontycznym cigzy ku temu, co przeciwpowinne,
stad tez czlowiek blizszy jest ,,swini” anizeli bohaterowi i porzadek spraw ludzkich
preferuje ,$winie”, a mobilizuje swe sily przeciw bohaterom. O ile ,,racjonalizm
tychiczny” Elzenberga® wskazuje na tragicznos¢ istnienia, nieuchronng kleske
czlowieka kierujgcego si¢ rozumem i zmierzajacego do urzeczywistniania wartosci
w $wiecie rzagdzonym przez koniecznos¢, przypadek, interesy i pragnienia, o tyle
cnota bohaterstwa Brutusa polega na wiernosci warto$ciom, podporzadkowaniu si¢
wynikajacemu z nich imperatywowi:

Prawdziwa ,wygrana w przegranej” jest inna, tkwi w tym, ze si¢ bylo ,w porzadku’, w zgodzie
z prawem czy to powszechnym, czy to z prawem wlasnego zycia, ze si¢ zachowalo §wiadomo$¢é
wlasnego nieskazenia, czystoéci, ze sie postapito z umilowania nieporéwnywalnych, a przynaj-

mniej najwyzszych znanych nam warto$ci®.

Czy walecznos¢ bohatera objawia sie wylacznie w sferze polityczno-militarnej
i musi pociggac za sobg utrate zycia? Stefan Wyszynski, odnoszac sie do afektywnej
estetyzacji patriotyzmu insurekcyjnego, nauczat:

Tak czesto slyszy sie zdanie: ,,Pigkna i zaszczytng rzeczg jest umrzec za Ojczyzng”. Jednakze
trudniej jest niekiedy zy¢ dla Ojczyzny. Mozna w odruchu bohaterskim odda¢ swoje zycie na

7 Elzenberg, ,Iragizm’, 250.
3% Tomasz Sommer, Wolniewicz. Zdanie wlasne (Warszawa: 3S Media, 2010), 88-92.
¥ Elzenberg, Kfopot z istnieniem, 382.
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polu walki, ale to trwa krotko. Wiekszym nieraz bohaterstwem jest zy¢, trwaé, wytrzymac cate
lata... Wytrwa¢ dla Ojczyzny, nabra¢ zaufania do niej, mie¢ gotowo$¢ oddania jej wszystkiego

7 siebie. .. %

Wyszynski, kierujacy sie w swym mysleniu oraz dzialaniu realizmem i rozumem
politycznym, przy jednoczesnym szacunku dla tradycji powstanczej, na pierwszy
plan wysuwal jednak (maryjny) heroizm postuszenstwa, powsciagliwosci i poko-
ry w stuzbie ojczyznie, ,,uniepotrzebniania” meczenstwa*!, wyrzeczenia sie siebie
jako (nad)bohaterstwa, ktére bierze si¢ z panowania nad wola wyrdznienia sie¢
poprzez stanie si¢ bohaterem*. Istnieje zatem nie tylko ofiarno$¢ incydentalne;j
walecznosci wojennej, lecz takze ofiarno$¢ mitosci, pracy, codziennej troski,
prawosci, odpowiedzialnosci. Niewidoczne bohaterstwo po$wigcenia nie nadaje
ludzkiej egzystencji ekstremalnego i tymczasowego patosu, jako ze nie jest w nim
bezposrednio widoczne — cho¢ realnie ma miejsce — zanegowanie instynktu sa-
mozachowawczego. Jednakze w tych praktykach ksztaltuje si¢ postawa wiernosci,
wytrwalosci®?, poswigcenia dla innych, w nich tez hartuje sie, jak zauwaza Elzenberg,
cnota bohaterstwa: ,,postepki, cho¢ jeszcze dalekie od bohaterstwa, przeciez jakos
nakierowuja, zobowigzuja na przysztos¢. Bohaterowie, przypuszczam, rekrutuja
sie $réd ludzi, ktérzy juz raz co$ podobnego zrobili”*. Ich rodowdd nie ogranicza
sie wylacznie do narodowego cmentarza wojennego, pamieci realnych i mitycz-
nych bohateréw, lecz posiadaja oni lini¢ genealogiczna, na ktdra skladaja sie ci, od
ktérych w zwyczajowych praktykach spotecznych ucza si¢ ofiarnosci. Pomiedzy
znanymi z imienia i czczonymi bohaterami, do ktérych po krytycznej procedurze
przyswojenia niewatpliwie nalezy i sam Brutus, a bohaterami, ktorzy jeszcze nie
nadeszli, znajduje si¢ zatem szereg mistrzow i mistrzyn codziennego poswiecenia.

Streszczenie: Artykul stanowi kontynuacj¢ analizy podstawowych aspektow tragicznej
pedagogiki Henryka Elzenberga. Konfrontacja z tragicznoscig istnienia, a zatem zaglada tego,
co pigkne i dobre, stuzy w koncepcji Elzenberga ksztaltowaniu charakteru moralnego poprzez
wyrzekanie si¢ warto$ci nizszych, az po ofiare, po$wiecenie sie dla wartosci najwyzszych.
Poprzez cierpienie aktywizuje si¢ zatem potencjal moralny, tworczy i kulturowy jednostki oraz
wspolnoty. Ograniczenia moralne Brutusa, poczynajac od stoickiego ideatu niewzruszono$ci
wobec cierpienia, poprzez $lepote w umilowaniu (nie)przyjaciela i republiki az po intelektualizm
i naiwng wiare w przewage cnoty nad pragmatyczna logika walki o wladze, odzwierciedlaja
napiecie pomiedzy powinnoscig a istnieniem, imperatywem moralnym a skutecznoscig. Homo

0 Stefan Wyszynski, ,Sumienie prawe u podstaw odnowy zycia narodowego. Homilia wygtoszona
6 stycznia 1981 r. w archikatedrze warszawskiej”. W: Stefan Wyszynski, Nauczanie spoteczne 1946-1981 (War-
szawa: Optimus, 1990), 990.

1 Cyprian Kamil Norwid, ,,Promethidion” W: tegoz, Pisma wybrane. Poematy, t. 2 (Warszawa: Pan-
stwowy Instytut Wydawniczy, 1983), 317.

2 Stefan Wyszynski, Gody w Kanie (Paris: Société Intern. d’Editions, 1962), 164-166.

# Elzenberg, Klopot z istnieniem, 210-211.

4 Tamze, 190.
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ethicus istotowo rézni si¢ od homo politicus i w politycznej rywalizacji jest skazany na porazke,
a zarazem jego bohaterstwo lezy u podstawy pamieci i tozsamosci zbiorowej. Kultura opiera sie
na czci dla przegranych i tych, ktorzy oddali swe zycie dla ,,sprawy’, gdyz w nich manifestuje
si¢ skrajne poswiecenie dla wartos$ci. Autor w odwolaniu do polskiej mysli chrzescijanskiej
(S. Wyszynski) wskazuje na mozliwos¢ rozszerzenia Elzenbergowskiej koncepcji bohatera, in-
spirowanej watkami grecko-rzymskimi oraz polska tradycja powstancza, o rozumnos¢ praktyczna,
wyrastajaca z osadzenia w realnej linii genealogicznej, zdolnos$¢ do krytycznego przyswajania
tradycji, afirmacje wlasnych niedoskonatosci i niedoskonatosci $wiata, po walecznos¢ i ofiarnosé
w codziennych praktykach. Swietoé¢ bohaterstwa przekracza wymiar autocentrycznej ,,troski
o dusz¢” i heroicznego patriotyzmu, stajac si¢ poswieceniem dla innych w stuzbie innym.

Stowa kluczowe:sztuka cierpienia, Brutus, cnota, ojcostwo duchowe, bohaterstwo, ofiara
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