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Streszczenie

Wychodzac od metaforycznego (figuralnego) ujecia problemu zla,
w oparciu o wybrane przemy§$lenia Leszka Kotakowskiego, rozwa-
zania skladajgce sie na artykul zmierzajg do namystu nad ,,zlem
w polityce” w sensie niedomagan i naduzy¢ wolnoSci: pokus wladzy
autokratycznej i totalitarnej. Dotycza antropologicznego i politycz-
nego przekraczania granic wolnosci kosztem (az do zniesienia) wol-
noSci innych.
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Summary

Proceeding from a metaphorical (figurative) account of the problem
of evil, and based on Leszek Kotakowski’s selected thoughts, this
paper’s considerations aim to deliberate on “evil in politics” in the
spirit of the shortcomings and excesses of freedom: namely, the lure
of autocratic and totalitarian power. At issue is how the bounds of
freedom are anthropologically and politically transgressed at the
expense (to the point of abolishing) the freedom of others.
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Piszac o nim, trudno uniknaé¢ sytuacji prowokacyjnych, a przy-
najmniej klopotliwych. Bo tez go§¢ to nieoczekiwany, nawie-
dzajacy naszg kulture i nad podziw natretny. Przenikajacy do
kazdej sfery zycia ludzkiego. Diabet, bo o nim mowa, to postac
skrywajaca i ujawniajgca sie w tych samych pytaniach, nie-
kiedy nawet obiecujaca odpowiedzi. Ale czy mozna im zaufac?
Nie zwazajac ani na niezreczno$¢, ani na problematyczno§c,
poniekad wystawiajgc sie na ryzyko przemieszania porzadkow,
zapytajmy: czy mozna uznac polityke za sfere wspotzycia z dia-
btem? Sprobujmy zastanowic sie nad tym fenomenem i jego gra-
nicami. By¢ moze jednak nie tylko o prowokacje w pytaniach
takich chodzi? W tej nieco dziwnej, jak dla filozofa, materii za-
stanawiajace sg spostrzezenia i uwagi Leszka Kotakowskiego!'.

Podkreslmy, ze figura diabta, do jakiej bedziemy sie poni-
zej odwolywacé, nie sprowadza sie do jej sensu mitologiczno-
-teologicznego. W tym miegjscu nie interesuje nas bowiem jej
geneza i funkgja religijna, lecz uwage kierujemy raczej na
antropologiczno-polityczne znaczenie zla w szeroko rozumianej
kulturze ludzkiej, a zwlaszcza na ten jej wymiar, w jakim zlo
naprzemiennie sie skrywa i przejawia, wypacza sens i §wiad-
czy o jakim§ braku w istnieniu; co zwykle przypomina o tej
klopotliwej i wszedobylskiej figurze Zla, za jaka uchodzi dia-
bel. Postaé zagadkowa i paradoksalna, przyznajmy. Zaznacza-
jaca swoja obecno$é nawet w geScie negacji wlasnego istnie-
nia. W szeroko za$ pojetej kulturze funkcjonujaca na sposéb
wieloznaczny. W tym witasnie charakterze uzywamy imienia
pospolitego, myslac przy tym na poly tylko metaforycznie. Nie
bez przyczyny Kotakowski, méwigc o zlu, niejednokrotnie

! Blisko$é porzadku teologicznego i filozoficznego bierze sie przede
wszystkim ze wspdlnej troski: wszakze obie dziedziny formuluja pytania
fundamentalne, skierowane ku ich mitycznej podstawie, i to do niej — ow-
szem, po swojemu — sie odnosza. Sytuacja zdaje sie bardziej zrozumiala
(zastrzezmy: nie dla wszystkich), gdy potraktowaé ewolucje pogladéw Ko-
lakowskiego jako wyraz zmagan myS§liciela religijnego, por. H. Czyzewski,
Kotakowski i poszukiwanie pewnosci, Wydawnictwo Znak, Krakow 2022, s. 8.
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w swych rozwazaniach przywoluje figure diabla, przyznajac
tym samym, jak mozna sadzi¢, ze jej symbolicznos¢ nalezy pod-
trzymac; ze, innymi slowy, zto wymyka sie zbyt jednoznacznym
okresleniom. Ujmujac zatem figure diabla symbolicznie, chce-
my podkre§li¢, ze jest to ,,symbolizm realistyczny” (wszak idzie
o symbol religijny), oparty na znaku uczestniczacym, przedsta-
wiajacym i bezposérednio odnoszacym sie do zla, jako realnego
skladnika §wiata ludzkiego. Zaznaczmy rownocze$nie, ze nie
do konca jasny pozostaje status owej, jakze no$nej tresciowo,
figury w rozwazaniach Kolakowskiego. Najprawdopodobniej
filozof my$li o diable uobecnionym w kulturze (zwlaszcza — za-
chodniej), czyli ,,prawdziwie, rzeczywiScie i niezbywalnie obec-
nym w naszej historii”, co stanowi wyraz ,wiary w obrebie
kultury”?. Z tego samego zrédia pochodzilby réwniez pozytek
mitologemu diabta dla myslenia filozoficznego. Ale i znaczne,
dodajmy, niebezpieczenstwo naduzyé¢, czego nie sposéb ukry¢;
ani przeoczy¢, ani przemilcze¢. Sposrdod wielu figur diabelskich,
obecnych przede wszystkim w religii, stanowigcej wrecz ma-
tecznik wyobrazen na ten temat, i szerzej — przedstawien de-
monologicznych w kulturze, my§liciel wskazywal rowniez na
uobecniajgcego sie w historii diabta politycznego®.
Niewatpliwie dualizm dobra i zla stanowi jedna z najbardziej
kontrastowych opozycji pojeciowych naszego doS§wiadczenia.

2 L. Kolakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny,
[w:] tenze, Chrzescijanstwo, wstep, wybor i oprac. H. Czyzewski, Wydaw-
nictwo Znak, Krakéw 2019, s. 765-766. Stowa te Kolakowski odnosi do
postaci Jezusa, niemniej sadzimy, ze jest tez uprawnione — toutes propor-
tions gardées — przypuszczenie, iz podobnie podchodzil do postaci diabla
(jakkolwiek ten ostatni nie jest postacia historyczna).

3 Wyobrazeniom tym Kotakowski pos§wiecil osobny tekst, powstaty
w 1977 1., krotko zatytutowany: Diabel. Pierwotnie przeznaczony jako
hasto do encyklopedii wloskiego wydawnictwa Einaudi, a nastepnie za-
mieszczony w zbiorze Czy diabel moze byc zbawiony i 27 innych kazan,
Aneks, Londyn 1984, s. 174-193. Tekst traktuje szeroko o przejawianiu
sie postaci diabta w dziejach réznych kultur i religii. Natomiast diabet
w sensie politycznym, ,diabel w historii”, moze by¢ uznany za figure uzu-
pelniajaca zaprezentowane w tym tekScie rozwazania demonologiczne.
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Te nadajgca strukturalny i wyrazowy ksztalt kulturze ludz-
kiej dwdjce aksjologiczng mozna bodaj przyrownaé do kontra-
stu Swiatla i ciemnos$ci w §wiecie widzialnym. To stad wynika
przydawane mu znaczenie w zyciu ludzkim, a takze surowa
sugestywno$é jego obrazu. Owszem, dualizm ten przenika
wszystkie dziedziny kultury. Dochodzi do glosu rowniez w tej
niejednoznacznej sferze dziatan ludzkich, jaka jest praktyka
polityczna. Dlatego tez usprawiedliwione wydaje sie pytanie:
na ile zto w polityce da sie sprowadzi¢ do zfej polityki? Inaczej
mowigc, przy zalozeniu obecnoSci zla w polityce, co po prostu
wynika z do$wiadczen zycia powszedniego, mozna ponadto —
starajac sie specyfikowac ten problem — zapytywac: ile zta w po-
lityce bierze sie ze zlej polityki? Czy zlo w polityce moze by¢ tym
samym ujmowane jako zlo polityki? Takiej wiec praktyki poli-
tycznej, ktora §wiadomie wykorzystywalaby zto dla wlasnych
i sobie tylko znanych celow? Méwige o polityce, Kotakowski
odwoluje sie do stanowiska kantowskiego,

ktore zaklada, ze wszyscy ludzie, kazdy z oddzielna, skoro
sg wolni i majg udzial w transcendentalnym kroélestwie ra-
cjonalno$ci, majg te same prawa i zwigzani sg tymi samymi
obowigzkami. Stad przechodzimy wprost do kantowskiej idei
osoby ludzkiej, ktora jest warto$cig niewymienng, w sobie
ugruntowang i najwyzsza*.

Co jednak jesli praktyka polityczna przeczy takiemu podej-
§ciu, uparcie nie uwzgledniajac granic i autonomii osoby ludz-
kiej? Juz wstepne proby odpowiedzi na tak zadane pytania
rodza podejrzenia, ze kazda polityka, ktora docelowo dazylaby
do bezwzglednego ustanowienia swojej wylacznej ,,prawdy”,
jako warto$ci wyodrebnionej spo$réd innych i zabsolutyzowa-
nej w wymiarze $wiata ludzkiego, po§wiecajaca na jej rzecz

4 L. Kolakowski, Irracjonalnosé w polityce, [w:] tenze, Moje stuszne
poglady na wszystko, Wydawnictwo Znak, Krakow 1999, s. 285. Stowa te
pochodza z wyktadu wygtoszonego w Oksfordzie w 1984 r.
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zaréwno wolno§¢ indywidualna, jak i spotecznag, w istocie nisz-
czy sama siebie, przestaje by¢ polityka, ktéra stuzylaby dobru
spotecznemu, stajac sie docelowo praktyka totalitarna. Dlate-
go tez wydaje sie zasadne skupienie wiekszej uwagi na tych
watkach demonologicznych w pismach Kotakowskiego, ktore
bezposrednio dochodza do gltosu w konteks$cie teorii i praktyki
totalitarnej. Czy przy szukaniu odpowiedzi na tak postawione
pytania ,pokusa diabelska” moze stanowi¢ interesujgca wska-
z6wke?

1. Pokusa diabelska i ,przerazajgcy paradoks”

Porzadek pojeciowy nader rzadko — je§li w ogdle przyjmowac
taka mozliwo$é — daje sie w sposob nienaruszony przeniesé
w dziedzine do$wiadczenia historycznego. Nie ukrywa tego
problemu takze polski my§liciel. Ot6z towarzyszacy nam od
zawsze ,diabel w historii” stawia Swiadomoéé ludzka przed
»przerazajacym paradoksem”. Odnoszac sie do swoich lekkich
w formie, acz ciezkich w tresci Rozmow z diabtem, Kotakowski
przyznaje:

Chcialem przede wszystkim podkresli¢ znaczenie przeraza-
jacego paradoksu, ktory sprawia, ze zlo moze by¢ zrodiem
dobra, a dobro — zta. Wzajemne spieranie sie zla i dobra jest
klopotliwym elementem ludzkiego do§wiadczenia. Problemy
te jednak mozna rozwazaé¢ w kategoriach szerszych niz te,
ktorych domenag jest polityka®.

Intuicje swojg potwierdza wiele lat pozniej:
Nie, nie zmienil sie diabel przez minione trzydziesci lat,

a i mySmy sie nie zmienili. Nadal praca diabla na tym polega
glownie, by nasze dobre strony nienawiscig zatrué, do zlego

5 L. Kotakowski, Diabet w historii, [w:] Stalin i stalinizm. Rozmowy
George’a Urbana, Polonia Book Fund, Londyn 1987, s. 215.
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uzy¢, na pozytek piekta obroci¢; i nadal poddajemy sie tatwo
i z matym oporem, albo z zadnym oporem, jego kuszeniu®.

Nalezy jednak zachowaé czujno§c: przeciez tezy Wielkiego
kazania ksiedza Bernarda - tekstu literackiego, naznaczonego
ironicznym dystansem, ale tym samym stanowigcego suge-
stywna transpozycje probleméw filozoficznych — sg rownoczes-
nie ,,wielka” pokusg diabelskg’. Czyz juz sama dwuznaczno§¢
dobra i zla nie jest tutaj poddawana presji wieloznacznosci?
A moze raczej pokusie rozmycia §wiadomosci zta i przenicowa-
nia dobra? Jest czym$ zastanawiajacym, ze diabel pojawia sie
w przestrzeni pomiedzy dobrem a zlem; mozna wrecz rzec, ze
jest specjalistg od mieszania dobra ze ztem. OczywiScie, czlo-
wiek jest zdolny do czynienia zla, a przyzna¢é tez trzeba, ze
pod tym wzgledem wykazuje szczegdlne predyspozycje. Dowo-
déw na podoredziu — od matostkowych zto§liwos§ci po zbrodnie
masowe — mamy az nadto. Ilo§¢ ich jest wrecz przyttaczaja-
ca. Zazwyczaj czlowiek bywa tez §wiadom tej prawdy o sobie —
przestania méwiacego o podstawowej stabosci swojej natury,
w jezyku chrzescijanskim okreslanej mianem grzechu pierwo-
rodnego. W gltéwnej mierze to wlasnie chrzescijanska nauka
o pierwotnym upadku czlowieka, przyjmujgca charakter an-

6 L. Kolakowski, W piekle bez zmian (Informacja wtasna), [w:] tenze,
Czy Pan Bog jest szczesliwy i inne pytania, wybor i uklad Z. Mentzel, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2009, s. 126.

" L. Kolakowski, Wielkie kazanie ksiedza Bernarda [w:] tenze, Bajki
rozne. Opowiesci biblijne. Rozmowy z diabtem, Wydawnictwo Iskry, War-
szawa 1990, s. 179: ,Pomysl, pomysl, bracie mgj i siostro, ile to chytro-
Sci diabelskiej sie kryje — nie méwie w nieczystosci, ale czystosci twojej,
w dobroci twojej, w mitoSci i poczciwosci, pomyS§l, jak to piekielnik zu-
chwaly na zgube twojg wieczng czyhajac najsubtelniejsze sidla zastawia
i wszedzie sie wciska, wszedzie wélizguje, w najpoczciwsze twoje mysli
i stowa, i uczynki jad zabdjczy saczy, saczy, pomysl, jak to delikatnie, aby
tym tacniej, cie uwie$é, nie do zlego cie pcha, ale do dobrego, a to dobro
cale takag swojg ztoScig przyprawi [...]”. Wielkie kazanie ksiedza Bernar-
da ukazalo sie drukiem w 1961 r., a nastepnie weszlo w sktad Rozmaow
z diablem (1965).
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tropogenezy religijnej, za ktérej przyczyng stato sie mozliwe
poznawanie dobra i zla, sktania do uznania zaréwno zta w nas,
jak i w §wiecie za do§wiadczenie fundacyjne, albowiem: ,na-
prawde wiemy, czym jest dobro, wiedzac, czym jest zlo, zto za$
poznajemy przez to, ze je czynimy”8. Niemniej jednak pamietac
o tej prawdzie nie chcemy, natomiast samo przestanie o upadku
najczesciej zastepujemy progresywnymi i monistycznymi na-
dziejami. W my§l racjonalistycznej zasady: jesli nie obecnie, to
w przyszloéci, wszystko i tak znajdzie wlaSciwe wyjasSnienie.
Nic wiec dziwnego, ze w swoim praktycznym podej$ciu diabel
jest sklonny, i czyni to chetnie, odwolywac sie do dobra w czlo-
wieku. Dlatego tez szuka on oparcia w ludzkiej mitosci do do-
bra, dotacza sie do naszych pragnien i dazen:

Nie ma rzeczy tak szlachetnej ani oredzia tak petnego dobro-
ci, zeby za diabelskim podszeptem nie dalo sie go przerobié
na narzedzie zbrodni. Robota diabta nieodmiennie na tym
polega, ze nasze dobre strony zatruwa on nienawiscig i wyko-
rzystuje w interesie piekla, a my ciggle na nowo jego pokusom
ulegamy?®.

Co mozemy przeciwstawi¢ tak podstepnej, wywrotowej dzia-
talnosci? Jak sie przed nig broni¢? Pewnym wspomozeniem
w tej nieréwnej walce moze okazac sie nasza zdolno$é do wat-
pienia, wrodzona nam nieufno$é. O pozytku, jaki czerpiemy
z watpienia, przekonujg nas zaréwno rozczarowania osobiste,
jak i gorzkie owoce do§wiadczen historycznych. To wlasnie za
ich przyczynag mozemy naby¢ ograniczonej, ale przezornej wie-
dzy o naturze Swiata, a nade wszystko — o nieprzewidywalnych
i niepozadanych skutkach naszych aspiracji i dziatan:

8 L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu 1 in-
nych zmartwieniach tak zwanej filozofii religii, przel. T. Baszniak, M. Pa-
nufnik, Wydawnictwo Znak, Krakow 1988, s. 216.

9 L. Kotakowski, Ta diabelska wolnosé. Rozmyslania o ztu, [w:] tenze,
Niepewnosc epoki demokracji, wybor i stowo wstepne Z. Mentzel, Wydaw-
nictwo Znak, Krakéw 2014, s. 156.
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Wiemy az nadto dobrze, ze nie ma takiego osiggniecia umystu,
takiego dzieta ludzkiego geniuszu, ktore nie datoby sie obrécic
przeciwko czlowiekowi i nie moglo by¢ uzyte w jaki§ sposob
jako narzedzie diabta. Wynalazczo§¢ nasza nigdy nie bedzie
tak wielka, bySmy mogli przechytrzy¢ diabla i przeszkodzié
mu w zwracaniu przeciwko nam najszlachetniejszych wyni-
kéw naszej tworczosci'®.

Watpienie powinno zatem uczy¢ pokory i tym samym rato-
wa¢é przed dewastujacymi nasze zycie opacznymi intencjami
oraz szkodliwymi posunieciami w §wiecie. Chodzi wiec o po-
stawe, ktora nie tylko uczy krytycznego podejscia do swiata,
lecz rownoczeé$nie jest w stanie pow$ciggaé¢ nadmierne ambicje
i zapedy do zmieniania go wylgcznie w oparciu o nasza wole
i projektowania go wedle naszych wtasnych miar. A zatem
i o takie watpienie, ktore krytycznie i ograniczajgco odnosi
sie do samego siebie. Latwo przy tym zauwazyc¢, ze motywy
te najpelniej wybrzmiewaly w rozwazaniach Kolakowskiego
krazacych wokol zagadnien kultury. W szerokim sensie termin

,kultura” obejmuje wszelkie dziedziny ludzkiego do§wiadcze-
nia i dzialania, w tym réowniez religie i polityke. To wiasnie
na pograniczu tych dwoch sfer kultury zazwyczaj dochodzi do
natezenia fundamentalnego problemu aksjologii. Istnieje cho-
ciazby spora pokusa ,,madroSci politycznej”, ktora dla realizacji
dobra politycznego i osiggniecia wyzszego stopnia porzgdku
spolecznego zaleca wykorzystanie religii. Pisany przez nig sce-

nariusz przewiduje waznag role i obustronnie korzystny angaz
dla diabta:

Racja dla tego oszukanczego wykorzystania religii do celow
politycznych polega po prostu na tym, ze wiekszo$¢ ludzi jest
albo glupia, albo niecna, albo i taka i taka, i ze bez grozy
piekta nie mozna by poskromic¢ ich §lepych namietnosci stale
zagrazajacych porzadkowi spotecznemu. Je§li Bog uchodzit za

10 L. Kolakowski, Czy diabet moze byc zbawiony?, [w:] tenze, Czy dia-
bet moze byc zbawiony..., s. 156.
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najwyzszego sedziego, diabel jako wykonawca Jego werdyk-
tow zdawal sie pobudza¢ ludzka wyobraznie w duzo wiekszym
stopniu. Polityczni teoretycy o tym nastawieniu wychodzili
z zalozenia, ze je§li nie ma diabla, nalezaloby go wymyS§li¢!'.

Na szcze$cie istnigje tez inna, jakkolwiek nie pozbawiona
pewnych trudnosci, strona tej opowiesci: ,,Diabel probuje — cze-
sto z powodzeniem — przeistoczy¢ dobro w zlo, lecz Bog nie
préznuje i wie, jak przechytrzy¢ nieprzyjaciela i przekué zlo,
spustoszenie i destrukcje w narzedzie swych wlasnych zamie-
rzen”?, Czy jest to uwaga wylacznie ku pokrzepieniu serc?
Na to odpowiedzie¢ najprawdopodobniej moze tylko wiara
w opatrzno$ciowy porzadek $wiata. Odwolanie sie wszakze
do racjonalnego, naukowego sposobu uzasadnienia tego faktu
skutkowaloby usprawiedliwieniem zla jako $rodka prowadza-
cego do jakiego§ domniemanego wiekszego dobra.

2. Trzy skazy

Gdy spojrzeé na sposoby przejawiania sie zta w przestrzeni po-
staw i dziatan politycznych, to — podazajac w §lad rozwazan
Kotakowskiego — mozna wyréznié¢ co najmniej trzy jego przeja-
wy. Jednoczesnie charakter krytyki, jakim sg one poddawane,
wskazuje najwyrazniej, ze mamy w tym wypadku do czynie-
nia z diabtem politycznym. Tak wiec mozna méwic — probujac
je nazwact — o ,skazie idolatrycznej”, ,klamstwie politycznym”
i ,,problemie umocowania dobra w oparciu o przemoc”.

Na czym polega idolatryczna skaza polityki? Glowna poku-
sa diabla sprowadza sie do tego, aby$émy traktowali wzgled-
ne dobra jako zaslugujace na boska cze$é!s. Je§li dominium

11 L. Kotakowski, Polityka i diabel, [w:] tenze, Moje stuszne poglgdy...,
s. 229.

12 L. Kolakowski, Polityka i diabet, s. 229.

13 1,. Kotakowski, Polityka i diabet, s. 223.
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diabelskie stanowi $wiat caly', to rowniez polityka jako cze$é
kultury, niepomiernie podatna na pokusy, podlega jego wpty-
wom. Z tego punktu widzenia mozna zatem przyjaé teologiczno-
-polityczng, a wlasciwie méwige — demonologiczno-polityczng
interpretacje dziejow kultury. Problem idolatrii politycznej
taczyl sie pierwotnie z ruchem autonomizacji §wiata ludzkie-
go, ktory zostal zapoczatkowany w epoce oSwiecenia. W tek-
§cie Batwochwalstwo polityki (1986) Kolakowski wskazuje,
ze jednym z groznych nastepstw jednostronnie ujmowanego
dziedzictwa o$wiecenia we wspolczesnym Swiecie jest niczym
nieposkromiona sktonno$é do ,,fabrykowania bogéw ad hoc dla
uzytku w politycznej grze”!®. Powstanie tej mozliwo$ci wigze
sie z zanikiem wiary w wartosci absolutne, zachwianiem sta-
tusu osoby ludzkiej i erozjg §wiadomosci historycznej — stano-
wigcymi inne skladowe o§wiecenia. Jak zatem podkresla, obec-
nie wszystkie te przekonania domagaja sie gruntownej rewizji,
a ich treéci pozytywne - rehabilitacji. Stowa swe kieruje do
6wczesnych reprezentantéw ,wolnego Swiata”: liberatow, so-
cjalistow, konserwatystow. Tylko w taki bowiem sposéb mo-
zemy unikngé grozacego spoleczenstwom niebezpieczenstwa
popadniecia w nihilizm i przeciwstawi¢ sie ekspansywnej wia-
dzy nihilizmu totalitarnego. Nie jest to wiec wylacznie dorazna
kwestia, skrojona na potrzebe chwili.

W dziedzinie politycznej wyrazne cechy balwochwalcze, jak
zauwaza Kolakowski, mozna do§¢ tatwo dostrzec w sytuacjach
powstajacych wokot charyzmatycznych przywodcow politycz-
nych. A zwlaszcza w charakterze i natezeniu czci, jaka tacy
przywodcy odbierajg od ,,nowoczesnych poddanych”®. To wias-

4 Por. J 12, 31; 14, 30.

15 1. Kotakowski, Batwochwalstwo polityki, [w:] tenze, Moje stuszne
poglady..., s. 254.

6 Pozwolmy sobie na dopelnienie i odwrocenie pojecia ,,nowoczesny
ksigze” Antonia Gramsciego, u ktérego termin ten nie odnosi sie do jed-
nostki, lecz oznacza wole zbiorowa wcielong w partie polityczng (A. Gram-
sci, Pisma wybrane, przel. B. Sieroszewska, SW.-H. Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1961, t. 1, s. 491).
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nie akty czci ustanawiaja ich autorytet za cene oddania tego, co
boskie — cezarowi: ,,Hitlerowi lub Stalinowi oddaje sie cze$é nie
dlatego, ze maja racje; maja oni racje dlatego, ze sa czczeni”".
Tak wiec autorytet polityczny przywédcey charyzmatycznego,
ktéry rosci sobie prawo do wyjatkowosci historycznej i kultu
publicznego, opiera sie na budowaniu wlasnej pozycji w opar-
ciu o uprzednie akty czci. Wraz z ,,apoteozg” niewzruszona
stuszno§c¢ staje po jego wylacznej stronie. Trzeba tez przyznag,
ze politycznej idolatryzacji podlegaja nie tylko przywodcy, ale
tez twory zbiorowe — klasa, nardd, rasa, panstwo itd. Wszela-
ko caly wiek dwudziesty obfitowal w hipostazy ideologiczne
i nic nie wskazuje na to, aby kiedykolwiek ludzkosé¢ zdotata
raz na zawsze pozby¢ sie ich balastu. Tym sposobem, wbrew
posto§wieceniowym pozorom'®, idolatria moze w dalszym ciggu
odgrywac w zyciu politycznym nieposlednig role®.
Podkreslmy jednoczesnie, ze réwniez we wspblczesnych
i dalece zsekularyzowanych spoteczenstwach liberalnych daje
0 sobie zna¢ omawiany problem. Zazwyczaj jednak zarzut o ido-
latrie pelni w nich funkcje zastepcza i wzgledna, albowiem jest
traktowany zaledwie jako spoleczne, srodowiskowe, kulturalne,
intelektualne, etyczne... odium, jakie jest nakladane na po-
glady niezgodne z przyjmowana w spoleczenstwie hierarchia
warto§ci?’. Ma to najczeSciej miejsce wtedy, gdy jedna wartosé

7 L. Kotakowski, Dlaczego cielec? Batwochwalstwo w obliczu smierci
Boga, [w:] tenze, Czy Pan Bog jest szczesliwy.. ., s. 88.

18 Por. L. Augustyn, Diugi cienn wieku swiatel. Postoswiecenie w mysli
Leszka Kotakowskiego, [w:] Rozum, cztowiek, historia, red. J. Szczepanski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2018, s. 317-340.

19 Nie oznacza to odrzucenia charyzmatycznoS§ci w zyciu spolecznym.
Wprost przeciwnie: ,,I chociaz wiemy, ze charyzmatyczne uzdolnienia
moga by¢ czasem darem diabla i my sami musimy znaé réznice miedzy do-
brem a zlem, by nie poddac¢ sie jego uwodzicielskiej sile, charyzmatyczne
dary i charyzmatyczne osobowosci sg nie tylko prawomocnymi, ale wrecz
koniecznymi cze§ciami tej drogi, na ktérej zmagamy sie z naszym losem”,
L. Kotakowski, Charyzmatyczny przywodca, charyzmatyczny nauczyciel,
[w:] tenze, Czy Pan Bdg jest szczesliwy..., s. 188.

20 Por. L. Kotakowski, Dlaczego cielec?..., s. 92.
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przedklada sie nad inng, uznawana za wyzszg; dajmy na to,
jesli na rzecz przywodcy pos§wieca sie wolnos¢ indywidualng
badz spolecznag.

Przejdzmy z kolei do problematyki ktamstwa politycznego.
Warto zauwazyc¢, ze idolatria staje sie mozliwa za sprawa du-
chowej i intelektualnej pomylki fundamentalnej, wytwarzania
pozoréw. Wykazuje sie zlym ukierunkowaniem, niewlasciwym
ulokowaniem swojego przedmiotu czci i, koniec koncéow, moze
by¢ uznana za hipertroficzng odmiane ktamstwa. Je§li za$
w istocie tak by bylo, to zycie balwochwalcy politycznego sta-
toby sie przede wszystkim zyciem dla ktamstwa i tym samym
laczyloby sie z dzialaniem wymierzonym przeciwko innym
uczestnikom zycia spolecznego. Wiemy skadinad, ze klamstwo
najbujniej rozkwita w §rodowisku dyktatur politycznych. W to-
talitaryzmie ponadto nastepuje destrukcja i catkowite znie-
sienie spoleczenstwa obywatelskiego?'. Do natury klamstwa
przynalezy bowiem to, ze w pierwszej kolejnosci niszczy ono
tkanke taczng spoleczenstwa i je gruntownie dzieli, skutecz-
nie odosabnia jednostki. Z pelnym rozmyslem klamstwo tota-
litarne stawia zatem na podzial spoleczny i za jego przyczyna
dazy do stworzenia sytuacji, w ktorej kazdy staje przeciwko
kazdemu i nikt juz nikomu nie dowierza, a jednocze$nie wszy-
scy uczestnicy tej ,,wojny domowej”, bez koncesji na wyjatek,
zostaja poddani bezwzglednej wladzy, skupionej w rekach jed-
nego i jedynego przywodcy politycznego.

To witasnie takiemu poddanstwu stuzy wewnatrzspotecz-
ny, wszechobecny podzial. W jego wyniku kazdy z osobna zo-
staje podporzadkowany wladzy i zarazem pozostaje otoczony
wrogoscig podobnych sobie, czyli staje sie czescia ,,wspolnoty”
ludzi skazanych na siebie. Trzeba podkresli¢, ze tak zjedno-
czony mechanizm panstwowy, na ktory skladajg sie jednostki
oddzielone od siebie nawzajem, ostatecznie za$ istniejgce bez
wzajemnosci, byl rzeczywiScie charakterystyczny dla systemu

21 L. Kolakowski, Diabet w historii, s. 221.
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stalinowskiego??. Ujmujgc to szerzej, nalezaloby wiec przy-
jac, ze porzadek taki znamionuje ustrdj totalitarny tout court.
W spoleczenstwach tego typu postawa obywatelska zostala
sprowadzona do zasady jednoSci, natomiast samo zycie jedno-
stek — skazane na wrogie rozbicie. Nie powinno nikogo zatem
dziwi¢, ze w spoleczenstwach totalitarnych dominuje i z zasa-
dy musi dominowaé powszechne szpiegostwo. A tym samym
poszczegblne zycie ludzkie zostaje w nich wydane na pastwe
niezno$nego poczucia rozdarcia: ,,Jako obywatele mieli oni zy¢
w doskonalej jednosci celow, pragnien i mysli — wyrazanych
ustami wodza. Jako jednostki mieli nienawidzié sie nawzajem
i zy¢ w nieustannej wrogosci wzajemnej”?3, Jedno§¢ taka nie
moze by¢ niczym innym niz klamstwem, popadnieciem czlo-
wieka w sidla zorganizowanego pozoru. Jednakze wlasnie poli-
tyczna sila takiego pozoru bywa nader znaczna, a jego spolecz-
na zwodniczo$¢ — nad wyraz skuteczna. Tak wiec umiejetno§é
tworzenia pozoru mozna uznac za jedng ze sktadowych perwer-
syjnej, zlej sily polityczne;.

22 W rozmowie z G. Urbanem, przeprowadzonej w 1980 r., polski filo-
zof przyjmowal pie¢ cech dystynktywnych totalitaryzmu, jakie zapropo-
nowat byt Carl J. Friedrich (1. oficjalna ideologia; 2. jedna partia masowa,
z reguly kierowana przez pojedynczego przywdédce; 3. monopol wszystkich
Srodkéw walki zbrojnej; 4. monopol $rodkéw masowego przekazu; 5. kon-
trola policyjna stosujaca terror), za odpowiednie réwniez dla stalinizmu,
zarazem jednak dodawal, ze ten ostatni ,,pod wieloma waznymi wzgleda-
mi wykraczal poza nie” (zwlaszcza za§ w kwestii konfliktu miedzy dwie-
ma lojalno§ciami: wobec ideologii i wobec wodza), por. L. Kolakowski,
Diabet w historii, s. 225; C. J. Friedrich, Wyjgtkowy charakter spoleczen-
stwa totalitarnego, [w:] Totalitaryzm. Materialy z konferencji zorganizo-
wanej przez Amerykaniskqg Akademie Sztuk i Nauk w marcu 1953 roku,
red. C.J. Friedrich, przet. S. Szymanski, Instytut Solidarnosci i Mestwa
im. Witolda Pileckiego, Warszawa 2019, s. 87-88. Zestawione w 1953 r.
tezy Friedricha byly nastepnie przeformulowywane i uzupetniane (np.
przez uwzglednienie centralnie sterowanej gospodarki, por. C.J. Fried-
rich, Z.K. Brzezinski, Dyktatura totalitarna i autokracja, wyd. 11, przel.
H. Jankowska, Instytut Pileckiego, Warszawa 2021, s. 57-58).

2 L. Kotakowski, Marksistowskie korzenie stalinizmu, [w:] tenze, Czy
diabel moze byc zbawiony..., s. 250.
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Nietrudno zauwazy¢, ze zaklamywanie wartoSciowan mo-
ralnych, z jakim spotykamy sie w spoleczenstwach totalitar-
nych, dokonuje sie w wyniku nie tylko doraznych dziatan, ale
i towarzyszacych im trwalszych pragmatycznych przeformuto-
wan znaczen. Ot6z w spoleczenstwach totalitarnych okre§lenie
kogo$ lub czego$ ,,ztem” w czystej postaci, albo przynajmniej
»zlym” w jakims§ zakresie, je§li w ogole bylo w uzytku, nie odno-
sito sie wprost do jako§ci moralnej cztowieka, ale bylo kazdora-
zowo dialektycznie wyznaczane przez biezacy uklad polityczny
i bezposrednio zalezne od interesow wladzy, mniej lub bardziej
udatnie maskowanych ideologicznie. Z tego punktu widzenia
kwalifikacja etyczna pozostawala calkowicie zalezna od doraz-
nych potrzeb i strategicznych celow politycznych?:. Warto réwniez
doda¢, ze w zorganizowanym systemie ktamstwa, a takim jest
kazdy system totalitarny, nawet prawda — obecna w nim czagst-
kowo i podporzadkowana ,linii generalnej” — stuzy ktamstwu??.

Zagadnienie ktamstwa politycznego prowadzi prosta dro-
ga do problemu przemocy. W spoleczenstwach totalitarnych
,klamstwo” uznane za ,prawde” potrzebuje wszakze wsparcia
praktycznego. Rzadzacy stosuja przy tym caly wachlarz moz-
liwosci: poczawszy od przemocy symbolicznej, a skonczywszy
na brutalnej eliminacji fizycznej, masowych mordach i terrorze.
Zauwazmy przy tym, ze — paradoksalnie — doktryny sprowadza-
jace istote wolnosci do czynienia dobra mogag sie stac i stajg sie
czesto ,,pokarmem dla fanatyzmu i opresji”?%. Dlatego tez oSwie-
ceniowe w swej genezie teorie méwigce o dobrej, szlachetnej
naturze ludzkiej — wbhrew swoim najgtebszym intencjom — do-
skonale nadaja sie do ,,usprawiedliwienia ucisku i przemocy”?".

24 Por. L. Kolakowski, Leibniz i Hiob. Metafizyka ztla i doswiadczenie
zla, [w:] tenze, Czy Pan Bog jest szczesliwy..., s. 17-18.

% L. Kotakowski, Diabetl ktamie rowniez, kiedy mow:i prawde, [w:] ten-
ze, Czy Pan Bog jest szczesliwy. .., s. 289.

26 L. Kotakowski, Ta diabelska wolnosé, s. 151.

2T L. Kotakowski, Ludzie sq dobrzy, [w:] tenze, Czy Pan Bog jest szcze-
sliwy..., s. 246.



Zta polityka albo kiopot z diablem 91

Trzeba przyznaé, ze niepokojaco, ale bynajmniej nie zaskaku-
jaco, wybrzmiewa niczym dysonans takie zestawienie prawdy
idobra z ludzka sklonnoécig do przemocy. Nalezaloby zapewne
przystaé rowniez na to, ze w wymiarze politycznym prawda po-
winna przyjmowac ,,swobodng” forme dobra spolecznego. Sytu-
acja taka nie ma miejsca zwlaszcza tam, gdzie dobro bywa usta-
nawiane i utwierdzane bezwzgledna sitg. Tak rozumiane dobro
nie moze by¢ ani przyjete, ani usprawiedliwione. Wprost prze-
ciwnie: jest ono ,,dobrem” falszywym, przebranym zltem, ktére
za pomocg klamstwa i pozoru dazy do ustanowienia wlasnej,
nietolerancyjnej odmiany balwochwalstwa. Niebezpieczenstwo
to uwidacznia sie we wszelkich prébach podporzadkowania zy-
cia zasadzie jedno$ci, na ktorej strazy staje jedna i jedyna praw-
da. Ot6z mozna powiedzieé: ,Prawda jest jedna, przeto ten, to
zna prawde, jest uprawniony do tego, by wszelkimi §rodkami
stwarzaé i umacnia¢é jedno$é ludzkosci w prawdzie”. Niemniej
jednak: ,jest to zwodniczy i nadzwyczajnie niebezpieczny so-
fizmat. Jedno$¢ ludzkoSci w jakichkolwiek wyobrazalnych wa-
runkach daje sie pomys$leé tylko jako jednos¢ pod przymusem,
jednoé§c¢ despotyczna, a wiec jedno$é w nieprawdzie”?8.

Jak wiadomo, niektére prawdy bywaja zazdrosne i pragna
wylacznosci. Tak wiec w wypadku ideologii stalinowskiej na-
lezy przyjaé, ze jedno§é prawdy, rozumiana jako jedyne zrodio
i kryterium prawomy§lnosci, domagata sie swego politycznego
wecielenia, co z kolei wigzalo sie z koniecznoScig idolatrycznego
wyniesienia jej zasady ponad wielo§¢:

Dazeniem totalitarnego ustroju jest zniszczy¢ wszystkie for-
my zycia spolecznego, ktore nie sg narzucone przez panstwo
i doktadnie przez nie kontrolowane; sprowadzenie osobnikow
ludzkich do izolowanych wzajem narzedzi panstwa. Zasadg
ustroju jest, iz obywatel jest wlasno$cig panstwa i ze wobec
tego nie wolno mu mie¢ innych lojalnosci, w szczegdlnosci

2 L. Kolakowski, Diabet ktamie rowniez, kiedy mowi prawde, s. 290-291.



92 Leszek Augustyn

réwniez ideologicznych, choéby to byla lojalno$é wzgledem
ideologii tegoz panstwa?.

Nie wystarcza zatem jedno$c¢ i lojalno§¢ ideologiczna wzgle-
dem panstwa stalinowskiego, bo to wcigz umozliwia bunt wo-
bec przywoédcy. Opis sytuacji, z jakg mieliSmy do czynienia
pod koniec lat 30. XX wieku w Zwiazku Radzieckim, wyraznie
wskazuje na to, ze: ,cale spoleczenstwo wydawalo sie istnie¢
wylacznie po to, aby wypelniaé rozkazy panstwa uosobionego
w Stalinie”3°, A zatem nie panstwo, lecz przywdédca panstwa
proletariackiego wciela w siebie calg najwyzsza prawde, bez-
wzglednie obowigzujacg wszystkich ,,obywateli” ujednolicone-
go panstwa. Tym wiec sposobem zwienczeniem panstwa tota-
litarnego jawi sie jeden i jedyny przywodca.

Na drodze do ustroju totalitarnego — przekonuje Kotakow-
ski — ludzkoéci towarzysza zatem ,,dwa diably”, a moze raczej
diabelskie naduzycia teorii, a mianowicie sktonno$¢ historii
do odwracania ludzkich intencji i dazen (motyw heglowski)
oraz przekonanie, ze ostatecznie w historii dojdzie do zniesie-
nia wszelkich sprzecznosci, wyrugowania caltego zla (motyw
marksowski)?®. Dzisiaj ludzkie koszty tych pomylek sg juz po-
wszechnie znane.

Jak sie wobec tego okazuje, polityczne odmiany balwochwal-
stwa, klamstwa i przemocy znajdujg swoje poczesne i niezby-
walne miejsca w systemie stalinowskim, w swym ksztalcie
z lat 30. XX wieku uznanym za niemal doskonale wcielenie
systemu totalitarnego. Niewatpliwie mamy w tym wypadku
do czynienia ze znaczgcym apogeum — dewastujgcego historie
ludzkosci - zjawiska politycznego.

2 L. Kolakowski, Gtowne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — roz-
ktad, Aneks, Londyn 1988, s. 857.

30 L. Kotakowski, Gidwne nurty marksizmu, s. 862.

31 L. Kolakowski, Diabet w historii, s. 216.
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3. Demonologia polityczna

Gdzie zatem szukaé Srodkéw zaradczych? W obliczu surowych
lekcji, jakie pobraliSmy na temat dwudziestowiecznych totali-
taryzmow, okazuje sie, ze wrodzona nam nieufnos$é i zdolno§é
do watpienia dalece nie wystarcza, i ze jedynym skutecznym
remedium na utopijne plany ostatecznego pogodzenia sprzecz-
nosSci w §wiecie pozostaje — demaskujaca utopijno$é w mysleniu
o czlowieku — chrze$cijanska intuicja grzechu pierworodnego,
sklonno§é do ulegania podszeptom zla. Moze to jednoczes$nie
Swiadczy¢ o istnieniu ,,szczelin” w §wiecie, za sprawa ktérych
przenika don diabel. Wynika za$ z tego przeslanie, ze zlo nie
jest czyms§ przypadkowym, ze w $wiecie ludzkim jest miejsce
i dla diabta. A jesli tak, to trzeba tez zgodzié sie ze stwierdze-
niem, ze ,,teodycea w wersji minimum”, jako uznanie obecnosci
zta w éwiecie faktycznym, nie powadzi do negacji mozliwosci
jego istnienia per se i nie grozi popadnieciem w wewnetrzng
sprzeczno§é®?. Przyznanie jakiej§ formy bytowania diabta
w §wiecie pozwala wiec lepiej uSwiadomic sobie jego niedosko-
nalo§é, a takze nieuleczalng stabo§é natury ludzkiej, jej ob-
cigzenie grzechem pierworodnym i wynikajaca z owej skazy
podatno$é na zlo — co, swoja droga, jawi sie prawda fundamen-
talng i warunkiem koniecznym trwania kultury ludzkiej®.

7 tej perspektywy diabetl w polityce mial i nadal ma sporo
do powiedzenia. Czyzby zatem na polityke nalezalo spogladaé
réwniez przez pryzmat demonologii? Niewykluczone. A przy-
najmniej w taki sposéb, w oparciu o niektore wywody Kotla-
kowskiego, daloby sie postrzegac te do§¢ kontrowersyjng kwe-
stie. Ot6z europejskie dzieje rozumienia wspolnoty politycznej
bezpoérednio wigza sie z historig chrzescijanstwa. To sprawa
raczej oczywista, ale wcigz nie zamknieta i domagajaca sie

32 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., s. 31.
33 L. Kotakowski, Czy diabet moze byc¢ zbawiony?, s. 150.



94 Leszek Augustyn

osobnych rozwinieé. Z tego punktu widzenia mozna by sie —
nomen omen — pokusi¢ o demonologiczno-polityczng interpre-
tacje dziejow kultury. Wydaje sie bowiem, ze w opublikowanym
wykladzie Polityka i diabet (1987) Kotakowski, snujac pewng
historiozoficzna opowie§¢, przedklada czytelnikowi swoisty za-
rys demonologii politycznej*t. Filozof pisze o czterech zasadni-
czych — bezpoSrednio odnoszacych sie do podstaw rozumienia
tego, czym w istocie swej jest religia chrze§cijanska — fazach
kuszenia chrzescijanstwa przez diabta. Ukladajg sie one w pe-
wien porzadek: przesladowania religijne, ambicje teokratyczne,
autonomizacja poszczegolnych sfer kultury, i wreszcie — kon-
cept oraz narodziny panstwa ideologicznego. O ile wczesne
przes$ladowania chrze$cijan zdawaly sie potwierdzaé eschatolo-
giczne przestanie o kroélestwie, ktore nie jest z tego Swiata (do-
powiedzmy, ze [s]emen est sanguis Christianorum — taka byla
Tertulianowska odpowiedZ na przywolang pierwszg pokuse??),
o tyle juz pod wzgledem swoich destrukcyjnych skutkow — za-
réwno dla religii, jak dla polityki — narastajace w czasie wyzwa-
nia teokratyczne wydajg sie o wiele powazniejsze, a wlaSciwie —
zasadnicze, przesadzajace o kierunku rozwoju historycznego.
Pokusa teokratyczna jako utopia pseudo-chrzescijanska doma-
ga sie wszakze zniesienia wolno§ci ludzkiej. Nic wiec dziwnego,
ze taki wymoég musiat wzbudzac opér i nierzadko prowadzil do
protestu ze strony ograniczanej i negowanej wolnoSci. Stad tez
wyrastala potrzeba ,juwolnienia” sfery politycznej od zalezno-
Sci religijnej: wywalczenia autonomii dla sfer ludzkich. Wigzalo
sie to z uznaniem niedoskonatlo§ci $§wiata ludzkiego i porzuce-
niem nadziei na znalezienie satysfakcjonujgcego rozwigzania
teokratycznego. Stanu doskonatoéci §wiata nie da sie przeto
osiggng¢ zadnymi sposobami, ktore bylyby jej przeciwstawne.

3¢ Por. L. Kotakowski, Polityka i diabet, s. 223-246.

35 Apol. 50, 13; por. Q.S.F. Tertulian, Apologetyk, przel. J. Sajdak,
Ksiegarnia Akademicka, Poznan 1947, s. 202: ,Nasieniem jest krew
chrzeécijan”.
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A tylko takie — cze$ciowe i utomne — miata do swojej dyspozycji
ludzkosé¢.

Dlatego tez uniezaleznienie polityki od religii stalo sie dla
nowozytnego czlowieka wyzwaniem, ktore pilnie domagato
sie rozwigzania. Najbardziej intensywny wyraz temu dazeniu
zdotalo nadaé o$wiecenie, a zwtaszcza humanizm o$wiecenio-
wy. Niestety, w wyniku wtracenia sie diabta, a wiec skrajnej
radykalizacji jednostronnej interpretacji Swiata autonomii
ludzkiej, humanizm pograzy! sie w bezboznictwie. (,,Sprawka
diabelska” sprowadzalaby sie tutaj do doprowadzenia stusznej
tendencji do ekstremum). Reformacja z kolei przyczynila sie
do daleko - jak sie okazalo, nazbyt daleko — idacej sekulary-
zacji chrzescijanstwa, co koniec koncéow musiato doprowadzié
do podporzadkowania religii — polityce. Tym samym polityka
stala sie dziedzing w pelni samodzielng. Aby zachowaé wy-
walczona niepodleglo§é, zostata zmuszona do rezygnacji z idei
prawdy na rzecz umowy spolecznej, idei konsensusu. Whbrew
jednak ogélnej tendencji nowych czaséw roszczenie prawdy do
sprawowania wladzy politycznej, ku utrapieniu ludzkosci, zo-
stalo raz jeszcze poparte przez diabla — ojca klamstwa. W ten
sposéb pojawila sie pokusa panstwa ideologicznego, panstwa
jednej i jedynej prawdy, a w istocie ,karykaturalna imitacja
teokracji”3®,

Dodajmy, ze rowniez we wspoélczesnych demokracjach, kto-
rych ustréj oparty jest na zasadzie zgody powszechnej, istnieje
nadal — i to ponownie za przyczyna diabelskich podszeptow —
niebezpieczenstwo podmienienia zasady wiekszosci przez idee
bezwzglednej prawdy, przeciwstawiajgcej sie ograniczeniom
umowy spolecznej, co tez grozi rozmyciem zasad i rozbiciem
fundamentéw, na jakich opiera sie zycie spoleczenstw liberal-
nych, a tym samym stanowi wyrazny uklon w strone konceptu
panstwa ideologicznego. W polemice z Karlem R. Popperem
polski filozof utrzymuje, ze rowniez ,,spolteczenstwa otwarte”

36 L. Kotakowski, Polityka i diabel, s. 242.
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(abstrahujac od kwestii nieprzystawalno$ci do rzeczywistej sy-
tuacji spoleczenstw samego tego konstruktu teoretycznego) nie
sa wolne od wewnetrznych tendencji totalitarnych; co wiecej,
owe zagrozenia wigzg sie $ciSle z konsekwencjami przyjetych
liberalnych zasad, co prawda zradykalizowanych i doprowa-
dzonych do skrajno$ci, niemniej dajgcych sie z nich wiasnie
wyprowadzié:

Wszedzie ten sam schemat: instytucje, ktére umozliwiajg
przetrwanie pluralistycznego spoteczenstwa — tad prawny,
szkola, rodzina, uniwersytet, rynek — atakowane sg przez sily
totalitarne w imie zasad liberalnych, w imie wolno$ci®”.

Nietrudno zauwazy¢, ze taka sytuacja, a zwlaszcza sprawa po-
mieszania jezykow (totalitary$ci mowiacy jezykiem liberalow),
S§wiadczy o nieusuwalnym ze spolecznego zycia konflikcie war-
tosci, niebezpieczenstwie zwigzanym z realizacjg niektorych
wartosci kosztem innych (np. rownosci z uszczerbkiem dla
wolnoéci badz autorytetu) i potrzebie osadzenia spoleczenstwa
w tradycji®®. Nie oznacza to diagnozy ,,$Smiertelnej choroby”
spoleczenstw pluralistycznych, niemniej jest wyraznym wska-
zaniem na nie do§¢ podkreslanag obecnos$é skrytych i dotad
nierozpoznanych tendencji wewnatrz porzadku demokratycz-
nego, ktére mu od wewnatrz nieustannie zagrazajg. W pewnym
stopniu przypomina to jednak sytuacje przemieszania dobra ze
zlem i ,,przerazajacy paradoks” przemiany dobra w zlo, co —jak
wiemy — przynalezy do demonologicznej interpretacji historii
spolecznej.

Wypadaloby wiec przyjaé, ze w przewazajgcej mierze poli-
tyczne zmagania z diablem, o jakich méwi Kotakowski, dotycza

37 L. Kotakowski, Samozatrucie otwartego spoteczenistwa, [w:] tenze,
Czy diabet moze byc zbawiony..., s. 214. Nie nalezy zapomina¢ o zimnowo-
jennym kontekscie tych i podobnych uwag, co rownoczesnie nie przeszka-
dza podkres§laniu ich ponadczasowej aktualno$ci.

38 L. Kotakowski, Samozatrucie otwartego spoleczenstwa, s. 207-208.
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problemu relacji prawdy do wolno§ci®®. Skoro polityka nie pozo-
staje sfera wolng od demonologii i tym samym jest skazana na
wspolzycie z diablem, to nalezatoby dazyc¢ do zachowania owej
dwuznacznosci figury diabla, zaréwno jako ,,widomego znaku”
ograniczen, wynikajacych z nieprzezwyciezalnej stabosci natu-
ry ludzkiej, jak i ,pochlebcy-klamcy”, tak ochotnie przekonuja-
cego nas o nieograniczonych mozliwosciach, jakie stoja przed
ludzkoscia, zakladajgcego etyczna neutralnos$é i nieograniczo-
ng plastycznoéé ,,materiatu” ludzkiego. Zderzenie obydwu —
mozna rzec — daje nam gorzka lekcje pokory wobec historii.

4. Rozterka demonologiczna

Jakie sa wobec tego mozliwe pozytki z diabla? ,,Swiat bez dia-
bla — utrzymuje Kolakowski — bylby trudny do zniesienia, za-
daltby od nas odpowiedzialno$ci za wszystko, cale zlo tego swia-
ta musieliby$my ponie$é my, ludzie, na wlasnych ramionach™?.
Sprawa dotyczy ponadto sensu istnienia Swiata i sensu nas
samych, probujacych sie w tym Swiecie — tak pozadanym i tak
niedoskonalym jednoczeénie — jako$ odnalez¢. Pozostajgc syno-
nimem najglebszego upadku, wplatajac w nasze zycie grozne
memento, mroczna i nieoczywista obecnoéé diabta ratuje ludz-
ko§é — i to whrew jego wlasnym, najglebszym intencjom — przed
czyhajacym na nig niebezpieczenstwem popadniecia w ludzkie,
arcyludzkie nieszczeScie:

3 Problematyka ta, podejmowana m.in. w badaniach kartezjanizmu
i spinozyzmu, i poczatkowo wigzaca sie z wyzwaniami rewizjonizmu
marksistowskiego, nurtowata Kotakowskiego zaréwno jako historyka
idei, jak i mys§liciela politycznego. Por. A. Gniazdowski, Liberté, egalité,
verité, [w:] tenze, Behemot polski. Zajazdy krytyczno-polityczne, Wydaw-
nictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2018, s. 191-226.

40 1. Kotakowski, O pozytkach diabla, [w:] tenze, Pochwala niekonse-
kwencji. Pisma rozproszone sprzed roku 1968, przedmowa, wybor i opra-
cowanie Z. Mentzel, Puls, Londyn 2002, t. 3, s. 9.
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Jesli religia zawsze byla proba wyposazenia cato§ci zycia
ludzkiego w sens — zadanie, ktérego nauka spelnic¢ nie moze —
diabet jest zapewne nieusuwalnym sktadnikiem sensownego
Swiata. Watpliwe jest takze, czy powinni$my sobie zyczy¢ jego
znikniecia. Obecno$¢ jego utrzymuje w nas wrazliwo§c¢ na zlo;
sprawia, ze jesteSmy czujni i sceptyczni w obliczu optymi-
stycznych nadziei na totalne zbawienie wszystkiego i na osta-
teczne pogodzenie wszystkich energii dziatajacych w Swiecie*!.

Z jednej wiec strony obecnos$é diabla w §wiecie moze by¢
pojmowana jako antidotum na sklonnoSci ludzkie do wdraza-
nia w zycie utopijnych marzen, indywidualnych i zbiorowych
zamiarow, realizacji wielkich planéw politycznych. W tym réw-
niez i zla, ktoérego ,,siedliskiem tak wybuchowym i poteznym”
okazal sie caly dwudziesty wiek*?. Z drugiej za$ strony — istnie-
je spore niebezpieczenstwo, ktére wigze sie z tym, ze w kazdej
chwili demonologia moze przerodzi¢ sie w demonomanie:

Mozna przyjaé, ze Stalin mial demoniczna obsesje, ktérej
nie tlumaczyly w pelni jego potrzeby polityczne. Musia? on
bezustannie ujawniac istnienie wcigz odradzajgcego sie zla
[...]. W kazdym przypadku Stalin wyznaczal owo absolutne
zlo, ktore partia miata nastepnie zwalczaé i pokonaé. To kre-
owanie wlasnych przeciwnikéw dawalo, oczywiscie, korzysci
praktyczne — utrzymywalo ono partie i biurokracje panstwo-
wa w stanie mobilizacji i jednoéci. Jednakze demonologia wy-
stepowala tu z calg pewnoscig*.

W wypadku totalitaryzmu typu stalinowskiego mozna prze-
to moéwic o odmianie demonologii stalinowskiej, ktora stuzyta
wprowadzaniu w zycie eschatologii marksistowskiej. Doskonale
wpisuja sie w nig mniejsze i wieksze czystki komunistyczne, kto-
re z tego punktu widzenia - jak trafnie zauwazono — nalezatoby

41 L. Kotakowski, Diabet, s. 193.

42 L. Kotakowski, Z. Mentzel, Czas ciekawy, czas niespokojny, Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 2007, cz. 1, s. 230.

43 L. Kotakowski, Diabel w historii, s. 227.



Zta polityka albo kiopot z diablem 99

wrecz pojmowac jako ,,obrzed ponizenia i manifestacje najwyz-
szej uleglo§ci wobec uswieconej woli partii™.

5. Zta polityka. Zaprzeczanie wolnosci i jej zniesienie

Zastanawiajac sie nad przydatno$cig demonologicznej inter-
pretacji dwudziestowiecznych totalitaryzmoéw, jaka wytania
sie z rozwazan Kotakowskiego, nalezy podkreslié, ze nie jest
to perspektywa dominujgca, natomiast mozna jg przyjac pod
pewnymi warunkami, ktére wynikajg z przestanek filozo-
ficznych, ale nie wylgcznie. Sposrdod nich zas kwestie praw-
dy, wolnosci i zta sa podstawowe. Podejscie Kotakowskiego
do problemu zla, obecnosci diabla w historii, nalezy bowiem
wpisywaé w konkretny kontekst sporéow filozoficznych i poli-
tycznych, w jakie ten my§liciel czesto sie angazowal. Poczat-
kowo prowadzil je w imie teorii marksistowskiej, aby nastep-
nie przej$é na stanowisko rewizjonistyczne (socjalistyczne)
i wreszcie liberalne. Zblizal sie zarazem do rozstrzygniecia na
rzecz Swiatopogladu metafizyczno-etycznego i opowiadal sie
za opcja uznajacg Absolut za jedyng i nieodzowna podstawe
dla wartosci, zrédlo przekonan moralnie zobowigzujacych.
Nalezy podkresli¢, ze niezmiennym motywem tych intelek-
tualnych zmagan pozostawal nacisk, jaki myS§liciel kiadl na
moralny aspekt podnoszonych i krytykowanych przez siebie
argumentéw. Prowadzito to do wezeénigjszych (w glownej mie-
rze — marksistowskich) prob ujecia ,,zta jako przypadku”, czyli
uznawania zla za przygodne i, co najwazniejsze, przezwycie-
zalne przy zastosowaniu technicznych badz spotecznych érod-
kow, jakie w historycznej perspektywie mialy kiedy$ staé sie
dla ludzkosci ogélnodostepne. Gruntowna przemiana takiego
Swiata zakladala i zawierala jednak w sobie réwniez moralng

44 V. Tismaneanu, Diabet w historii. Komunizm, faszyzm i inne lekcje
wieku dwudziestego, przel. K. Michalowicz, Panstwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 2018, s. 117.
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przemiane czlowieka. Z czasem my§liciel przyjal stanowisko
absolutyzmu aksjologicznego, co musialo tez za soba pociagaé
postulat ugruntowania dobra i zla, to znaczy uznanie istnienia
»zla jako realno§ci” i pogodzenie sie z jego obecnoscia w §wie-
cie — zar6wno w sensie nieprzezwyciezalnego zta w czlowieku,
stabosci natury ludzkiej, jak i niedoskonalo$ci $wiata, chro-
nicznego ,upadku” ludzkosci*.

By¢ moze jest nieco przesady w odnoszgcych sie do polskiego
filozofa stowach Vladimira Tismaneanu: ,Nikt lepiej od nie-
go nie uchwycil odrazajacej obecnosci szatana w totalitarnych
eksperymentach™®. Niemniej jednak wypada sie z nimi zgodzic.
Przystajac za$ na nie, nalezaloby sformulowa¢ kilka uogoélnia-
jacych uwag. Ot6z istnieje niebezpieczenstwo naduzycia in-
fernalnej metafory. Z jednej strony, w wyniku zaprzegniecia
figury diabta do realizacji celow zla — zwlaszcza w projekcie
totalitarnym. Z drugiej za§ wskutek nadmiernej trywializacji
znaczenia diabla — w kulturze masowej (niekoniecznie religij-
nej) i w dyskursie publicznym. Ambiwalentny sposéb funkcjo-
nowania tego symbolu w kulturze politycznej pozostaje zatem
czyms$ niepokojgcym.

Mozna utrzymywaé, ze motyw przejmowania zla ludzkiego
przez diabla, rozgrzeszania sumien, kloci sie z poczuciem au-
tonomicznej odpowiedzialno$ci cztowieka za poszczegélne i po-
wszechne zlo, ktore tak obficie wystepuje w §wiecie — zaré6wno
zlo juz zaistniale, jak i powstajace za nasza przyczyna, a nawet
panoszace sie za mimowolnym przyzwoleniem. Z tego wzgledu
warto tez wzigc pod rozwage nastepujaca przestroge:

Autorytatywnie przekazywany model ideologii satanistycz-
nej uspokaja nas przyjemnie, subtelnie doprowadza bowiem
naszg $wiadomo$é do naglego odkrycia innego zrédia zta

4 Rozroznienie dwoch rodzajow zla (dwoch stanowisk metafizycz-
nych) za: J. Tokarski, Obecnos¢ zta. O filozofii Leszka Kolakowskiego,
Universitas, Krakéw 2016, s. 126.

46 V. Tismaneanu, Diabet w historii. Komunizm, faszyzm i inne...,s. 19.
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i odziera nas z poczucia winy oraz odpowiedzialnosci, ktére
zawsze powinny lezeé u podstaw ludzkiego dzialania*".

Niemniej jednak w przekonaniu Kotakowskiego figura dia-
bla wskazuje tez na konstytutywna dla $wiata niedoskonato§é
i tym samym na nieprzezwyciezalng ulomno§¢ wiekszosci na-
szych planéw. Swiadomosé tego stanu rzeczy, mozliwosé iro-
nicznego zdystansowania sie, przynosi zatem skromng obietni-
ce pomniejszenia rozczarowan zyciowych, a nawet unikniecia
(niechby i w ograniczonym zakresie) niebezpieczenstw histo-
rycznych.

Podobnie i w wymiarze politycznym: figura diabta moze pet-
ni¢, obok wielu innych, funkcje opisowa, normatywna, angazu-
jaca. Zwlaszcza ta ostatnia, ktora in praxi przyjmuje najczesSciej
forme mobilizacji politycznej, zbliza sie do interesujgcego nas
sposobu rozumienia tego, czym sg i jak sie przejawiaja w po-
litycznej historii ludzkosci destrukcyjne sity diabelskie. Sta-
nowigc wazny punkt odniesienia (udzielajac ,lekcji historii”),
mimo wszystko pozostaje ona opcjg niewystarczajacg. Oczywi-
Scie, normatywne podej$cie do metafory i figury diabla wigze
sie z zagadnieniem etycznym. Mozna jednak doj$¢ do przeko-
nania, ze Kolakowskiego o wiele bardziej interesuje funkcja
opisowa, eksplikatywna. Najlepiej sprawdzajaca sie w zasto-
sowaniu do polityki. W tym bowiem ujeciu totalitaryzm stali-
nowski staje sie skrajna, najskrajniejsza formg potwierdzenia
gorzkiej nauki, ze zlo w §wiecie jest w gruncie rzeczy nieusu-
walne. I chociaz pogodzié sie z tym trudno, to nie sposéb nauki
tej nie pobieraé. Jej przestanie ostatecznie i tak przyjac trzeba:

Diabel stanowi cze$é naszego doswiadczenia. Nasze poko-
lenie doznalo go w dostatecznym stopniu, by traktowaé go

47 A.M. di Nola, Diabet. O formach, historii i kolejach losu Szatana,
a takze o jego powszechnej a ztowrogiej obecnosct wsrod wszystkich ludow,
od czasow starozytnych az po terazniejszosé, przel. I. Kania, Wydawnictwo
Universitas, Krakéw 2000, s. 362-363.
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wyjatkowo powaznie. Twierdze, ze zlo nie jest czym$ przypad-
kowym, nie jest nieobecnoécia, deformacja, czy zniweczeniem
cnoty (ani niczym innym, co mozna by uznaé za jej przeci-
wienstwo), lecz uporczywym i nieusuwalnym faktem*S.

Z punktu widzenia chrzeScijanstwa kazda polityka rozu-
miana jako walka o wladze, i wylacznie o nia, jest ,domeng
diabta™?. Przekonanie o tym, ze polityka ma sluzy¢ nie tylko
celom czysto politycznym, czyli wladzy dla wladzy, pozostaje
charakterystyczne dla szeroko rozumianej cywilizacji chrze-
Scijanskiej i1 tradycji zachodniej. Jednakze jest ono tez nara-
zone na diabelskie wypaczenie: zwlaszcza wtedy, gdy wladza
sprawowana w imie prawdy staje si¢ wylgcznym i calkowitym
jej wceieleniem, obejmujacym ideologie i praktyke polityczna,
ustanawiajaca ,,wspolnote polityczng” jako wielo§é scalong
w jedno, majacg sluzy¢ interesom niepodzielnej, autorytarne;j
i wreszcie — totalitarnej wladzy. Polityka nie stanowi zadne-
go wyjatku. Jak kazda inna sfera ludzkiego zycia, takze i ona
skazana jest na wspolzycie z diablem. Wydaje sie jednak, ze
nabiera szczegolnie demonicznego wyrazu w wieku dwudzie-
stym — wieku totalitaryzméw. Polityka jako dgzenie do wladzy
totalnej i jej utrzymania za wszelkg cene, nieuwzgledniajgca
wlasnych granic i w tym celu uciekajaca sie do ttamszenia wol-
noSci, nieznoszaca sprzeciwu, narzucajaca swojg jedna i jedyna
prawde, jest zla polityka. Mocniej mowiac, dosadniej to formu-
tujac: jest polityka zta. W takim za$ $wiecie jedyna wolnoScig
staje sie paradoksalna wolnosé do przemocy. Brutalny akt ne-
gacji wolnoéci Innego.

48 L. Kotakowski, Diabet w historii, s. 228.
4 L. Kotakowski, Polityka i diabel, s. 224.
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