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Abstract

The Presence of Messianism and Millenarianism in Brazilian Folk
Religiosity in the Late Nineteenth and Early Twentieth Centuries

In the late nineteenth and early twentieth centuries, numerous unorthodox Christian religious com-
munities sprang up in many parts of the vast Brazilian interior. Their worldview basis was the belief
that the present life takes place in times of cosmic and social crisis. Waiting for the day of the Last
Judgement was associated with attempts to establish a just social order, consistent with Christian
norms and values. These communities were led by charismatic leaders, perceived by their partici-
pants as incarnations of saints. In this article, we ask about the circumstances and reasons for this
religious and social revival, and we consider them in the perspective of the meeting of European
culture with the cultures of the New World, understood as the process of creating a new, common
symbolic universe.

Keywords: Brazil, popular religiosity, messianism, millenarianism, religious leaders, cultural
translation, sense negotiation
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Sertoes (1. poj. sertdo) to jeden z najwiekszych obszarow potsuchych w Ameryce
Lacinskiej. Jego powierzchnia wynosi okoto 800 000 km?, zajmujac okoto 1/10 tery-
torium Brazylii. Jest on pokryty rzadkim, kolczastym lasem, krzewami i skupiskami
niskiej trawy (caatinga), ma tropikalny klimat, z dwiema porami roku — jedna bar-
dzo suchg, druga umiarkowanie deszczowa. Nazwa sertdo wywodzi si¢ od stowa
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sartado lub certdo, ktérym portugalscy zeglarze nazywali tereny potozone w gte-
bi ladow, odlegte, nieznane, niezamieszkane, nieprzyjazne, dzikie, niecywilizowa-
ne. Od przybycia w 1500 roku Portugalczykow do Brazylii uzyskata ona znaczenie
bardziej ogdlne czy nawet metaforyczne, stajac si¢ synonimem rozleglych, nieza-
mieszkanych i odlegtych przestrzeni, postrzeganych jako ,,ziemia bez wiary, prawa
i kréla, o nieokietznanej naturze, zamieszkana przez dzikich Indian i dzikie zwierze-
ta, o ktorej wladze Portugalii miaty mato informacji i sprawowaty niewystarczajaca
kontrolg”™. Od czasu pierwszych kontaktow portugalskich podroznikow z teryto-
rium, ktdre dzi§ tworzy Brazylia, termin sertdo byt uzywany do oznaczania dowolnej
cz¢éei ladu oddalonej od wybrzeza, a zatem w odniesieniu do wigkszo$ci ogromnego
terytorium Ameryki portugalskiej’. Natomiast mieszkancy brazylijskiego interioru
czesto bywaja nazywani stowem caboclos, pochodzacym z jezyka Tupi, plemienia
zamieszkujacego przybrzezne obszary Brazylii, w ktorym oznaczalo ono ich wro-
gow, zamieszkujacych tereny potozone w glebi ladu. W XIX wieku uczeni wyjasnili
pochodzenie caboclos krzyzowaniem si¢ autochtonicznej ludno$ci z biatymi kolo-
nizatorami, jednak ich etniczna proweniencja jest bardziej ztozona®. Po rozwigzaniu
i wydaleniu z Brazylii Towarzystwa Jezusowego (1759 r.) upadty osiedla (redukcje),
zatozone przez ten zakon, by skutecznie prowadzi¢ ewangelizacj¢ i chroni¢ miej-
scowg ludno$¢ przed opresja kolonizatorow, a mieszkancy tych osad rozproszyli si¢
wsrod pozostatej ludnosci tych terendw. Wowcezas zaczeta powstawaé wieloetniczna
populacja oraz jej specyficzna kultura. Jednak wazniejszy dla postrzegania tych spo-
tecznosci byt ich zwigzek ze swiatem wiejskim. W powszechnym rozumieniu stowo
to oznaczalo wigc osobe wywodzaca si¢ z obszarow wiejskich, niewyksztatcona, nie-
cywilizowang i nieproduktywna.

Do 1850 roku w Brazylii istnialy obszary ziemi niemajacej okreslonych wtasci-
cieli (posiadajgcych aktéw jej whasnoéci). Dostep do ziemi wolnej, stanowigcej dla
wielu rodzin jedyne zrodto utrzymania, nie byt wigc trudny. Brazylijskie wtadze,
przewidujac ogloszenie w niedtugim czasie abolicji (co stato si¢ w 1888 r.), podjety
przygotowania do przyjecia emigrantéw, ktorzy mieli w dobrach latyfundystow za-
ja¢ miejsce dotychczasowych niewolnikow. W 1850 roku ogloszono Lei de Terras
(Prawo o ziemiach), ktére likwidowato status ziem wolnych. W tym samym roku
zakazano takze sprowadzania do Brazylii niewolnikow. Lei de Terras miata na celu
uniemozliwienie przybywajacym do Brazylii swobodne zajmowanie ziem, gdyby bo-
wiem tak sie¢ stato, ich praca nie moglaby by¢ wykorzystana, jak zamierzano, w laty-
fundiach, prosperujacych dotad dzicki niewolniczej pracy. Na mocy tego aktu wolne
dotad ziemie staly si¢ wlasnoscig poszczegolnych standw, ktore nastepnie przekazaty

2 R.M. Nunes Pinto, Na¢do, regido, sertdo e a inven¢do dos Brasis: chaves de leitura para a histéria
da educagado, ,,Revista Brasileira de Educagao” 2013, nr 18, s. 363.

3 T. Bonato, ,,4 cada passo se esperava a morte”: o fenomeno da seca no sertdo da América Por-
tuguesa colonial, ,Métis: Historia & Cultura” 2019, nr 17 (33), s. 350-351; A.H. do Régo, O sertio
e a geografia, ,,Revista do Instituto de Estudos Brasileiros” 2016, nr 63, s. 58.

4 R. Pace, Abuso cientifico do termo ‘caboclo’? Duvidas de representagdo e autoridade, ,,Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas” 2006, nr 1 (3), s. 80-81; M.A. Both da Silva,
Caboclos, ,,Historia Unisinos” 2014, nr 18 (2), s. 339; L.M. de Lima, Pajelan¢a nas adjacéncias do Rio
Amazonas: dimensoes sociopoliticas e cosmoldgicas, ,,Ciéncias da Sociedade” 2019, nr 3 (5), s. 64.
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je lub sprzedaly latyfundystom. W ten sposob wielkie grupy mieszkancow interioru
zostaty pozbawione prawa do ziemi i zycia; dla wielu z nich oznaczato to ngdze, gtod
i $mier¢.

Pod koniec XIX i w pierwszej potowie XX wieku w wielu miejscach brazylij-
skiego interioru spontanicznie powstawaty liczne nieortodoksyjne chrzescijanskie
wspolnoty religijne. Ich $wiatopogladowa podstawa bylto przekonanie, ze obecne zy-
cie przebiega w czasach kosmicznego i spotecznego kryzysu, ktérego swiadectwem
sa konflikty, nedza i epidemie, a dzieje zmierzaja ku zakonczeniu. Oczekiwanie na
dzien Sadu Ostatecznego ujawnito si¢ w postaci spotecznych ,,ruchéw nadziei™
1 wigzalo si¢ z prébami ustanowienia nowego, sprawiedliwego, zgodnego z chrzes-
cijanskimi normami i warto$ciami tadu spotecznego, podejmowanymi pod kierow-
nictwem charyzmatycznych osob, postrzeganych przez ich uczestnikoéw jako inkar-
nacje $wietych (beatos). Najliczniejsze z nich byly spotecznosci osiadte w Canudos,
Contestado, Juazeiro do Norte, Caldeirdo de Santa Cruz do Deserto, Pau de Colher
i Soledade. Gtoéwng norme ich zycia stanowita zasada rdwnosci, realizowana w po-
staci wspolnoty dobr oraz egalitarnych relacji spotecznych. Cztonkowie tych wspol-
not byli bratersko zaangazowani w produkcje, wykonujac prace zgodnie ze swoim
zawodem, plcia, wiekiem i stanem zdrowia, a owoce pracy otrzymywali zgodnie
z ich potrzebami. Religijne i polityczne wladze Brazylii postrzegaty te spotecznosci
jako zagrazajace porzadkowi spotecznemu i religijnemu, dlatego poddawano je re-
presjom policyjnym oraz podejmowano przeciw nim ekspedycje wojskowe, skutku-
jace niekiedy tysigcami ofiar.

W artykule pytamy o okolicznosci i przyczyny religijno-spolecznego ozywie-
nia mieszkancow wiejskich terenéw Brazylii. W pierwszej czgsci pracy szkicujemy
zwigzte charakterystyki kilku najwigkszych brazylijskich ruchéw millenarystyczno-
-mesjanistycznych®, nastepnie za$ rozwazamy je w perspektywie spotkania kultury

5 C.C. Lima Rodrigues, 4 religiosidade popular brasileira, ,,Relegens Thréskeia. Estudos ¢ Pesqui-
sa em Religido” 2015, nr 4 (1), s. 138; L. Silveira Campos, Movimentos messianico-milenaristas: modos
de transformacdo do desespero em esperanga, ,,Revista USP” 2016, nr 108, s. 131.

¢ Trafne zdefiniowanie natury zjawisk, ktore zaliczamy tu do millenaryzmu i mesjanizmu, od dtuz-
szego czasu jest przedmiotem debaty wsrod badaczy zajmujacych si¢ historig ewangelizacji Ameryki
Lacinskiej. Na takie ich postrzeganie — jako wlasnie nalezacych do millenaryzmu i mesjanizmu — wpty-
ne¢to zwlaszeza dwoch badaczy: John Leddy Phelan, autor The Millennial Kingdom of the Franciscans
in the New World: A Study of the Writings of Geronimo de Mendieta (1525—1604), 1956 oraz Georges
Baudot, autor Utopie et histoire au Mexique: les premiers chronicqueurs de la civilisation mexicaine
(1520-1569), 1976. Ich interpretacj¢ zjawisk skrytykowata Elsa Cecilia Frost (zob. np.: El milenarismo
franciscano en Meéxico y el profeta Daniel, ,Historia Mexicana” 1976, nr 2 (1); A New Millenarian:
Georges Baudot, ,,The Americas” 1980, nr 36 (4), oraz Lino Gomez Canedo (Milenarismo, escatologia
y utopia en la evangelizacion de America, [w:] Evangelizacion y teologia en América (siglo XVI): X Sim-
posio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, t. 2, J.1. Saranyana, P. Tineo, A.M. Pazos,
M. Lluch-Baixaulli, M.P. Ferrer (eds.), Pampeluna 1990). Frost kwestionuje interpretacj¢ Phelana i Bau-
dota, pokazujac, ze popehnili oni liczne btedy w interpretacji tekstow, do ktorych si¢ odwotywali, oraz ze
ich wnioski z badan opierajg si¢ na pomieszaniu terminow takich jak ,,millenarystyczny”, ,,apokaliptycz-
ny” i,,eschatologiczny”. Podobne zarzuty pod adresem obu autorow wysunat Gémez Canedo. Mimo to
niektorzy autorzy p6zniejszych publikacji (np. M. Ruiz Baiiuls, El franciscanismo en el contexto evan-
gelizador novohispano: raices del mensaje misional, ,,Sémata: Ciencias Sociais e Humanidades” 2014,
nr 26; S. Fracas, Almost Millenarian: A Critical Rereading of Geronimo de Mendieta’s Eschatological
Thought and Its Historiography, ,International Journal of Latin American Religions” 2017, nr 1 (2))
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europejskiej z kulturami Nowego Swiata, rozumianego jako proces tworzenia si¢ no-
wego, wspolnego (trzeciego) uniwersum symbolicznego.

Przejawy i formy mesjanizmu i millenaryzmu
w religijnosci caboclos

Formy kultu religijnego w roznych czgéciach Brazylii, ze wzgledu na jej terytorial-
ng rozlegtos¢ iniezbyt liczny kler, byly mocno zréznicowane, ponadto nauczanie
religijne nie byto prowadzone systematycznie i obejmowalto jedynie dzieci z wyz-
szych sfer spotecznych. W nizszych warstwach spoteczenstwa prowadzili je sami
rodzice, bedacy w wigkszoSci analfabetami, ktorym wiedze religijng przekazano
w taki sam sposob. Niejednolitos¢ kultu katolickiego w Brazylii wigzata si¢ takze
z jego synkretycznoscia, przenikaniem si¢ elementéw pochodzacych z réznych re-
ligii i wyznan, zwlaszcza w wypadku religijnosci ludowej’. Gléwnym czynnikiem
sprawczym brazylijskiego katolicyzmu ludowego byli bowiem laicy stowarzyszeni
w bractwach (irmandades)?. Duchowiefistwo byto odpowiedzialne za sprawowanie
liturgii 1 sakramentow, ale niedostatek liczebny i staba formacja kaptanow sprawi-
fa, ze nabozenstwa, procesje i $wieta ku czci swigtych byty obowigzkiem wiernych.
»Bractwa promowaty kult $wigtych posrednikéw i oredownikéw na kazdag potrze-
be¢ i okazje, synkretyzujac panteony §wietych i bostw oraz tworzac pomigdzy nimi
a zwyklymi $miertelnikami wi¢z prawie ze rodzinng (tzw. santo parentesco lub san-
ta parantela)”. Pod koniec XIX wieku, w zwigzku z reformg brazylijskiego Kos-
ciofa i romanizacja wprowadzono bardziej ortodoksyjne zasady dotyczace kultu, co
wigzalo si¢ z odsuwaniem od niego organizacji §wieckich, niemniej niektore z nich
funkcjonujg do dzis'.

zakwestionowali zasadnos¢ tej krytyki. Poniewaz spor migdzy zwolennikami millenarystycznej perspek-
tywy interpretacyjnej a ich przeciwnikami nie zostat dotad rozstrzygnigty, termin millenaryzm uzywany
jest w niniejszym artykule w znaczeniu ogoélniejszym, tak jak czyni to wigkszo$¢ autorow wypowiadaja-
cych si¢ w podobnych kwestiach.

7 ML.IL Pereira de Queiroz, O catolicismo rustico no Brasil, ,,Revista do Instituto de Estudos Brasile-
iros” 1968, nr 5, s. 105; R. Siuda-Ambroziak, Religious and Political Leadership in Brazil at the Turn of
the 19th and 20th Centuries — the Case of Father Cicero, ,Revista Brasileira de Historia das Religides”
2017, nr 9 (27), s. 12.

8 1. Marques da Luz, Irmandade e educabilidade: um olhar sobre os arranjos associativos negros em
Pernambuco NA primeira metade do século XLX, ,,Educagdo em Revista” 2016, nr 32, s. 123.

® R. Siuda-Ambroziak, Katolicyzm kolonialny w Brazylii ijego dziedzictwo, ,,Przeglad Polsko-
-Polonijny” 2012, nr 4 (1), s. 96.

10°E. Souza Couto, Associagdes leigas catélicas: novos espagos, prdticas religiosas e perspectivas
no séc. XX, ,,Esbogos” 2017, nr 24 (37), s. 46; D. Santos Barbosa, Entre a identidade e a devogdo: Os
conflitos entre o Cabido da Sé e a Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio e Sao Benedito dos Ho-
mens Pretos na cidade do Rio de Janeiro no século XVIII, ,Temporalidades. Revista de Historia” 2021,
nr 13 (1), s. 93; J.L. Moura e Souza, Colaboragdo entre ultramontanos e progressistas: Santa Casa
de Misericordia, irmandades e festas religiosas em Campinas na década de 1870, ,,Temporalidades. Re-
vista de Historia” 2021, nr 13 (1), s. 64—65.
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Ta odmiana religijnej duchowos$ci koncentrowata si¢ wokot przywddcow religij-
nych nie zawsze majacych $wigcenia kaptaniskie i kwalifikacje nabyte w instytucjach
oficjalnego Kosciota. Ponadto aktywno$¢ tych nowych reprezentantéw Boga kon-
trastowala z biernym sposobem bycia i sprawowania religijnych funkcji przez kape-
lanow przebywajacych w wielkich posiadtosciach ziemskich, catkowicie zaleznych
od latyfundystow''. Przebywajac wsrod ludu, dzielae z nim jego zycie i przekona-
nia, przewodzili oni ceremoniom religijnym, sprawowali liturgi¢ i — szerzej — byli
inspiratorami zycia religijnego ludowych wspdlnot, na przyktad w zakresie budowy
kaplic, dbania o cmentarze, wykazujac zarazem troske o jego praktyczng strong (za-
opatrzenie w wodg, organizacja systemu produkcji zywnosci, edukacja, lecznictwo).
Jezyk, w ktoérym zwracali si¢ oni do miejscowe] ludnos$ci, byt znacznie blizszy jej
mowie niz ten, w ktérym przemawiat do niej Kosciot oficjalny. Owi ,,mnisi”, ,,bto-
gostawieni”, ,.§wieci”, ,,wedrowni mesjasze” byli charakterystycznym znamieniem
katolicyzmu uksztattowanego na sertdo. Ludowi liderzy tej religijnosci byli takze
promotorami nowego porzadku spolecznego, opartego nie na relacjach ekonomicz-
nych, lecz na rownosci i solidarnosci. Niektorzy z nich zaktadali wspdlnoty religijno-
spoteczne, autonomiczne wobec dominujacych w spoteczenstwie brazylijskim zasad
zycia ekonomicznego, spotecznego, politycznego i religijnego. ,,Mieszkaniec sertdo
rzeczywiscie stawat si¢ tam panem siebie samego, wolnym od ucisku coronela (tym
mianem nazywano wtascicieli ziemskich — M.J.), pozbawionych umiaru nakazow
Kosciota i brzemienia wszechobecnego glodu™'2.

Wroga postawa brazylijskiego Kosciota katolickiego wobec tego rodzaju ruchow
i spotecznosci wynikata z nalozonego nan przez Watykan obowigzku realizacji ,,pro-
jektu romanizujacego”, ktdremu patronowali papieze Pius IX i Leon XIII. Przewod-
nim motywem tego projektu bylo umacnianie jednosci, doktryny, dogmatdw, zasad
1 wychowania katolickiego, centralizacja 1 unifikacja instytucjonalna Kos$ciota kato-
lickiego. Jego celem bylo przywrdcenie prestizu Kosciolowi i ortodoksji wiernych
oraz stworzenie gorliwego duchowienstwa'>. W zasiegu reformy Ko$ciota znajdo-
waly si¢ takie kwestie, jak: troska o uformowanie kompetentnego, wyksztatconego
duchowienstwa, zdolnego do glebokiego poznania tresci, ktore przekazuje ono spote-
czenstwu, ujednolicenie tekstow katechetycznych, zaktadanie szk6t katolickich i two-
rzenie uniwersytetow koscielnych, wsparcie i rozwoj prasy katolickiej, troska o bied-
nych i chorych, tworzenie robotniczych kot katolickich jako narzgdzi ksztattowania

" G. Rodrigues Salinas, Os instrumentos da barbdrie e a criminalizagdo da pobreza: algumas
reflexdes a partir da experiéncia de Canudos e Santa Cruz do Deserto, ,,Urutdgua — academia multidis-
ciplinar DCS/UEM” 2014-2015, nr 31, s. 136.

12 R.V. Rodrigues do Nascimento, Aticaram as flamas do Caldeirdo: um estudo sobre a questdo da
terra junto ao conflito do Caldeirdo de Santa Cruz do Deserto, ,Historiar” 2015, nr 7 (12), s. 37-38.

13 C. Evangelista Fernandes Bressanin, M.Z. Carneiro Magalhdes Almeida, Educagdo e missdo
em espagos da Amazonia: experiéncias da congregagdo das irmds dominicanas de Monteils, ,,Huma-
nidades & Inovacao” 2020, nr 7 (15), s. 69; R.R. de Roux, La romanizacion de la Iglesia catdlica en
América Latina: una estratégia de larga duracion, ,,Pro-Posi¢des” 2014, nr 25 (1), s. 33; R.W. Zulian,
D. Pereira, Ponta Grossa: rumo aos pressupostos da romanizagdo, ,,Revista de Historia Regional” 20006,
nr 11 (2),s. 73.
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ruchu robotniczego'. Przedsigwziecie to stanowito takze wyraz dazenia do zinstytu-
cjonalizowania supremacji kleru nad laikatem w obrgbie KoS$ciota i przejawiato si¢
mie¢dzy innymi podjeciem przezen wysitkow zmierzajacych do likwidacji ruchow
religijnych nieznajdujacych si¢ pod kuratelg koscielnej hierarchii®.

Wzorem lidera ludowego katolicyzmu, czesto nasladowanym, byt José Antonio
Pereira (1806—1883), bardziej znany jako Ojciec Ibiapina (Padre Mestre Ibiapina).
Pochodzit z zamoznej rodziny, ukonczyl studia prawnicze i przez kilka lat praktyko-
wat jako adwokat; w latach 1834—1837 jako senator stanu Ceara brat udziat w pra-
cach Assembléia Legislativa Nacional (Ustawodawcze Zgromadzenie Narodowe).
Porzucit jednak te zajecia, wybierajac droge kaptanstwa. Po przyjeciu $wigcen
(1853 r.) wyktadat w seminarium duchownym, a nast¢pnie obrat styl zycia wedrow-
nego misjonarza, zachecajacego spotecznosci odwiedzanych osiedli i miasteczek do
kolektywnych dziatan majacych na celu ochrong przed skutkami suszy (budowa tam
i akweduktow), budowy kaplic, zaktadania cmentarzy, osrodkow leczniczych i szkot.
Jego szczegblnym dzietem byty Domy Mitosierdzia oraz zwigzane z nimi kongrega-
cje poboznych kobiet, bedace pewna odmiang swieckich zakonow (niemniej nigdy
nie zostaly one uznane przez Kosciot katolicki). Szczego6lng emanacjg tych kongre-
gacji stala si¢ postac ,,swigtej” czy ,,blogostawionej” (beata). Beatas opiekowaty si¢
ko$ciotami, kaplicami, szkotami, Domami Milosierdzia oraz miejscami bedacymi
celem pielgrzymek. Pelnily takze §wieckie funkcje spoleczne i kulturalne.

Dzieto Ojca Ibiapiny polegato na taczeniu praktyk religijnych z zyciem codzien-
nym, zwlaszcza z pracg fizyczng. W ten sposob nadat on nowy sens katolicyzmowi,
ktory stal si¢ synonimem wspolpracy i przelamywania indywidualistycznego od-
izolowania'®, Niektorzy autorzy, bioragc pod uwage rozmiar i znaczenie jego dzieta,
twierdza, ze ,,byl on misjonarzem, ktory ustanowit nardéd'””, zainteresowanym nie
tylko zyciem religijnym ludzi, ktérym stuzyt jako kaptan, ale takze doczesnym zy-
ciem najbiedniejszych warstw brazylijskiego spoteczenstwa. Dziatalnos¢ Ojca Ibia-
piny w okolicach Cariri od lat 60. XIX wieku do 1872 roku w dalszej perspektywie
skutkowata takze uformowaniem si¢ ruchow mesjanistyczno-millenarystycznych.

W latach 70. XIX stulecia najstynniejszym brazylijskich beato stat si¢ Antonio
Vicente Mendes Maciel (ur. ok. 1830 r.), bardziej znany jako Conselheiro (Doradca).
Przed rozpoczgciem peregrynacji w roli kaznodziei pracowat w réznych zawodach:
ksiggowego, nauczyciela, sprzedawcy, kancelisty. Podjawszy wedrowke, zachecat
odwiedzane spoteczno$ci do poboznych dziel, gtdéwnie remontéw §wiatyn i troski

4" A.B. Bittencourt, 4 era das congregagoes — pensamento social, educagdo e catolicismo, ,,Pro-
Posic¢des” 2017, nr 2 (3), s. 39-40.

15 E. dos Santos Nobre, Escrever a historia através da culpa: as beatas do Juazeiro nos Arquivos do
Vaticano (1889-1894), ,,Horizonte” 2015, nr 13 (39), s. 1451-1452.

16" A.C. Rodrigues Brito, Transformagées territoriais no Cariri cearense. Estado, igreja
e organizagoes populares entre 1889 e 1930, ,Revista de Geografia” 2016, nr 33 (3), s. 262.

17 L. Araujo Pinto Junior, O Padre Ibiapina, precursor da opgdo pelos pobres na Igreja do Brasil,
,Perspectiva Teologica” 2002, nr 34, s. 204; M.J.M. Cavalcante, A. Rosemberg de Moura, As pregacgoes
de Antonio Conselheiro: entre as missoes dos jesuitas e a formagdo cristd popular, ,Légua & Meia”
2018, nr 1 (9), s. 89-93.
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o cmentarze, ale tez o inne wspolne dobra, takie jak drogi i urzadzenia nawadnia-
jace'®. W 1877 roku zatrzymat si¢ w matej osadzie Itapicuru (Bahia), dokad zaczeli
przybywac liczni mieszkancy okolic (w wigkszosci pozbawieni ziemi zbiegli czar-
noskorzy niewolnicy, metysi i Indianie), znajdujac tam ochrone przed niesprawiedli-
woscig i glodem. W 1893 roku grupa ta przeniosta si¢ do Canudos, gdzie osiedlita si¢
na terenie fazendy Belo Monte. Liczba mieszkancow tego osiedla osiagnela poziom
ok. 10-35 tys. (w takim szerokim zakresie liczba ta jest podawana w réznych zréd-
tach). Tak wysoka liczebno$¢ cztonkow wspdlnoty skutkowata brakiem rak do pracy
w okolicznych majatkach ziemskich. W 1893 roku do mieszkancéw Canudos dotarta
wies¢ o decyzji wladz regionu o ich opodatkowaniu, co Conselheiro uznat za zamach
na styl zycia przyjety we wspolnocie. Opér przeciw placeniu podatkow wiadze po-
lityczne uznaly za akt wrogi wobec Republiki, tym tatwiej, ze beato odrzucat ustrdj
republikanski jako niezgodny z prawem Bozym (w zwigzku z jego konstytucyjnie
$wieckim charakterem). Za polityczng emanacj¢ woli Bozej uznawal on wytgcznie
monarchig!,

W kwietniu 1897 roku wojsko podjeto dziatania militarne przeciw wspolnocie.
Jeden z wazniejszych argumentdéw ich wszczgcia odnosit si¢ do antyrepublikanskiej
ideologii oraz sympatii monarchistycznych jej przywddey. Po czterech kampaniach,
w ktorych brato udziat ok. 10 tys. zolierzy (potowa dwczesnej brazylijskiej armii),
wojsko, konczac t¢ ,,najbardziej zawstydzajaca batali¢ w dziejach Brazylii”*°, doko-
nato rzezi mieszkancéw Canudos oraz catkowitego zniszczenia Belo Monte. Liczba
zabitych siggneta 25 tys.; zycie stracit takze Conselheiro.

Miasto Juazeiro do Norte, polozone na potudniu stanu Ceard w dolinie Cariri,
zyznej enklawie posrod potsuchych terenow sertdo, w pierwszych dziesigciole-
ciach XIX wieku bylo wsig liczaca 32 domy. Wigkszo$¢ jej mieszkancow stanowily
osoby pochodzenia afrykanskiego, Indianie oraz metysi. Spoteczny i ekonomiczny
rozw06j wioski nastapit wraz z przybyciem do niej w 1872 roku ojca Cicero Romao
Batisty (1844-1934) w celu objecia funkcji kapelana. Jak glosi ludowa hagiografia,
pierwszego dnia po przybyciu na miejsce mial on sen, w ktérym Chrystus zwr6-
cit si¢ do niego, by chronil ubogich mieszkancéw tej wioski i zmienit ja w Terra
da Mae de Deus (Ziemi¢ Matki Bozej). Nast¢pne donioste wydarzenia miaty miej-
sce w 1889 roku: gdy ojciec Cicero udzielal komunii, hostia, ktéra otrzymala jedna
z wiernych, zabarwita si¢ krwia. Zjawisko to powtarzato si¢ wielokrotnie w ciagu
dwoch kolejnych miesiecy, a pdzniej codziennie. Wies¢ o tych zdarzeniach, uzna-
nych za cud, rozeszta si¢ szeroko wsrod mieszkancow okolicznych miejscowosci,
ktorzy przybywali do miasta, by mie¢ w nim udzial'.

8 M.M. Santos Sergio, De Canudos as Ligas Camponesas: luta e resisténcia pelo territorio
camponés, ,,GeoNordeste” 2016, nr 2, s. 97;

19 V. Dobroruka, 4 teologia de Anténio Conselheiro, a luz de seu manuscrito de 1897: observagoes
sobre pontos especificos do pensamento conselheirista, ,,Mltipla” 2005, nr 19, s. 89-90.

2 F.M. Sena Fernandes, Memdria, fé e movimentos sociais em Canudos, ,,Opara — Etnicidades, Mo-
vimentos Sociais e Educagdo” 2013, nr 2, s. 125.

2l E. Patricio, C.D. Queiroz, 4 (re)construg¢ao identitaria de Juazeiro: as representagdes do jornal
Correio do Cariry e O Rebate na sua construgdo social, ,,Revista Brasileira de Historia da Midia” 2017,
nr 6 (1), s. 69.
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Kosciot katolicki (reprezentowany na tym terenie przez diecezje w Ceard) odmo-
wil uznania tych zjawisk za nadprzyrodzone oraz z dezaprobata postrzegat zwigza-
ne z nimi poruszenie religijne, uznajac jego uczestnikow za fanatykoéw tworzacych
religijng i polityczng sekte. Pielgrzymki do ,,$wietego miasta” jednak nie ustawaty,
przyczyniajac si¢ do jego demograficznego i ekonomicznego wzrostu (w ciagu 20 lat
liczba jego mieszkancow powickszyta si¢ dziesigciokrotnie), w dalszej kolejnosci
wplywajac takze na ambitne dazenie jego mieszkancow do uzyskania przez nie admi-
nistracyjnej autonomii. Spotkato si¢ ono jednak z oporem wtadz administracyjnych
sasiedniego miasta Crato, ktore nie chciatly zrezygnowacé z korzysci, jakie wigzaty si¢
7z jego pozycja gtownego osrodka miejskiego w regionie. Mimo to Juazeiro oglosito
swoja niezaleznos¢.

Religijne zycie miasta, uznanego przez wiernych za centrum $wiata i zbawienia,
za Nowa Jerozolimg?, toczace si¢ wbrew ortodoksji i poza kontrolg wtadz Kosciota,
byto dla nich nie do zaakceptowania. Arcybiskup diecezji, w ktorej znajdowalo si¢
Juazeiro, w 1891 roku wystal do miasta komisj¢ w celu zbadania sprawy cudu (czy
raczej wykazania, ze nie jest on niczym wigcej niz zabobonem). Chociaz komisja
potwierdzita, ze cud si¢ dokonuje, to jednak arcybiskup zabronit ojcu Cicero sprawo-
wania sakramentow, a nastgpnie ekskomunikowatl go. Papieska Kongregacja Nauki
Wiary w 1894 roku uznata krwawienie hostii za przejaw bezboznego zngcania si¢
nad Naj$wietszym Sakramentem. Nie powstrzymato to dotychczasowych praktyk re-
ligijnych ani nie przerwato naptywu pielgrzymek i wzrostu liczby osiedlajacych sie
w miescie. Ten wzrost liczebno$ci mieszkancow miasta, majacych opini¢ komuni-
stow 1 fanatykow religijnych, niepokoit polityczne i religijne wtadze regionu. Wresz-
cie przeciw miastu wystano sity wojskowe, ktore pod koniec 1936 ina poczatku
nastgpnego roku zmasakrowaty jego mieszkancow. W wyniku dziatan militarnych
zgingto ok. 1000 os6b.

Wybitnym przywddcg religijnym byt José Lourencgo (ur. 1872 r.). W 1890 lub
1891 roku przybyt do Juazeiro, ale juz w 1894 roku zostat wystany przez ojca Cicero
do miejscowos$ci Baixa da Anta, gdzie utworzyt wspdlnote spoteczno-religijng licza-
ca ok. 1700 cztonkow. Funkcjonowata ona do 1926 roku, do czasu, gdy wilasciciel
tych terendw sprzedal je, a nabywca zazadat ich opuszczenia przez dotychczasowych
mieszkancow. Przeniesli si¢ oni do Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto (stan Ceara).
Wspdlnote te, liczacg w latach 20. ok. 5 tys. cztonkow i dysponujaca ok. 900 ha zie-
mi, tgczyly wiezi solidarno$ci oraz cechowaty sprawiedliwe stosunki ekonomiczne.
Zrédtem utrzymania tej zbiorowosci byta poczatkowo produkcja rolnicza. Z czasem
utworzono tam takze warsztaty rzemieslnicze, tak iz wspolnota uzyskata ekonomicz-
ng autonomie. Produkty jej pracy byly magazynowane i rozdzielane wérod jej czton-
koéw wedhug ich potrzeb, nikt wigc tam nie cierpiat glodu.

Styl zycia tej spotecznosci oraz jej sukcesy ekonomiczne przyciggaty okoliczng
ludnosé, co pociggato za sobg brak Iudzi do pracy w latyfundiach i destabilizacje sto-
sunkow ekonomicznych w regionie. Dla wtascicieli okolicznych posiadtosci ziem-
skich, lokalnych wtadz oraz Kosciota istnienie tej wspolnoty stato si¢ niewygodne.

2 F.R. Lopes Ramos, O Meio do Mundo: Territério Sagrado em Juazeiro do Padre Cicero, Fortaleza
2014, s. 11-14.
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Pretekstem do zakonczenia jej egzystencji stato si¢ podejrzenie o to, ze ,,fanatycy”
kupuja bron. We wrzesniu 1936 roku wojsko 1 policja wypedzity mieszkancéw z zaj-
mowanych przez nich ziem, zburzyly domy i zarekwirowaly ich dobra. Wspoélnota
nie uznata si¢ jednak za pokonang. Jej cztonkowie powrécili do opuszczonych miejsc
1 swego sposobu zycia, co stato si¢ powodem powtornej interwencji militarne;j. Licza-
cy 200 zohierzy oddzial, przy wsparciu samolotow bojowych, w maju 1837 roku
zaatakowat Caldeiro, zabijajac ok. 700—1000 osob.

Wspolnota Contestado w literaturze przedmiotu jest przedstawiana jako spolecz-
no$¢, z ktdra wiazg si¢ najwyrazniejsze konotacje mesjanistyczne i millenarystyczne,
a gwaltowne wydarzenia konczace jej istnienie sg czesto przedstawiane w katego-
riach ,.$wietej wojny”*. Jej utworzenie wigze si¢ z dziatalnoscia Jodo Marii (Gio-
vanni Maria de Agostini, 1800—1869), beato, ktory wedrujac po rozlegtych terenach,
chrzcit nowo narodzonych i leczyt chorych?. Przypisywane mu wypowiedzi maja
forme zblizong do biblijnych przypowiesci, parabol i metafor. Wyrazaja one troske
0 utracone wartos$ci, stanowigce podstawe hierarchicznych relacji rodzinnych i spo-
fecznych, o dominujaca w tych stosunkach przemoc oraz brak zaufania, solidarnosci
i milosierdzia. Beato zapowiadal nadejsécie epoki innowacji technologicznych (takich
jak asfalt, samolot, telefon czy energia elektryczna) oraz wiescit, ze bedg one gene-
rowaé przemoc, cierpienie, $mier¢, zanik szacunku dla ludzi i przyrody. Uznawat je
za znaki zapowiadajace zaglade starego Swiata i powstanie nowego. Zaliczal do nich
takze zapowiadane przezen zmiany klimatyczne oraz katastrofy naturalne, upadek
i destrukcje miast, interpretowane przez niego jako odpowiedz natury na brak sza-
cunku wobec niej oraz na wyniosty egoizm ludzi. W wypowiedziach Jodo Marii nie
wystepuje podziat na ,ten” i ,tamten $wiat”: ,,istnieje tylko ten $wiat, bedacy $wia-
tem, w ktorym wszystko si¢ dokonuje. Jezeli kto§ popetnia btad, tutaj ponosi kare”>.
Kleski interpretowat on jako kare za popelnione niegodziwosci, ale takze jako forme
zniszczenia ztego $wiata przez Boga, by mi¢dzy Nim a ludZmi mogty by¢ ustano-
wione wlasciwe relacje, a takze inne niz aktualnie dominujace stosunki spoteczne.

Krazaca wsrod mieszkancoOw tego regionu legenda Jodo Marii sprawita, ze dwaj
nastepni ,,wedrowni mesjasze”, jacy pojawiali si¢ w tamtych stronach (notabene no-
szacy podobne imiona: Jodo Maria de Jesus oraz José Maria), byli postrzegani przez
caboclos jako jego kolejne wcielenia®. Ich utozsamieniu sprzyjata zarowno ta sama

2 R.B. Sousa, Cultura cabocla: o messianismo como elemento da cultura popular e erudita na Gu-
erra do Contestado, ,,Espago Académico” 2016, nr 178, s. 101.

2 W zwigzku z medycznymi umiej¢tnosciami tego beato (leczenie srodkami naturalnymi), ok. 40
zrodtom na tych terenach — zwanym ,,oczami Jodo Marii” i ,,§wigtymi oczami mnicha” (santos olhos do
monge) — przypisuje si¢ moc cudownego uzdrawiania. Do tych §wigtych miejsc nadal podazajg liczne
pielgrzymki — A. Karsburg, Em busca dos monges historicos: fontes e historiografia, ,,Londrina” 2016,
nr 12 (18), s. 105-106.

% T. Welter, O profetismo de Jodo Maria nos discursos contempordneos, ,,Debates do NER” 2010,
nr 17, s. 25.

2 D. Ayoub, 4 auséncia da guerra. Histérias do Contestado através da fuga, do territorio e da

religiosidade, ,Ruris” 2014, nr 8 (1), s. 155; F. Feldhaus, O conflito do Contestado como espago de
representagdo do sagrado. dos monges ao icone Sao Jodo Maria, ,,Raega— O Espago Geografico em
Analise” 2013, nr 27, s. 220-221.
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forma dziatalno$ci, jak i gtoszone przez nich ideaty solidarno$ci, honoru, pokory,
ubostwa, mitosierdzia, szacunku dla przyrody.

Terenem dziatalno$ci trzeciego beato, José Marii de Santo Agostinho, ktory jako
jedyny z wymienionych brat udziat w Wojnie Contestado, byty stany Parand i San-
ta Catarina. To on stanat na czele ruchu mesjanistycznego, ktérego osrodkiem byta
osada Taquarugu (Santa Caterina). Wiesci o stylu zycia wspolnoty, przyjetym w niej
systemie pracy ipodziatu jej plonow przyciggaly licznych mieszkancow regionu.
Wspolnote Contestado tworzyta sie¢ bractw; liczyta ona ok. 30 tys. cztonkow. Na
wzoOr opowiesci o Parach Francji José Maria zorganizowat jej grupe przywodczg oraz
proklamowat Niebianska Monarchie. Gtéwng zasadg obowigzujaca w tej spoteczno-
$ci byta wspolnota pracy i dobr. Mozna sadzi¢, ze nie byta ona trudna do przyjecia,
bowiem mieszkancy tych terenéw od dawna przywykli do pracy w ramach wzajem-
nej pomocy, stanowigcej czesto fundamentalny warunek ich przetrwania.

Konfrontacja, do jakiej doszto miedzy ta wspolnota a sitami reprezentujacymi
panstwo, ciaggngca si¢ przez 4 lata (1912-1916), zwana ,,wojng Contestado”, miata
bezposrednia przyczyne w sposobie zaprowadzania przez nie nowoczesnosSci i po-
stepu na tych prawie pozbawionych cywilizacji terenach. Mianowicie, brazylijskie
panstwo wydato koncesje Brazil Railway Company na budowe linii kolejowej mig-
dzy Sorocaba (Sao Paulo) i Santa Maria (Rio Grande do Sul); koncesja pozwalata
takze na swobodng eksploatacje terenow o szerokosci 15 km po obu stronach szlaku
(ok. 7000 km?). Kompania ta, dysponujaca wtasnymi oddziatami zbrojnej ochrony,
zgodnie z Lei de Terras z 1850 roku wyrzucata z tego terenu miejscowg ludno$¢ i pro-
wadzita rabunkowy wyrab laséw. Wskutek tych dziatan dotychczasowi mieszkancy
owych miejsc z dnia na dzien byli pozbawiani swoich domdw, pracy i srodkéw do
zycia. Wspolnota Contestado stawita opor tym praktykom, co stato si¢ przyczyng in-
terwencji sit policyjno-wojskowych, ktore poczatkowo przyjety strategi¢ blokowania
dostaw zywnosci. W 1914 roku wspolnota przeszta do kontrataku, dokonujac napasci
na latyfundia i organizujgc zasadzki na podréznych. Gtéwnym jej celem byt jednak
zalezny od Brazil Railway Company koncern prowadzacy sprzedaz drewna z laséw
potozonych wzdhuz linii kolejowej*’. W koncowe;j fazie kampania wojskowa przyjeta
forme zbrojnych atakow na pozycje buntownikow. Okoto 5-10 tys. (wedlug innych
zrédel nawet 20 tys.) z nich zgingto w walce. Aresztowanych cztonkdéw wspolnoty
przetransportowano na tereny nadmorskie, rozlokowano tak, by nie prowokowali in-
nych do buntu oraz zmuszono do pracy w latyfundiach.

Perspektywy interpretacyjne

Pojawienie si¢ fali ludowego mesjanizmu i millenaryzmu w brazylijskim interiorze
wyjasniano i interpretowano na kilka sposobow. Poczatkowo odwolywano si¢ do za-
korzenionych w brazylijskiej mentalnosci stereotypowych wyobrazen dotyczacych

?7 S.R. Lima, E. Tonon, Guerra do Contestado: o processo de rendi¢do, ,,Mosaico” 2017, nr 10,
s. 134; E. Tonon, S.R. Lima, Guerra do Contestado e ensino de Historia: sobre os ataques de sertanejos
no municipio de Canoinhas (1914-1916), ,,Historia Hoje” 2016, nr 5 (10), s. 182—185.



27

mieszkancow tych terendw, klasyfikujacych ich jako fanatykéw i barbarzyncow
stawiajgcych opor postepowi i nowoczesno$ci’t. Jako zrodto religijno-spotecznego
poruszenia wskazywano takze analfabetyzm caboclos, dominujacy wsrod nich spe-
cyficzny typ osobowosci, chroniczny gtdd i charakterystyczng dla nich diete, majace
powodowaé zaburzenia nerwowe, przejawiajace si¢ miedzy innymi w fanatyzmie,
bandytyzmie i mesjanizmie. Dopiero w latach 60. ubieglego stulecia z j¢zyka opi-
su iinterpretacji tych zjawisk znikly pejoratywne okreslenia przesadzajace o ich
patologicznym charakterze. Eksponowano wowczas niemal wylacznie spoteczny
1 polityczny sens tych ruchdw, postrzegano je jako archaiczne formy rewolucji spo-
lecznej badz, na gruncie marksistowskim, jako formy fatszywej swiadomosci, ktore
w wypaczony sposob odzwierciedlajag ekonomiczng strukturg spoteczng. Z czasem
jednak dostrzezono, ze tego rodzaju interpretacje pomijajg warstwe symboliczng re-
ligijnoéci ludowej, niestusznie uznang za nieistotny epifenomen zjawisk spotecznych
i politycznych. Uznano, Ze jest ona obiektywnie istniejacym uniwersum, nadajacym
sens $wiatu materialnemu i funkcjonowaniu w rzeczywistosci spotecznej®. W tej
perspektywie doniostos$¢ zyskal takze bagatelizowany dotad fakt, ze owe wspdlno-
ty iruchy religijne funkcjonowaly w spoteczenstwie, ktére wczesniej byto obiek-
tem podboju i chrystianizacji, sceng przenikania si¢ wielokierunkowych wptywow
etnicznych i kulturowych, ze jego religijno$¢ zostata uksztattowana przez czynni-
ki majace liczne zrédta®. Odrzucono takze dominujgcy w latach 50. i 60. sposob
postrzegania spotkania (zderzenia) kultury europejskiej z kulturami ludéw Ameryki
w kategoriach akulturacji, skutkiem ktorej kultura zdobywcéow i kolonizatorow mia-
ta by¢ narzucona autochtonicznej ludnosci, catkowicie wypierajac jej dawny sposob
postrzegania $wiata. Relacje te zaczgto interpretowaé w kategoriach kulturowego
przektadu i symbolicznych negocjacji. W odniesieniu do religijnosci brazylijskiego
interioru oznaczato to dostrzezenie, ze do jej powstania prowadzit ,,staty ruch zmian
1 wzajemnego dopasowywania si¢ systemow symbolicznych jednej i drugiej strony,
by mogly one nadal zachowa¢ sens w $wiecie, w ktorym nie jest juz taki sam, w ja-
kim te systemy zostaly uksztattowane™!.

Przektadu idei chrzescijanskich na pojecia chrystianizowanych ludéw Brazylii
dokonywali przede wszystkim jezuici w enklawach prowadzonych przez nich reduk-
cji, ,,gdzie byly redefiniowane kategorie czasu i przestrzeni Indian, konstruujac w ten
sposob przestrzen nowego »sposobu bycia« zarowno misjonarzy, jak i Guaranow”*2,

2 L. Nogueira Negrdo, Sobre os messianismos e milenarismos brasileiros, ,,Revista USP” 2009,
nr 82, s. 40.

» R. Gomes Filho, Da ,, Terra Sem Mal” ao ,, Paraiso Perdido”: Perspectivas tedrico-metodolégicas
acerca do messianismo/milenarismo, ,,Expedi¢des: Teoria da Historia & Historiografia” 2013, nr 4 (1),
s. 194.

30 F.R. Gongalves Brame, Catolicismo popular: utopia crista?, ,,Perspectiva Sociologica” 2011,
nr 67, s. 95; R. Siuda-Ambroziak, Religia w Brazylii: uwarunkowania spoteczno-kulturowe, Krakow
2015, 5. 90-107.

31 C. Pompa, Leituras do ,,fanatismo religioso” no sertdo brasileiro, ,Novos Estudos Cebrap” 2004,
nr 69, s. 82.

32 C. Pompa, O profetismo Tupi-Guarani: a constru¢do de um objeto antropoldgico, ,Revista de
Indias” 2004, nr 64 (230), s. 169.
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Jedng z najwazniejszych strategii ewangelizacyjnych Towarzystwa Jezusowego byto
prowadzenie katechizacji miejscowych ludéow w ich jezykach. Kiedy jezuici przybyli
do Brazylii, na terenach, na ktorych si¢ znalezli, dominowat jezyk nazwany przez
nich Lingua Brasilica (obecnie znany jako dawny badz klasyczny tupi**). W celach
katechetycznych przetozyli oni na ten j¢zyk migdzy innymi Ewangelig, katechizm,
pieéni religijne, mszaly, poezj¢ religijna oraz opublikowali liczne prace poswigcone
gramatyce tego jezyka i jego stowniki. Zwracajac si¢ do Indian w ich jezyku, ewan-
gelizatorzy operowali takimi pojeciami i kategoriami gramatycznymi, retorycznymi,
teologicznymi, politycznymi i metafizycznymi, ktére w nim nie istnialy, dlatego
pod wptywem przektadu réwniez katolickie tresci religijne musiaty ulec znaczg-
cym zmianom. Jezyk, na ktory je przektadano, tworzyt si¢ przez stulecia, w procesie
negocjacji symbolicznej, w ktorym pewne elementy zostaly zachowane i przetwo-
rzone, poniewaz mogly nada¢ sens §wiatu, inne odrzucone, poniewaz w rzeczywi-
stosci sertdo nie miaty sensu®*. ,,Przez trzy stulecia Indianie, metysi, czarnoskorzy
i Portugalczycy wymieniali do§wiadczenia i dobra w jezyku, ktory ustalit si¢ jako je-
zyk ponadetniczny, szeroko rozpowszechniony przez misjonarzy za posrednictwem
katechezy™*. W taki sposdb wytworzona nowa reprezentacja sacrum nie nalezata juz
ani do teologii chrzescijanskiej, ani do wierzen miejscowych ludow, lecz do nowo
utworzonej trzeciej sfery symbolicznej*. Jak twierdzg niektorzy autorzy, wynikiem
owego negocjowania sensu byta nowa religia, ktorej wyznawcami stali si¢ nie tylko
Indianie, lecz wszystkie grupy etniczne Brazylii, nie wylaczajac europejskich kolo-
nizatorow.

Uwagi koncowe

Biorac pod uwage wskazane fakty i procesy, nalezy przyjaé, ze obecne w brazylij-
skiej religijnosci ludowej idee mesjanistyczne i millenarystyczne miaty co najmniej
podwojne pochodzenie — chrzeécijanskie i autochtoniczne. Chrzescijanski mesja-
nizm i millenaryzm stanowit istotna tre$¢ przekazywana ludom Ameryki w procesie
ich ewangelizacji. Byt on wpisany w dzieto konkwisty, odgrywajac rolg jej legitymi-
zacji, jako realizacji zapowiedzi ustanowienia Krélestwa Bozego na ziemi. To prze-
konanie jest dobrze widoczne na przyktad u Kolumba, kronikarzy podboju Ameryki
oraz w duchowosci zakondw, ktore ewangelizowaty podbite ludy, zwlaszcza fran-
ciszkanow?®’ i jezuitow. Chociaz w XVI i XVII wieku idee millenarystyczne i mesja-
nistyczne znajdowaty zywy oddzwick w catej Europie, to na Potwyspie Iberyjskim
uzyskaty szczegdlne wzmocnienie w postaci hiszpanskich i portugalskich odkry¢

3 E. de Almeida Navarro, Breve historia da lingua tupi, ,Metalinguagens” 2016, nr 5, s. 25.

3 C. Pompa, Leituras..., op. cit., s. 88.

33 J.R., Bessa Freire, Tradugdo e interculturalidade: o passarinho, a gaiola e o cesto, ,,Alea” 2009,
nr 11 (2), s. 321.

3 A. Bosi, A., Dialética da colonizagdo, Sao Paulo 1992, s. 65.

37 AJ. Echeverry Pérez, Dialéctica de las utopias: Del no lugar al lugar perfecto en el imaginario
franciscano. 1550—1630, ,,Revista Cientifica Guillermo de Ockham” 2005, nr 1, s. 63—64.
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geograficznych, ktore pozwalaly zywic¢ nadziej¢ na uniwersalizacj¢ chrzescijanstwa
w wymiarze §wiatowym. Naktadatly si¢ one na mesjanistyczne i millenarystyczne
wierzenia autochtonicznych mieszkancow Brazylii, prowadzac do powstania mesja-
nistycznej mentalnosci ludowej, ktora ujawnita si¢ na przetomie XIX i XX wieku
w formie nieortodoksyjnych chrzescijanskich ruchow i wspélnot. W tym konteks-
cie czesto wskazuje si¢ kosmologiczno-eschatologiczny mit okreslany (w jezyku
portugalskim) mianem ,,Terra sem Mal” (Ziemi bez Zta), funkcjonujacy w kulturze
plemion Tupinamba. W obliczu trudnych warunkéw zyciowych plemiona te miaty
w XV i XVI wieku podejmowaé wedrowki ku tak wlasnie nazywanym terytoriom.
Pierwotnie wyrazenie to nie miato sensu religijnego, lecz ekologiczny i ekonomiczny.
Semantyczna transformacja, napekniajaca je znaczeniami religijnymi (w tym takze
zwigzanymi z millenarystyczng eschatologia, gltoszong przez ,,wedrownych mesja-
szy”), dokonywata si¢ pod wptywem jego zderzenia z kolonizacja i ewangelizacja.
W sytuacji zagrozenia opresja, stalego w brazylijskiej kolonialnej rzeczywistosci,
a takze w pierwszych dekadach sytuacji postkolonialnej, ktora okazata si¢ bardziej
okrutna dla niektorych grup spoteczenstwa brazylijskiego niz kolonializm, millena-
rystyczny mesjanizm stat si¢ centralnym elementem ich uniwersum symbolicznego
i do dzisiaj wykazuje swg zywotnos$¢, ujawniajac si¢ migdzy innymi w ideologiach
brazylijskich ruchow spotecznych i politycznych.
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