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Abstract

The Ritual Places of Contemporary Pagans in Krakow

In the following article I describe ritual places used by four Krakow Neopagan groups (Native
Polish Church, Group Mir, Free Rodnovers of Krakow, and Reformed Druids of Gaia Poland).
The most important locations include the surroundings of Krakus Mound (along with the Liban
quarry below and the ‘sacred circle’ on the opposite site of the quarry) and Grove by the Wilga
river. The used sites and their context are analysed, as well as the reasons why a particular place was
chosen. I focus on the perspective of my interviewees, using Kim Knott’s spatial analysis and the
combination of the three approaches by Belden C. Lane. Based on participant observation and
semi-structured interviews with members of the studied groups, I distinguish three categories of
reasons (physical; connected to culture and tradition; metaphysical), which show the multidimen-
sional character of the decisions made and many perspectives in which ritual places are perceived.
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Wspolczes$ni poganie' najczesciej spotykaja si¢ na tonie natury, by celebrowa¢ dane
swigto. Aby uzy¢ okreSlenia emicznego: ,,obrzeduja” w lesie, w prywatnym ogro-
dzie, w parku— w miejscach, w ktorych moga czu¢ tacznos$¢ z przyrods, a ktore
zapewniajg swego rodzaju prywatno$¢. Dla przyktadu: w Warszawie moze to by¢
obszar Natura 2000 na praskim brzegu Wisty, a we Wroctawiu okolice gory Slezy.
Poganskie $wigtynie wybudowane w XXI wieku nadal naleza do rzadkos$ci, niemniej
od kilku lat w Polsce pojawia si¢ coraz wigcej miejsc przeznaczonych na odprawianie

' Uzywam wymiennie termindéw ,,neopoganstwo” i,,wspotczesne poganstwo”. Obydwa traktuje
jako techniczne okreslenia poganskich religii obecnych w XXI wieku.
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rytuatéw. Sg one zwigzane glownie z réznymi grupami rodzimowierczymi, jak sank-
tuarium Welesa w Walbrzychu? czy chram mazowiecki®, ale nie tylko, jak choéby
$wiatynia zbudowana przez lubelski wiccanski kowen*. W Krakowie, jak dotad, nie
istnieje zadne miejsce podobne do wyzej wymienionych, a lokalne grupy i groma-
dy wykorzystuja r6zne lokalizacje w samym miescie, na obrzezach i niedaleko jego
granic.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie miejsc rytuatow, w ktorych od-
bywaja si¢ obrzedy czterech publicznie dziatajacych neopoganskich grup w Krako-
wie oraz analiza przyczyn, jakie stojg za wyborem tych miejsc. Tekst stanowi cze$é
szerzej zakrojonego projektu badajacego miejsca wspotczesnych poganskich obrze-
doéw w Polsce. Problem badawczy wytonit si¢ podczas obserwacji, ktére prowadzi-
fam w Warszawie, uczestniczac w otwartych wiccanskich obrzedach niewielkiej,
eklektycznej grupy w latach 2015-2018. Zainteresowat mnie proces wyboru miejsc,
w ktorych odbywaly si¢ rytualy — na tonie natury, ale jednak w granicach miasta.
Pierwotna hipoteza zaktadata, Ze na przyczyng wyboru miejsca sktadajg si¢ kwestie
techniczne (miejsce powinno by¢ odizolowane, ale jednak w zasiggu komunikacji
miejskiej, jak rdwniez blisko czterech zywiotéw, waznych w wiccanskim rytuale).
Jednak analiza danych zgromadzonych podczas badan wskazata, ze poszczegdlne
lokalizacje zostaty wybrane przede wszystkim z uwagi na metafizyczng interpretacj¢
uczué, jakie dane miejsce wzbudzalo’. Proces wyboru miejsca i decyzja o tym, dla-
czego jest ono odpowiednie dla danego rytuatu, to centralne zagadnienie wywiadow,
ktore przeprowadzatam w Krakowie.

Wspotczesne poganstwo w Polsce od lat stanowi przedmiot zainteresowania ba-
daczy, niemniej jednak jak dotad miejsca rytuatéw jako takie nie doczekaly si¢ osob-
nych opracowan. Warto jednak odnotowac, ze o Swigtowaniu na tonie natury pisat
migdzy innymi Scott Simpson, wymieniajac sakralizacje natury jako jedng ze stra-
tegii konstruujacych praktyki religijne we wspotczesnym rodzimowierstwie: ,,Rytu-
aty prawie zawsze odbywaja si¢ w miejscach, ktore sg stosunkowo niezamieszkate,
z dala od zgietku ruchu ulicznego i $wiatet miasta™®. Z kolei Piotr Grochowski, anali-
zujac adaptacje obrzedow ludowych w przypadku rodzimowierczej Kupaty, wskazat
na konieczno$¢ dostosowania do wspotczesnych uwarunkowan, w tym mozliwos$ci
organizacyjnych. Przyktadowo obrzedy kupalne czesto odbywaja si¢ poza mia-
stem, w wyznaczonych miejscach biwakowych, z uwagi na zakaz rozpalania ognisk

2 Powstalo z inicjatywy Kompanii Zmierzchu. Por. K. Zuczkowski, Sanktuarium Welesa w Walbrzy-
chu, ,,Gniazdo. Rodzima wiara i kultura” 2021, nr 2 (23), s. 10.

3 Zalozony przez Rodzimy Kosciot Polski. Por. notatki terenowe autorki.

4 Postawiona w 2020 roku. Por. Wiccanie Lublin, https://www.facebook.com/wiccanielublin/
posts/2865723807028726 [dostep: 26.08.2021].

5 Por. J. Malita-Krol, On Choosing the Place. The Open Wiccan Rituals in the City of Warsaw,
,Nova Religio” 2021, nr 25 (1), s. 108—121.

¢ S. Simpson, Strategies for Constructing Religious Practive in Polish Rodzimowierstwo, [w:] Wal-
king the Old Ways. Studies in Contemporary European Paganism, A. Anczyk, H. Grzymata-Moszczyn-
ska (red.), Katowice 2012, s. 23. Cytaty z jezyka angielskiego w thumaczeniu autorki, o ile nie podano
inaczej.
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obowigzujgcy w wielu miejscach i dostepnos$¢ prywatnych srodkéw transportu’. Za-
réwno konieczno$¢ dostosowania miejsc i rytuatéw, jak i $wigtowanie na tonie natu-
ry jawig si¢ jako istotne watki w zgromadzonym przeze mnie materiale.

Metody badawcze i badane grupy

Aby poznac¢ miejsca, w ktorych odbywaja si¢ obrzedy w Krakowie, prowadzitam ba-
dania terenowe od §wigta Plondw (réwnonoc jesienna) w 2020 roku przez caly rok,
az do kolejnego $wigta Plonéw. Bralam udziat w rytualach wszystkich publicznie
dziatajacych w tym okresie grup. Poprzez ,,publicznie” rozumiem fakt, ze obrzedy
byly oglaszane online, poprzez stron¢ internetowa i/lub media spotecznosciowe,
i kazdy mogt na taki obrzed przyjs¢ (albo zupetie bez zapowiedzi, albo piszac wia-
domos$¢ do organizatoréw z prosba o doktadne wytyczne). Uczestniczytam w sumie
w 17 rytuatach czterech grup. Byly to: Reformed Druids of Gaia Poland, krakow-
ski oddziat Gromady Mir, Wolni Rodzimowiercy Krakowa i matopolski oddziat
Rodzimego Kosciota Polskiego. Odwiedzitam wszystkie miejsca, wykorzystywane
w tamtym czasie przez badane grupy. Oprdocz obserwacji uczestniczacej podczas ob-
rzedow przeprowadzitam takze dziewigé wywiadow czesciowo ustrukturyzowanych
z cztonkami i cztonkiniami poszczegoélnych zgromadzen. Nalezaty do nich osoby
najbardziej zaangazowane w przygotowanie i przeprowadzenie rytuatow, jak zercy
czy kaptani. Wszyscy rozmowcy zostali poinformowani o mozliwo$ci anonimiza-
cji ich wypowiedzi. Czgs¢ wystepuje pod wilasnym imieniem i nazwiskiem, czes$¢
zdecydowala si¢ na miana, pod ktérymi sa znani w srodowisku poganskim. Podczas
wywiadow pytatam przede wszystkim o miejsca rytuatow: jakie sg wykorzystywa-
ne, jak i dlaczego je wybrano, jak nalezy dane miejsce przygotowac do odprawienia
w nim obrzedu i jak powinno wyglada¢ idealne miejsce na rytuat. Nalezy tutaj dodac,
ze w okres badan naznaczony byl dwoma falami pandemii COVID-19, co przekla-
dato si¢ na rézne formy adaptacji do nowych okolicznosci. Mozna wyszczegolnic¢
trzy strategie: odprawianie rytuatow z zachowaniem aktualnie obowigzujacych re-
strykcji, zawieszenie publicznie oglaszanych rytualow oraz przeniesienie obrzedoéw
do internetu®. Swietowanie w czasie pandemii wymuszato oczywiscie pewne zmiany
w przebiegu rytuatow. Oprocz dystansu spotecznego inoszenia maseczek badane
grupy rezygnowaly z niektorych elementow rytuatow, na przyklad trzymanie si¢ za
rece podczas korowodu wokot §wietego ognia czy picie ze wspolnego rogu (zdrawi-
cy) podczas wznoszenia toastow’.

7 P. Grochowski, Stado i Kupala w praktykach obrzedowych polskich rodzimowiercow. O rewitali-
zacji zrodet etnograficznych i historycznych, ,Etnolingwistyka. Problemy Jezyka i Kultury” 2020, nr 32,
s. 228.

§ Na t¢ ostatnig strategi¢ zdecydowal si¢ tylko naczelny kaptan Reformed Druids of Gaia Poland,
organizujac niekiedy dwa rytualy na potrzeby uczczenia danego $wigta: jeden na miejscu, jeden online.

° Adaptacje do restrykcji pandemicznych omawiam w tek$cie Strategies of Adapting to the
COVID-19 Pandemic Among Contemporary Pagan Groups in Krakéw, Poland, ktory ukaze si¢ w ,,Nova
Religio” w 2023 roku.
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Wszystkie badane grupy dziataja w Krakowie od stosunkowo niedawna. Fre-
kwencja podczas publicznych obrzedow, w ktorych bralam udziat, oscylowata od
kilku do kilkunastu 0sob, wliczajac w to osoby obserwujace obrzed poza rytualnym
kregiem. Trzy z badanych grup reprezentuja rodzimowierstwo stowianskie. Nalezy
do nich matopolski oddziat Rodzimego Kos$ciota Polskiego (RKP), ktory reprezen-
tuje jeden z niewielu oficjalnie zarejestrowanych w Polsce neopoganskich zwigz-
kéw wyznaniowych!?. Jesli chodzi o zatozenia konfesyjne, RKP glosi kult jednego,
najwyzszego bostwa, Swietowita, a pomniejszych bogdéw uwaza za przejawy ,,Jego
poszczegblnych aspektow”!!. Matopolski oddziat dziata od kilku lat i obecnie (stan
na 2021 rok) prowadzi go Mojmira. Inne dziatajagce w Krakowie rodzimowiercze
grupy to Gromada Mir i Wolni Rodzimowiercy Krakowa. Ta pierwsza zostala zato-
zona przez Szymona Bronimira Gilisa w 2016 roku na Slasku, a jej krakowski od-
dziat powstat trzy lata pozniej'>. Mir reprezentuje wierzenia politeistyczne, oddajac
cze$¢ takim stowianskim bogom, jak Swarozyc, Weles, Perun czy Mokosz. Nato-
miast Wolni Rodzimowiercy Krakowa (WRK) powstali jako odtam Gromady Mir
w lipcu 2020 roku. Wojstaw Brozyna tak wspominat poczatki WRK: ,,W kilka osob
odeszli$my i zdecydowalismy o zalozeniu nowej gromady”. Wierzenia i praktyki ry-
tualne tych dwoch grup pozostajg podobne. Obydwie gromady wykorzystuja te same
miejsca obrzgdowe, do czego jeszcze wrdcimy.

Jedyna stricte nierodzimowiercza grupg ze wszystkich badanych jest Reformed
Druids of Gaia Poland (RDoGP), oddziat amerykanskiej organizacji Reformed Dru-
ids of Gaia. Jej naczelny kaptan, Mateusz Tomczyk, organizuje rytuaty od 2015 roku.
Kalendarz obrzgedow jest bardzo eklektyczny, stad pojawiaja si¢ w nim nie tylko
swigta szeroko pojetego Kota Roku, ale takze wiele innych celebracji, po§wieconych
na przyktad bostwom greckim. RDoGP, wedle stow jej kaptana, reprezentuje refor-
mowany druidyzm. Tomczyk, jak powiedziat, uwaza za shuszne ,,dostosowanie tra-
dycji do wspotczesnosci. I przez to jest ten eklektyzm. Bo ja szukam tak jakby tych
indoeuropejskich korzeni”. Warto zaznaczy¢, ze eklektyczny charakter obrzedoéw
RDoGP nie znajduje uznania wérdd innych badanych przeze mnie grup, zas relacje
migdzy krakowskimi rodzimowiercami a druidami sg petne dystansu.

Analiza przestrzenna i wieloaspektowe badanie miejsc

Zwrot przestrzenny w religioznawstwie od kilkunastu lat zyskuje coraz bardziej na
znaczeniu irozni si¢ od majacej dtuga tradycje geografii religii, ktéra nie posiada
swojej formalnej metodologii ani praktycznych narzedzi badawczych. Moim punk-
tem wyjscia do analizy krakowskich miejsc rytuatow jest praca historyka religii
Beldena C. Lane’a, ktéry zaproponowal potaczenie trzech podejs¢: ontologicznego,

1 Wpisany do rejestru w 1995 r. Por. Wyznania religijne w Polsce 2015-2018, P. Ciecielag (red.),
GUS, Warszawa 2019, s. 293-294.

" Rodzimy Kosciot Polski, Statut, K. Mazur (red.), [b.m.] 2013, s. 2.
12° Gromada Mir, http://mir.slask.pl/ [dostep: 27.08.2021].
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kulturowego i fenomenologicznego'. W podejsciu ontologicznym (ontological)
chodzi przede wszystkim o klasyczne rozdzielenie sacrum od profanum i wydziele-
nie §wigtej przestrzeni, czyli rozpoznanie miejsca jako strukturalnie odmiennego od
innych i wymagajacego odpowiedniego zachowania'*. Drugie podejscie, kulturowe
(cultural), postrzega przestrzen jako spolecznie konstruowang's i przypomina nam,
7eby zawsze bra¢ po uwagg spoteczne i historyczno-kulturowe zaplecze wszystkich
stron zainteresowanych danym miejscem. Trzecie i ostatnie podej$cie, fenomeno-
logiczne (phenomenological), zwraca uwage na samo miejsce ze wszystkimi jego
wiasnos$ciami. Z konfesyjnego punktu widzenia $wigte miejsca moga przyciggaé
ludzi swojg tajemnicza mocg, wigcej, przemawia¢ w jaki§ sposob, zyskujac swoj
wilasny glos'®. Wedtug Lane’a dopiero potaczenie tych podej$¢ umozliwia dogtebne
wyjasnienie miejsc uwazanych za swigte i religijnie znaczace, a takze miejsc wyko-
rzystywanych do odprawiania rytuatdéw. W kontekscie prowadzonych przeze mnie
badan oznacza to zrozumienie po pierwsze, sposobow, w jakie dane miejsce jest wy-
znaczone i odroznione od innych; po drugie, jakie zaplecze kulturowe posiadajg ba-
dane grupy i jakie wymagania majg wzgledem miejsc rytualnych; i po trzecie, w jaki
sposob cztonkowie grup doswiadczaja rzeczonych miejsc i jak te do§wiadczenia in-
terpretuja.

O roznych perspektywach mowi takze brytyjska badaczka Kim Knott: ,,zarow-
no przestrzen, jak ikonkretna lokalizacja sa pojmowane spolecznie, psychicznie
i fizycznie”!”. Knott definiuje miejsca (places) jako czg¢éci dynamicznej i relacyjnej
przestrzeni (space), a lokalizacje (locations) jako usytuowane pozycje, ulokowane
vis-a-vis innych'®, zwraca takze uwage na fakt, ze zarowno przestrzen, jak i sacrum
sa doswiadczane i reprezentowane przez ciato'. To istotne o tyle, Ze moje badania
wigza si¢ nie tyle z mapowaniem religii (ktore rozumiem jako umiejscowienie, mie-
rzenie i reprezentowanie obecnosci religii w ramach danego obszaru), co z analiza re-
lacji, w jakie uczestnicy poganskich rytuatéw wchodza z danym miejscem. Stad sku-
piam si¢ na ich perspektywie, korzystajac z tzw. przestrzennej metodologii (spatial
methodology) Knott. Badaczka, przyjmujac ciato jako punkt wyj$cia i zrodto analizy
przestrzennej, wskazuje trzy wymiary badanych przestrzeni (wspomniany juz fizycz-
ny, spoteczny i psychiczny). Wymiary te skladaja si¢ na pierwsza z wlasciwosci
przestrzeni, czyli konfiguracje (configuration). Kolejne wtasciwosci to rozciggtosé

13 B.C. Lane, Giving Voice to Place: Three Models for Understanding American Sacred Space, ,,Re-
ligion and American Culture: A Journal of Interpretation” 2001, t. 11, nr 1, s. 53-81.

14 Lane odwotuje si¢ tutaj do Eliadego i niejednorodnego charakteru przestrzeni (por. M. Eliade,
Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, przet. B. Baran, Warszawa 2008, s. 17 i nast..), aczkolwiek
Eliadego mozna sytuowac takze w tradycyjnej fenomenologii.

15 Podobna my$l mozna znalez¢ takze u Jonathana Z. Smitha (7o Take Place: Toward a Theory in
Ritual, Chicago 1987) czy Catherine Bell (Ritual Theory, Ritual Practice, Oxford 2009).

1 Te perspektywe reprezentuja bardziej ekologicznie zorientowani badacze, jak James J. Gibson
(The Ecological Approach To Visual Perception, London 2014) i Edward S. Casey (Getting Back into
Place, Bloomington 1993).

17 K. Knott, The Location of Religion: A Spatial Analysis, London 2005, s. 29-30.

18 Ibidem, s. 29.

19 Eadem, Spatial Methods, [w:] The Routledge Handbook of Research Methods in the Study of Re-
ligion, M. Stausberg, S. Engler (red.), New York 2011, s. 497.
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(extension), jednoczesno$¢ (simultaneity) 1 wladza (power). Dane miejsce funkcjo-
nuje bowiem w szerszym, rozciggtym kontekscie czasowym i moze ujawniac roz-
ne $lady z przeszto$ci, ale jednocze$nie na rdézne sposoby jest powigzane z innymi
miejscami. Ujawnia si¢ takze jako arena, na ktérej rozne grupy i jednostki staraja
si¢ wyrazi¢ siebie?. Knott thumaczy poszczegolne poziomy analizy przestrzennej na
przyktadzie zwyktej miejskiej ulicy, na ktérag mozna patrze¢ diachronicznie — przez
pryzmat jej historii — i synchronicznie, na przyktad przez poréwnanie jej z sgsied-
nimi ulicami czy innymi miastami. W swojej analizie Knott podkresla dynamicz-
ny, zmienny charakter przestrzeni i odwotuje si¢ do koncepcyjnej triady Henriego
Lefebvre’a, ktory pisat o przestrzeni postrzeganej (perceived), wyobrazonej (con-
ceived) 1przezywanej (lived)?'. Triada ta zapewnia narzgdzia do zrozumienia, jak
ludzie do$wiadczaja, uzywaja ireprezentuja przestrzenie, w ktoérych przebywaja.
Kontynuujac przyktad ulicy — jest ona postrzegana przez aktorow spotecznych dzigki
praktykom przestrzennym czy interakcjom mi¢dzyludzkim; wyobrazona dzigki miej-
skiemu planowaniu i oficjalnym dokumentom, a takze przezywana dzigki réznym
tymczasowym praktykom, jak festiwal, demonstracja czy procesja?2. W przypadku
moich badan przeklada si¢ to na staranne rozpatrzenie wszystkich narracji, jakie
dotycza miejsc rytuatow — zwlaszcza tych, ktore sg w jaki$ sposob bardziej znane
1 z ktérych korzystajg nie tylko moi rozméwcey. Perspektywa oséb badanych pozo-
staje podstawa mojej analizy, niemniej wieloaspektowe podej$cie sugerowane przez
przywotanych powyzej badaczy pozwala zrozumie¢ ztozony charakter omawianych
miejsc i przyczyn, dla ktérych zostaly one wybrane dla odprawiania rytualow pogan-
skiej spotecznosci Krakowa.

Miejsca rytualéw w Krakowie

Uzywam termindéw ,,miejsce/miejsca”, jako ze moim zdaniem wykracza ono poza
czysto geograficzng ,,lokalizacj¢” i tym samym bardziej odpowiada zgromadzonemu
materiatowi badawczemu. Zatem do miejsc, w ktorych w trakcie badan ,,obrzedowa-
Iy’ badane grupy, naleza przede wszystkim okolice kopca Krakusa, w tym sam ko-
piec, jego podnoéze, tak zwany ,.§wiety krag na Libanie” oraz polany na dnie kamie-
niotlomu. Wsrdd pozostatych nalezy wymieni¢ ,,Gaj nad Wilga” w rejonie Biatych
Moérz oraz prywatny ogrod pod Krakowem. Do tego dochodza miejsca wybierane
okazjonalnie, na przyktad Kopiec Wandy. Zadna z badanych grup nie wykorzystuje
wylacznie jednego miejsca — niektore §wieta wymagaja na przyktad bliskosci bieza-
cej wody, o co trudno pod kopcem Krakusa. Mozna jednak okresla¢ niektore miejsca
jako ,,najczescie] wykorzystywane” przez dang grupe. Innymi stowy: nie kazde miej-
sce jest odpowiednie na kazde $wigto, ale niektore wydajg si¢ bardziej uniwersalne
niz inne.

20 Ibidem, s. 495 i nast.

2l H. Lefebvre, The Production of Space, przet. D. Nicholson-Smith, Maiden—Oxford—Victoria
1991, s. 33.

2 K. Knott, Spatial methods, op. cit., s. 497-498.
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Legendy upatruja kopiec Krakusa (tez: kopiec Kraka) jako miejsce pochowku
pierwszego wladcy Krakowa, za$ kopiec Wandy jako grobowiec jego corki. Pierwszy
z kopcow wzniesiono na wzgorzu Lasoty w dzielnicy Podgorze, drugi zas w dzisiej-
szej Nowej Hucie?. Wiekszos$¢ polskich badaczy, w tym archeolog Leszek P. Stu-
pecki, wskazuje poczatki $redniowiecza (doktadniej: miedzy VII a X wiekiem) jako
najbardziej prawdopodobny czas powstania kopca Krakusa. Jego budowniczowie
mogli wywodzi¢ si¢ z poganskiego plemienia Wislan, powigzania kopca z legendar-
nym wiladcg miasta i jego corka to zastuga XVI-wiecznych kronikarzy**. Inne zdanie
wyrazit na przyktad Jerzy Kotlarczyk, wedtug ktérego krakowskie kopce majg rodo-
wod celtycki, a powstaly nawet w I wieku n.e.”. Przedchrzescijanskie dziedzictwo
obecne w dyskursie dotyczacym kopcow — czyli rozciggtosé czasowa wsrod wihasei-
wosci wymienionych przez Kim Knott — okazato si¢ wazne takze dla moich rozmow-
cOW 1 przyczynito si¢, migdzy innymi, do wyboru kopca Krakusa i jego okolic jako
jednego z najczgsciej wykorzystywanych miejsc obrzedowych.

Tuz pod kopcem Krakusa znajduje si¢ kamieniolom Liban (tez: kamienio-
fom Libana), wyrobisko odkrywkowe zajmujace powierzchni¢ okoto 18 hektarow.
Jego nazwa pochodzi od XIX-wiecznego przedsiebiorcy Bernarda Libana. Podczas
II wojny $wiatowej w kamieniotomie dziatal Ob6z Karny Stuzby Budowlanej, utwo-
rzony przez hitlerowskich okupantéw. Po wojnie az do 1986 roku kontynuowano
wydobycie, niemniej potem — mimo réznych prob — nie zagospodarowano tego te-
renu®. Pozostatosci zabudowy przemystowej czy scenografii do kreconego w ka-
mieniotomie filmu Lista Schindlera z 1993 roku oraz swobodnie rosngca roslin-
no$¢ nadajg temu miejscu ,,dziki” 1 zapuszczony charakter. Podobne wrazenie moze
sprawia¢ tzw. ,.$wiety krag na Libanie”, kamienny krag umiejscowiony w ruinach
dawnej prochowni z czasow Twierdzy Krakow. Zbudowano go w potowie pierwszej
dekady XXI wieku — moi rozmoéwcy wysnuwali rdézne przypuszczenia co do jego
tworcow. Mozliwe, ze to dzielo 0osob zwigzanych z Europejskim Stowarzyszeniem
Masazystow Dzwigkiem, ktore miato pierwotnie stanowic¢ ,,0gréd Dzwonow Poko-
ju w Krakowie™?’. Obecnie w tej lokalizacji znajduja si¢ wlasciwie trzy kregi: dwa
wewngtrzne, utworzone z kamieni podobnych do brukowych, wbitych w ziemie,
oraz jeden zewngtrzny, na ktory sktada si¢ osiem glazow. Cato§¢ ma srednice okoto
dziesieciu metrow. W centrum kregéw umieszczono palenisko z cegiel, dookota za$
stojg ruiny prochowni®. Z kregu rozposciera si¢ malowniczy widok na kopiec Kra-
kusa i kamieniotom Liban.

2 L.P. Stupecki, The Krakus’ and Wanda's Burial Mounds of Cracow, ,,Studia Mythologica Slavica”
1999, nr 1, s. 78.

% Ibidem, s. 89-90.

% J. Kotlarczyk, Celtyckie swigta i kopce matopolskie, ,,Z Ochtani Wiekow” 1979, nr 2, t. 29, s. 62.

% Por. J. Gorecki, E. Sermet, Kamieniolomy Krakowa — dziedzictwo niedocenione, [w:] Dzieje gor-

nictwa — element europejskiego dziedzictwa kultury 3, P.P. Zagozdzon, M. Madziarz (red.), Wroctaw
2010, s. 131-133.

27 Por. Ogréd Dzwonéw Pokoju w Krakowie, http://web.archive.org/web/2007051516003 1/http://
www.creatone.pl/stowarzyszenie/ogrod.html [dostep: 13.09.2021].

% Doktadniej magazynu prochu nr 3 z drugiej polowy XIX wieku. Por. E. Firlet, J. Firlet, Wokd?
kopca Kraka, Krakow 2018, s. 64—69.



76

Wszystkie powyzej wymienione miejsca byly wykorzystywane podczas $wiat
przez trzy badane grupy. Gromada Mir $§wigtowata w poblizu kopca Krakusa oraz
w kamiennym krggu, podobnie Wolni Rodzimowiercy Krakowa i Reformed Druids
of Gaia Poland. Warto jednak doda¢, ze druidzi wykorzystywali takze, jako jedy-
ni, miejsca znajdujace si¢ bezposrednio na dnie kamieniotomu. Mateusz Tomczyk
(RDoGP) opisywat je nastgpujaco:

Jedno to taka duza polana [...], trzeba wiedzie¢, jak dojs$¢. Nie jest to trudna droga, ale wiele
0s0b si¢ gubi. A drugie [miejsce — J.M.-K.] jest troche dalej, sa takie rury betonowe [...]. Tam
tez si¢ zdarzaly obrzedy, jak na tej wiekszej polanie byta woda. Bo tam si¢ zdarzato, ze byla
woda po kostki. Na catej polanie. Wigc nie dato si¢ zrobi¢ obrzedu, rozpali¢ ognia i tak dalej —
szlismy w inne miejsce.

Pozostate grupy postrzegaly kamieniotom jako miejsce ,,zajete” przez druidow
i w ogole nie urzadzaty tam obrzedoéw, co dobrze obrazuje rozumienie miejsca jako
dajacego mozliwo$¢ wyrazenia siebie — chodzi tu o czynnik wtadzy, wskazany przez
Kim Knott. Swego czasu w kamieniolomie odbywaty si¢ takze rytualy organizowa-
ne przez matopolski oddziat Rodzimego Kosciota Polskiego, ale z uwagi na kon-
flikt z druidami zrezygnowano z tego miejsca. ,,Nam si¢ po prostu nie chciato kto-
ci¢”, wyjasnial mi Miectaw z RKP. W trakcie moich badan Rodzimy Ko$ciot Polski
znalazt natomiast miejsce zapowiadajace si¢ na statg lokalizacje $wiat — prywatny
ogrdd pod Krakowem. Doktadne wytyczne dotyczace tego miejsca byty kazdorazo-
wo podawane w prywatnej wiadomosci do 0s6b pragngcych uczestniczy¢ w rytuale.
Wezesniej RKP organizowat takze obrzgdy w rejonie rzeki Diubni.

Wsrdod miejsc publicznie dostgpnych i czesto wykorzystywanych trzeba wskazaé
jeszeze ,,Gaj nad Wilga”, na terenie zielonym petnym drzew i krzewow nad rzeka
Wilga, pomigdzy ulica Podmokta a IV obwodnica. Kilka metréw od rzeki znajduje
si¢ niewielka polana, przy ktorej ro$nie imponujacej wysokosci dgb. Obecnosé¢ debu
1 biezacej wody Sobierad z Gromady Mir ocenit jako ,,dwie cechy, ktore naprawde
idealnie si¢ wpasowuja w bardzo dobre miejsce pod obrzgdy”. Na niekorzy$¢ dziata
natomiast pewien konflikt intereséw. Jak mowit Sobierad, ,,to jest po prostu miejsce
znane na osiedlu jako takie miejsce imprezowe”, co generuje duzo $mieci, ale takze
pokazuje jednoczesny charakter Gaju, to znaczy, wykorzystywanie go przez rozne,
nie tylko religijne grupy (vide jednoczesno$¢ Kim Knott). Mimo wszystko w Gaju
organizuje rytuaty Gromada Mir, a takze Wolni Rodzimowiercy Krakowa. Ta ostat-
nia gromada w trakcie moich badan odprawita w Krakowie rytuaty jeszcze w trzech
innych miejscach: w okolicach kopca Wandy, w miejskim parku im. Henryka Jorda-
na oraz na kapielisku w Przylasku Rusieckim.

Wybdr miejsc

Za wyborem miejsca rzadko stoi jedna przyczyna. To raczej splot réznych priory-
tetow 1 przekonan, ktore rozméwcy wysuwali na pierwszy plan w przypadku kon-
kretnego miejsca albo Swieta. Mozna jednak podzieli¢ wskazywane podczas badan
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przyczyny na trzy kategorie: kwestie fizyczne i organizacyjne, kwestie kulturowo-
-tradycyjne oraz kwestie metafizyczne — jak latwo zauwazy¢, odpowiadaja one trzem
wymiarom konfiguracji wedlug Kim Knott i podej$ciom zaproponowanym przez
Beldena C. Lane’a.

Pierwsza kategoria wigze si¢ ze wszystkimi czynnikami, ktore sktadajg si¢ na
charakterystyke danego miejsca. Chodzi zaro6wno o uksztaltowanie geograficzne,
jak 1 usytuowanie w szeroko pojetej tkance miejskiej — te najbardziej widoczne na
pierwszy rzut oka aspekty, zakorzenione w cielesnosci i fizycznosci, ,,suma material-
nych wiasciwosci”?, jak ujmuje to Knott. Rozmowcy wskazywali takie determinanty
wyboru jak blisko$¢ natury 1 zapewnienie sobie prywatnosci, a jednocze$nie w miare
tatwy dojazd komunikacjg miejska i mozliwos$¢ rozpalenia ognia. Ta ostatnia kwestia
wydaje si¢ szczegolnie znaczaca, jako ze we wszystkich grupach rozpalenie ogniska
stanowito istotny element obrzedow. W rodzimowierczej praktyce rytualnej ogien
jest traktowany jako przekaznik migdzy §wiatem ludzkim a boskim. M6j rozméow-
ca Wijanko Wd6dz mowit o ogniu nastepujaco: ,,sam w sobie istota, ale tez i brama,
ktora przekazuje nasze zyczenia, ofiary, mysli, na ta druga strong”. W tekstach litur-
gicznych, wyglaszanych przez zerce czy inne osoby prowadzace rytuat, pojawia si¢
sformutowanie ,,cialo Swarozycowe™?, w ktore sktadane sa ofiary. Czesto do opieki
nad $wigtym ogniem wyznaczana jest konkretna osoba — tzw. ogniomistrz albo og-
niowy — ktéra w odpowiednim momencie rozpala ogien i dba o to, zeby przez caty
czas trwania rytuatu nie zgast. Traktowanie ognia jako Swietego przekaznika ma roz-
ne konsekwencje: przede wszystkim nie nalezy wrzuca¢ do niego nic oprocz ofiar.
W niektorych opisywanych przeze mnie miejscach znajdujg si¢ paleniska (np. w cen-
trum $wigtego kregu na Libanie), ale Gromada Mir i Wolni Rodzimowiercy Krakowa
korzystali rowniez z przeno$nych palenisk. Dla matopolskiego oddzialu Rodzime-
go Kosciota Polskiego to wiasnie mozliwos¢ swobodnego rozpalenia ogniska oraz
zachowanie prywatno$ci okazaty si¢ szczegdlnie wazne podczas wyboru miejsca.
Chodzi takze o fakt, ze RKP jest zarejestrowanym zwigzkiem wyznaniowym i jego
czlonkom zalezy na tym, zeby wszystko odbywalo si¢ zgodnie z prawem. ,,Gene-
ralnie szukamy takich miejsc, gdzie bedzie to mozliwe, Zeby ten ogien rozpalié, bo
ten ogien jest dla nas najwickszym determinantem tego, zeby obrzed si¢ odbyt”,
wyjasniata Mojmira. Podobne wymagania wyr6znit Miectaw, wspoiprowadzacy ob-
rzedy z Mojmirg. Wskazywal na prywatny charakter wykorzystywanej przestrzeni,
a jednoczesnie jej dostepnosé. Idealne miejsce powinno si¢ znajdowac ,,w miar¢ na
odludziu, ale z drugiej strony tez tak, zeby dato si¢ autobusem miejskim dotrzeé.
Ostoniete mimo wszystko przed oczami ciekawskich”, wyjasniat Mieclaw.

Poszczegodlne grupy i rozméwcy prezentowali rézne opinie dotyczgce potencjal-
nych przypadkowych obserwatoréw, ktoérzy mogliby si¢ pojawi¢ podczas rytuahu.
Niektorzy nie czuli si¢ z tym komfortowo i preferowali miejsca zupetnie ukryte (jak
Wojmita czy Wijanko Wédz), inni zupetnie nie mieli problemu z obecnoscig prze-
chodniow (jak Saru czy Sobierad). Wojstaw Brozyna (WRK) zwrdcit tez uwage na

2 K. Knott, Spatial Methods, op. cit., s. 497.
30 Por. notatki terenowe w archiwum autorki. Zob. tez np. FAQ obrzgdowe na stronie Gromady Mir.
http://mir.slask.pl/2019/01/13/faq-obrzedowe/ [dostep: 16.09.2021].
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to, ze niektore Swigta wymagajg bardziej intymnego otoczenia. Podal za przyktad
Dziady, ktore ,raczej powinny by¢ przeprowadzone w spokoju, w odosobnieniu”.
Jego gromada przeprowadzita tez w trakcie moich badan obrzed w Parku Jordana.
Byto to z okazji rownonocy wiosennej, w Jare Gody. Najpierw odbyt sie rytual, a po-
tem pochod przez Blonia, aby wrzucié¢ do rzeki Rudawy kukle Marzanny. Zywia
(WRK) wspominata ten rytuat jako ,,dosy¢ cigzkie przezycie”, poniewaz wiele 0sob
przystawato, zeby poobserwowac czy zrobi¢ zdjecie. ,,ByliSmy wystawieni bardzo
na widok publiczny. Aczkolwiek to tez byto miejsce obrzgdowe wybrane w taki spo-
sob, aby promowac kulture stowianska, co tez mamy w zalozeniach gromady”, wy-
jasniata Zywia.

Obok mozliwosci swobodnego rozpalenia ogniska oraz mozliwie jak najwick-
szej prywatnosci rozmowcey wskazywali jeszcze jeden wazny czynnik, mianowicie
bliskos¢ natury — jej znaczenie podkreslat juz Scott Simpson®!. , Natura jest $wiaty-
nig sama w sobie”, powiedziata Mojmira (RKP). Rozmowcy z wszystkich badanych
grup podkreslali zwigzek swojej religii z przyroda i wage odprawiania obrzedow
na zewnatrz, w kontakcie ze wszystkimi zywiotami. Jak wyjasniata Zywia (WRK),
,,hasi bogowie sg bardzo zwigzani z naturg. Chcemy by¢ jak najblizej tej natury”. Po-
dobnie o swoich osobistych doswiadczeniach méwita takze Wojmita (Mir): ,,W lesie
odczuwam wtasnie kontakt z natura, kontakt z bogami”. Réwniez Mateusz Tomczyk
(RDoGP) moéwit, ze ,,natura jest dzietem boskiego stworzenia” i jako druid zywi do
natury gleboki szacunek. W wiekszo$ci badanych grup §wieta odbywaly si¢ na ze-
wnatrz niezaleznie od pogody. Wtasciwie w trakcie moich badan tylko raz rytuat
zostal przeniesiony do prywatnego mieszkania z uwagi na niespodziewane opady
deszczu. Zdarzato si¢ tez, ze sam rytuat odbyl si¢ na zewnatrz, ale biesiada nastgpu-
jaca po nim juz gdzie$ pod dachem — o podobnych praktykach w sezonie jesienno-
-zimowym wérdd badanych przez siebie grup wspomina takze Piotr Grochowski®,

Na zakoficzenie tego watku warto jeszcze przywotaé takg kwestig, jak miejsca
wybierane na potrzeby konkretnego $wieta. Zywia (WRK) okreslita je jako ,,miej-
sca okoliczno$ciowe”, dedykowane $wigtom, ktére wymagaja jakich$ konkretnych
warunkow dla spetnienia rytuatu — co wyraznie odwotuje nas do dynamicznego
charakteru przestrzeni, podkre§lanego przez Kim Knott. Doskonatym przyktadem
swigta jest tutaj Kupata, obchodzona w przesilenie letnie i wymagajaca obecnosci
wody. Podczas nocy kupalnej dokonuje si¢ na przyktad tzw. ,,zenienia ognia z wodg”,
tradycyjnie tez puszcza si¢ wianki na wode. Dlatego w okresie moich badan Wolni
Rodzimowiercy Krakowa na miejsce obrzedu wybrali Przylasek Rusiecki na obrze-
zach Nowej Huty: ,,tam mozemy dojecha¢, tam mamy wod¢, mamy przestrzen, zeby
si¢ rozbi¢ na catg noc”, wyjasnita Zywia. Podobne motywy kierowaty matopolskim
oddziatem Rodzimego Kosciota Polskiego® oraz Gromada Mir podczas wyboru

31 S. Simpson, Strategies..., op. cit., s. 23 inast. O roli natury por. inne emiczne narracje, np.
V. Crowley, Phoenix from the Flame. Pagan Spirituality in the Western World, London 1994, s. 188
i M. Green, The Path Through the Labyrinth: The Quest for Initiation into the Western Mystery Tradition,
London 1988, s. 40.

32 P. Grochowski, Stado i Kupata..., op. cit., s. 228.

33 Acz koniec koncow, zamiast wybra¢ si¢ nad pobliska rzeke, uczestniczki rytuatu puscity wianki
w stawie w ogrodzie, w ktorym odbywat si¢ obrzed.
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miejsca na Kupate w 2020 roku’*. To konkretne $wieto odbyto sie w podkrakowskich
Brzegach, niedaleko Kokotowa. Wojmita razem z innymi cztonkami gromady jezdzi-
ta po okolicy, szukajac odpowiedniej lokalizacji. ,,Pierwsze, to czysto organizacyjnie
patrzyliémy na to, jak wyglada dane miejsce, dana plaza”, wspominata Wojmita. Do-
piero potem, jak ttumaczyla, w gre zacze¢ty wchodzi¢ inne powody, a miejsce nieja-
ko zaczeto ,,zapraszac”, zeby wtasnie do niego przyjs¢. Ten watek powroci jeszcze
w trzeciej kategorii przyczyn wybor6w miejsca.

Druga kategoria natomiast dotyczy zakorzenienia wybranych miejsc w kultu-
rze 1 tradycji. Chodzi tutaj zar6wno o kulturowy kontekst danego miejsca i tradycje
przedchrzescijanskie, jak i o tradycje bardziej wspotczesne czy nawet osobiste — za-
sadniczo, o wspomniang rozcigglos$é, czyli szerszy kontekst czasowy. Jak zwraca
uwage Kim Knott, bardziej wnikliwe spojrzenie na wybrane miejsce moze ujawnié
jego histori¢, gdzie ,,dzisiejsza fasada jest zaledwie tg najnowsza, z dowodami na
wczesniejsze tymczasowosci, odkryte przez archeologie, Srodowisko, lokalne i ustne
narracje”. Wspotczesni poganie, odwolujac si¢ do réznych historycznych praktyk,
moga czu¢ si¢ zwigzani ze szczegdlnymi $wigtymi miejscami, w tym lokalizacjami
dawnych $wiatyn czy chraméw. Dla przyktadu — w Wielkiej Brytanii takim miejscem
moga by¢ neolityczne kregi Stonehenge i Avebury?*®, w Szwecji tzw. kopce krolew-
skie w Gamla Uppsala®’, w Polsce za$ wyspa Wolin czy masyw Slezy**. W Krakowie
za jeden z takich tgcznikow z przedchrzescijanskg przesztosciag mozna uznaé kopiec
Krakusa, co takze wptywato na wybor jego okolic jako miejsca obrzedowego (row-
niez, cho¢ duzo rzadziej w mojej grupie badawczej, takie konotacje zyskal kopiec
Wandy). W wywiadach pojawiat si¢ watek tacznosci z przodkami czy po prostu ludz-
mi, ktorzy w tych miejscach mogli sprawowaé podobny kult jak moi rozmoéwcy. Na
przyktad Wojmita (Mir) postrzega kopiec Krakusa jako najbardziej zwigzane z tym,
co ,,przechrzescijanskie i poganskie” w Krakowie. Jak mowila, ,,odprawianie tam
rytuatéw [...] jest takim jakby zamknigciem tego kota, takim powtdrzeniem, moze
bardziej potaczeniem si¢ z przodkami”. Mateusz Tomczyk (RDoGP) uwaza nato-
miast, ze kopiec Krakusa zostat zbudowany przez Celtow i jest ,,elementem kalen-
darza celtyckiego™. W wywiadzie wyjasnial, ze podczas wykopalisk odnaleziono
korzenie debu i duzy kamien, co zdaniem Tomczyka wskazuje wtasnie na celtycki
charakter tego miejsca — albo na fakt, ze w lokalnej tradycji przetrwaly jakie$ cel-
tyckie elementy i zostaly one uwzglednione przy budowie kopca. ,,To powigzanie
z Celtami sprawilo, ze robi¢ Swieta przy kopcu Kraka”, podsumowat te czg$¢ naszej

3% W okresie moich badan Kupata w gromadzie Mir odbyla si¢ poza Krakowem.
35 K. Knott, Spatial Methods, op. cit., s. 497.

3¢ Por. C.M. Cusack, Charmed Circle: Stonehenge, Contemporary Paganism, and Alternative Ar-
chaeology, ,Numen: International Review for the History of Religions” 2012, nr 59, s. 138—155.

37 F. Gregorius, The Landscape of the Gods: Negotiating the Role of Place and Meaning at Old Up-
psala, referat wygloszony podczas 8th Annual Conference of the European Association for the Study of
Religions. IAHR Regional Conference (Piza, 30.08-3.09.2021).

38 L.P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warsaw 1994, s. 82-90 (Wolin) i s. 172-176 (Sleza).

% Rozumienie uktadu kopcéw krakowskich jako kalendarza, por. W. Goral, Aspekty geoinformatycz-
ne i astronomiczne prehistorycznych kopcow krakowskich i kopca Kraka w Krakuszowicach, ,,Geodezja”
2006, t. 12 (1/2), s. 209-220.
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rozmowy. O znalezieniu miejsca, ktdre bytoby w jaki$ sposob ,,zwigzane tradycja”,
moéwit takze Miectaw (RKP). Chodzito wtasnie o nawiazanie do dawnych praktyk
rytualnych: ,,ze wiemy konkretnie, z wykopalisk czy z czego$, ze tu w tym konkret-
nym miejscu jaki$ kult tam kiedy$ byl”, wskazywat Miectaw.

Oproécz nawigzywania do czasow historycznych — czy raczej, prehistorycznych —
rozmowcy mowili takze o nieco mtodszych tradycjach. Wojstaw Brozyna (WRK)
odwolywat si¢ do praktyk niedziatajacej juz krakowskiej Gromady Wanda, ktora
swigtowata Szczodre Gody pod kopcem Krakusa, a Dziady jesienne i $wigto Welesa
pod kopcem Wandy. W wywiadzie okreslit te praktyki jako lokalng tradycje, ktora
jego gromada kontynuuje, odwotywat si¢ tez do dawnych mieszkancoéw tego miejsca:

Kopiec Wandy wedtug tradycji jest [...] mityczng mogily. Zertyni gromady Wanda zwracata
uwage na to, ze woko} tego kopca znajdowaty si¢ chaty, mieszkali tam ludzie. [...] Swigtowa-
nie chtonicznych §wigt w tamtym miejscu [jest] uhonorowaniem ich, bo pewnie osoby, ktore
tam kiedy$ mieszkaly, sa zwiazane z tym miejscem i w moze tam wracajg w tym czasie.

W kategorii kulturowo-tradycyjnej mieszczg si¢ takze zupetnie indywidualne pode;j-
$cia. Mateusz Tomczyk odprawia Yule o $§wicie na szczycie kopca Krakusa i okresla
to jako swoja ,,0sobistg tradycje”. W tym wiasnie miejscu w 2010 roku obchodzit
sam pierwsze swigto jako poganin. Kontynuuje §wietowanie o $wicie, zeby, jak mo-
wil, ,,zapamigta¢ ten pierwszy krok ku poganstwu”.

Na trzecig kategori¢ sktadajg si¢ wszystkie metafizyczne interpretacje tego,
co z danym miejscem si¢ wigze: duchow czy energii, ktérych obecnos$¢ uczestni-
cy odczuwali. Niektorzy badacze uwazaja, ze ta interpretacja, a doktadniej atmo-
sfera panujagca w danym miejscu, dominuje nad wszystkimi innymi wlasno$ciami
miejsca. Edward Casey moéwi o niej jako uciele$nieniu ,,tonacji” danego miejsca*
i porownuje do Heideggerowskiego Befindlichkeit, czyli ,,potozenia™!. Kiedy je-
steémy w jakim$ miejscu, pisze Casey, ,,odczuwamy je nie tylko jako kontynuacje
naszych witasnych uczu¢ — albo odzwierciedlenie ich — ale jako samo zawierajgce
uczucia™?. Oznacza to, ze miejsce posiada swoje uczucia, odkrywane przez osoby,
ktore do tego miejsca wkraczajg. Moje wstepne badania w Warszawie wskazaty, ze to
wlasnie odpowiednia atmosfera ostatecznie decydowata o wyborze danego miejsca
jako odpowiedniego na dany rytuat. Wsérdd rozmowcow z grup badanych w Krako-
wie rowniez pojawialy si¢ takie watki. Wybor tego miejsca, ktore odczuwa sie jako
wlasciwe, zdominowal moja rozmowg z Saru (Mir/WRK). Gdy zapytatam go, dla-
czego wilasnie w danych miejscach ,,dzieja si¢” rytuaty, odpowiedziat:

Musisz czué energi¢ tam z tego miejsca. To jest przede wszystkim [...]. Akurat w Gaju nad Wil-
g3 jest tam ogromny dab. To tez jest takie mocno silne, ze on nad ta rzeka taki majestatyczny
stoi. Na pewno od niego jest tam ogromna energia i kazdy tez si¢ tam czuje dobrze. Na Kopcu
Kraka jest to samo [...]. Z kazdej strony [Kopca] czu¢ dobra energig.

40 E. Casey, Getting Back into Place, op. cit., s. 219.
4 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 2010, s. 563.
42 E.S. Casey, Getting Back into Place, op. cit., s. 219.
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O odczuwaniu dobrej energii w danym miejscu mowil takze Mateusz Tomczyk
(RDoGP), ktory okreslit kopiec Krakusa jako posiadajacy ,,silng energi¢”, a kamien-
ny krag na Libanie jako ,,skupiajacy energi¢”. Migdzy innymi dlatego wybiera te
miejsca do odprawiania rytuatow. Co ciekawe, nie kazde miejsce u wszystkich wy-
wotuje takie same reakcje, przynajmniej na poczatku. Dobrym przykladem jest tutaj
Gaj nad Wilga, bardzo pozytywnie oceniany przez Saru (,,Tam jest tez klimat”, mo-
wil entuzjastycznie), ale juz nieco mniej przez Wojmite (,,Pierwsze odczucie miatam
takie »ee, nie«”, $miata si¢).

Podczas wywiadow explicite pytatam takze o tzw. ,,duchy miejsca”, ktoére gru-
pa badana w Warszawie okres$lata jako istoty przebywajace w danym konkretnym
miejscu®. Z dos¢ podobnymi definicjami spotkatam sie takze podczas badan w Kra-
kowie. Wojstaw Brozyna (WRK) wymieniat wérdéd duchow miejsca miedzy innymi
duchy ludzi, ktérzy kiedy$ tam mieszkali i duchy przyrody. Ten rozmoéwca podczas
oczyszczania miejsca przed rozpoczg¢ciem rytualu zwraca si¢ bezposrednio do du-
chéw miejsca, proszac, zeby nie przeszkadzaly w $wietowaniu®. Zywia (WRK) mo-
wila o duchach jako o ,,emocjach, ktére niesie dane miejsce”. Wojmita (Mir) pod-
kres$lata, ze w takich miejscach jak kopiec Krakusa czy kamienny krag na Libanie
mozna poczué ,,westchnienie przodkéw”. Sama odczuwa je nieomal fizycznie, jak
mrowienie na skorze. Sobierad (Mir) mowit o duchach jako o opiekunach i gospo-
darzach danego miejsca, z ktérymi warto zy¢ w dobrych stosunkach, podzieli¢ si¢
z nimi trunkiem i jadtem, zeby rytual odpowiednio przebiegat. Warto dodac, ze nie
wszyscy uwazali kwestie metafizyczne za wazne. Miectaw (RKP) powiedziat po pro-
stu: ,,Wedhug mnie bogowie sa wszedzie i nie ma to wickszego znaczenia”.

Podsumowanie i wnioski

Na podstawie badan wyrdznitam trzy kategorie przyczyn, ktore stojg za wyborem
danego miejsca jako lokalizacji rytuatu: kwestie fizyczne i organizacyjne, kwestie
kulturowo-tradycyjne oraz kwestie metafizyczne. W wywiadach na plan pierwszy
wysuwata si¢ pierwsza kategoria, ale to nie oznacza, ze pozostale przyczyny sa bez
znaczenia. To raczej splot wszystkich trzech kategorii doprowadza do ostatecznego
wyboru. Zazwyczaj o lokalizacji decydowaty wspolnie osoby najbardziej zaangazo-
wane w przygotowanie i prowadzenie rytuatu, pelnigce w grupie funkcje kaptanskie.
W przypadku Reformed Druids of Gaia Poland decyzja niekiedy byta podejmowa-
na na miejscu — podczas zbiorki pod kopcem Krakusa dyskutowano, czy w kamie-
niolomie nie bedzie zbyt mokro i czy nie nalezy i$¢ do kamiennego kregu, jeszcze
mocniej akcentujac fizyczny aspekt miejsca, uciele$niony w aktualnych potrzebach
grupy. Dodatkowo trzeba wzig¢ pod uwagg, ze z niektorych miejsc korzystaja dwie

# Jak przykladowo ujeta to jedna z rozmoéwcezyn, ,,jezeli akurat miejsce sklada si¢ z wody i lasu, to
z pewnoscig sa to miedzy innymi duchy tej wody i tego lasu”. Por. notatki terenowe w archiwum autorki
oraz J. Malita-Krol, On Choosing the Place..., op. cit., s. 116.

4 Doktadna formutka brzmi: ,,Duchy tego miejsca, znane i nieznane, nie obrazajcie si¢, obrzed spel-
ni¢ dajcie”, jak cytowat Wojstaw.



82

lub wiecej badane wspolnoty. Rodzimy Ko$cidt Polski aktualnie (2021 rok) korzysta
tylko z prywatnego ogrodu pod Krakowem, natomiast pozostali najczgsciej wybie-
rajg szeroko pojete okolice kopca Krakusa albo Gaj nad Wilgg. Mogloby to rodzi¢
pewne konflikty, jednak zazwyczaj poszczegdlne grupy oglaszajg daty $wiat duzo
wczesniej 1 zazwyczaj udaje si¢ dopasowacé terminy. W okresie badan dotyczyto to
zwlaszcza Gromady Mir i Wolnych Rodzimowiercow Krakowa®.

Zaproponowane przeze mnie kategorie wyboru odpowiadaja konfiguracji, pierw-
szej wlasciwosci przestrzeni wskazanej przez Kim Knott (wymiar fizyczny, spotecz-
ny i lokalny), a przede wszystkim trzem perspektywom wyroznionym przez Beldena
C. Lane’a. Oznacza to, ze kategoria kwestii fizycznych i organizacyjnych taczy sie
z podejsciem ontologicznym: postrzega miejsce jako strukturalnie odmienne od in-
nych. Na konkretnym przyktadzie z badan: kopiec Krakusa jest wzniesieniem nad
kamieniotomem Liban, otoczonym przez naturg, ale tez znanym i w ocenie rozmow-
coOw stosunkowo tatwo dostepnym. Podejscie kulturowe zakorzenia dane miejsce
w spotecznie konstruowanej przestrzeni i wigze si¢ z kategorig kwestii kulturowo-
-tradycyjnych. Kontynuujac przyktad kopca Krakusa — dla badanych wigzat si¢ on
z czasami przedchrzescijanskimi, postrzegali je jako miejsce poganskiego kultu.
Trzecie podejscie, fenomenologiczne, odpowiada kategorii metafizycznej. Rozmow-
cy méwili tutaj o odczuwanych energiach albo o duchach miejsca.

Postrzeganie miejsc zawsze zaczyna si¢ od dyspozycji osob badanych, przede
wszystkim od ich fizycznosci i mozliwo$ci organizacyjnych, a dopiero potem za-
plecza kulturowego i interpretacji metafizycznej. To raz jeszcze przypomina nam,
ze w badaniu miejsc — nie tylko zresztag w podejsciu religioznawczym — nalezy za-
cza¢ od ciata, ktore stanowi, stowami Knott, ,,zrédo i zasob™* (source and resource)
w analizie przestrzennej. Analize t¢ kontynuujemy, patrzac wieloaspektowo, a wigc
na konfiguracj¢ miejsca postrzegana przez zakorzenione w fizyczno$ci i metafizycz-
nosci ciata, a takze na rozciggtos¢, czyli historyczne usytuowanie miejsca, na jedno-
czesno$¢, czyli powigzanie z innymi miejscami i ich uzytkownikami ina stosunki
wladzy, dotyczace danego miejsca. To wszystko sktada si¢ na zlozony charakter ana-
lizy przestrzennej oraz na wielowymiarowos¢ decyzji co do wyboru miejsca, ktore
podejmowali moi rozmdéwcy. Rozne grupy ir1d6zni ich przedstawiciele przejawiali
odmienne priorytety: niektorzy wskazywali przede wszystkimi na kwestie organi-
zacyjne, inni odwotywali si¢ do tradycji, dla innych najwazniejsze bylto uczucie od-
czuwane w danym miejscu. Oznacza to, ze koncowy wybor miejsca na dane swigto
poprzedza zawsze rodzaj pewnych negocjacji: co w danym $wiecie i/lub co w danym
miejscu jest dla grupy akurat najbardziej istotne? OdpowiedZ na to pytanie pomaga
podja¢ ostateczng decyzje.

4 W trakcie moich badan wiasciwie tylko raz rytuat z okazji danego $wigta odbywat si¢ w ten sam
dzien. Perunowe/Piorunowe (24.07.2021) Gromada Mir obchodzita w gaju nad Wilga, a Wolni Rodzi-
mowiercy Krakowa w kamiennym krggu na Libanie.

4 K. Knott, Spatial Methods, op. cit., s. 496.
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