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Abstract

“I Consider Myself a Heretic and a Gnostic, and I Pride Myself on Being
One.” Jerzy Prokopiuk’s Esoteric Reception of Gnosis and Gnosticism

In the paper, the author presents Jerzy Prokopiuk’s (1931-2021) outlook on gnosis and Gnosticism.
Prokopiuk was a Polish esotericist, translator, and non-academic specialist in religious studies. His
views on this subject can be divided into four areas: (1) definition of gnosis; (2) the essence and de-
scription of Gnosticism as a historical religious formation; (3) description and understanding of the
post-Gnostic tradition; (4) gnosis and Gnosticism as a hermeneutic tool. As to (1) definition of gno-
sis, the Prokopiuk presents three forms of this special kind of knowledge: escapist gnosis (know-
ledge liberates the human spirit from material body and the physical world); transformational gnosis
(knowledge transforms the human soul, body and earthly nature); lateral gnosis (idea of alternative
worlds). Regarding (2) Gnosticism, Prokopiuk says that its source was ancient mysteries and a par-
ticular type of religious experience. He sees (3) the post-Gnostic tradition as an unbroken chain of
esoteric groups and figures from late antiquity to the present day. Finally, gnosis and Gnosticism
are (4) a hermeneutic tool for Prokopiuk because they allow him to interpret phenomena and texts
of culture (in the field of literature, cinema, psychology, and others). The paper also reflects on the
usefulness of some of Prokopiuk’s ideas for contemporary humanities.
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Mozna wskazac kilka powodoéw, dla ktorych nalezatoby podjac¢ kwestie gnozy i gno-
stycyzmu w refleksji Jerzego Prokopiuka (1931-2021)". Jednym z nich jest znaczace
miejsce tego tematu w jego Swiatopogladzie ezoterycznym, innym — wazna pozycja,
ktéra zagadnienie to zajmuje w badaniach nad ezoteryzmem zachodnim, a kolej-
nym — $mier¢ polskiego ezoteryka, wydarzenie sktaniajace do proby podsumowania
jego dorobku ideowego.

Dla Prokopiuka — ezoteryka, thumacza i nieakademickiego religioznawcy — by-
cie gnostykiem stanowito wazny element tozsamos$ci swiatopogladowej. Dobrym
tego przyktadem jest wstep do — nazywanego przez wielu czytelnikow ,,legendar-
nym” — numeru ,,Literatury na Swiecie” z 1987 roku po$wigconego gnozie, skad
pochodzi cytat w tytule niniejszego artykutu®. Prokopiuk gnoze i gnostycyzm poj-
mowatl w sposob caloéciowy: jako szczegodlny rodzaj poznania, starozytng formacje
duchowo-religijng, tradycj¢ transhistoryczng — rozpoczynajaca si¢ w podznej staro-
zytno$ci i istniejacg do dzi$ oraz jako narzedzie hermeneutyczne, ktorym probowat
uja¢ wiele tekstow i zjawisk kultury. W niniejszym artykule omoéwi¢ wszystkie te
aspekty gnozy i gnostycyzmu, ktéorymi zajmowat si¢ polski ezoteryk. Doda¢ nale-
7y, iz zarowno dorobek ideowy, jak i posta¢ Jerzego Prokopiuka wymykaja si¢ pro-
stym klasyfikacjom i kategoryzacjom, stad jego badania nad gnozg i gnostycyzmem,
a nawet tworzenie §wiatopogladu ezoterycznego nalezy uzna¢ za najwazniejsza, lecz
jednak tylko czgs¢ wktadu do polskiej kultury intelektualnej 1 — by tak rzec — kultury
postaw egzystencjalnych. W okresie PRL-u i w czasie transformacji ustrojowej jego
poglady i postawa zdecydowanie wyrozniaty si¢ oryginalnoscia, bedac przyktadem
tego, iz mozna i nalezy mysle¢ samodzielnie, a dziata¢ — odwaznie.

W badaniach nad ezoteryzmem zachodnim gnoza i gnostycyzm zajmuja wazne
miejsce z kilku przyczyn. Jesli chodzi o gnostycyzm, ta formacja duchowo-religijna
péznej starozytnosci jest wymieniana jako jeden z pradow prekursorskich Iub roz-
poczynajacych zachodnig tradycje ezoteryczng. Poza tym naukowcy dostrzegaja
gnostyckie® watki ideowe takze u pdzniejszych myslicieli i w nastgpnych forma-
cjach ezoterycznych na Zachodzie (np. topos Sofii/Madrosci u Jakoba Bohmego,
1575-1624). Badacze wskazuja takze wspolczesnych przedstawicieli zycia religijne-
go, artystycznego i intelektualnego oraz grupy religijne (czesto zwigzane z ruchem
New Age), ktore wyraznie nawigzujg do gnostycyzmu (np. Stephan Hoeller, ur. 1931,

! Prokopiuk o sobie: Jerzy Prokopiuk [biogram wlasny na stronie ,,Kultura polska wobec zachod-
niej filozofii ezoterycznej w latach 1890-1939”], http://www.tradycjaezoteryczna.ug.edu.pl/node/1033
[dostep: 10.12.2021]; J. Prokopiuk, Rozdroza, czyli zwierzenia gnostyka, Katowice 2004 (autobiografia).
Bibliografia publikacji (bez prac przekltadowych): M. Wroblewski, Bibliografia Jerzego Prokopiuka,
,Karto-Teka Gdanska” 2019, nr 2 (5), s. 92-120, http:/karto-teka.ptft.pl/numer-5/numer-5-artykul-8.
html [dostep: 10.12.2021]. Na temat pogladow: Mel vitae — miod zycia, J. Prokopiuk (red.), Krakow
20105 A. Jocz, Szczegolny przypadek recepcji gnozy w Polsce. Jerzego Prokopiuka poszukiwanie ducho-
wosci, ,,Przeglad Religioznawczy” 2016, nr 1 (259), s. 27-33; M. Wroblewski, Cztery fazy pogladow
Jerzego Prokopiuka, ,Karto-Teka Gdanska” 2019, nr 2 (5), s. 87-91, http://karto-teka.ptft.pl/numer-5/
numer-5-artykul-7.html [dostep: 10.12.2021].

2 J. Prokopiuk, Gnoza, gnostycyzm i manicheizm. Apologia pro domo sua, ,Literatura na Swiecie”
1987, nr 12 (197), s. 3.

3 Przymiotnika ,,gnostycki” uzywam w odniesieniu do gnostycyzmu, natomiast ,,gnostyczny” od-
nosi si¢ do gnozy.
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biskup Kos$ciota Gnostyckiego, Ecclesia Gnostica, dziatajgcego w Kalifornii)*. Co do
gnozy specjalisci analizujacy ezoteryzm zachodni sa zdania, Ze pojgcie to moze by¢
nawet pojmowane jako jeden z synoniméw ezoteryki. Chodzitoby tu o taki rodzaj
poznania, ktory akcentuje raczej do§wiadczenie duchowe i myslenie symboliczno-
-mitologiczne niz my$lenie racjonalno-dyskursywne; ten typ wiedzy jest czesto ta-
czony z procesem wtajemniczenia. Badacze dodaja, iz w XX wieku gnoza mozna
okresli¢ sposdb poznania wiasciwy dla przedstawicieli spekulatywnych odlaméw
tradycyjnych dyscyplin ezoterycznych, takich jak astrologia, tarot i alchemia. Na-
ukowcy zauwazajg ponadto, ze termin ,,gnoza” byt uzywany réwniez — cho¢ bez $ci-
stego zwiazku z jego historycznym znaczeniem — przez niektorych fizykdéw teorety-
kow z drugiej potowy XX wieku’.

Po tych wstgpnych uwagach chciatbym przejs¢ do gtownego tematu niniejszego
artykutu, czyli prezentacji pogladow polskiego ezoteryka na temat gnozy i gnosty-
cyzmu.

1. Gnoza

Zagadnienie gnozy Prokopiuk rozwaza w swoim programowym artykule na ten te-
mat Trzy drogi gnozy®. Podaje nastepujaca definicje:

Czym jest gnoza? W moim rozumieniu gnoza jest transracjonalne poznawcze doswiadcze-
nie przez czlowieka siebie (czyli swojej jazni), a przez jazn $§wiata materialnego — $wiata du-
szy 1 $wiata ducha; poznanie to, juz jako proces, zbliza cztowieka — poprzez przygotowanie
(oczyszczenie) 1 oswiecenie — do celu, jakim jest wtajemniczenie, czyli zbawienie lub wyzwo-
lenie. W tym sensie gnoza jest zbawieniem (wyzwoleniem)’.

Nastepnie autor rozwija najwazniejsze jej elementy. Na poczatku zaznacza, ze to, co
»transracjonalne”, nie oznacza irracjonalnosci, nie wystgpuje bowiem przeciw my-
$leniu racjonalnemu, lecz proponuje jego przemiane. Dodaje takze, iz gnoza jako
»doswiadczenie poznawcze” nie jest spekulacjg intelektualng, a jako doswiadczenie
wlasnie odnosi si¢ i do sfery wewnetrznej (introwersja), i zewnetrznej (ekstrawer-
sja) czlowieka. Dzialajac w kierunku wewnetrznym, poznanie gnostyczne przyno-
si wiedz¢ o jazni (duchu) cztowieka, jego duszy oraz ciele (nie tylko materialnym,

4 O gnostycyzmie u badaczy ezoteryki zachodniej zob. np. A. Versluis, Magic and Mysticism: An
Introduction to Western Esotericism, Lanham 2007, s. 11, 27-35, 37-42; A. Faivre, L ésotérisme, Paris
2012, s. 10, 40 (wyd. 1: Paris 1992); W.J. Hanegraaff, Western Esotericism, London 2013, s. 18-21.

5 A. Faivre, op. cit., s. 7, 125-126, 132-133.

6 J. Prokopiuk, Trzy drogi gnozy, [w:] Oblicza gnozy, E. Przybyt (red.), Krakow 2000, s. 35-51.
Por. inne publikacje tego autora na temat rozumienia gnozy: idem, Gnoza, gnostycyzm i manicheizm.
Apologia pro domo sua i Mit manichejski, ,Literatura na Swiecie” 1987, nr 12 (197), s. 3-11 (o gnozie
s. 4); idem, Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm, [w:| Starozytna mqdros¢ a nauka wspoltczesna, J. Sie-
radzan (red.), Krakow 1993, s. 18-36 (o gnozie s. 18-19); idem, Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998,
s. 12-14; idem, Introdukcja, [w:] Pod stonicem gnozy, J. Prokopiuk, A. Chudzinska-Parkosadze (red.),
Poznan 2015, s. 5-7 (o gnozie s. 5-6).

7 J. Prokopiuk, Trzy drogi gnozy..., op. cit., s. 35.
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lecz takze o tych subtelnym), interesujac si¢ za$ sferg zewngtrzng, dostarcza wiedzy
o roznych poziomach makro§wiata — od tych najbardziej ,,grubych” po te najbardziej
»subtelne”. Narzedziem omawianego tu poznania jest system czakramow, wewnetrz-
nych organéw-zmystow, ktore sa stopniowo rozbudzane.

Polski ezoteryk podkresla, ze najwazniejszym celem gnozy jest soteria (zbawienie/
wybawienie/wyzwolenie), ktora jest mocno zwigzana z tym, ze wiedza gnostyczna
daje cztowiekowi podstawowa orientacje w jego uniwersum: jaka jest jego kondycja,
jak do takiej sytuacji doszto ijak mozna ja poprawic¢. Na czym jednak wspomnia-
na soteria ma polegac? Jest ona mianowicie przemiang empiryczno-racjonalnego ja/
ego w transcendentng jazn albo, méwigc innymi stowy: odkryciem przez gnostyka
jego substancjalnej tozsamosci z Bostwem.

Zaletg rozwazan autora jest to, ze umieszcza on gnoze wobec kilku powszechni-
koéw kulturowych. Tak oto zaznacza najpierw, ze jest ona formg poznania, podobnie
jak filozofia i nauka, ale w odroznieniu od nich ,,nie ogranicza si¢ do poznania ra-
cjonalno-empirycznego™ (wspomniany wezeéniej transracjonalny aspekt poznania
gnostycznego). W odniesieniu do ezoteryki pisze, ze gnoza jest jedng z jej trzech
dziedzin, obok mistyki i magii. Gnozg¢ zestawia takze z religia i tu podkresla, ze ,,do-
$wiadczenie gnostyczne jest zrodtem kazdej religii”, dodajac jednak, ze nie zawsze
takie doswiadczenie powotuje do istnienia forme¢ kulturowa o tak doniostym znacze-
niu. Ten typ wiedzy tworzy czgsto formacje o znacznie skromniejszym zasiegu, jak
szkola inicjacyjna, nurt mistyczny czy sekta heretycka!'®.

*

W omawianej pracy Prokopiuk szerzej omawia trzy obszerne kategorie gnozy, obej-
mujace jej konkretne historyczne przejawy manifestujgce si¢ w postaci formacji
ideowych lub §wiatopogladéw poszczegdlnych myslicieli. Chodzi tu przede wszyst-
kim oidee czy poglady religijne, ale tez — w mniejszym juz stopniu — naukowe.
Wspomniane trzy kategorie gnozy to: 1) gnoza eskapistyczna/regresywna; 2) gnoza
transformacyjna/progresywna; 3) gnoza lateralna/kreacjonistyczna.

1. Gnoza eskapistyczna/regresywna w ujeciu polskiego ezoteryka to bardzo szero-
ka kategoria, dla ktérej emblematyczng formacjg jest gnostycyzm. Zalicza on do niej
nastepujace okotognostyckie i postgnostyckie religie i formacje duchowo-religijne
starozytnosci 1 $redniowiecza: hermetyzm, mandaizm, manicheizm, paulicjanizm,
bogomilizm i kataryzm. Istote tej gnozy najlepiej reprezentuje dla polskiego ezo-
teryka gnostycyzm, ktory ,,przez zbawienie rozumiat przede wszystkim uwolnienie
ducha (pneuma) cztowieka od jego struktury psychosomatycznej, a szerzej — z «na-
szego» kosmosu, jego zbawienie zatem od «tego Swiata», wyzwolenie go. W tym

8 Ibidem, s. 35.
 Ibidem,s. 37.
10" Ibidem, s. 35-38.
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sensie mozna nazwac go eskapistycznym™!!. Jak wigc wida¢, gnoza eskapistyczna,
czyli starozytna i Sredniowieczna, jest antycielesna i anty§wiatowa'>.

2. Gnoza transformacyjna/progresywna, czyli neognoza, obejmuje nurty ducho-
wo-religijne epoki nowozytnej i nowoczesnej, jak tradycja rézokrzyzowcow, wol-
nomularstwo 1 antropozofia. Ta ostatnia jest dla Prokopiuka wzorcowa formacja
neognozy. Differentia specifica wymienionych nurtdéw to pozytywny stosunek ich
uczestnikéw do ciata i widzialnego kosmosu, jak pisze autor: ,,w neognozie zbawio-
ny duch rozpoczat prace nad transformacjg duszy i ciata cztowieka, a w dalszej per-
spektywie takze catej przyrody”'®. Do tego procesu mogto dojs¢ tylko dzigki weiele-
niu Chrystusa, jako Syna Bozego, w Jezusa, jako Syna Czlowieczego, reprezentanta
ludzkosci'®.

3. Gnoza lateralna/kreacjonistyczna to idea Swiatow alternatywnych, ktore sa
odkrywane lub tworzone przez wspoétczesnych gnostykow. Polski ezoteryk zaznacza,
ze gnoza lateralna jest w istocie pewng odmiang neognozy powstalej w kontekscie
fizyki kwantowe;j. Jej ideowa podstawe przedstawia on za wybitnym angielskim fizy-
kiem teoretycznym Paul C.W. Daviesem nastgpujaco: ,.kazda dajaca si¢ pomysle¢
mozliwos¢, jaka tylko pojawita si¢ w rozwoju naszego wszech$wiata, urzeczywist-
nita si¢ w jakims$ innym $wiecie”">. W swoich rozwazaniach nad tg kategorig gnozy
Prokopiuk proponuje takze sposoby odwiedzania czy badania takich $wiatéw alter-
natywnych. Gnostyk ,,alternauta”® ma tu do wyboru trzy metody kreacyjnego po-
znania:

— fantazja jako zrédto pomystow dla naukowcow tworzacych teorie rzeczywi-
stosci fizycznej czy dziejowej (fizycy, historycy), pisarzy oraz artystow sztuk
przedstawiajacych;

— metoda eksterioryzacji (out-of-body experience);

— metoda medytacyjno-wizualizacyjna, polegajaca na opracowaniu wzglednie
calosciowej i szczegdtowej wizji $wiata alternatywnego i odwiedzanie go'”.

>*

W podsumowaniu prezentacji obszernych i poglgbionych rozwazan polskiego ezo-
teryka na temat gnozy jako rodzaju poznania, postawy $wiatopogladowej i zrodta
powstawania formacji ideoworeligijnych warto zada¢ sobie trud ustalenia istoty
jego pogladow. Dobrym punktem wyijscia jest dwukrotnie powtarzane stwierdzenie

" Ibidem, s. 39.

12 Ibidem, s. 38—40.

13 Ibidem, s. 40.

14 Ibidem, s. 40-43.

15 Ibidem, s. 45. Autor cytuje tu ksiazke: P.C.W. Davies, Other Worlds: Space, Superspace and the
Quantum Universe, New York 1982.

16 Okreslenie whasne Prokopiuka, Trzy drogi gnozy..., op. cit., s. 51.

17 Ibidem, s. 43-51.
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0 ,,gnozie jako wyrazie ludzkiego dazenia do poznania sfery sacrum”'®. Wydaje si¢
zatem, ze istot¢ rozumienia przez Prokopiuka gnozy mozna wyrazi¢ jako poznanie
innej rzeczywistosci (boskiej, duchowej, medytacyjnej czy alternatywnej z teorii
fizycznych) w celu soterycznym.

2. Gnostycyzm

Najobszerniejszg wypowiedzig polskiego ezoteryka na temat gnostycyzmu jest esej
Gnoza i gnostycyzm wydany jako osobna publikacja'®. Na poczatku daje on szkicowy
opis hellenizmu, ktory jako wielka cywilizacja §rodziemnomorska byt — w przekona-
niu autora — spotecznym, kulturowym i religijnym punktem wyjscia dla pdzniejszego
powstania i rozwoju gnostycyzmu. Tu podkresla przede wszystkim znaczenie mi-
steriow greckich 1 orientalnych oraz wschodnich religii misteryjnych. O misteriach
greckich pisze, ze byly istotg kultury greckiej. Rozumie je jako

instytucje inicjacyjne, w ktorych tzw. hierofanci udzielali wtajemniczenia — przynajmniej zra-
zu — nielicznym i1 odpowiednim kandydatom (spetniajacym okreslone warunki psychomoral-
ne): przez wtajemniczenie rozumiemy tu umozliwienie cztowiekowi uzyskania bezposredniego
poznania (do$wiadczenia) jakiej$ istoty boskiej: najczesciej byta to albo Wielka Bogini [...],
albo Mtody Bog, umierajacy i powracajacy do zycia®.

Polski ezoteryk wskazuje nastepnie najwazniejsze greckie ,,instytucje inicjacyjne’:
Demeter i Persefony w Eleuzis, Dionizosa w Atenach, Kabiréw na Samotrake, Arte-
midy w Efezie oraz misteria orfickie. W tym konteks$cie autor dodaje, ze w pierwszej
fazie epoki hellenistycznej doszto do hellenizacji Wschodu, w drugiej natomiast — do
orientalizacji Zachodu i ze w tej reakcji wazng rolg odegraly misteria orientalne oraz
wschodnie religie misteryjne. Wérod orientalnych ,,instytucji inicjacyjnych” wymie-
nia: misteria Izydy i Serapisa z Egiptu, Kybele i Attisa z Azji Mniejszej, Asztarty
i Adonisa z Syrii oraz iranskie Mitry. Wschodnie religie misteryjne — dowodzi da-
lej — spowodowaly odnowienie greckiej religijnosci misteryjnej i ludowej opartej na
mitach, a takze przyczynily si¢ do wickszej atrakcyjno$¢ magii, teurgii, astrologii,
alchemii i demonologii. Ten sam czynnik wptynat na intensyfikacj¢ pierwiastka irra-
cjonalnego w filozofii: chodzi tu o neopitagoreizm i neoplatonizm. Polski ezoteryk
zwraca uwage na aspekty spoteczne i polityczne, ktore stworzyly klimat mentalny
epoki sprzyjajacy powstaniu $wiadomosci gnostyckiej. Ma na mysli kryzys tra-
dycyjnego miasta-panstwa polis, kiedy jednostka wychodzita z jego bezposrednio
doswiadczanego $rodowiska, aby znalez¢ si¢ w abstrakcyjnie pojmowanej wladzy
monarchii hellenistycznych. Ta sytuacja spoteczno-polityczna manifestowata si¢ —
W opinii autora — w dziedzinie religijnej jako przekonanie, Ze istnieje nieuchron-
ny los (okreslany jako fatum czy heimarmene, a uosabiany przez bogini¢ Tyche),

18 Ibidem, s. 37, 41.

19" J. Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm..., op. cit. Na temat gnostycyzmu por. tez: idem, Gnostycyzm —
religia wyzwolenia, ,,Fikcje 1 Fakty” 1987, nr 3, s. 50-53.

20 Idem, Gnoza i gnostycyzm..., op. cit., s. 9.
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ktéremu podlega cztowiek, a stad jego dazenie do wyzwolenia si¢ z tak ograniczaja-
cej i tragicznej sytuacji?'.

Przechodzac juz do zagadnien samego gnostycyzmu, Prokopiuk akcentuje dwa
aspekty tej formacji duchowo-religijnej: do§wiadczenie religijne i opowies$¢ mitycz-
ng, ktéra z niego wynika. Jesli chodzi o podstawowe doswiadczenie gnostyka, to jest
nim poczucie obcosci w widzialnym §wiecie i obserwacja, ze takze on jest za obce-
go przez ten $wiat uwazany. To osamotnienie sprawia, ze gnostyk zaczyna tesknié
za $wiatem, z ktorego przybyl, a jednoczesnie rodzi poczucie wyzszosci, stopniowo
bowiem uswiadamia sobie, iz pochodzi ze §wiata, ktory przewyzsza ten, w ktorym
w danej chwili si¢ znajduje. Ta nieznosna sytuacja napigcia powoduje, ze gnostyk
pragnie powroci¢ do swojej poza- czy ponadkosmicznej krainy pochodzenia.

Z kolei mit gnostycki thumaczy przyczyny tragicznego potozenia gnostyka, opi-
suje jego sytuacje oraz wskazuje okolicznosci i sposoby wybawienia. Najczgstszym
wyjasnieniem obecnosci gnostyka w §wiecie materialnym jest motyw upadku, czyli
jakiego$ wykroczenia popelnionego przez istote duchowa: jeden z eondéw (najczes-
ciej jest to Sofia) albo Anthroposa, boski prototyp cztowieka. Sytuacja ducha czy
duszy uwiktanej w §wiat materialny jest przedstawiana w narracji mitycznej za po-
mocg metafor niewiedzy: polski ezoteryk przywoluje tu obrazy ,,odretwienia”, ,,snu”,
,upojenia” i ,,zapomnienia”.

Kolejnym etapem opowiesci gnostyckiej jest wezwanie do ducha/duszy uwie-
zionej w materii pochodzace z jego duchowej ojczyzny. Prokopiuk podkresla, ze ta
zbawcza interwencja miala nie tylko przekazaé §wietg wiedze, lecz takze spowodo-
wac, iz duchowy wystannik, ktory ja przynosi, czyni wytom w sferach ztego kos-
mosu pozwalajacego nastgpnie zamknigtym w materii istotom duchowym opuscié
swoje wiezienie. Samo wezwanie natomiast — jako gnoza— miato przede wszystkim
wyprowadzi¢ cztowieka ze stanu nieSwiadomosci (,,przebudzi¢” go), przekazac¢ pod-
stawowe idee mitu gnostyckiego oraz da¢ wskazowki, jak powinien zy¢ jako gnostyk
w obcym mu $wiecie materialnym. Polski ezoteryk zwraca uwage na to, ze egzy-
stencjalna odpowiedz na duchowe wezwanie gnozy byta dla adeptow gnostycyzmu
kryterium klasyfikacji ludzi na trzy kategorie:

— somatycy/sarkicy (wazny aspekt ciata) — nie ustyszeli wezwania lub je zig-

norowali;

— psychicy (wazny aspekt duszy) — zareagowali w sposob niekonsekwentny

lub fatszywy;

— pneumatycy (wazny aspekt ducha) - odpowiedzieli w pelni, catg swoja eg-

zystencja na ziemi.

Zamykajac prezentacj¢ gnostycyzmu jako historycznej formacji religijnej, autor
przedstawia jej catosciowa, cho¢ skrotows, charakterystyke. Pisze tu migdzy innymi,
ze w teologii przeciwstawiatl on Boga §wiata duchowego (pleromy) bogu-stworcy
(demiurgowi) $wiata materialnego; w kosmologii wystepowal przeciw $wiatu ma-
terialnemu; w antropologii glosit dualizm cztowieka i §wiata oraz trychotomiczng
koncepcje¢ cztowieka (podzial na ciato, dusze i ducha); w eschatologii postulowat
wyzwolenie cztowieka spod wladzy demiurga i heimarmene dzigki gnozie; w etyce

2L Ibidem, s. 7-12.
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opowiadatl si¢ za moralnoscig ascetyczng lub, rzadziej, libertynska; i wreszcie na
gruncie spotecznym — pochwalat indywidualizm i pluralizm?2.

Wazna cze¢$cig rozwazan Prokopiuka jest refleksja nad geneza i rozwojem gno-
stycyzmu. Genezg¢ tej formacji duchowo-religijnej rozpatruje w perspektywie we-
wnetrznej i zewngtrznej. Co do pierwszej — czynnikiem sprawczym bylyby omawia-
ne juz doswiadczenie religijne oraz szczegdlna postawa egzystencjalna i psychiczna,
co do drugiej — wspominana takze tradycja misteriow i religii misteryjnych, ale
rowniez religijne nurty judaistyczne, jak essenizm i samarytanizm. Przechodzac do
dziejow gnostycyzmu, polski ezoteryk twierdzi, iz ,,fakt, ze zachowal on przez calg
swa histori¢ mniej lub bardziej misteryjny charakter, spowodowal, iz nie wytworzyt
jednolitej formy zewnetrznej”?, ale w zamian za to zrodzit swoje nurty w istniejg-
cych juz religiach. Wymienia dalej cztery formy religijne i nurty gnostyckie, ktore
rozwijaty si¢ w ich ramach:

— poganska - hermetyzm,;

— zydowska — samarytanizm (nurt tworzony przez Szymona Maga, Dozyteusza

i Menandra) i mandaizm;

— synkretyczna — adepci kultu kosmicznego We¢za jako Madrosci czy Zbawi-

ciela, czyli: naasenczycy, ofici, ofianie, kainici, setianie, peraci, karpokracjani;

— chrzescijanska - przede wszystkim: Bazylides, Walentyn, Marcjon z Synopy

i Bardesanes®.

W zakonczeniu swojego eseju Prokopiuk szerzej omawia temat ,,gnostycyzmu
chrzescijanskiego”. Stwierdza tu, ze ,,Chrystus Jezus, inicjator chrzescijanstwa —
jako Syn Bozy, ktory przyniost ludzkosci wiedze o zbawieniu — moze by¢ uwaza-
ny za pierwszego gnostyka”?. Dodaje dalej, ze rowniez u Jana Ewangelisty i Pawta
z Tarsu — innych waznych postaci Nowego Testamentu i chrze$cijanstwa — do§wiad-
czenie inauczanie gnostyckie odgrywa istotng role. Za gnoz¢ w chrze$cijanstwie
uwaza on wiedzg¢ o najbardziej doniostym wydarzeniu naszego uniwersum, ,,ktorym
jest zbawcza Inkarnacja Logosu, Syna Bozego, Chrystusa, w Jezusie, jako Synu
Bozym™?. Dla Prokopiuka warte uwagi jest to, ze chociaz nauka Jezusa Chrystusa
byta uniwersalna, to predzej kierowat on ja do kazdego niz do wszystkich. To po-
wodowalo szeroki wachlarz interpretacji i thumaczy wedhug autora zarowno zrozni-
cowanie pogladow samych gnostykéw, jak i podziat wspolnoty chrzescijanskiej na
gnostykéw charyzmatykow, szybko uznanych za heretykow, i hierarchi¢ koscielna,
majgaca stanowi¢ ortodoksje?’.

*

W pogladach Prokopiuka na temat gnostycyzmu zwracaja uwage trzy punkty. Po
pierwsze, podkresla znaczenia misteriéw starozytnych (greckich i wschodnich)

22 Ibidem,s. 15-21.

23 Ibidem, s. 23.

24 Ibidem, s. 21-26.

2 Ibidem, s. 25.

% Jbidem, s. 26.

27 Ibidem, s. 25, 26-30.
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dla powstania i rozwoju tej formacji duchowo-religijnej; po drugie, w opisie i ro-
zumieniu gnostycyzmu skupia si¢ na specyfice doSwiadczenia religijnego i mitu,
dzieki ktoremu si¢ ono manifestuje, i po trzecie, w dziejach analizowanego zja-
wiska duchowo-religijnego akcentuje doniostos¢ nurtu chrzescijanskiego i nauki
Jezusa Chrystusa, ktorego uwaza za pierwszego gnostyka.

3. Tradycja gnostycka (postgnostycka)

Dla refleksji Prokopiuka nad gnoza i gnostycyzmem wazna jest takze tradycja gno-
stycka (postgnostycka), ktérg tworzyly rozne formacje duchowo-religijne oraz my-
sliciele ezoteryczni od pdzniej starozytnosci przez sredniowiecze, epoke nowozytna,
nowoczesno$¢ az po czasy wspodtczesne. Swoje poglady na ten temat przedstawia on
w artykule Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm®.

We wspomnianym tekscie autor dzieli tradycje gnostycka na dwa zasadnicze eta-
py: 1) tradycje gnostycyzmu starozytnego sensu largo, ktora rozcigga si¢ na $red-
niowiecze oraz 3) tradycje neognostycyzmu (rozwijang od czasOw nowozytnych po
wspotczesnosé); pomigdzy nimi umieszcza jeszcze 2) etap posredni z przetomu $red-
niowiecza i epoki nowozytne;j.

1. Tradycja gnostycyzmu starozytnego sensu largo zostata— wedtug polskiego
ezoteryka zapoczatkowana w wyniku przeksztatcenia si¢ gnostycyzmu jako okres-
lonej formacji duchowo-religijnej, elitarnej i o niewielkim zasiegu w manicheizm,
religie $wiatowa (III-XVI w.). Tu zwraca on uwagg na objawienie, ktore otrzymat za-
lozyciel tej religii Mani (216-277) wyrazone nastgpnie w postaci narracji mitycznej
o charakterze zdecydowanie dualistycznym (opozycja Swiatta i Ciemnosci), oraz —
jak dowodzi — na wyraznie chrzesécijanski charakter manicheizmu. Zatozyciel ,,religii
Swiattosci” jako apostot Jezusa Chrystusa — ale nie Jezusa z Nazaretu, tylko Jezusa
patibilis, cierpigcego we wszystkich zywych istotach na ziemi — bytby tu podobny do
$w. Pawta, ktory takze nie znat cielesnego Jezusa Chrystusa®.

Dalej Prokopiuk szkicuje dzieje tak zwanego neomanicheizmu, czyli tra-
dycji manichejskiej rozwijanej w $redniowieczu. Zalicza do niej: paulicjan
(VII-XVI w.), bogomitow (X—-XV w.), patarenow (XII-XV w.), a przede wszystkim
katarow (XI-XIV w.), dziatajacych we Francji, Niemczech i Wtoszech; do historii
przeszli w szczegolnos$ci katarzy potudniowofrancuscy nazywani takze albigensami.
Co ciekawe, polski ezoteryk powotuje si¢ na przekaz, wedtug ktérego prezbiter For-
tunat, jeden z manichejskich adwersarzy $w. Augustyna (354-430), po opuszczeniu

28 J. Prokopiuk, Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm..., op. cit., s. 18-36. O tradycji postgnostyckiej
por. tez: idem, Aksjologia gnozy. Od gnostycyzmu starozytnego do neognozy nowoczesnej, ,,Pistis” 2011,
nr4,s. 16-27.

2 Publikacje J. Prokopiuka o manicheizmie, zob. Manicheizm — religia Swiatlosci, ,Fikcje i Fakty”
1987, nr 6, s. 48-52; Mit manichejski, ,,Literatura na Swiecie” 1987, nr 12 (197), s. 91-99; A. Kasia,
J. Prokopiuk, Sw. Augustyn a manicheizm, [w:] Nurty chrzescijanstwa. Materialy z wykladéw, M. Dob-
kowski, S. Kosielinski (red.), Warszawa 1995, s. 32—44.
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afrykanskiej Hippony miat w V wieku schroni¢ si¢ w Galii i tam dofaczy¢ do innych
manichejczykow?’.

2. Etap poSredni tradycji postgnostyckiej, o ktorej pisze autor, obejmuje trzy for-
macje inicjacyjne i kilku myslicieli. Do organizacji zalicza tu: zakon rycerski tem-
plariuszy (XII-XIV w.), nurt literacko-inicjacyjny Fedeli d’Amore (XII-XIV w.),
ktory wptynat ideowo na Dantego (1265-1321), oraz heretycka wspdlnote Braci
1 Siéstr Wolnego Ducha (XV-XVI w.), z ktéorymi byt zapewne zwigzany Hieronim
Bosch (1450-1516). Jako myslicieli wskazuje natomiast nastgpujace postaci: Mi-
kotaja z Kuzy (1401-1464), Johannesa Trithemiusa (1462—-1516), Agrippe von Net-
tesheim (1486—1535 lub 1536), Caspara von Schwenckfelda (1490—-1561), Paracel-
susa (1493 Iub 1494-1541), Sebastiana Francka (1499-1542) oraz Valentina Weigela
(1533-1588)*".

3. Tradycje neognostycyzmu polski ezoteryk omawia, koncentrujac si¢ na jej naj-
starszym 1— w jego opinii — najwazniejszym nurcie, to znaczy tym wyznaczonym
przez wspolnoty rézokrzyza. Jego poczatek taczy z zalozeniem przez legendarnego
Christiana Rosenkreuza Zakonu Ro6zy i Krzyza u schytku $redniowiecza i ujawnie-
niem tej wspolnoty na poczatku X VII wieku przez Johanna Valentina Andreae (1586—
1654). Kontynuujac mysl, pisze, iz idee rozokrzyzowcow inspirowaly w X VII wieku
wielu 6wczesnych intelektualistow, miedzy innymi: Michaela Maiera (1569-1622),
Roberta Fludda (przed 1574-1637), Jana Amosa Komenskiego (1592—-1670) i Eliasa
Ashmole’a (1617-1692). Dodaje potem, ze droga rozokrzyzowo-alchemiczng wpty-
wy neognostyckie dotarlty do wolnomularstwa okultystycznego, a nastepnie wymie-
nia organizacje rozokrzyzowcow powstate w XIX i XX wieku, a wérod nich: Eso-
terischen Orden von Rosenkreuz (Niemcy); Hermetic Order of the Golden Dawn
(Anglia); Societas Rosicruciana in United States, przeksztalcone nast¢pnie w Socie-
tas Rosicruciana in America (USA); The Rosicrucian Fellowship (USA); Antiquus
Mysticusque Ordo Rosae Crucis (AMORC) (USA); Ordre Kabbalistique de la Rose-
-Croix (Francja) oraz Lectorium Rosicrucianum (Holandia).

Prokopiuk pisze dalej o ezoterykach tego okresu, ktorzy nawigzywali do gno-
stycyzmu, manicheizmu lub kataryzmu, nalezeli do nich: zatozyciel Eglise Gnosti-
que Jules Doinel (1842—1902), zwigzany z Lectorium Rosicrucianum Antonin Gadal
(1877-1962) oraz wolnomularz i antropozof Déodat Roché (1877-1978). Tradycje
neognostycka autor konczy na pradach umystowych nalezacych do wspolczesnego
mu ruchu New Age (New Age Movement), zastrzegajgc jednak, ze one

jedynie postuguja si¢ terminem gnozy, a w gruncie rzeczy nie maja nic wspolnego ani z nia, ani
z gnostycyzmem czy jego pochodnymi (np. tzw. gnoza z Princeton, ktora jest jedynie pewnego
rodzaju kosmocentryczng filozofig przyrody, oparta na nowym antynewtonowskim paradyg-
macie naukowym)?*2,

30 J. Prokopiuk, Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm..., op. cit., s. 25-32.
31 Ibidem, s. 32.
32 Ibidem, s. 33.
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Podobnie jak w wypadku neognozy, tak i w kwestii neognostycyzmu (szczegdlnie
w szerokim nurcie rézokrzyzowym) dla polskiego ezoteryka wzorcowy przyktad
stanowi antropozofia®. Istotg antropozofii, ,,jej «gnoza»’** — jak pisze — jest proces
inicjacyjny. W jednym z ujec jej tworca Rudolf Steiner (1861-1925) dzieli go na trzy
etapy: 1) fazg przygotowawcza — rozwo6j zmystow duchowych, czakramow; 2) faze
oswiecenia — zdolno$¢ widzenia barwnych ksztattow swiata duchowego; 3) faze wta-
jemniczenia — bezposredni kontakt z bytami tego Swiata®.

Szczegdlnie wartoéciowe, jak sadze, sa dwa wnioski koncowe Prokopiuka.
Pierwszym jest porOwnanie ,,starego” gnostycyzmu z neognostycyzmem: wskazu-
je on tu podobienstwa i rdznice. Za niezmienng cech¢ obu etapéw rozwoju tradycji
gnostyckiej (postgnostyckiej) uwaza ,,zasade wtajemniczenia”. R6éznice miedzy nimi

mozna przedstawi¢ w formie tabelarycznej (tabela 1).

Tabela 1. Réznice pomiedzy tradycja gnostycyzmu starozytnego i $redniowiecznego a tradycja
neognostycyzmu wedtug Jerzego Prokopiuka

"l."radyqa. g,nost)'lcyz.mu Tradycja neognostycyzmu
starozytnego i Sredniowiecznego

Teologia transcendencja Bostwa; dualizm podkreslenie immanencji Bostwa
dobrego Najwyzszego Boga i ztego (doceniony jest transcendentny aspekt
demiurga — stworzyciela widzialnego | Bostwa, lecz akcent pada na zbawcza
Swiata funkcje¢ Bostwa nie tylko w cztowie-

ku, lecz takze w naturze)

Kosmologia dualizm $wiata duchowego i mate- monodualizm: $wiat materialny pod-
rialnego porzadkowany $§wiatu duchowemu

(,,duchowos¢ nie tylko w zaswiatach,
lecz takze w naturze™)

Antropologia | triadyczna koncepcja czlowieka triadyczna koncepcja czlowieka z za-
(duch, dusza, ciato); pozytywnie war- | akcentowaniem idei reinkarnacji jako
tosciowany jest tylko duch; elitaryzm | instrumentu pedagogicznego; szero-
zbawienia kie grono potencjalnie zbawionych

Eschatologia heimarmene — nieuchronny los, heimarmene — instrument rozwoju
wrogi cztowiekowi, zadajacy mu czlowieka prowadzacy do gnozy;
cierpienie cierpienie jako narzedzie ,,samowy-

chowania”; zasada rozwoju/ewolucji
powoduje, ze celem kosmosu i czto-
wieka jest stata (by¢ moze nieskon-
czona) ,,przemiana stanu ontycznego”

Etyka moralno$¢ ascetyczna lub libertynska | moralno$¢ naturalna i moralnos$¢ pra-
jako przeciwstawienie si¢ moralnosci | wa jako stopnie rozwoju prowadzace
naturalnej i moralnosci prawa do wolno$ci moralnej

Zrodto: opracowanie wiasne na podstawie J. Prokopiuk, Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm, [w:] Starozyma
madros¢ a nauka wspolczesna, J. Sieradzan (red.), Krakow 1993, s. 35-36.

33 J. Prokopiuk o antropozofii jako formie gnozy/gnostycyzmu, zob. Czy antropozofia Rudolfa Stei-
nera jest gnozq (gnostycyzmem)?, [w:] Pod stonicem gnozy..., op. cit., s. 91-97.

3% J. Prokopiuk, Gnoza, gnostycyzm, neognostycyzm..., op. cit., s. 33.
35 Ibidem, s. 32-35.
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Drugi wniosek polskiego ezoteryka odnosi si¢ do czynnikdéw przemiany tradycji
gnostycyzmu starozytnego sensu largo w tradycje neognostycyzmu. Wskazuje on tu
na przyczyny zewnetrzne i wewnetrzne. Do przyczyn zewnetrznych zalicza zarowno
oddziatywanie ortodoksyjnego chrzescijanstwa w jego odmianie judaizujgcej i neo-
platonizujacej, jak i nurtow ezoterycznych: kabaly, alchemii czy nawet hinduskiej
i buddyjskiej tantry. Za przyczyny wewnetrzne, czyli — jak nalezy rozumie¢ — du-
chowe, uznaje sposob postrzegania zbawczej misji Jezusa Chrystusa. Podkresla dwa
wazne aspekty jego obecno$ci na ziemi: $mier¢ i zmartwychwstanie oraz meke. Na-
lezy wyjasnié, ze za najwazniejszy skutek meki autor uwaza to, ze krew wyplywajaca
z ran Jezusa Chrystusa zwigzata si¢ z Ziemia, doprowadzajac do potaczenia $wiata
duchowego z materialnym (polski ezoteryk korzysta tu z interpretacji/wizji Steine-
ra). Tak oto — w opinii Prokopiuka — przedstawiciele tradycji ,,starego” gnostycyzmu
zwrocili uwage na $mier¢ 1 zmartwychwstanie Syna Bozego, czyli tylko na zbawie-
nie cztowieka, natomiast uczestnicy tradycji ,,nowego” gnostycyzmu — roOwniez na
jego meke, a wiec na zbawienie Ziemi, natury, $wiata materialnego®®.

*

Dla polskiego ezoteryka tradycja gnostycka (postgnostycka) to nieprzerwany tan-
cuch wspolnot, organizacji i poszczegdlnych myslicieli, ktory rozciaga si¢ od pdznej
starozytnosci po czasy nam wspotczesne, z wyrazng zmiang ideowa na poczatku epo-
ki nowozytnej. Najwazniejszg réznicg ideowg miedzy tradycja ,,starego” gnosty-
cyzmu a tradycja ,,nowego” gnostycyzmu jest skupienie si¢ nie tylko na aspekcie
duchowym, lecz takze na materialnym, aby stopniowo zmieniaé/rozwija¢ mate-
rialne cialo i widzialny §wiat. Co do genezy, rozwoju i przemian tradycji gnostyc-
kiej Prokopiuk podkresla role Jezusa Chrystusa, postaci laczgcej aspekt i Swiat
duchowy z materialnym.

4. Gnoza i gnostycyzm jako narzedzie hermeneutyczne

O tym, jak waznymi zagadnieniami dla $wiatopogladu polskiego ezoteryka byta gno-
za 1gnostycyzm, $wiadczy kilkanascie jego publikacji, w ktérych uzywa klucza
gnostycznego/gnostyckiego do objasniania tekstow i zjawisk kultury. Mozna wska-
za¢ az sze$¢ obszarow, w ktorych Prokopiuk dostrzegl aspekt tego rodzaju.
Najobszerniejszym z nich jest dziedzina literatury, tu bowiem wykazal wpty-
wy gnozy lub gnostycyzmu w tworczosci Williama Blake’a (1757-1827)¥, Nova-
lisa (1772—-1801)%, Juliusza Stowackiego (1809—-1849)%, a takze u nalezgcego do

3¢ Ibidem, s. 35-36.

37 J. Prokopiuk, Gnoza, indywidualny mit i ,,tantra” Williama Blake’a, ,,Wiedza Tajemna” 2000,
nr4,s.4-5.

3% Idem, Gnoza Novalisa, [w:] Migdzy Oswieceniem i Romantyzmem. Kultura polska okoto 1800 roku,
IV Polsko-Niemiecka Konferencja Polonistyczna, J.Z. Lichanski (red.) (wspoétudziat B. Schultze,
H. Rothe), Warszawa 1997, s. 311-326.

3 Idem, Czy Stowacki gnostykiem byt?, [w:] Stowacki mistyczny, A. Fabianowski, E. Hoffmann-
-Piotrowska (red.), Warszawa 2012, s. 75-96.



281

kregu literatury niemieckiej Brunona Goetza (1885-1954)* i u angielskiego pisarza
Lawrence’a Durrella (1912-1990)*. W Kinie z kolei watki gnostyczne i gnostyckie
ezoteryk rozpoznal w sadze Gwiezdne wojny** oraz w filmie Matrix*. W psychologii
analizowal pod tym katem dorobek Zygmunta Freuda (1856-1939)* i Carla Gusta-
va Junga (1875-1961)%. Zwiazki z gnoza i gnostycyzmem odnalaz} tez w polskiej
muzyce rockowej konca XX wieku, a mianowicie w tekstach zespotu Armia*. Pro-
kopiuk pisat rdwniez o inspiracjach gnostycznych w rolnictwie (chodzi tu o rolnic-
two biodynamiczne zaproponowane przez tworce antropozofii Rudolfa Steinera)*’.
W koncu w kontekécie omawianych tu idei i1postaw polski ezoteryk prezentuje
futurologiczng (czy moze nawet trafniej: eschatologiczng) perspektywe rozwo-
ju ludzkosci ijej kultury, wskazujac niebezpieczenstwo katastrofy, ale inadzieje
ratunku®®.

5. Wnioski

Refleksje Jerzego Prokopiuka na temat gnozy i gnostycyzmu mozna okresli¢ jako
cato$ciowa, obszerng, poglebiong iszczegdtows. Jest ona catosciowa i obszerna,
gdyz obejmuje az cztery plaszczyzny zainteresowan, ktore odnosza si¢ do: 1) sposo-
bu poznania, 2) historii konkretnej formacji duchowo-religijnej, 3) przekazu tradycji
14) metody hermeneutycznej. Jest pogtebiona, ukazuje bowiem to szczegdlne pozna-
nie w kontekscie waznych dziedzin kultury, jak filozofia, nauka, religia i magia, oraz
dokonuje nieoczywistych zestawien, na przyktad do§wiadczenia gnostycznego z ideg
$wiatow alternatywnych albo watkow starozytnego gnostycyzmu z tekstami polskiej
muzyki rockowej. I wreszcie: szczegotowa. Tu wystarczy wskaza¢ na ogromna licz-
be postaci i ugrupowan ezoterycznych, ktore Prokopiuk wspomina, przedstawiajac
dzieje starozytnego gnostycyzmu lub tradycji postgnostyckiej. Wzigwszy powyzsze

40 Idem, Puer i senex w nas. Via gnosis w powiesci Brunona Goetza Krolestwo bezprzestrzenne, [w:]
Gnoza, gnostycyzm, literatura, B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Krakow 2012, s. 124—136.

' Idem, Diabel, seks i Smieré. Gnostyckie fascynacje Lawrence’a Durrella, ,Literatura na Swiecie”
1989, nr 4 (213), s. 282-302.

2 Idem, Chlopiec wsrod potworéw, czyli film gnostycki, ,,Film” 1983, nr 24 (1771), s. 14-15; idem,
Gnostycki swiat ,, Gwiezdnych Wojen”, [w:] Dawno temu w Galaktyce popularnej, A. Jawtowski (red.),
Warszawa 2010, s. 11-26.

3 Idem, Matrix — $wiat gnostycki. (Drqzenie tla), ,,Kino” 1999, t. 33, nr 12, s. 26-28.

4 Idem, Freud w cieniu gnozy, [w:] Freud i nowoczesnos¢, Z. Rosinska, J. Michalik, P. Bursztyk
(red.), Krakow 2008, s. 33—44.

4 Idem, C.G. Jung, czyli gnoza XX wieku, [w:] C.G. Jung Archetypy i symbole, przet. J. Prokopiuk,
Warszawa 1976, s. 5-56.

% Idem, Gnoza i rock. Impresje analityczne w formie listu do Stawka Golaszewskiego, ,,] —Miesigcz-
nik Troche Inny” [1993?], nr 6, s. 2—6.

47 Idem, Gnoza w medycynie?, ,,Argumenty” 1980, nr 8 (1133), s. 9-10. W tytule artykuly jest za-
pewne btad, gdyz z tresci wynika, ze mowa jest o rolnictwie, a nie o medycynie. We wtasnej bibliografii
autor podaje tytut Gnoza w rolnictwie, zob. Jerzy Prokopiuk [biogram wilasny]..., op. cit.

® Idem, Gnostyczne i gnostyckie wizje przyszlych loséw swiata, ,,Arkadia — Pismo Katastroficzne”
2000, nr 8, s. 35-40.
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pod uwage, mozna stwierdzi¢, ze gnostyczna postawa swiatopogladowa polskiego
ezoteryka miata solidne zaplecze erudycyjne i dyskursywne.

Jesli chodzi o tre$¢ pogladow Prokopiuka, to gnoze, szczegdlny rodzaj pozna-
nia, pojmowal on bardzo szeroko — tak aby obja¢ definicjg zarowno jej historyczne
fazy (od starozytnosci po wspotczesnosé), jak i szczegodlne mozliwosci poznawcze
pozwalajace ja uzyskac (aktywizacja systemu czakramow, fantazja, zjawisko ekste-
rioryzacji, medytacyjna kreatywnos$¢). W rozumieniu gnozy przez ezoteryka zwraca
uwage to, ze omawiana forma poznania z trudnoscig miesci si¢ w obszarze trady-
cyjnie rozumianego poznania, zmierzajac czgsto w strone ontologii. MOwi wigc on
o transracjonalnym charakterze gnozy, o tym, ze jest ona doswiadczeniem, podkresla
synergi¢ migdzy samopoznaniem a eksploracjg poznawczg rzeczywisto$ci zewngtrz-
nej, akcentuje substancjalng tozsamos¢ istoty gnostyka i Bostwa, wyrdznia transfor-
macyjny i kreatywny aspekt poznania.

Odnosénie do gnostycyzmu to jego zrodla polski ezoteryk widzi w misteriach
starozytnych i szczegdlnym doswiadczeniu egzystencjalnym, ktorego istote stano-
Wi poczucie obcosci w zastanym §wiecie i tesknota za §wiatem idealnym. Tradycje
postgnostycka Prokopiuk postrzega z kolei jako tancuch poszczegélnych formacji
duchowo-religijnych i ezoterykow rozciagajacy si¢ od pdznej starozytnosci do cza-
sOw wspolczesnych. W tradycji tej wyrdznia dwa etapy: ,,stary” gnostycyzm (w sta-
rozytnosci i sredniowieczu) i ,,nowy” gnostycyzm (od epoki nowozytnej do dzisiaj).
Calg te tradycje taczy ,,zasada wtajemniczenia”, a dzieli przede wszystkim stosu-
nek do cielesnosci i §wiata materialnego. W pogladach Prokopiuka wazne miejsce
zajmuje posta¢ Jezusa Chrystusa migdzy innymi dlatego, ze uwaza on zatozyciela
chrzedcijanstwa za pierwszego gnostyka. Ponadto dzigki wcieleniu Chrystusa, Syna
Bozego, w Jezusa, Syna Czlowieczego, jako reprezentanta ludzkosci, a nastepnie
w wyniku jego meki oraz $mierci i zmartwychwstania mogto dojs$¢é nie tylko do zba-
wienia cztowieka, lecz takze catej przyrody.

Na zakonczenie warto zatrzymac si¢ przy jeszcze jednej kwestii, mianowicie na
przydatnos$ci przynajmniej niektorych ustalen Prokopiuka dla badan naukowych. Do-
brym przyktadem jest tu definicja gnozy. Zagadnienie to stanowi duze wyzwanie
dla badaczy, o czym $wiadczy migdzy innymi brak hasla o gnozie w waznym dla
studidw nad ezoteryzmem Dictionary of Gnosis and Western Esotericism*. W pol-
skiej literaturze naukowej definicja Prokopiuka jest natomiast z powodzeniem wy-
korzystywana zarowno w pracach filozoficznych™, jak i literaturoznawczych’'. Dla
specjalistow zajmujacych si¢ zachodnim ezoteryzmem, jak nalezy si¢ spodziewaé,
duze znaczenie — przynajmniej jako punkt wyjscia do dyskusji — moze mie¢ réwniez
zestawienie cech ,,starego” i ,,nowego” gnostycyzmu autorstwa polskiego ezoteryka,
ktére zobrazowatem w tabeli 1.

4 Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, W.J. Hanegraaff (ed.), Leiden 2006.

50 S. Pierdg, Mistyka i gnoza w mysli filozoficznej polskiego romantyzmu (Mickiewicz, Trentowski,
Liebelt), [w:] Pod storicem gnozy..., op. cit., s. 63, przyp. 12.

SUW. Gutowski, Gnostyczne swiaty Mlodej Polski. prolegomena, [w:] Gnoza, gnostycyzm, literatu-
ra...,op. cit., s. 27, przyp. 1, 4.
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