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Abstract

The Darker Side of Darkness - the Left-Hand Path in the Western
Esoteric Tradition. Selected Issues

The article is a comprehensive attempt at demonstrating the entry of the concept of the Indian
Tantric Left-Hand Path into the Western esoteric tradition. Based on selected examples such as
Wicca, Satanism and Thelema, the authors show the ways in which this idea has been reinterpreted
and absorbed by the Western esoteric milieu.
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W swym pejoratywnym wydzwicku — definiowanym przez religie ksiggi, ale tez
i mniej wpltywowe systemy religijne — ezoteryka' i okultyzm?, en masse, sg nacecho-
wane negatywnie. Powszechnie taczy si¢ je z ciemnos$cig, mroczng strong ludzkich
zachowan, przekraczaniem nienaruszalnego, przeznaczonego dla kaptanow sacrum,
obcowaniem z elementami wyzszej Swiadomos$ci poprzez na przyktad wykonywa-
nie budzacych odraze rytuatow, wzywanie sit ciemnosci, medytacje itd. Jednakze
tradycja ezoteryczna nie jest w zadnym razie monolitem, wyraZnie rysuje si¢ w niej
pewna dychotomia: §ciezka prawej i lewej reki®. W zachodniej tradycji ezoterycznej*
sformutowanie ,,$ciezka lewej reki” (Left Hand Path) ma stosunkowo mtodg prowe-
niencj¢. Jej ukonstytuowanie w przestrzeni jezykowej opisujgcej ciemng strong ezo-
teryki zachodniej zawdzigczamy thumaczeniu sanskryckiego okreslenia vama marga®

! Ezoteryka to wedlug Woutera Jacobusa Hanegraaffa ,,wiedza odrzucona”. Przyjmuje on za
Antoine’em Faivrem cztery istotne cechy zachodniej ezoteryki oraz dwie mniej istotne, ktore nie musza
wystgpowac wespot, sa to: ,,(1) wiara w niewidzialny, pozaprzyczynowy uktad odpowiednikow pomig-
dzy widzialnymi i niewidzialnymi wymiarami kosmosu, (2) postrzeganie natury jako przenikanej i ozy-
wianej boska obecnoscig albo sitg zyciowa, (3) koncentracja na wyobrazni religijnej jako mocy dajacej
dostep do $wiatdow i poziomOw rzeczywistosci posredniczacych miedzy §wiatem materialnym a Bogiem,
(4) wiara w proces przemiany duchowe;j, dzieki ktorej dochodzi do odnowy wnetrza cztowieka i nawia-
zania przezen ponownego zwiazku z boskoscig. Dwie inne cechy, niemajace charakteru obligatoryjne-
go, ale czgsto pojawiajace si¢ w kontekscie »ezoteryzmu« to: (1) wiara w podstawowe podobienstwo
licznych czy nawet wszystkich tradycji duchowych, oraz (2) przekonanie o istnieniu mniej lub bardziej
tajemnego przekazu wiedzy duchowe;j” (Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, W.J. Hanegraaff
(ed.), Leiden 2006, s. 340, sv. esotericism).

2 Okultyzm w ujeciu ogdlnym to wiara w istnienie mocy tajemnych, jak rowniez uprawianie ta-
jemnych nauk (m.in. astrologii, magii, alchemii, tajemnej medycyny i wrozbiarstwa). Skonstruowanie
precyzyjnej definicji tego zjawiska nie jest jednak tatwe. W literaturze naukowej dyskusja na ten temat
wcigz trwa. Z jednej strony mamy wigc definicj¢ Josepha Banksa Rhine’a (okultyzm to ,,filozofowanie
o rzeczach ukrytych”; zob. The Encyclopaedia Americana, New York 1963, t. XX, s. 609, sv. occultism),
a z drugiej — Edwarda A. Tiryakiana (,,okultyzm to celowe praktyki, techniki lub procedury przenoszo-
ne na sily przyrody, przedmioty i osoby, wymagajace wyspecjalizowanej wiedzy i umiejetnosci”; zob.
E. Tiryakian, Toward the Sociology of Esoteric Culture [w:] On the Margin of the Visible: Sociology, the
Esoteric and the Occult, E. Tiryakian (ed.), New York 1974, s. 256). Na temat tej dyskusji pisze np. Anna
Mrozek-Dumanowska, Czlowiek w labiryncie magii, Warszawa 1990, s. 48 i n. Jak stusznie zauwaza
Jacek Sieradzan, definicja okultyzmu jest tak ptynna, iz to, co dla jednych badaczy jest okultyzmem, dla
innych oznacza satanizm czy ezoteryzm i na odwrot (J. Sieradzan, W kregu pojec: ezoteryzm, okultyzm,
satanizm [w:] Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, Z. Pasek (red.), Krakow 2005, s. 219).

3 Trzeba zaznaczy¢, ze nie mozna utozsamiaé tego okreslenia z podziatem na czarng i bialg magie.
W klasyfikacji tej czarna magia polega na szkodzeniu innym, a biata identyfikowana jest z dobrem i czy-
stoscig intencji.

# Zachodni ezoteryzm to sztuczne okre$lenie kategorii stosowane z moca wsteczng do zakresow pra-
dow i idei, ktore byty znane pod innymi nazwami co najmniej przed koncem XVIII w. W skrocie zachod-
ni ezoteryzm to nowoczesny konstrukt naukowy, a nie autonomicznie istniejaca juz tradycja (W.J. Hane-
graaff, Western Esotericism: A Guide for the Perplexed, London 2013, s. 3).

> Por. vama — dost. ‘lewo’, ‘nie-prawo’, ‘usytuowany po lewej stronie’ ale takze: ‘niewlasciwy’,
‘odwrotny’, ‘przeciwny’, ‘niekorzystny’, ‘zly’, ‘niedobry’, ‘niski’, ‘dziatajacy w sposob niewlasciwy
lub odmienny’, ‘trudny’, ‘okrutny’; termin ten pojawia si¢ takze w specyficznych ,.kobiecych” konota-
cjach. Monier Monier-Williams podaje interesujacy przyktad: drzaca lewa reka lub powieka u kobiety
byta traktowana jako dobry, szczgsliwy znak, ale u me¢zczyzny jako zty omen (M. Monier-Williams,
A Sanskrit-English Dictionary, Delhi 2002, s. 940), marga (‘droga’, ‘$ciezka’). John Myrdhin Reynolds
zauwaza, iz Blawatska bfednie zinterpretowata te doktryne, odzwierciedlajac chrzescijanska obsesje na
punkcie satanizmu. W indyjskim kontekscie ,,lewo” taczy si¢ z aspektem zefiskim i uwypukla istotng rolg
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(Sciezka lewej rgki) odnoszacego sie do jednego z nurtow tantry hinduskiej, a doko-
nanego przez Helen¢ Btawatska (1831-1891). Poniewaz tantra hinduska odrzucata
ascetyzm 1 hierarchi¢ kaptanskg braminéw wraz z systemem kastowym, poddawana
byta permanentnym atakom ze strony konserwatywnych przywodcow religijnych
jako praktyka niegodna ortodoksyjnych wyznawcoéw. W Indiach byta zatem postrze-
gana jako $ciezka przekraczania utartych schematow, niejako kontrofensywa w sto-
sunku do przyjetych od wiekdéw rol i1 zatozen (ale nie jako kult zta, a taki poniekad
wymiar przybiera to okreslenie w ezoteryce zachodniej).

Przeniesienie sformutowania ,,Sciezka lewej reki” na grunt zachodni i potacze-
nie go z ciemna strong rzeczywistosci dokonalo si¢ niemal automatycznie — w sym-
bolice Zachodu strona lewa byla najczg¢$ciej wigzana z wszelka negatywnoscia,
ztem i mocami piekielnymi. Dla przyktadu wspomnijmy jedynie, Ze na $rednio-
wiecznych przedstawieniach sadu ostatecznego Jezus wskazuje prawa reka na nie-
bo, a lewa na piekto®. W tym konstrukcie ideowym ,,Sciezka lewej reki” zostata
zatem uznana za tradycj¢ wykorzystujacg w swym aparacie poznawczym wszelkie
sity kojarzone ze ztem i ciemno$cig. Stephen Edred Flowers twierdzi ponadto, iz
»sciezka lewej reki” to ogolne okreslenie wspotczesnych ruchéw religijnych loku-
jacych si¢ w zachodniej tradycji ezoterycznej (okultyzmie), ktore ktadg nacisk na
samoubostwienie 1 antynomianizm’.

,Sciezka lewej reki” w zachodniej tradycji ezoterycznej jawi sie wigc jako system
filozoficzno-religijny uwidaczniajacy si¢ wszedzie tam, gdzie wierzenia gloryfikuja
zewnetrzng, oddzielong od cztowieka boskos¢, podkreslaja podrzednosé i marnosé
istoty ludzkiej, wynosza na piedestal ascezg, wstyd, wing, ofiar¢ i cierpienie jako
cnoty, a tym samym deprecjonuja podziemny $wiat chtonicznych bostw oraz ciem-
nej, wewngtrznej, pierwotnej i stworczej mocy, postrzegajac go jako ktamliwy, groz-
ny, zly i niszczgcy. Wzmiankowany juz Flowers, bedacy germanistg i jednocze$nie

bostwa zenskiego (J.M. Reynolds, Czarownice i Dakinie. Tantra na Wschodzi i Zachodzie, thum. Z. Za-
gajewski, Krakow 2002, s. 83). Tak samo definiuje to Gordan Djurdjevic, piszac, iz uzywanie tego termi-
nu zarowno przez H.P. Btawatska, jak i A. Crowleya jest semantyczng alternatywa dla terminu ,,czarna
magia”, a przez to nabiera odcienia pejoratywnego (G. Djurdjevic, India and the Occult: The Influence
of South Asian Spirituality on Modern Western Occultism, [b.m.] 2014, s. 102). Warto jednak doda¢, ze
w samych Indiach ,,$ciezka lewej reki” bywa takze postrzegana w sposob negatywny, a jej adepci sytuuja
si¢ (1 s3 sytuowani) na marginesie zycia spotecznego. W znacznej mierze jest to zwigzane z faktem, iz po-
dejmowane przez nich praktyki stanowia pogwalcenie podstawowych (gdyz w istocie fundamentalnych
dla indyjskiego porzadku spotecznego) norm czystosci rytualnej. Jednoczesnie jednak nalezy pamietac,
ze okreslenie vama marga w interpretacjach tantrycznych nie ma konotacji negatywnych, a $ciezka ta
nie jest traktowana jako nizsza czy gorsza forma praktyki. Chodzi tu raczej o pokazanie jej miejsca
w catej hierarchii réznych praktyk i okreslenie jej specyfiki na tle innych nurtow (w tym wypadku tra-
dycji Kaula). Por. N.N. Bhattacharyya, History of the Tantric Religion, New Delhi 2005. Generalnie
tantrycy rozumieja ja jako okre§long metod¢ — nie dla kazdego i pod $cisle okreslonymi warunkami.
Celem jest pozbycie si¢ pragnienia, paradoksalnie poprzez czynno$ci zmystowe, a nie po to, by osiggnac
zadowolenie.

6 Z.Pasek, ,, Sciezka lewej reki” w Polsce [w:] Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, Z. Pasek
(red.), Krakoéw 2005, s. 5.

7 S.E. Flowers, Lords of the Left-hand Path: A History of Spiritual Dissent, Smithville 1997, s. 2-5.
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wyznawcg Odyna, posuwa si¢ nawet do stwierdzenia, iz ,,lewa $ciezka” wystepuje
tylko u ludow wywodzacych sie ze wspolnoty praindoeuropejskiej®.

Idee ,,lewej reki” mialyby zatem stanowi¢ swoistg przeciwwage dla ,,jasnych
praktyk” i wierzen, ktore stawiaja czlowieka w podrzednej roli ofiary i stugi wobec
kaptanskiej i boskiej doskonatosci. Na ,,$ciezce lewej reki” adept dazy do zrewido-
wania tych paradygmatow, do przewarto$ciowania czgsto z gory narzuconych prze-
konan, do samostanowienia o sobie i do wlasnego poznania, zrozumienia i przyjecia
swojej wewnetrznej boskosci. Uwage kieruje si¢ do wewnatrz, do zrdédta mocy sek-
sualnej, by tam znalez¢ swojg esencje, petlny potencjat i indywidualng moc stwoérczg.
Sciezka lewej reki” jest przez praktykoéw uznawana za bardzo skuteczna i gleboka
praktyke duchows, jedna z najszybszych, ale i najbardziej wymagajacych drog do
boskosci. Niczym w $ciezce hinduskiej tantry ,,doskonato$¢ da si¢ tatwo osiggnac,
satysfakcjonujac wszelkie pozadania™. Takze i w tantrze uczen jest przestrzegany
przed licznymi niebezpieczenstwami czyhajagcymi na niego na tej drodze.

Doktrynalnie ezoteryczna ,,Sciezka lewej rgki” zarbwno w ujeciu protoplastycz-
nym tantry hinduskiej, jak i1 ezoteryki zachodniej bedzie si¢ charakteryzowac od-
rzuceniem konwencji spotecznych i swoistego staus quo, koniecznych, jak twier-
dza wyznawcy, do pozyskania wolnosci duchowej. Ten bunt bedzie czestokro¢
przejawiat si¢ w réznych seksualnych technikach transgresyjnych!?, stanowiacych
sposob na osiaggniecie odmiennych stanéw §wiadomosci, czy tez w rytuatach ma-
gii ceremonialnej lub satanistycznej czarnej mszy, bedacej parodia i odwroceniem
mszy chrzescijanskiej. To famanie nalozonego tabu ma doprowadzi¢ do reintegracji
1 wyzwolenia. By zobrazowac ten dyskurs, najlepszy bedzie zasadniczy rytuat tantry
hinduskiej zwany ,,Pig¢ M” (parica tattva, parica makara), wykorzystujacy szeroko
rozpowszechnione w Indiach negatywne nastawienie do jedzenia migsa, picia alko-
holu i swobody seksualnej. W jednym z najwazniejszych tekstow tantry hinduskie;j,
jakim jest Kularnava Tantra, znajdujemy opis wspolnotowej ofiary zwanej ,,rytua-
tem w kregu”. Jogin podazajacy ,,Sciezkg lewej reki” powinien w dzien czcié bogini¢
w sposob tradycyjny. Nocg za$ praktykuje rytuat wykorzystujacy owe ,,Pie¢ M”, to
jest pie¢ zabronionych przez braminizm rzeczy: spozywa wysuszone ziarno, mig¢so
i ryby, pije wino i odbywa rytualny stosunek plciowy (maithuna). Cztery pierwsze
czynnosci dziata¢ majg niczym afrodyzjak wprowadzajacy adepta w stan podnie-
cenia, ktorego kulminacja jest akt piciowy bedacy bezposrednim nawigzaniem do
odwiecznego zwiazku kosmicznych zasad Siwy i Sakti. Najlepsza partnerka w tym

8 U. Michalska, A. Sottysiak, Eony ,,lewej Sciezki”, ,,The Peculiarity of Man” 2004, t. 9, s. 119.

® O.V. Garrison, Tantryczny rytual Maithuny [w:] Ekstaza, seks, magia. Inny wymiar erotyki,
E. Obarski (red.), Wroctaw 1993, s. 156. Tu warto doprecyzowaé 0w cytat, w tantrze, zwlaszcza ,,lewej
reki”, nie chodzi o usatysfakcjonowanie pozadan, ale — jakkolwiek moze si¢ to wydawaé dziwne — wyj-
$cie poza nie, czemu towarzyszy¢ powinna petna kontrola zmystow.

10 Por. na temat seksu tantrycznego np. R. Czyzykowski, Czym jest ,,seks tantryczny”? O proble-
mach z terminologiq dotyczqcq elementow seksualnych w rytuale i jodze tantrycznej, ,,Ex Nihilo” 2010,
nr 1 (3), s. 42—67; na temat tantry indyjskiej np. R. Czyzykowski, Cialo mistyczne i fizyczne w tradycji
wisznuizmu i sahadzija, Krakéw 2013. Zob. na temat seksualnych praktyk w tantrze buddyjskie;j J. Sie-
radzan, Joga seksualna jako metoda wyzwolenia w tantrze buddyjskiej [w:] Przemiany seksualnosci,
M. Kaczorek, K. Stachura (red.), Gdansk 2009, s. 164—173.
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przypadku jest kurtyzana czy tez kobieta z niskiej kasty, najlepiej menstruujaca —
zatem podwojnie skazona!'. Ow sakramentalny stosunek plciowy ma na celu utoz-
samienie pary ludzkiej z jej boskimi wzorcami 1 jest ,,sercem” nie tylko tantryzmu
»lewej reki”, ale takze licznych szkot wadzrajany. W rytuale tym, zgodnie z nie-
ktérymi komentarzami, niezwykle wazne jest ,,usitowanie »doswiadczenia« pigciu
mistycznych §wiatet podczas kopulacji, ktora jest obrzedowa »gra« (lila), poniewaz
nie wolno w niej dopusci¢ do ejakulacji [...]""%.

»Rytual kregu”, inaczej kult lotosu ¢akra pudza, jest pewnym rodzajem grupo-
wego seksu rytualnego, z ktérego wywodzi si¢ nazwa ,,Sciezka lewej reki”. Gtowny
celebrant zasiada posrodku kregu wraz ze swojg boginia, krag tworzy rowna liczba
kobiet i m¢zczyzn, przy czym kobiety zasiadajg po lewej stronie wybranego partnera
seksualnego.

Nalezy podkresli¢, iz w Indiach wystepuje wiele szkot, ktore umiejscawiajg sie na
najwyzszym sattwicznym poziomie (,,$ciezka prawej reki”), uzywaja wiec w swych
rytuatach symboli zamiast rzeczywistych przedmiotow. W tym wypadku wskazane
w rycie ,,Pigciu M” Pie¢ Prawdziwych Rzeczy nie jest tu traktowane dostownie, lecz
symbolicznie. Wino staje si¢ pojeciem reprezentujagcym ,,upajajacg wiedze Boga”,
migso oznacza jezyk uzywany do wiasciwej mowy, ryba symbolizuje dwa zyciowe
prady ptynace w kanatach ida i pingala majacych znajdowaé si¢ po obu stronach
kregostupa, a seksualne zjednoczenie odnosi si¢ do medytacji nad pierwotnym aktem
stworzenia'®. Jednakze szkoly Kaula przeciwstawiajg si¢ takiej interpretacji, ktadac
nacisk na dostowne odczytanie tekstow. Twierdzg, iz praktyka ta wykonana za po-
mocg symboli lub substytutéow (za wino — sok kokosowy, imbir zastepuje migso,
rzodkiew zastgpuje rybe, zamiast seksu — jego wizualizacja lub dwa kwiaty) jest zu-
petnie bezowocna, poniewaz gtdéwng zasadg tantry nie jest zamykanie zmystow, ale
ich ujarzmienie w wyniku do§wiadczenia, a zatem podkre$lajg tym samym podsta-
wowa roznice migdzy tantra a joga czy ascetyzmem. Sciezka tantry ,,lewej reki” ma
polega¢ na ekstremalnym rozwoju uczué, a nie na stopniowym wylaczaniu zmystow.
Celem ¢wiczen tantrycznych jest zahamowanie proceséw biologicznych i psycho-
mentalnych, ma to pozwoli¢ adeptowi przekroczy¢ kondycje ludzka'*. Gdyby proba
zatrzymania nasienia nie powiodla si¢ — tantryk statby sie zwyklym $miertelnikiem
i rozpustnikiem. Tantrycy wierza, Zze zatrzymanie owych zjawisk fizjologicznych za-
gwarantuje im nie§miertelnos$c'>.

W ezoteryce zachodniej do ,,Sciezki lewej reki” mozemy zaliczy¢: wicca, magie
Aleistera Crowleya (Thelema) z jej konotacjami (O.T.O.), satanizm, posrednio row-
niez neopoganstwo. Przyblizmy pokrotce te tradycje.

' J. Sieradzan, Szalernistwo w religiach swiata, Krakow 2005, s. 420.

12 M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne, thum. 1. Kania, Warszawa 2004, s. 150.
13 0.V. Garrison, op.cit., s. 155.

4 Rytual tantryczny wykorzystujacy potencjal seksualny odgrywa kluczowg role w procesie sa-
morozwoju adepta. Jest to wypracowana przez wieki praktyka, bedaca Scisle zaplanowang manipulacja
ludzka psychofizjologia. Zob. R. Czyzykowski, Problem fizjologicznej podstawy rytuatu w wisznuizmie
sahadzija i nurtach jogi tantrycznej, ,,Przeglad Religioznawczy” 2013, nr 1 (247), s. 57.

5 M. Eliade, Mity, sny i misteria, thum. K. Kocjan, Warszawa 1999.
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Wicca jest forma religii neopoganskiej opartej na tradycji germanskiej. Ten syn-
kretyczny kult Wielkiej Bogini, silnie zwigzany z r6znymi formami magii, powolat
do zycia w latach trzydziestych XX wieku Gerald Gardner (1884—1964), angielski
urzednik, pisarz, antropolog amator!'®. Tworzac swoj system, positkowat sie glow-
nie pracami egiptolozki Margaret Alice Murray (1863—1963), a poniewaz nalezat
réwniez do wielu tajnych ugrupowan magicznych tamtego okresu, zapozyczyt wiele
idei od rozokrzyzowcow, Zakonu Ztotego Brzasku'’, Ordo Templi Orientis (O.T.O.)
1 Aleistera Crowleya, z ktorego pism bezsprzecznie korzystat i byl pod bardzo silnym
ich wptywem (a spotkat si¢ z nim osobiscie w 1947 roku).

Wicca ma reprezentowa¢ odrodzenie starozytnej poganskiej Wielkiej Bogini
i Rogatego Boga, jednak John Myrdhin Reynolds uznawat owe boskie postacie za
uniwersalne archetypy nieograniczajgce si¢ jedynie do przedchrzescijanskiej Eu-
ropy. Widziat je tez na starozytnym Bliskim Wschodzie w kulcie Baala i Asztarte,
a takze — co w naszym przypadku najwazniejsze — w starozytnych Indiach (Siwa
i Dewi)!®. Stuzac na Dalekim Wschodzie, Gardner zapoznat si¢ z pismami Johna
Woodroffe’a (1865-1936), adwokata i orientalisty, bardziej znanego pod pseudoni-
mem Arthur Avalon', ktéry w swoich pracach koncentrowat si¢ miedzy innymi na
tantrze $iwaickiej 1 $aktyjskiej. Majac pigédziesigt dwa lata, powrocil na stale do
Anglii. Opublikowat wtedy ksigzke Keris and Other Malay Weapons (1936) oraz
zaangazowat si¢ w dziatalno$¢ Stowarzyszenia Folklorystycznego. Pono¢ dzigki oso-
bom poznanym w Stowarzyszeniu Zakonu Rézokrzyzowcoéw Krotona miat dostapi¢
w 1939 roku inicjacji w domu stojgcym na obrzezach New Forest?, a grupa inicjuja-
ca okresla¢ si¢ miata mianem covenu czarownic.

Zgodnie z relacja samego Gardnera i jego pozniejszych uczniéw czarownice z co-
venu w New Forest mialy uprawiaé kult Bogini ksiezyca oraz Boga $mierci i odro-
dzenia, Swigtowaly osiem sabatow (§wiat agrarnych i solarnych) oraz esbaty (Swieta
zwigzane z cyklem lunarnym). Najwazniejsze rytuaty zostaly zawarte w grimuarze
nazywanym Ksiegq cieni, lecz wigksza cz¢$¢ nauk miala by¢ przekazywana ust-
nie. Kult mozna bylo praktykowac jedynie w covenie, ktéremu przewodzili zazwy-
czaj Arcykaptan i Arcykaptanka. By zosta¢ czarownicg, nalezato przej$¢ inicjacje,
przeprowadzong przez osobe posiadajgca drugi badz trzeci stopien wtajemniczenia
w wiccanskie misteria®'.

Zdaniem Johna Mumforda pojawienie si¢ wspodtczesnego czarownictwa jest ata-
wistycznym odrodzeniem zachwianych proporcji migdzy dominujacym patriarcha-
tem a potrzebg matriarchatu. Uwaza on, iz wicca jest tantra zachodniego cztowieka,
a uderzajace podobienstwo migdzy tymi systemami jest wynikiem poszukiwania

16 R. Furman, Wicca i Wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspolnoty, Krakow 2006, s. 45-47.

17 Zob. na temat Zakonu Ztotego Brzasku: P. Zasun, Hermetyczny Zakon Zlotego Brzasku — poczqt-
ki wspolczesnej ezoteryki [w:] Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, Z. Pasek (red.), Krakow 2005,
s. 33-42; R. Prinke, Dwa rekopisy. Polskie tropy u poczqtkow Hermetycznego Zakonu Ziotego Brzasku,
,Hermaion” 2012, nr 1, s. 147-175.

¥ J.M. Reynolds, op.cit., s. 9.

19 A. Avalon, Joga Kundalini. Sciezka poznania siebie, tham. M. Friman, Poznan 2001.

20 J.L. Bracelin, Gerald Gardner: Witch, Thame 1999, s. 12.

21 0. Majda, Wspolczesne czarownictwo jako sztuka mitopoetyki, ,Hermaion” 2013, nr 2, s. 43.
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zaspokojenia pierwotnych instynktow ptynacych z nie§wiadomos$ci w matriarchal-
nym i feministycznym kulcie ziemi. Koncentrujaca si¢ wokoét Sakti jako aktywnego
zenskiego bieguna tantra bylaby wigc bezposrednim ekwiwalentem Wielkiej Bogini
Matki (glowny obiekt czci wicca). Omawiana juz czakra pudza tworzy¢ ma para-
dygmat wiccanskiego covenu. Badacz wskazuje rowniez na podobienstwo miedzy
gtownym fallicznym symbolem tantry (Siva-lingam) a miotlg czarownicy?.

W kwietniu 1904 roku Aleister Crowley® (1875-1947) miat doswiadczy¢ nad-
naturalnego przekazu wiedzy, w wyniku ktérego powstato najwazniejsze dzieto jego
zycia, kodyfikujace zasady nowej religii — Thelemy. Tworca Ksiegi Prawa, jak na-
zwal objawienie, byt, wedtug Crowleya, wystannik $wiata bogoéw, przedstawiajacy
si¢ imieniem Aiwass. Katoliccy komentatorzy** utozsamiajg postanica z samym sza-
tanem, przypisujac tym samym Crowleyowi propagowanie satanizmu. Ksi¢ga sktada
si¢ z trzech rozdziatow, a kazdemu z nich patronuje bostwo panteonu egipskiego. Sg
to: Nuit, Hadit i Ra-Hoor-Khuit?. Przekaz zawarty we wspomnianej ksi¢dze to pre-
zentacja nowego tadu dla swiata ludzi. Sg to nowy porzadek, etyka i ustrdj spolecz-
ny. Niczym Friedrich Nietzsche, krzyczacy: ,,Bog umart”, Crowley aplikuje $wiatu
nowe prawo: ,,Czyn swoja wolg!”. Tym samym gtosi kres epoki religii monoteistycz-
nych, ktore zastapi¢ ma nowa era, zwana Eonem Horusa. Nowa religia, utworzong na
zgliszczach starych, ma by¢ zatem Thelema (z greckiego GéAnua — wola). Jest wiec
Ksiega Prawa niejako proklamacja upadku patriarchatu i narodzin Nowej Ery — mi-
tosci podhug woli.

Podstawowymi paradygmatami Ksiggi... sg cztery tezy:

1. Kazdy mezczyzna i kazda kobieta jest gwiazda.

2. Stowem Prawa jest Thelema.

3. Czyn wedle swej woli, bedzie catym prawem.

4. Milos¢ jest prawem, mitos¢ podtug woli%.

Idee wylozone przez Crowleya nie sg catkowicie nowe. Juz w potowie XVI wie-
ku Frangois Rabelais?’ podobng filozofi¢ zawart w dziele swojego zycia, czyli

22 ). Mumford, Psychoseksualna moc [w:] Ekstaza, seks, magia. Inny wymiar erotyki, E. Obarski
(red.), Wroctaw 1993, s. 125-126.

2 Jeden z najbardziej rozpoznawalnych na $wiecie okultystow nowozytnych. Pisarz, alpinista, poe-
ta, podroznik, osoba wywotujaca po dzi$ dzien ogromne kontrowersje. Ukazato si¢ jak dotad kilka jego
biografii, najbardziej wnikliwa to: R. Kaczynski, Perdurabo — The Life of Aleister Crowley, Temte 2002.

2 M. Introvigne, Powrét Magii, tham. A. Watecki, Krakow 2005, s. 204.

% Nuit to Bogini przestrzeni i nieskoficzony potencjat istnienia. Hadit to atoniczna zasada §wia-
domosci, jej dopetnienie [...]. Ra-Hoor-Khuit taczy si¢ z koncepcja $mierci Boga poprzez fakt, ze nie
jest koniecznie zewnetrznym bostwem” (G. Djurdjevic, Narodziny Nowego Eonu — magia i mistycyzm
Thelemy z perspektywy ponowoczesnej a/teologii, thum. K. Grudnik, Olsztyn 2009, s. 15-16). Hadit jest
ruchem, a Nuit przestrzenia, Nuit jest nieskonczenie wielka, Hadit nieskonczenie maty. Hadit: ,,to pto-
mien ptongcy w sercu kazdego czlowieka i w $rodku kazdej gwiazdy” (R. Orpheus, Abrahadabra: Un-
derstanding Aleister Crowley’s Thelemic Magick, Boston 2005, s. 36).

% A. Crowley, Ksigga prawa (Liber Al vel Legis), ttum. K. Azarewicz, Gdynia—Londyn 2004 (brak
numeracji stron).

27 Rebelais w tworzeniu tej doktryny positkowal si¢ ideami §w. Augustyna. Jednakze §w. Augustyn
mial na mysli ludzi, ktoérych wola bedzie catkowicie zgodna z wolg samego Boga. Jako wykonawcy tylko
cnotliwych czyndw nie beda potrzebowali zadnych praw, by te kierowaty ich ku dobru.
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fantastyczno-satyrycznej epopei Gargantua i Pantagruel®. Znajdujemy w niej row-
niez my$l o zatozeniu ,,Opactwa Thelemy” (ktore nota bene Crowley zatozyt w sy-
cylijskim Cefalu w roku 1920) i kultywowaniu w nim nowych ludzkich cnét. Te
nowe cechy moralne miaty stanowi¢ kontrofensywe w stosunku do panujacych zasad
chrzescijanskich. Podstawowa zasada dziatania opactwa byto wlasnie hasto: ,,czyn
wedle swej woli”, a celem — swobodny i wszechstronny rozwoj cztowieka, zgodnie
z prawami i wymogami natury. Rowniez nad wejSciem do opactwa Medmenham
widniala inskrypcja Fay Ce Que Voudras (Czyh, co ci si¢ podoba). Kazda osoba
kroczgca drogg Thelemy ma prawo w petni realizowac si¢ poprzez dowolny system
wierzen oraz dziata¢ w sposob, ktory uznaje za najlepszy dla siebie same;j (tak diugo,
dopdki nie ingeruje w wole innych jednostek), i jedynie ona sama moze zadecydo-
wac, co jest dla niej najlepsze. Jest przy tym sprawa oczywista, iz — ktadac nacisk na
osobistg wolnos¢ oraz indywidualizm (ktére sg nieodtagczne w Thelemie) — wierzenia
poszczegdlnych thelemitow mogg si¢ 16znié, i to znacznie. ,,Ksigga Prawa godzi
ze sobg bezosobow3 i1 nieskonczonosciows interpretacje kosmosu z egocentrycznym
i praktycznym punktem widzenia” — glosi wprowadzenie do Thelemy opracowane
przez jeden ze wspoélczesnie dziatajacych Zakondéw thelemicznych®. System praktyk
1 filozofia Thelemy sa bardzo zblizone do niektérych zatozen buddyzmu i hindui-
zmu. Thelema, podobnie jak Budda, nie popiera $lepego postuszenstwa, lecz zacheca
do badan, studiéw i zadawania pytan (postulat ten byl jednak teoretyczny, czego
przyktadem moze by¢ konflikt migdzy odtamami O.T.O.). ,,Nie przywiazujcie si¢
do niczego! Niechaj posrod was nie bgdzie czyniona réznica pomigdzy jakakolwiek
rzecza a zadng inna; gdyz stad pochodzi bol™*’. Stwierdzenie to przypomina cztery
szlachetne prawdy buddyzmu. Wiadomo, iz Crowley w swych magicznych eksplo-
racjach positkowat si¢ rowniez zalozeniami tantry, jego magia seksualna byta na-
cechowana jej zatozeniami. Jednak wiara w moc magiczng sakramentu ztozonego
z kobiecych i meskich ptynow seksualnych, ktora dla Crowleya byta niepodwazalna,
wyraznie odrézniata jego system od tantry?!.

W 1912 roku do domu ulokowanego przy 124 Victoria Street w Londynie zapukat
Theodor Reuss. Otworzyt mu Aleister Crowley, rozpoczynajac dyskusje na temat
rzekomego ujawnienia przez Crowleya tajemnic seksualnej magii*> O.T.O. Zdzi-
wiony oskarzeniami Crowley zaprzeczat, jakoby w ogdle znat nauki zakonu. Od tej

8 La vie de Gargantua et de Pantagruel, kolejne tomy wydawano w latach 1532-1564.

¥ Wprowadzenie do Thelemy. Zarys problematyki przygotowany przez Fr L.PV. i Fr A.G.L.A., http://
thelema.pl/thoughts-pl.htm [dostep: 10.10.2015]. Zachowano pisowni¢ oryginatu.

3 A. Crowley, Ksigga prawa [b.s.].

31 G. Djurdjevic, The Great Beast as a Tantric Hero [w:] Aleister Crowley and Western Esotericism,
H. Bogdan (ed.), New York 2012, s. 107-140.

32 Najprawdopodobniej Crowley zawart ja w dziele Ksigga klamstw, ktore opisywato rytuat ,,Szafi-
rowej Gwiazdy”. Byl to symboliczny opis zjednoczenia meskich i kobiecych genitaliow. Innymi stowy,
punkt kulminacyjny rytuatu ,,Szafirowej Gwiazdy” obejmowat stosunek pitciowy. Jest to bez watpienia
jedno z najistotniejszych dziel przedstawiajacych idee Crowleya. Praca napisana w 1912 r. uwidacz-
nia praktyczne aspekty kabaty. Zob. A. Crowley, Ksigga kfamstw, thum. K. Azarewicz, Gdansk—Londyn
2008.
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chwili datuje si¢ przystgpienie Crowleya do Ordo Templi Orientis, a w konsekwencji
modyfikacje jego nauk (wprowadzenie wielu nowych®) i schizm¢ zakonu.

Wyjasnit Crowleyowi [Reuss — Z.L.] teori¢ ukryta za szkota alchemii, ktora uzywa ptynow sek-
sualnych i eliksiru zycia. Wzbogacit ja o tradycj¢ Baphometa kultywowang przez templariuszy
i majaca rzekomo przetrwaé w Hermetycznym Bractwie Swiatta. Nastepnie ukazat ich pota-
czenie z tantryzmem lewej reki i hatajoginami praktykujacymi seksualne mudry, by nastgpnie
zaproponowa¢ Crowleyowi przywodztwo w O.T.0.3

Ezoteryczny ustrukturalizowany zakon magiczny Ordo Templi Orientis (Zakon
Templariuszy Wschodu) zostat powotany do zycia dzieki pasji i zainteresowaniu ezo-
teryka i masoneria czterech osob. Henry Klein (1842—-1913) muzyk, Theodor Reuss
(1855-1923) $piewak operowy, dziennikarz i szpieg®, Franz Hartmann (1838-1912)
doktor medycyny i Carl Kellner (1850-1905) chemik, wynalazca i fabrykant — to oj-
cowie protoplasci omawianego stowarzyszenia®, Latem 1896 roku uwage Kellnera
1 Hartmanna przykuta wizyta indyjskiego jogina Bheema Sena Pratapa, demonstru-
jacego trans medytacyjny, podczas ktérego byt on nieczuty na wszelkie zewngtrzne
doznania*’. Nie byto to jednak pierwsze zetknigcie Kellnera z joga i jak podkresla
Richard Kaczynski, posiadal on w swym dorobku wczesniejsze badania i doswiad-
czenia z jej technikami, na ktorych mégt ufundowac pdzniej centralng o$ nauk zakonu
Ordo Templi Orientis*. Jako prawdopodobnych nauczycieli Kellnera wymienia sig:
Solimana ben Aissa, Mahatme Sri Agamya i Guru Paramahamsa, ktorzy — tu row-
niez przypuszczenie — znali i kultywowali praktyki indyjskiej ,,Sciezki lewej reki”™.
Pierwotnym Zrédtem pochodzenia magii seksualnej miata by¢ nauka tantry, zdobyta
rzekomo w czasie podrozy i bedaca wynikiem fascynacji C. Kellnera joga*®. Wiado-
mo roéwniez, iz wspotzatozyciel O.T.O. Franz Hartmann, zwany ,,apostolem teozofii”
w Niemczech, mial dzigki swemu ogromnemu zapatowi i osobistemu wstawiennictwu
Shahatmy Mistrza Mori zosta¢ w Adyar zastepca wspotzatozyciela teozofii i pierwsze-
go prezesa Towarzystwa Teozoficznego Henry Steel Olcotta (1832—1907). Hartmann

3 A. Crowley stworzyt w 1913 r. w Moskwie jeden z najwazniejszych rytuatéw O.T.O., a mianowi-
cie Mszg Gnostycka.

% Cyt. za: L. Sutin, Do What Thou Wilt: A Life of Aleister Crowley, New York 2000, s. 226.

3 Podczas pobytu w Londynie donosit m.in. o poczynaniach rodziny Karola Marksa (F. King, Sza-
tan i swastyka, thum. J. Moderski, T. Olszewski, Poznan 1996, s. 73).

3¢ Zob. doktadne zyciorysy fundatorow zakonu: R. Kaczynski, Forgotten Templars. The Untold Ori-
gins of Ordo Templi Orientis, [b.m.] 2012.

37 Ibidem, s. 77.

3 Ibidem, s. 81.

% Nie sposob tu wymieni¢ wszystkich sktadowych idei, jakie tworzyly konglomerat systemu
O.T.O. Zob. szczegdtowo na ten temat: Z. Lagosz, Ezoteryczne Sciezki wtajemniczenia w ujeciu Ordo
Templi Orientis (w druku). Tekst zostal przedstawiony podczas konferencji naukowe;j ,, Tradycje zachod-
niego ezoteryzmu w badaniach polskich” (Uniwersytet Jagiellonski, Akademia Goérniczo-Hutnicza, Kra-
kow, 30-31 maja 2014 1.).

4 W roku 1896 wydal on swojg pozycje traktujaca o jodze, ktorg dystrybuowatl podczas Migdzyna-
rodowego Kongresu Psychologicznego w Monachium (zob. C. Kellner, Yoga. Eine Skizze uber den psy-
cho-physiologischen Teil der alten indischen Yogalebre, Munich 1896). Esej ten koncentruje si¢ glownie
na tematyce ¢wiczen hatha-jogi i byt jedna z pierwszych zachodnich pozycji dotyczacych tej tematyki.
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znat osobiscie Blawatska, a na Cejlonie zostal cztonkiem Wsp6lnoty Buddyjskiej*!.
Cho¢ Hartmann byt bez reszty oddany teozofii w wersji propagowanej przez H. Bta-
wacka 1 Annie Besant, stanowczo oponowat przed taczeniem tradycji ezoterycznych
Wschodu i Zachodu. Fundamentem ideowym byt dla niego R6zo-Krzyz.

Nic jednak nie wskazuje, by Kellner czy Hartmann mieli wiedz¢ na temat praktyk
ezoterycznych tantry indyjskiej. Dowody na przekazanie wiedzy przez wspomnia-
nych juz Mahatme Sri Agamya i Guru Paramahamsa sg nazbyt skape, by dopusci¢
do definitywnej konkluzji dotyczgcej ich prawdziwego znaczenia*?. Zaréwno zacho-
wane dokumenty, jak i pisma C. Kellnera nie zawieraja jasnych elementow odnosza-
cych sie bezposrednio do praktyk seksualnych. Wiecej nawet, wydaje si¢, iz samo
pojecie ,,magii seksualnej” pojawilo si¢ w publikacjach T. Reussa dopiero po §mierci
Kellnera. Warto zasygnalizowaé, cho¢ jedynie na marginesie, jako ze watek ten jest
zbyt ztozony, by rozwing¢ go w niniejszym artykule, iz T. Reuss byt bacznym obser-
watorem szybko rozwijajacego si¢ nadwczas ruchu feministycznego (sufrazystek)®.
Mozna wiec domniemywac, iz prawdopodobnym motywem wprowadzenia (do bar-
dzo dobrze mu znanego ruchu okultystycznego) praktyk seksualnych mogt by¢ prze-
de wszystkim interes polityczny*.

Reuss, poprzez dziatalno$¢ O.T.O., zamierzal utworzy¢ nowy lad spoteczny,
ktéry miat si¢ réwniez opiera¢ na $wiatopogladzie wezesnych gnostykow chrzesci-
janskich®. To neognostyckie spoteczenstwo zdecydowanie miato odrzuci¢ falszywe
pojecie grzechu pierworodnego, wywyzszajac tym samym wrodzong bosko$¢ aktu
seksualnego. Zwigzek seksualny byt tu zatem rozumiany jako sakrament postrzega-
ny na podobienstwo komunii w sakramencie eucharystii — w akcie seksualnym jest
bowiem moc kreacji zycia, czyli moc rowna potedze Boga.

41 J. Prokopiuk, Historia Rézo-Krzyza, Krakow 2013, s. 194.

# R. Kaczynski zadaje w tym miejscu pytanie, czy aby Reuss celowo nie wymyslit mistycznego po-
chodzenia tychze nauk, taczac ich pozyskanie z podrézami, jakie odbywat Kellner. Jak sam zauwaza, jest
to jednak dos¢ problematyczny scenariusz, trudno byloby bowiem wskaza¢ zrodto nauk, ktore posiadat
Reuss. Prawdopodobne jest zatem, iz obaj mogli zdoby¢ wiedzg z niezaleznych Zrodet (R. Kaczynski,
Forgotten Templars..., s. 245).

# Kluczowa czescia wizji nowej cywilizacji, jaka miata si¢ uksztaltowaé w wyniku dziatania zako-
nu, miat by¢ szacunek dla kobiet. Kobiety zdaniem Reussa sg ostateczng postacig seksualnosci (moga
mie¢ dzieci) i powinny by¢ czczone jako najwyzszy symbol boskiej mocy tworzenia. Szacunek dla ko-
biety jako matki miat stanowi¢ podwaliny nowego rodzaju narodu. Nie mozna tu — na co wskazuje Hugh
Urban — uwazaé Reussa za feminist¢ w petnej postaci. Jego ideat kobiety byt zgodny z dziewigtnasto-
wiecznym nurtem wartosci. Kobieta miata tu by¢ wywyzszona jako matka i czczona za jej centralng
role w sferach domowych (H.B. Urban, Magia Sexuali: Sex, Magic, and Liberation in Modern Western
Esotericism, London 2006, s. 103).

Obszarem niespenetrowanym na polskim polu badawczym sa wystepujace konotacje migedzy ru-
chem feministycznym a szeroko rozumiang ezoteryka. Najbardziej istotne okaza¢ si¢ tu moze Towa-
rzystwo Teozoficzne, ktore np. w Rosji mozna nazwaé ,,ramieniem feminizmu”; zob. M. Rzeczycka
Wtajemniczenie. Ezoteryczna proza rosyjska konca XIX—poczgtku XX wieku, Gdansk 2011.

* Dictionary of Gnosis..., s. 899, sv. Ordo Templi Orientis.

4 Seksualny IX stopien O.T.O. nosi nazwe ,,Inicjowany w sanktuarium gnozy”. Jego odwrdceniem
jest stopien XI, podczas ktorego nastgpuje stosunek homoseksualny (majacy wigkszy trangresyjny wy-
miar niz seks heteroseksualny). Zob. na temat stopnia XI: A. Crowley, V.B. Neuburg, Dziatania paryskie,
Gdynia—Londyn 2014. Zob. na temat cato$ci systemu rytualnego O.T.O.: F. King, The Secret Rituals of
the O.T.O., New York 1973.



95

Na zakonczenie warto cho¢ krotko — jako ze temat ten jest w literaturze przedmio-
tu podejmowany stosunkowo czesto — wspomnieé¢ o koncepcjach satanistycznych.
Satanizm wspotczesny jest zjawiskiem niejednorodnym, przyjmujacym roézne formy,
a tym samym odwotujacym si¢ do roznych tradycji.

Mozna jednak poda¢ trzy cechy, ktore wystepujac razem, charakteryzuja wszystkie jego od-
miany. Po pierwsze, jest to wywyzszenie wlasnej osoby, niekiedy przyjmujace forme samo-
ubostwienia. Po drugie, gwattowny sprzeciw wobec zastanych norm i wzorcow spotecznych.
Po trzecie wreszcie, wykorzystywanie rozmaitych wyobrazen istot demonicznych oraz odwo-
lywanie si¢ do wiedzy tajemnej, co najczesciej niewiele ma wspdlnego z kultem zta lub wiara
w osobowego Szatana*.

Pomimo iz pierwsze zwiastuny tak pojmowanego satanizmu pojawity si¢ w Euro-
pie juz w XVI wieku*’, to w istocie nowozytny satanizm wylonit si¢ z tradycyjnego
okultyzmu dopiero w drugiej potowie XX wieku za sprawg Antona Szandora LaVeya
(1930-1997), ktory to w roku 1966 proklamowal zatozenie Kosciota Szatana i oglo-
sit si¢ jego czarnym papiezem. Bezsprzecznie LaVey, tworzac swdj obraz satanizmu,
positkowatl sie systemem A. Crowleya. Zapozyczyt nawet jeden z kanonéw Crowley-
owskiej Thelemy brzmiacy: ,,Czyn wedle swej woli bedzie catym prawem”*, nieznacz-
nie go modyfikujac do postaci: ,,Czyn, cokolwiek chcesz, dopoki zadna niezashugujaca
na to osoba nie zostanie skrzywdzona twoim dzialaniem™*. Satanizm LaVeya nie byt
jednak kultem zta, jak potocznie si¢ dzi$ sadzi. Sam LaVey mowit, iz jest zadeklarowa-
nym ateista, materialistg i sceptykiem®, co z gruntu wykluczato wiar¢ w jakiekolwiek
(w tym ciemne) sily nadprzyrodzone i oddawanie im czci. To nie przeszkadzalo mu
jednak w uprawianiu magii Crowleya. Jak zauwaza Arkadiusz Sottysiak, wspotczesni
satanisci takze nie sg wyznawcami zta®!, gdyz nie uznajgc absolutnych i nieuwarunko-
wanych idei dobra i zta, uwazaja, iz dobro jest li tylko etykieta znaczeniowa dla dazen
przynoszacych korzysci 1 pozytywnie si¢ kojarzacych. Tak samo zto jest tylko nazwa
tego, czego si¢ nie lubi i co budzi negatywnie skojarzenia®,

Nakreslilismy pokrotce charakterystyke kilku najwazniejszych, cho¢ rzecz jas-
na nie wszystkich, systemow utozsamianych w zachodniej tradycji ezoterycznej ze
»sciezka lewej reki”. Jak mozna zauwazy¢, nie tylko pejoratywna semantyka zbliza
je do indyjskich systemow tantrycznych. Wiele koncepcji tantrycznych (zwtlaszcza
w sferze rytualnej, tu ze wzgledu na brak miejsca catkowicie pominietych) zostato
przeinterpretowanych i zaadaptowanych przez okultystow zachodnich do tworzonych

4 A. Soltysiak, Satanizm wspdtczesny [w:] Antropologia religii, Warszawa 2013, t. 5, s. 86.

47 P. Czarnecki, Sredniowieczny lucyferianizm (XIII-XV wiek), Gdansk 2006.

48

A. Crowley, Ksigga prawa [b.s.].
4 A. LaVey, Biblia szatana, tham. M.S., Wroctaw 1999.

30 M. Knihinicki, Mit zalozycielski w organizacjach satanistycznych, ,,Hermaion” 2012, nr 1, s. 209.

3! Zbigniew Pasek na glowna dominant¢ lavejowskiego satanizmu wskazuje hedonizm i §wigtos¢
zycia jako takiego, odroznia rowniez ten nurt satanizmu od ,,satanizmu chrzescijanskiego”, polegajacego
na tym, iz wyznawca tej doktryny musi czyni¢ zto, ktore jest definiowane jako sprzeniewierzenie sig,
wystepowanie przeciwko zasadom dekalogu (Z. Pasek, Nowa duchowos¢. Konteksty kulturowe, Krakow
2013,s.197).

32 A. Sottysiak, Dobro i zto wedlug satanistow, ,,The Peculiarity of Man” 2000, t. 5, s. 152.
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przez nich systemow wierzeniowo-rytualnych i magicznych. Zagadnieniem wartym
podjecia w przysztosci jest bez watpienia pytanie, czy (i w jakim stopniu) idee leza-
ce u podstaw indyjskiej tantrycznej ,,Sciezki lewej reki” zostaly dobrze zrozumiane
przez zachodnig tradycj¢ ezoteryczng, a w jakim stopniu sg mniej lub bardziej swo-
bodnymi interpretacjami i fantazjami na jej temat...
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