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OWLADNIECIE (4KOM) ZNAKIEM POWOLANIA
I NARZEDZIEM POSLUGI ASZANCKICH KAPLANOW
TRADYCYJNYCH

Fenomen owtladnigcia w jezyku twi asante, ktérym postuguja si¢ Aszantowie
z Ghany, oddawany jest terminem akom'. Posiada zdecydowanie pozytywne konota-
cje. Oznacza stan odmiennej §wiadomosci cztowieka oraz jego ekstatyczne dziatania
interpretowane jako skutek interwencji bdstwa (obosom). Trans staje si¢ kulturowym
modelem doswiadczenia komunikacji z istotami nadnaturalnymi i ukazuje, ze stany
ekstatyczne najpehniej uzewnetrzniaja tozsamos¢ i potege bostwa wobec swiadkow?.
Obecnie termin akom uzywany jest takze przez Aszantéw zyjacych w USA jako sy-
nonim rodzimych praktyk religijnych?.

Tradycyjne kaptanstwo Aszantdw opisywane jest terminem okomyfo, przy czym
rdzen kom interpretowany jest na rozne sposoby. Robert Rattray wiaze go z wyrazem
okom, oznaczajacym stan glodu — ma to wynika¢ z licznych postéw i umartwien
podejmowanych przez kaptanow*. Jak wskazuje Johan Christaller, kom oznacza row-
niez stan owladniecia®. Wydaje si¢ to blizsze okresleniu natury kaptanstwa. Rdzen
kom opisuje zdolno$¢ wyrokowania o wydarzeniach obecnych i przysztych poprzez

' J.G. Christaller, 4 Dictionary of the Asante and Fante Language called tshi, Basel 1881, s. 16.
Autor wskazuje, ze trans wyraza si¢ poprzez ekstatyczne zachowanie i taniec. Przez Aszantéw jest po-
strzegany jako hierofania wafa akom. Nkom natomiast wyjasniane jest jako proroctwo, wyrocznia, ob-
jawienie. Anthony Ephirim-Donkor poréwnuje akom do o$wiecenia czy zstapienia/spoczgcia bostwa na
cztowieku (Akom: The Ultimate Mediumship Experience Among the Akan, ,Journal of the American
Academy of Religion” 2008, nr 1 (76), s. 55).

> G.P. Hagan, Divinity and Experience: the Trance and Christianity in Southern Ghana [w:] Ver-
nacular Christianity: Essays in the Social Anthropology of Religion Presented to Godfiey Lienhardt,
W. James, D.H. Johnson (eds.), Oxford—New York 1988, s. 149.

3 AK. Opokuwaa, The Quest For Spiritual Transformation: Introduction to Traditional Akan Reli-
gion, Rituals and Practices, Washington 2005, s. 41 i n.

4 R.S. Rattray, Religion and Art in Ashanti, London 1927, s. 42 przyp. 1. Zob. tez O. Adutwum, He-
brew Prophetism and Spirit Possession in Africa. A Comparative Studies of Inspiration in Two Religions,
Legon b.r,, s. 154 i n. (mps BUGh).

* J.G. Christaller, 4 Dictionary, s. 241.
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odwolanie si¢ do obecnosci istot nadnaturalnych. Od wiarygodno$ci dywinacji za-
lezy pozycja specjalisty we wspolnocie. Kazdy, kto pretenduje do petnienia funkcji
kaptanskiej, powinien uwiarygodni¢ swe roszczenia pochodzeniem swego powota-
nia ze stanu owladnigcia.

Postaé¢ okomfo w spotecznosci Aszantow cieszy si¢ powszechnym szacunkiem.
Z tej racji, jak i ze wzgledu na kontekst religijno-spoteczny, zasadne 1 wlasciwe jest
thumaczenie zjawiska akom jako owladnigcia, a nie opetania, posiadajacego zdecy-
dowanie negatywne skojarzenia.

1. Typologia aszanckich specjalistow rytualnych

Aszantowie uzywaja og6élnego terminu okomfo na oznaczenie kategorii specja-
listow rytualnych. Dzieli si¢ ich na trzy zasadnicze grupy: kaptanow tradycyjnych
we wilasciwym znaczeniu (akomfo), komunikujacych si¢ z istotami nadnaturalny-
mi w stanie owladnigcia i poprzez srodki dywinacyjne; kaptanow — stug $wiatyn
(asomfo), niewpadajacych w trans; wreszcie uzdrowicieli (asumankwafo), mogacych
rowniez przezywac stan ekstatycznego owtadniecia i poshugujacych si¢ dywinacyj-
nymi oraz sakralnymi srodkami w swej dziatalnosci®. Wérod wihasciwych kaptanow
tradycyjnych istnieja trzy podgrupy: kaptani starsi (akomfopanyin), kaptani ustano-
wieni (akomfo) oraz uczacy si¢ (akomfokakraba lub akomfoketewa). Kazdy z nich
ma zazwyczaj pomocnika (brafo), ktéry podczas rytuatow, a zwtaszcza owtadnigcia,
petni funkcje rzecznika (okomfokyeame)’. Studzy $wiatyn dzielg si¢ natomiast na
dwie podgrupy — starszych i przetozonych wspdlnot religijnych (asafo), wspotczes-
nie uzywa si¢ tego terminu wyltacznie na okreslenie kaptandéw i pastoréw wspolnot
chrzescijanskich oraz ,,posiadaczy przybytkow” (abosomfo lub trafo), ktorzy moga
by¢ specjalistami rytualnymi nowych kultoéw lub wyznaczonymi nie przez owtadnig-
cie, lecz urzedowo przez wladce do petnienia funkcji kustosza §wiatyni 1 przewodni-
czacego rytuatom?. Sposrdd uzdrowicieli wyrdznia sig ,,pracujacych z korzeniami”
(adunsefo) oraz ,,pracujacych z lekami” (aduyefo)’.

¢ J. Brookman-Amissah, The Traditional Education of the Indigenous Priesthood in Ghana, Cape
Coast 1975, s. 5. Zob. tez idem, The Vocation of Traditional Priests in Akan Society, ,,Cahiers des re-
ligions africaines” 1989, nr 23, s. 88; K. Appiah-Kubi, Man Cures, God Heals. Religion and Medical
Practice among the Akans of Ghana, New York 1981, s. 36.

7 K.D.K. Ekem, Priesthood in Context. A Study of Akan Traditional Priesthood in Dialogical Rela-
tion to the Priest-christology of the Epistle to the Hebrews, and Its Implications for a Relevant Functional
Priesthood in Selected Churches among the Akan of Ghana, Hamburg 1994, s. 35 i n.

8 J.B. Christiensen, The Adaptive Functions of Fanti Priesthood [w:] Continuity and Change in
African Cultures, W.R. Bascom, M.J. Herskovits (eds.), Chicago 1959, s. 144. Zob. tez S. Owoahene-
-Acheampong, Inculturation and African Religion. Indigenous and Western Approaches to Medical
Practice, New York 1998, s. 68.

° R. Rattray, Religion and Art, s. 40. Zob. tez G. Wita, Klasyfikacja aszanckich specjalistéw rytual-
nych, ,,Collectanea Theologica” 2007, nr 2 (77), s. 165-175.
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Trudno wydzieli¢ poszczegolne profesje specjalistow rytualnych, gdyz czgsto
petnia oni pokrewne funkcje, jak np. kazdy kaptan jest uzdrowicielem, lecz nie kazdy
uzdrowiciel moze by¢ kaptanem!®,

2. Owladnigcie znakiem powolania

Podstawowym znakiem wyboru jest stan owladnigcia. Aszantowie powiadaja:
,»Bez owladnigcia nie ma kaplanstwa” (akom fa no)!'. Nastgpuje ono wowczas, gdy
istota nadnaturalna zstgpuje w osobe, przejmujac nad nig kontrole'. Jednostka ta
postepuje wtedy w sposéb odmienny od swego normalnego zachowania. Traci na pe-
wien czas kontrole i $wiadomos¢ wlasnej tozsamosci. Trans moze si¢ zdarzy¢ posrod
codziennych zaje¢ lub w czasie uroczystosci religijnych!®. Przedmiotem owtadniecia
moze si¢ sta¢ kazdy, zwlaszcza podczas publicznych zgromadzen, gdy odbywaja si¢
tance i graja $wiete bebny'.

Przekonanie, ze owladnigcie jest znakiem obecnosci 1 sposobem nawiazania ko-
munikacji przez istot¢ nadnaturalna, wynika z aszanckiej wizji §wiata jednorodne-
go, w ktorym pierwszorzedna rolg odgrywaja zasady przyczynowosci i powiazania.
Zycie zaklada istnienie i interakcje istot nadnaturalnych we wszech$wiecie, ale tez
nieustanne powiazanie i wspoldziatanie tych istot umozliwia zycie cztowiekowi'’.

U Aszantdw istnieje powszechne przekonanie o przyczynowosci wszelkich zja-
wisk, w tym réwniez chorob, nieszczes¢ 1 $mierci. Stwierdzenie ,,co§ w tym jest”
(biribi wom) lub ,,co$ jest z tym zwiazane” (biribi bata ho) staje si¢ poczatkiem
poszukiwania materialnej lub duchowej przyczyny konkretnej sytuacji. Odpowiedz
znajduje si¢ zwykle w $wiatyni lub poprzez kontakt z medium. Wszystko ma swa
przyczyne, jednak nie wszystkie przyczyny maja wymiar duchowy (wo sunsum mu).

10 K.D.K. Ekem, Priesthood, s. 35 in. Zob. tez K.A. Opoku, West African Traditional Religion, Ac-
cra 1978, s. 74.

' J. Brookman-Amisah, The Vocation of Traditional Priests, s. 90. Zob. rowniez M. Eliade, Szaman-
izm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 2001, s. 45 i n.

12 E. Bourguignon (Religion, Altered States of Consciousness and Social Change, Columbus 1973)
dokonuje rozréznienia odmiennych stanéw §wiadomosci na te, ktére maja charakter owladnigcia przez
istote czy site duchowa (nazywa je stanami opgtania), oraz takie, ktore sa pozbawione tej cechy (stany
transowe, ekstatyczne). St. Wargacki, Odmienne stany swiadomosci [w:] Religia. Encyklopedia PWN,
t. 7, T. Gadacz, B. Milerski (red.), Warszawa 2003, s. 387.

13 K. Amponsah, Topics on West Afirican Traditional Religion, vol. 2, Cape Coast 1975, s. 31. Mary
Field (Religion and Medicine of the Ga People, London 1937, s. 101) podaje przyktad dziewczyny
owladnigtej podczas zbierania drew w buszu w rejonie Brong-Ahafo. Wrdzbita poinformowat krewnych
o zadaniach istoty nadnaturalnej. Kobieta sprzeciwiata si¢ temu i pozostawala w stanie wzburzenia. Ob-
jawy ustaty, gdy kobieta poddata si¢ woli bostwa.

!4 Badania nad odmiennymi stanami $wiadomo$ci wskazuja, ze moga by¢ one rezultatem takich
czynnikow, jak np. stany ekstatyczne zwiazane ze stuchaniem grzechotek, bgbnow, spiewu, a takze
z uniesieniami zbiorowymi w czasie nabozenstw. Sa one glgbokimi przezyciami, ktore moga zmieni¢
bieg zycia cztowieka. St. Wargacki, Odmienne stany, s. 387.

15" Ch. Nyamiti, African Tradition and the Christian God, Eldoret b.r., s. 11. Zob. idem, The Scope of
African Theology, Kampala 1973, s. 20.
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Istnieja tez przyczyny naturalne. Czasem poszczegdlne rodzaje choroby sa kojarzone
z okreslonymi czynnikami rodzacymi zto's.

Jesli osoba odrzuca zaproszenie do podjgcia przygotowan, by staé si¢ kaptanem,
istota nadnaturalna nie zaprzestaje swej ingerencji, co moze doprowadzi¢ do zabu-
rzen zdrowia psychicznego i fizycznego!”. Podczas rytuatu stan owladnigcia specjali-
sty rytualnego trwa zazwyczaj nie wigcej niz dwie lub trzy godziny. Jednak w sytua-
cji pierwszego owtadnigcia przez bostwo na znak powotania moze trwaé ono o wiele
dluzej. Ustaje wtedy, gdy zostanie odczytane przez specjaliste jako znak powotania
oraz po odprawieniu koniecznych rytuatéw'®. Powotanie dokonuje si¢ niezaleznie od
wieku, plci i statusu spotecznego!®. Mozna si¢ wykupi¢ od stuzby abosom poprzez
ztozenie okreslonej ofiary?.

Powotanie zwykle wywotuje kryzys w zyciu wybranej osoby i domaga si¢ wlas-
ciwej interpretacji. Jednym z pierwszych znakow jest pojawienie si¢ trwatej choroby,
najczesciej przybiera ona postaé naglych konwulsji lub atakow epilepsji. W innych
przypadkach moze to by¢ odmowa jedzenia, czasowa utrata mowy czy niezrozumiaty
betkot. Aszantowie posiadaja narzedzia stuzace weryfikacji symptoméw powolania.
Rozpozna¢ wlasciwe podtoze takiej choroby, z racji jej nadnaturalnego pochodzenia,
moze wytacznie doswiadczony kaptan lub wrozbita. Czasem interpretacja podawa-
na jest w okresleniach matrymonialnych, np. istota nadnaturalna pragnie ,,poslubic¢”
dang osobe?!.

Badania pokazuja, ze stan owladnigcia moze by¢ przekazywany rowniez na za-
sadzie dziedziczenia w pewnych lineazach. Najczesciej nastgpuje to w rodach, ktore
posiadaja wlasne bostwo opiekuncze®. W wypadku, gdy funkcjonujacy specjalista
jest juz zniedotezniaty Iub umrze, wybor jego nastgpcy pozwala zachowaé kontynu-
acje 1 stabilnos¢ spotecznosci. Woweczas starsi rodu spetniaja funkcje rytualne, pro-
szac bostwo o rychte wskazanie nastepcy. Zdarza sig, ze nawet przed pochowkiem
zmarlego kaptana owladniety zostaje jego nastepca®. Jesli nikt nie bedzie wybrany,
woweczas o pelnienie tymczasowej zastgpczej funkeji jest proszony kaptan sasiedniej
$wiatyni. Wyznaczenie powinno nastapi¢ w ciagu kolejnych siedmiu dni po pochdéw-
ku podczas rytualnych taficow. Dawniej ciata kaptana nie grzebano, dopdki nie zostat
wskazany jego nastgpca®.

16 Wywiad z Adua Badu z dnia 27 sierpnia 2001 r.

17 K. Amponsah, Topics, s. 32.

8 Ibidem, s. 33. Zob. takze J. Brookman-Amissah, The Traditional Education, s. 13 in.

19 K.D.K. Ekem, Priesthood, s. 42.

2 K.A. Opoku, Training the Priestess at the Akonnedi Shrine, ,Research Review” 1970, nr 2 (6),
s. 34. Zob. réwniez idem, West African Traditional Religion, s. 76.

21 K. Amponsah, Topics, s. 23.

2 Przyktadem dziedziczenia kaptanskiej stuzby moze by¢ Nana Oparebea, naczelna kaptanka ze
Swiatyni Akonnedi. W Larteh tylko w dwoch rodach zdarzaja si¢ owladnigcia (akom). J. Brookman-
-Amissah, The Traditional Education, s. 12.

2 Posrod Fantow istnieje zwyczaj, ze w usta zmartego kaptana wktadany jest orzech kola. Do wyje-
cia go wyznacza si¢ osobe¢ bedaca kandydatem na kolejnego kaptana. Jesli bostwo potwierdza ten wybor,
podczas usuwania orzecha nastgpuje trans, a wybor zyskuje nadnaturalne sankcje. J. Brookman-Amisah,
The Vocation, s. 94.

2 E.K. Braffi, The African Traditional Priest and His Work, Kumasi 1990, s. 29.
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3. Owladnigcie w formie porwania

Innym rodzajem zapoczatkowania pelnienia funkcji specjalisty rytualnego bywa
owladnigcie w formie porwania lub zatrzymania w buszu przez lesne istoty nadna-
turalne — karly (mmoatia) lub (rzadziej) potwory (sasabonsam lub shramantin)®. Po
powrocie zagubieni opowiadajg o swych spotkaniach z kartami, ktére miaty ich pod
swa opieka i1 przekazaly tajniki kaptanskiej stuzby. Czesto wracaja ubrani w trady-
cyjny strdj kaptana — bialg szate, spodnie i miotetke z krowiego ogona (bodua lub
ahugya)®. Moga trzymaé w rekach leki (dufa), przygotowane z roznych sktadnikdéw
i uformowane na ksztalt brytki — znak wyboru na uzdrowiciela®’.

Lesne karly tworza dla Aszantow osobng kategori¢ duchéw. Nazywane sg mmo-
atia. Te specyficzne duchy zyja w lasach. Uznaje si¢, ze sa bardzo niskiej postury,
o wzroscie nieprzekraczajacym trzydziestu centymetrow, posiadaja zakrzywiony nos
1 stopy zwrdcone do tytu. Mmoatia komunikujg si¢ jezykiem gwizdow. Zamieszkuja
gromadnie w lesnych obozowiskach. Organizuja si¢ na ksztatt spotecznosci ludzkie;.
Maja posiada¢ swoich wodzow, $wiatynie i kaptanow?. Zwykle uwaza si¢ je za zto-
sliwe i psotne wzgledem czlowieka®. Nie sg jednak wyroczniami w powazniejszych
problemach?®®. Przekonanie o istnieniu kartow, czyli ,,matych ludzi”, jest szeroko
rozpowszechnione posrod Aszantow?!. Nie wszyscy mogg je zobaczy¢. Ich nazwa
mmoatia moze by¢ przetozona jako ,,chodzace lub ztosliwe istoty”2. Moga wyste-
powaé w trzech odmianach: czarnej, czerwonej i biatej. Czarne sa raczej nieszkodli-
we, lecz biate i czerwone sa zdolne do wszelkiego rodzaju intryg i psot. Posiadanie
specjalnego amuletu chroni domostwo przed ich szkodliwym dziataniem?*. Kartom
0 ja$niejszym ubarwieniu przypisuje si¢ zazwyczaj sporzadzanie wszelkiego rodzaju
fetyszy (suman). Mate przedstawienia mmoatia obojga ptci mozna czasem spotkaé

2 M. Field, Search for Security; an Ethno-psychiatric Study of Rural Ghana, London 1960, s. 62.

2% J. Christaller, 4 Dictionary, s. 195.

27 J. Brookman-Amisah, The Vocation, s. 89 i n. Zob. réwniez A. Ephirim-Donkor, Akom — The Ul-
timate Mediumship Experience Among the Akan, s. 60—62; B. Sackey, Asante Shamanism (Ghana) [w:]
Shamanism: An Encyclopedia of World Beliefs, Practices, and Culture, M. Nambo Walter, E.J. Neumann
Fridman (eds.), Santa Barbara 2004, s. 910-914; K.O. Akyaw, A4 Profile of Nana Abass, Kumasi 2000,
s.271in.

2 Sz. Chodak, Kaplani, czarownicy, wiedzmy... Z socjologii swiqtyri animistycznych, Warszawa
1967,s. 121 in.

¥ R. Rattray, Religion and Art, s. 25 i n. Zob. takze K.A. Busia, The Ashanti of the Gold Coast [w:]
African Worlds. Studies in Cosmological Ideas and Social Values of African Peoples, D. Forde (ed.),
Oxford 1976, s. 195 i n.

3 R.B. Fischer, West African Religious Traditions. Focus on the Akan of Ghana, New York 1998,
s. 127. Nana Baffour przyréwnuje je do anioléw i potwierdza mozliwo$¢ porywania przez nie ludzi do
lasu, by tam nauczy¢ ich sztuki leczenia. Wywiad z dnia 28 sierpnia 2001 r.

31 Rattray (Religion and Art, s. 26 i n.) spekuluje, ze legendy o mmoatia moga mie¢ swoje wyttu-
maczenie w przebywaniu kiedys na tym terenie grup Pigmejow, ktorzy do dzi$ styna ze znajomosci
leczniczych wiasciwosci roslin. Jednak zyjacy wspolczesnie posrod Aszantow ludzie karty, zwani pirafo,
w zaden sposob nie sa laczeni ze swiatem duchow.

32 ], Christaller, 4 Dictionary, s. 30, 489.

3 Sz. Chodak, Kapfani, czarownicy, s. 122.
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jako wyposazenie swiatyn bostw, gdyz uwazane sa za ich szybkich postancow. Moga
by¢ im sktadane ofiary w postaci orzechdw, ziarna i cukru®*.

Popularnym miejscem przebywania lesnych kartow sa skaliste tereny, tam tez
zabieraja tych, ktorzy nieopatrznie weszli na ich terytorium. Mmoatia przypisuje
si¢ niezwykla wiedzg¢ z zakresu lecznictwa, ktora moga przekazac zielarzom i zna-
chorom®. Mmoatia moga kara¢ herbalistow niezachowujacych ich wskazowek. Ter-
minowanie u tych istot uznawane jest za niezbg¢dny warunek uzyskania uprawnien
uzdrawiacza (sumankwafo)*®.

Popularny dzi§ w Ghanie 1 posréd Aszantéw zyjacych w USA uzdrawiacz Kwa-
bena Adebresse (znany jako Nana Abass) powotuje si¢ na swoje kontakty z kartami
mmoatia, ktore miat rzekomo juz od wczesnego dziecinstwa, a takze na ich szcze-
g06lng role podczas ,,powotania” go do petnionej obecnie roli. Pod ich wptywem miat
spedzi¢ w lesie kolejno dwadziescia jeden i dwadziescia siedem dni na szczycie skaty.
Wtedy tez mial by¢ wprowadzony w tajniki zielarstwa. Po jakim$ czasie lesne karty
polecity mu si¢ osiedli¢ w Ahwiaa Medoma, zbudowaé okazaly dom i §wiatynig, na-
stgpnie zostal przez nie porwany do lasu na kolejne czterdziesci siedem dni, przebywat
réwniez dwa dni w roku 1984 na wierzchotku wysokiego drzewa, pdzniej znéw zostat
porwany do lasu na kolejne siedem dni. Powrocil, wyposazony przez mmoatia w stroj
i insygnia tradycyjnego kaptana, stajac si¢ kaptanem rzecznego bostwa Adabu®’.

Rattray przytacza opowies¢ Kwesi Asante, specjalisty rytualnego z Sekwa, kto-
ry zaginal na kilka tygodni. Uznany za zmarlego, odnalazt si¢, twierdzac, ze zostat
pochwycony przez sasabonsam, lecz ten zamiast go zabi¢, przekazat mu wiedzg¢ na
temat leczniczych zdolnosci ro$lin, a takze obdarowat licznymi przedmiotami sakral-
nymi i lekarstwami®®,

4. Formacja specjalistow rytualnych

Aszantowie powiadaja: ,,Jesli sa oznaki powotania przez owtadnigcie, trzeba udac¢
si¢ na nauke” (akom fa obi a, wode no ko ntetia)**. Warunkiem rozpoczecia przygoto-
wan do stanu kaptanskiego jest uwolnienie od zaburzen. Zdarza si¢, ze za owladnigcie
odpowiedzialne sgq dwie istoty nadnaturalne. Zadaniem do$wiadczonego specjalisty
jest rozpoznac je, dobra prosi¢ o pozostanie, a ztosliwa 1 niebezpieczng egzorcyzmo-
wac. Dopiero wtedy mozna rozpocza¢ ryty inicjujace kandydata (okomfo foforo)®.

3 R.S. Rattray, Ashanti, Oxford 1923, s. 163.

3 K. Opoku, West African Traditional Religion, s. 73. Zob. tez K. Busia, The Ashanti, s. 195.

3 R. Rattray, Religion and Art, s. 26.

37 Wywiad z Kwabena Adebresse z dnia 27 sierpnia 2001 r. Zob. réwniez K.O. Akyaw, A Profile,
s. 11in.

3 R. Rattray, Religion and Art, s. 38.

¥ K.D.K. Ekem, Priesthood, s. 41.

40 R. Rattray, Religion and Art, s. 41. Zob. tez A. Ephirim-Donkor, Akom: The Ultimate Mediumship
Experience Among the Akan, s. 64—69.
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Formacja przysztych specjalistow dokonuje si¢ przy istniejacych swiatyniach pod
okiem do$wiadczonych kaptanow. Stan kaptanski jest dostgpny zaréwno dla mez-
czyzn, jak i kobiet. Mezczyzn formuja i wprowadzaja w postuge kaptani, kobietami
zajmuja si¢ kaptanki*'. Formacja dokonuje si¢ w zupelnym oderwaniu od otocze-
nia i krewnych kandydata. W tym czasie nastgpuje wprowadzenie w §wiat nakazoéw
1 zakazow, tancow, §piewow, praw 1 specyfiki istot nadnaturalnych, znajomosci zidt
i $rodkéw leczniczych oraz praktyk terapeutycznych®. U Aszantow przygotowanie
do funkcji specjalisty trwa zwykle trzy lata, lecz czas ten jest modyfikowany w za-
leznosci od wieku i zdolnosci adepta®’. Formacja posiada zasadniczo trzy etapy*.
Gdy proces zdobywania wiedzy zostaje ukonczony, nowicjusz sktada ofiar¢ swemu
béstwu, mowiac: ,,Dzis uwienczyles poslubianie mnie*.

5. Akom jako forma spelniania rytualnej funkcji

Aszancki kaptan podczas owladnigcia ubrany jest w strdj z rafii (doso lub bata-
kari), obwieszony amuletami, a ciatlo ma posmarowane biatg glinka (hyire). Wtosy
moze mie¢ przystrzyzone w specyficzne wzory (mpese), a ubidr uzalezniony jest
od upodoban istoty, ktorej stuzy. Podczas czynnosci kultycznych kaptan wychodzi
na dziedziniec $wiatyni z izby — rezydencji bostwa. Przyklekajac na prawe kolano
w kazdym z czterech rogéw, przyzywa obecnosci istot nadnaturalnych. Nastepnie
rozpoczyna taniec przy akompaniamencie bgbnéw. Przed rozpoczeciem tanca wy-
rzuca gars¢ biatej glinki w niebo, by da¢ wyraz swej zaleznosci 1 nadziei poktadanej
w Istocie Najwyzszej Onyame. Gar$é proszku sypie na ziemig, uznajac rolg bogini
ziemi Asase Yaa. Nastgpnie kresli proszkiem na ziemi okrag, wytyczajac przestrzen
swego tanca. W czasie jego wystapienia wierni rzucaja na niego i w okrag garscie
glinki, wskazujac mu bezpieczng przestrzen tanca. Kaptan wzywa uczestnikow rytu-
atu do $piewania piesni ku czci bostwa*®,

Kaptani pehia rolg¢ uzdrowicieli (asumankwafo), sa ksztatceni, by odkrywac
przyczyny nieszcz¢$¢ lub chordb, diagnozowac ich naturg oraz stosowa¢ odpowied-
nie $rodki zaradcze celem uniknigcia wigkszych nieszcze$¢. W czasie owladnig-

# E.B. Idowu, Olodumare. God in Yoruba Belief, London 1962, s. 134. Bywaja jednak bostwa, jak
np. Taa Kora, ktore nie posiadajg kaptanek. Generalnie nie darzy ono kobiet szacunkiem, nazywajac je
,,hniewdzigcznymi stworzeniami” (bonniaye). R. Rattray, Ashanti, s. 182. U ludu Bono funkcj¢ kaptanow
sprawuja wylacznie mezczyzni. D.M. Warren, The Techiman-Bono of Ghana. An Ethnography of an
Akan Society, Legon 1975, s. 49.

* K. Opoku, West Afiican Traditional Religion, s. 76 i n. Zob. tez G. Wita, Formacja aszanckich
specjalistow rytualnych, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2006, nr 36, z. 1, s. 103—111.

4 K. Braffi, The African Traditional Priest, s. 16. Zob. tez R. Rattray, Religion and Art, s. 40.

# K. Opoku, Training the Priestess, s. 39. Zob. tez idem, West African Traditional Religion, s. 80.

4 K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 39.

4 K. Braffi, The African Traditional Priest, s. 20. Zob. tez K. Amponsah, Topics, s. 34.

47 Na przyktad Nana Drobo II ze $wiatyni bostwa Kwaku Fri w Nwoase-Wenchi jest ceniony za
terapeutyczne rady przeciw AIDS, a Afia Saah z Dikyemso wspolipracuje z oddziatem okulistycznym



78

cia sa zdolni zaaplikowac¢ odpowiednie ziota, korzenie lub rosliny przynoszace ulge
w potrzebie. Najczesciej towarzyszy temu zadanie przeblagania urazonej istoty nad-
naturalnej*®. Istotnym aspektem stanu duchowego owladnigcia jest wymiar uzdro-
wieniowy. Ceche zasadnicza tradycyjnych specjalistow stanowi to, ze opierajg si¢
na sakralnym i symbolicznym schemacie swych praktyk. Nie oznacza to jednak, ze
tradycyjni uzdrowiciele nie maja zadnego zwiazku z uzdrowieniami. Posiadaja okre-
Slony zakres srodkow terapeutycznych, z ktorych wiele ma naukowe uzasadnienie®.

Osoba w transie wykazuje wzmozona motorycznos¢. Jej stan charakteryzujq tan-
ce, okrzyki, drzenie i przemawianie w dziwnych jezykach. Staje si¢ wowczas repre-
zentantem istoty nadnaturalnej. Mdéwi i1 postgpuje wedlug wskazan wladajacej nia
istoty>’. Moze uosabia¢ bostwo, przekazywac wiadomosci od niego w stanie charak-
terystycznym dla tej istoty, jak np. medium z ludu Ga owladnigte przez béstwo wojny
zachowuje si¢ niczym wojownik walczacy ze swymi przeciwnikami®'.

Specjalisci rytualni w stanie owladnigcia nie kontrolujg w pelni swego zachowa-
nia. Najczgstsza okazja do transu sg dni poswigcone bostwu (abisa), rytualy pochow-
kowe i festiwale. Podczas owladnigcia medium Iub kaptan moze by¢ opanowany
przez rdzne istoty nadnaturalne, moze si¢ wcielaé w rézne osobowosci, w zalezno$ci
od tego, jaka istota aktualnie ma nad nim kontrole, np. kaptanka z Larteh najpierw
byta owtadnigta bostwem opiekuficzym sanktuarium, a pdzniej kolejne istoty przej-
mowaty nad nig kontrolg. W ten sposob stan owladnigcia trwat nieprzerwanie, mimo
zmian sposobu zachowania®.

Osoba owladnigta uzyskuje od istoty nadnaturalnej pozyteczne informacje i prze-
kazuje je wiernym w jezyku nieuznawanym za jej wlasny. Kaptanki z Akonnedi pod-
czas owladnigcia postuguja si¢ archaicznym jezykiem guan®. Zazwyczaj towarzyszy
im rzecznik (okomfokyeama), interpretujacy ich stowa wiernym. Jest nim najczgsciej
mezczyzna, starszy lub poprzedni kaptan®.

Na koniec stanu owtadnigcia, przed swym odejsSciem, istota objawiajaca si¢ wy-
krzykuje przez medium swa wolg, po czym osoba owtadnigta osuwa si¢ w ramiona

szpitala w Kumasi. Zdarza si¢, ze pacjenci uwolnieni od swych dolegliwosci osiadajg przy $wiatyniach
swych bostw dobrodziei. K.D.K. Ekem, Priesthood, s. 49.

4 K. Amponsah, Topics, s. 30.

¥ P.A. Twumasi, History of Pluralistic Medical Systems. A Sociological Analysis of the Ghanaian
Case, ,,Quarterly Journal of Africanist Opinion” 1979, nr 3 (9), s. 30.

0 St. Pitaszewicz, Okomfo [w:] Religie i mitologia Czarnej Afryki. Przeglad encyklopedyczny, St.
Pitaszewicz (red.), Warszawa 2002, s. 185. Opis zachowania osoby bedacej w transie zob. K. Appiah-
-Kubi, Man Cures,s. 21 in.

31 M. Field, Religion and Medicine, s. 105.

2 D. Brokensha, Social Change at Larteh, Ghana, Oxford 1966, s. 178. Kaplanki z sanktuarium
w Akonnedi ulegaja owladnigciu we wtorkowe i piatkowe poranki. Sa to $wigte dni bostwa z Akonnedi.
W Ayimom nieopodal Jinjini w dystrykcie Berekum, kaptan bdostwa Abofo Kramo bywa owtadnigty
w piatki i niedziele. W tym czasie kaptan wykonuje najwigcej swych czynnosci kultowych. Wtedy tez
najwigcej ludzi przybywa do $§wiatyni. Dniami rytualnymi $wiatyn w Adarko-Jachie i Ejisu-Besease sa
czwartki. Obserwacja wlasna.

3 D. Brokensha, Social Change, s. 177 i n. Zob. takze Z. Pasek, Glosolalia [w:] Religia. Encyklope-
dia PWN, t. 4, T. Gadacz, B. Milerski (red.), Warszawa 2002, s. 196 i n.

3 K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 22.
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uczestnikéw rytu. Wyczerpana i oszotomiona jest odprowadzana, by odzyskata swe
sity w glebokim $nie. Medium, gdy odzyskuje swiadomos$é¢, wystuchuje opowiesci
o tym, co si¢ z nim dziato podczas owladnigcia. Czasem jednak istota objawiajaca si¢
przez specjalist¢ musi by¢ usuwana za pomoca sakralnych czynnosci. W niektérych
$wiatyniach na potnocy Ghany dokonuje si¢ to poprzez szczegdlne nacigcia czynione
na ciele medium, wyptyw krwi sygnalizuje rdwnoczesne ujscie istoty nadnaturalne;j.
Czasem uzywana bywa zimna woda, ktdra polewa si¢ osobg owladnigta dla przywro-
cenia jej swiadomosci. Wigkszos¢ owladnigtych po przezytym transie odczuwa bol
w catym ciele. W czasie transu bdl nie jest odczuwany™.

Specjalisci rytualni podkreslaja swa bierng rolg w rytuale (zwlaszcza uzdrowie-
niowym), strong aktywna jest zawsze istota nadnaturalna®. W praktyce bywa czesto
inaczej, jednak owo podporzadkowanie podkresla szacunek i Igk wobec numinosum,
takze przez respektowanie wszelkiego tabu bostwa (neamabone). Istotna sprawg
podczas owladnigcia akom jest fakt, ze duchy przodkow lub bdstwa, ktore zstepuja
na medium, tacza si¢ z nimi intelektualnie. Nastgpnie cate ciato pozostaje pod dyk-
tatem istoty nadnaturalnej. Kaptan nie staje si¢ bostwem, on jest jedynie kanatem
przekaznikowym. Dlatego tak wazne jest podjecie przez specjaliste rytualnego od-
powiednich czynnosci psychicznych i obmyc¢ rytualnych, aby umozliwi¢ zaistnienie
w jego umysle duchowej ekstazy, podczas ktdrej pozostawac bedzie pod kontrola
istoty nadnaturalnej’.

6. Przebieg rytualu

Desmond Ayim-Aboagye obserwowatl rytuat uzdrowieniowy przeprowadzony
w piatkowy wieczér w Kukurantumi. Przygotowania rozpoczely si¢ juz od godziny
19: zamiatanie dziedzifica $wiatyni, przygotowanie strawy, krzeset i begbndéw. Okoto
godziny 21 kaptanka rozpocze¢la begbnienie. Zespotowi muzycznemu towarzyszy-
o klaskanie i $piew zebranych. Po okolo kwadransie bgbnienia kaptanka wpadta
w trans. Uczestnicy rytuatu rzucali biatg glinke pod jej stopy. Inni krazyli wokoto
z glosnymi okrzykami. Zebrani wznosili okrzyki pozdrawiajace bostwo, przestali
specjalistke nazywacé jej imieniem, zamiast tego pojawity si¢ inwokacje do obosom.
Dla zebranych kaptanka stata si¢ uosobieniem bostwa, przybierajac jego tozsamos¢.
Po jakims czasie kilku cztonkow zgromadzenia réwniez wpadlo w stan owladnigcia
przez pomniejsze bostwa. Ich zachowanie objawiato tozsamos¢ istoty nadnaturalne;.

W stanie transu kaptanka udala si¢ do sanktuarium wraz z dwiema asystentka-
mi. Po chwili pojawila si¢ ubrana w biala szat¢ potnocnoghanskiego kroju (doso).
Rozpoczeta mowi¢ w obcym, nieakanskim jezyku, czym wzbudzita spory tumult
wsrod zgromadzonych. Strdj i jezyk podkreslaly pochodzenie bostwa z terendw pot-

3 K. Amponsah, Topics, s. 35.

% D. Ayim-Aboagye, The Function of Myth in Akan Healing Experience. A Psychological Inquiry
into Two Traditional Akan Healing Communities, Uppsala 1993, s. 118.

57 A. Ephirim-Donkor, Akom, s. 72.
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nocnej Ghany. Bostwa nosito imi¢ Nana Tonnongo. Zgromadzeni wzniesli ku jego
czci piesn powitalng. W tym czasie kilka 0sob bedacych w transie zywo gestyku-
lowato, przemawiato w obcych jezykach, ukazujac mocne emocje. Panowat klimat
tajemniczej zywiotowosci. Po kilku godzinach zmegczona kaptanka weszta do izby,
gdzie zaczeta przyjmowac chorych i przybytych na rytuat. Na dziedzincu §wiatyni
zebrani przezywali sakralne zjednoczenie 1 wspdlnote. Klienci przedstawiali wobec
rzecznika (okyeame) swoje potrzeby, ktdre przekazywal on uzdrowicielce. Przybyli
odnosili si¢ ze czcig do specjalistki, tytulujac ja czesto mianem Nana. Podczas roz-
mowy specjalistka postugiwata si¢ juz wytacznie jezykiem swi, jednak z wyraznym
poocnym akcentem.

Terapeutycznymi elementami spotkania byla sugestia, nazywanie, wyjasnianie,
puryfikacja i sktadanie ofiary. W dwu wypadkach klientéw poproszono o przynie-
sienie wigkszej ofiary w postaci owcy, inny zobligowany zostat do ofiarowania bia-
tego kurczaka. Ofiary te mialy speni¢ rolg¢ oczyszczenia i ochrony. Wszyscy zostali
zaproszeni do $wiatyni nastepnego dnia po leki. Kazdy tez spozyt popiot (mmoto)
przyrzadzony uprzednio ze specjalnych roslin i wypit wode (dudo) przyniesiona z ta-
jemnego zrodta. Wszyscy klienci powrécili na dziedziniec, gdzie powoli wygasaly
juz tance i §piew. Potem przyszedt czas na udzielanie wskazowek zebranym rodzinom
1 przyjaciotom chorych. Dotyczyty one pojednania, wypetniania zobowigzan spotecz-
nych i religijnych, rzecznik zachg¢cat réwniez do wdzigcznosci wobec bostwa. Zapew-
nit takze o stalej opiece béstwa nad klientami $wiatyni. Zaprosit tez do ponownych
odwiedzin w sanktuarium, na wzor pacjenta przychodzacego do lekarskiej kontroli.
Cz¢$¢ 0s6b udata si¢ do domodw, a czg$¢ pozostata az do rana na dziedzincu swiatyni’s.

7. Indywidualny i spoleczny wymiar owladnigcia (pozapowolaniowy)

W potudniowej Ghanie stany owladnigcia zdarzajq si¢ dosy¢ czgsto. Istnieje prze-
konanie, ze duchy bliznigt moga podrézowaé w garnkach lub wiadrach, w ktérych
poza wioske podczas trwania dorocznego swigta jamu (dozynek) wynosi si¢ $mieci.
Osoba wynoszaca resztki spodziewa sig, ze moze wpas¢ w trans, i tak czgsto bywa.
W wypadku jego braku powiada si¢, Zze osoba ta jest w stanie nieczystosci lub ze ma
»ciezka gtowe” (dur). Gdy trans pojawia si¢ bez trudnosci, o owtadnigtej osobie po-
wiada si¢, ze ma gltowg lekka (ne ti ye ha). Dla opornych wobec transu stosuje si¢ mu-
zyke 1 tance o narastajacym tempie, czasem inhalacje ziotowe lub aplikuje si¢ $rodki
lecznicze 1 sktada libacjg. Jesli i to nie przynosi spodziewanego skutku, moze si¢
pojawi¢ wzburzenie spoteczne i potrzeba ztozenia ofiar. Brak bowiem transu wskazy-
walby na niedopelnienie zobowiazan lub istnienie jakiegos przekroczenia czy winy>’.

Innym rodzajem owtladnigcia jest wypadek jego wystapienia podczas niesienia
przybytku danego bdstwa albo czarnych trondéw przodkéw. Pojawia si¢ takze pod-

8 D. Ayim-Aboagye, The Function of Myth, s. 128-131.
% G.P. Hagan, Divinity and Experience, s. 150.
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czas pogrzebu lub jarmarku. Woéwczas praktykuje si¢ ryt ,,umycia ust”, aby umozli-
wié bostwu przemowienie. Owladajacy duch moze objawic ukryta tajemnicg, wing
1 zazada¢ odpowiedniej kary celem przywrdcenia porzadku. Moze takze zapowie-
dzie¢ niebezpieczenstwo zagrazajace osobie, spotecznosci i zasugerowac, jaka ofia-
ra moglaby je odwroci¢. Moze réwniez dawaé pozytywne wskazania. Owtadnigcie
pelni zazwyczaj role punktu zwrotnego podczas intensywnych obrz¢ddw. Stan transu
wywotuje radosne reakcje u zgromadzonych, stad pojawia si¢ czasem konkurowanie
np. kto wyniesie $mieci. Przez trans mozna bowiem osiagna¢ btogostawienstwo oraz
spoteczng nobilitacje®.

8. Analiza funkcji akom

Stan owladnigcia nie zawsze powtarza si¢ co do kolejnosci i stopnia zaangazo-
wania. Zawsze jednak doswiadczony kaptan czy medium ma tyle §wiadomosci, ze
chroni go ona przed wyrzadzeniem sobie lub innym szkody. Zazwyczaj owtadniecia
nastepuja w okreslone dni wedtug przypadajacych cyklicznych festiwali akwasidae.
Rytmiczne bgbnienie, klaskanie, $piew 1 taniec stanowig integralng czgs¢ tych rytu-
atow. W powiazaniu z podekscytowanym tlumem i calq podniosta atmosfera towa-
rzyszaca takim spotkaniom osiggnigcie stanu owtadnigcia jest czyms$ oczekiwanym
i normalnym®!. Rytualy owladnigcia pelnia zarazem role umacniania spotecznej soli-
darno$ci i stabilno$ci poprzez dostarczanie kolektywnych mozliwosci o nadnatural-
nych sankcjach, stuzacych karaniu 0séb o antyspotecznych sktonnosciach. Fenomen
owladnigcia posrod Akandow moze by¢ postrzegany jako indywidualna, jak i1 zbio-
rowa, profilaktyczna i lecznicza terapia. Rytuaty te pelnig rowniez rolg estetyczno-
-kulturowa w spotecznos$ciach lokalnych. Staja si¢ tym samym okazja do $§piewow,
taficdw i1 przezywania rado$ci z uwolnienia od nieszczescia®. Stad raz jeszcze pozy-
tywne konotacje transu.

Problem owtadnigcia jako rodzaju choroby umystowej lub innego defektu osobo-
wosci byt przedmiotem wielu badan®®. Od kaptana i medium zada si¢ odpowiedniej
postawy i potwierdzenia czynami swych roszczen co do kontaktowania si¢ z istota-
mi nadnaturalnymi. Weryfikacja autentycznosci dokonuje si¢ rowniez poprzez dtugi
okres prob i przygotowan, posty oraz surowe wymagania®, Margaret Field zauwaza

0 Ibidem.

1 K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 22 i n.

2 Ibidem, s. 33.

6 Zob. J. Frazer, The Belief in Immortality, London 1913, s. 15; P. Radin, Primitive Religion, Its
Nature and Origin, London 1937, s. 9 i n.; M. Eliade, Recent Works on Shamanism, London 1961, s. 20;
R. Prince (ed.), Trance and Possessions State, New York 1968; H. Behrend, U. Ludwig (eds.), Spirit
Possession, Modernity and Power in Africa, Madison 1999.

% M. Field, Spirit Possession in Ghana [w:] Spirit Mediumship and Society in Africa, J. Beattie,
J. Middleton (eds.), London 1969, s. 13.
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réowniez, ze aszanckie pojmowanie owltadnigcia jest efektywne z medycznego punktu
widzenia, poza tym ma wartos$¢ spoteczng, dowartoSciowujac osoby z zaburzeniami
osobowosci®.

9. Taniec

Istotnym elementem postugi specjalisty rytualnego jest taniec, podejmowany nie-
mal przy kazdej okazji. Dlatego jemu poswigca si¢ w czasie formacji wiele uwagi.
Taniec ma symboliczne znaczenie 1 moze by¢ wykonywany dla przyzywania wyda-
rzenia ze $wietej historii zwigzanej z obiektem kultu®®. Wyraza tez charakterystyke
danego bostwa. Wielu kaptanéw komunikuje si¢ z istotami nadnaturalnymi w ten
sposdb. Specyfike aszanckiego transu stanowi to, ze kojarzony on jest z tanicem, a nie
z jakimi$ szczegdlnymi srodkami halucynogennymi. W kulturach Ghany owtadnig-
cie pojawia si¢ podczas muzyki i §piewow, a nie jest nastgpstwem zazycia sSrodkow
czy kontemplacji. To muzyka staje si¢ momentem przeniesienia w stan odmienne;j
swiadomosci®’. Joseph Nketia nazywa aszanckich specjalistow rytualnych ,.tancza-
cymi kaptanami”®, Zauwaza tez, ze akom w jezyku twi czeSciej jest okresleniem
ekstatycznego tanca niz terminem na opisanie kultu®.

W Ghanie istniejg dwie grupy tancéw: ceremonialne i religijne. Sposrod reli-
gijnych wyr6zni¢ mozna dwa rodzaje: popularniejszy, indywidualny, wystepujacy
w dniach przyje¢ w sanktuariach, oraz drugi, angazujacy calg spoltecznos¢ np. na za-
konczenie festiwalu czy dozynek. Akanski akom obejmuje wyspecjalizowane tance
kaptana, zawierajace wirtuozerskie, szybkie i zawite kroki, obroty, podskoki. Tancerz
probuje przez ruchy odda¢ charakter istoty nadnaturalnej, ktora nim wiada™.

Taniec ma takze wazne znaczenie w procesie przywracania porzadku spoteczne-
go. Jest istotnym elementem w praktykach dywinacyjnych, leczniczych, jak i pojed-
nawczych. Taniec towarzyszy niemal kazdemu waznemu momentowi zycia Afrykan-
czyka: narodzinom, inicjacji, matzenstwu, a takze pochdwkom. Uznaje sig, ze taniec
chroni przed chorobami, $miercia, réwniez przed zgubnymi wplywami czarowni-
ctwa i wiedzmostwa. Pelni funkcj¢ terapeutyczng. Obecno$¢ tanczacej wspolnoty
wiacza chorego cztonka do spoteczno$ci, wzmacniajac go przez dzielenie si¢ z nim
swym zdrowiem. Taniec wzmacnia skuteczno$¢ aplikowanych przez uzdrowiciela
lekow. Powszechnie stanowi wyraz mocy i natg¢zenia zycia’'.

% M. Field, Search for Security, s. 11.

% K. Opoku, Aspects of Akan Worship, s. 6.

7 G.P. Hagan, Divinity and Experience, s. 150.

% J.H.K. Nketia, Afiican Music in Ghana, Northwestern 1963, s. 94.

% J.H. Kwabena Nketia, African Gods and Music, ,,Universitas” 4, 1959-1961, s. 4.

7 AM. Opoku, The Dance in Traditional Afirican Society, ,Research Review” 1970, nr 1 (7), s. 5.

I L. Magesa, African Religion. The Moral Traditions of Abundant Life, Nairobi 1997, s. 212 i n.
Zob. takze T.G. Christiensen, An African Tree of Life, Maryknoll 1990, s. 45 i n.
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10. Zagadnienie roli kobiet

Kolejna sferg refleksji nad zjawiskiem owladniecia jest rola i miejsce kobiet. Feno-
men owladniecia, ktory dotyka takze, a czasem przede wszystkim kobiety, tumaczony
bywa jako aspekt ,,wojny ptci”. W spolecznosciach, gdzie kobiety nie moga pehicé
politycznych i religijnych funkcji, stan owladnigcia petni rolg rekompensaty za ich ni-
ski status spoteczny’. W tym stanie moga si¢ wypowiada¢, sa utagodzone i otrzymuja
dary rekompensujace ich nieszczescia. Inni autorzy (Spring, Sibisi, Middleton-Keirn)
wyjasniaja owladnigcie poprzez akcentowanie podstawowego problemu wymiaru
psychologicznego, a zwlaszcza odniesien do prokreacji oraz do tworzenia spoteczno-
$ci z kobietami przestajacymi pelic¢ dotychczasowe, tradycyjne, domowe funkcje™.
W matrylinearnym spoteczenstwie Aszantdw rola ta nie jest az tak istotna.

Zakonczenie

W Ghanie trans petni rol¢ stuzebng wobec porzadku spotecznego. Pozwala go
ustabilizowaé. Odnawia i rekonstruuje moralne struktury tkwiace u podstaw porzad-
ku spotecznego, kanalizujac lub nazywajac istniejace zte, destrukcyjne sity. Pozwala
zaistnie¢ jednostce w spotecznosci i zdoby¢ w niej odpowiednia pozycje. Dodaje
tez pewnosci 1 wiarygodnosci religijnemu, konceptualnemu, normatywnemu, insty-
tucjonalnemu oraz emocjonalnemu porzadkowi i usuwa niepewnosci. Istnieja za-
bezpieczenia uniemozliwiajace naduzywanie funkcji transu. Kazda proba zdobycia
whasnych korzys$ci przez trans przekresla jego autentycznos$é. Trans zawsze zostaje
poddany interpretacji religijno-spotecznej’.

Weciaz otwarta 1 dyskusyjna kwestig pozostaje pytanie, w jakim stopniu ekstatycz-
ne stany rodzimych religii Afryki mozna okresla¢ mianem szamanizmu. Pozytywnie
na ten temat wypowiadaja si¢ loan Lewis, Michael Leiris, Birgid Sackey i Erika Bo-
urguignon, a przeciwnego zdania jest np. Luc de Heusch”.

Owtladniecie specjalisty rytualnego moze peli¢ wobec spoleczenstwa funkcje
mistyczna, kosmologiczng, socjologiczng i psychologiczna’. W ten sposob rytua-
ly odzwierciedlaja nie tylko powiazanie cztowieka z istotami nadnaturalnymi, lecz
wyrazaja 1 poglebiaja tez jednos¢ spoteczng. Partycypujacy w nich odnawiaja swe

2 1.M. Lewis, Ecstatic Religion, London 1971, s. 79-80.

3 M. Strobel, Women in Religion and in Secular Ideology [w:] African Women. South of the Sahara,
M.J. Hay, Sh. Stichter (eds.), London—New York 1984, s. 89 i n.

" Ibidem,s. 151.

> L.M. Lewis, South of North: Shamanism in Africa. A Neglected Theme, ,,Paideuma” 1989, nr 35,
s. 181-188. M. Leiris, La possession et ses aspects theatraux chez les Ethiopiens de Gondar, Paris
1980, s. 37; E. Bourguignion, Possession, San Francisco 1976; L. de Heusch, Pourqoi I’espouser?,
Paris 1971, s. 273.

7 D. Ayim-Aboagye, The Function of Myth, s. 31 in.
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wierzenia. Rytuat nie tylko wyrasta z wierzen, ale czyni je dostgpnymi za pomoca
dziatan i jezyka”. Tym samym znow okazuje si¢, ze rytuat jest przede wszystkim
forma komunikacji’®.

POSSESSION (AKOM) AS SIGN OF CALLING AND METHOD
OF SERVICES OF TRADITIONAL ASHANTT PRIESTS

Summary

The Ashanti people of Ghana call the phenomenon of spiritual possession akom. This fulfils the
role of sign of calling and authentication of the function of specialist in rituals. The possession of
a person by the spirit of his/her ancestor or a deity is at the foundations of his/her fulfilment of the
cultic mission of medium, bringing others closer to the will of supernatural beings. It is therefore
perceived as a positive and expected phenomenon. It must be correctly recognised and exploited,
however. Akom makes divinative and healing practices possible. Possession is perceived by the
Ashantis as individual as well as collective, prophylactic and therapeutic cultic activity. It becomes
an occasion for integration of the community and renewal of the social order through unification,
song and dance. The ecstasy of the traditional priest, which most often takes place during rituals,
reflects and fulfils the dependence, connection and communication of the person with supernatural
beings.

Keywords: African traditional religion, Ashanti, Ghana, spirit possession, mediumship, indigenous
clergy, sacred rites, supernatural beings, vocation, trance

77 H. Zimon, Pojecie i klasyfikacja rytualow [w:] Tradycja i otwartosé. Ksiega pamigtkowa po-
Swiecona o. Profesorowi Stanistawowi Celestynowi Napiorkowskiemu, K. Kowalik (red.), Lublin 1999,
s. 114. Zob. tez C. Bell, Ritual Theory, Ritual Practice, New York 1992, s. 182—-187; M. Buchowski,
Magia i rytual, Warszawa 1993, s. 109 i n.
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