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Abstract
GARLANDS AND WREATHS IN FOLK CULTURE — SYMBOLISM AND MAGIC. AN OUTLINE

The paper analyzes symbolic and magical significance of garlands and wreaths in folk
culture. It takes into consideration their shapes and component parts as cultural codes.
It presents examples of using woven plants in folk practices, both in rites of passage and in
magical activities (fortune-telling, protective magic). It also includes basic analysis of the
symbol of a garland in folk songs.
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Kultura ludowa obfituje w liczne no$niki znaczen symbolicznych. Stanistawa
Niebrzegowska-Bartminska sklasyfikowata je jako: przedmioty rytualne, czynno-
$ci, muzyka, zabawa i taniec, postacie, czas, przestrzen oraz kod werbalny!. Tema-
tem niniejszego tekstu jest symboliczne i magiczne znaczenie przedmiotu rytual-
nego — wienca oraz jego deminutivum (wianka). Artykul opiera si¢ na kwerendzie
bibliograficznej obejmujacej materiaty z terenu calej Polski, poczawszy od XIX w.
az po czasy wspolczesne. Kody kulturowe sg ze soba powigzane i wzajemnie
si¢ warunkuja, podobnie jest z motywem wianka, ktory nalezy interpretowaé
w kontekscie czasu (m.in. sakralnego), czynnosci (rytuatow, dziatan magicznych),
przekazu werbalnego, a takze przestrzeni (ze wzglgdu na jego ksztatt).

Symbolika wianka i wienica jako kola
Definicja wienca jednoznacznie wskazuje ksztatt kota, ewentualnie potkola,
co ma niebagatelne znaczenie w jego interpretacji. W Stowniku jezyka polskiego
pod redakcja Witolda Doroszewskiego czytamy, iz wieniec to: ,,splot kwiatow,

'S. Niebrzegowska-Bartminska, Symbolika plodnosciowa w polskim folklorze, ,Etnolingwistyka.
Problemy Jezyka i Kultury” 2016, t. 28, s. 208.
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galazek, ziot zwinigty w kotko”, podane sg tez kolejne znaczenia: ,,pewna licz-
ba przedmiotéw nanizanych na sznurek, zwigzanych kolisto” oraz ,,0 czyms$
kolistym, potokragltym, zblizonym ksztaltem do kota, okalajacym co poiko-
lem, otaczajagcym co dokota™. W Stowniku jezyka polskiegco PWN znajduja sie
nastepujace definicje wienca: ,,1. koto uplecione z kwiatéw, lisci, ktosow itp.;
2. kolisty przedmiot lub szereg przedmiotoéw nanizanych na cos, zwiazanych
lub splecionych w ksztatcie kota; 3. grupa oséb lub rzeczy otaczajacych kogos
lub co$ i tworzacych krag™.

Piotr Kowalski zwraca uwagg, ze ksztatt wianka w duzej mierze decyduje o jego
funkcji, poniewaz koto to ,,idealna figura geometryczna, stanowi symboliczne
odwzorowanie takiego imago mundi, w ktorym najwazniejszymi cechami sa:
petnia, harmonia, zamknigto$¢, brak zroznicowan™. Co wigcej, ,,zamkniecie kota,
odgraniczenie od reszty $wiata i mediacyjno$¢ punktu centralnego nie tylko stuzy
izolowaniu (np. w celach ochronnych), ale takze zmienia status tego, co znajduje
sie wewnatrz granic ustanowionych przez okrag’”. Zatem uzycie kolistego rekwi-
zytu w ramach okreslonego kodu kulturowego moze oznacza¢ zmiang statusu lub
stanowi¢ sygnat o checi takiej zmiany. Natomiast ze wzgledu na to, ze stanowi on
symboliczne oddzielenie pewnej przestrzeni, wyodrebnienie jej, izolacjg, nabiera
réwniez cech apotropeicznych.

W Stowniku symboli Wtadystawa Kopalinskiego odnajdujemy liczne znacze-
nia kota lub okregu jako symbolu ,,Boga, bostwa, wieczystego prawa, praformy;
$wiata zjawisk; Kosmosu, nieskonczonosci, wiecznos$ci, absolutu, doskonatosci,
doskonatego ksztattu, rownowagi, wewnetrznej jednosci i harmonii materii, jed-
nosci, czasu [...], regularnos$ci, ciagtosci, idealnego, wiecznego ruchu, ruchu
obrotowego, precyzji, kompletnosci, egzystencji cyklicznych; Nieba [...], Stonca;
zywiotu wody; kregu istnienia, duszy, pierwiastka duchowego (w przeciwienstwie
do materialnego); wlasnego Ja, powrotu do siebie samego; zasady zenskiej ochrony
przed demonami; monety’.

Jak wida¢, wyktadni symbolicznych jest wiele, dlatego skupig sie na tych
zwigzanych gtownie z folklorem. Jednym z najcze¢stszych motywow spotyka-
nych w réznych dziedzinach sztuki ludowej jest motyw solarny. Czgsto przed-
stawiano go w postaci kota, rozety, swarzycy, swastyki, triskelionu czy krzyza
roéwnoramiennego. Znajdujemy go miedzy innymi na wielkanocnych pisankach,
powatach domdw, korowajach i naczyniach. Zatem rowniez wieniec, ze wzgledu
na kolisty ksztalt, mozemy potraktowac jako emblemat Stonca, czyli zaliczy¢ do

2 Hasto: wieniec, [w:] Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, t. 9, Warszawa 1967, s. 973.

3 Hasto: wieniec, [w:] Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/wieniec;2536154.
html [dostep: 1 IX 2021].

* Hasto: wieniec, [w:] P. Kowalski, Leksykon — znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, War-
szawa 1998, s. 590.

5 Hasto: kofo, [w:] ibidem, s. 231.

¢ Hasto: kofo, [w:] W. Kopalifiski, Sfownik symboli, Warszawa 1990, s. 153.
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niezwykle popularnej symboliki solarnej, rozumianej jako sacrum. Przypisywano
jej funkcje magiczne, traktowano jako rodzaj przynoszacego szczescie talizmanu.
Wierzono réwniez, ze ma wiasciwosci ochronne.

W stowniku Kopalinskiego odnajdujemy takze liczne wyktadnie symboliczne
wienca. Niektore sie wrecz wykluczaja, na przyktad niewola i wolno$¢. Warto jed-
nak wymienic¢ te, ktore sg znamienne dla kultury ludowej: ofiara, ochrona, obrona,
urodzaj, sita zywotna, matzenstwo, ptodnos¢, obfitos¢, dobrobyt, dziewictwo,
rado$¢, wesoto$é, czary’.

Jak juz wspomniatam, w niektorych sytuacjach wianek umownie komunikuje
o statusie danej osoby, przypisywane sa mu funkcje magiczne i apotropeiczne,
gtéwnie ze wzgledu na kolisty ksztatt. Nie sposob jednak omawia¢ symboliki
splotu roslin bez uwzglednienia jego sktadnikoéw i1 przypisywanej im magicznej
mocy. Same ziota, ktore Kazimierz Moszynski nazywa za ludem ,,czarownymi’*,
odgrywaty i nadal odgrywaja wazng rol¢ ochronna, magiczng, a wrecz sprawcza,
jednak uformowane w wieniec zyskuja w ludowych wierzeniach wigkszg sitg
oddziatywania.

Wianki i wience w praktykach kultury ludowej

Wianek jako umowny komunikat symbolizuje dziewictwo, ale i gotowos¢ do
zmiany tego stanu. Jesli w domostwie mieszkata panna na wydaniu, rekwizyt
ten zawieszano w oknie lub na kotku przed domem’. Byt to zwyczaj staropolski,
ktory wedtug Zbigniewa Kuchowicza przetrwat do czasow mu wspotczesnych
i stanowil pozawerbalng informacje dla potencjalnych kandydatow na mezow
oraz ich rodzin. Ten emblemat dziewictwa byt glownym atrybutem panny mtode;j.
Najczesciej wito go z ruty, czasem faczgc ja z barwinkiem i kaling. W p6zniej-
szym czasie zastgpily je mirt oraz rozmaryn. Podczas ,,dziewiczego wieczoru”,
,babskiego wieczoru”, ,,wianeczkéw” czy tez ,,wieficzyn”, czyli w dniu poprze-
dzajacym uroczystos¢ zaslubin, odprawiano rytual wicia §lubnego wienca przez
druhny z towarzyszeniem obrzgdowych spiewow. W Encyklopedii staropolskiej
Zygmunta Glogera mozna znalez¢ fragmenty owych piesni:

Rozsypata Kasienka
Drobna rutke po stole.
Kto6z t¢ rutke pozbiera,
Kasi wianek uwije?'?

Tekst ten wskazuje rute jako glowny sktadnik §lubnego wianka. Jeszcze do nie-
dawna na kobiete, ktora dotychczas nie wyszla za maz, méwiono, ze ,,sieje rutke”

7 Hasto: wieniec, [w:] ibidem, s. 458.
$ K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1967, s. 314.
® Z. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wieku, £.6dz 1975, s. 185.

10 Hasto: wieniec, wianki, [w:] Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. 4, Warszawa 1903,
s. 430-432.
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— w tym kontekscie kulturowym 6w zwrot staje si¢ zrozumiaty. Po uwiciu nie-
zbednego atrybutu panny mlodej przyszta mezatka toczyta go po stole, Spiewajac
piesni obrzedowe, z ktorych wynikato, ze 6w wianek nie jest przeznaczony dla
nikogo z rodziny, tylko dla wybranka, a ten powinien go wykupi¢''. Przekazanie
me¢zowi wianka, zgodnie z utrwalonym kodem kulturowym, byto oznakg oddania
mu dziewictwa. Panstwo mlodzi niekiedy wymieniali si¢ wiankami, poniewaz
takze m¢zczyzna miat przy sobie ten rekwizyt, najczesciej przypigty do weselnego
stroju. Dopiero w okresie migdzywojennym stato si¢ powszechnym, iz panstwo
mtodzi podczas zaslubin wymieniali si¢ obraczkami zamiast wiankami.

Symboliczng zmiang statusu kobiety, ktora stawata si¢ mezatka, byty oczepiny.
Wtedy panna mtoda pozbywata si¢ atrybutu paniefnstwa i symbolicznie zakrywata
wlosy. Jesli slub zawierata wdowa, kobieta, ktora juz urodzita dziecko, lub brze-
mienna, nie mogla mie¢ na glowie wianka. Wtedy znajdowano inne rozwigzania,
by zachowa¢ pierwotne znaczenie owego substytutu dziewictwa. Oskar Kolberg,
wybitny etnograf, znawca kultury ludowej, podaje, ze ,,Gdy bierze slub wdowa lub
dziewczyna, ktora miata juz dzieci, wianek ruciany ktadzie im si¢ nie na gtowe, lecz
na rami¢”'%. Niekiedy po prostu z niego rezygnowano. W tekscie opublikowanym
na stronie internetowej Muzeum Etnograficznego w Rzeszowie znajdujemy infor-
macje: ,, Wdowa i wdowiec, ktorzy powtornie brali §lub, szli do niego z oznakami
swego stanu: wdowa z glowa zakryta chustg (mogta ja jednak ozdobi¢ zielong
galazka), a wdowiec w odzieniu gospodarza, bez 0zdob przy nakryciu gtowy”!3.

Obrzedowi oczepin towarzyszyty liczne piesni. W tychze przys$piewkach cze-
sto przywolywano motyw wianka jako symbolu dziewictwa. Zauwazamy wiec
powiazania przedmiotu rytualnego z kodem werbalnym. Co wigcej, leksem wianek
stat si¢ eufemistycznym okre$leniem stanu sprzed inicjacji seksualnej. Jako egzem-
plifikacja moze tu postuzy¢ jedna z najstarszych piesni weselnych $piewanych
w catej Polsce podczas oczepin lub poktadzin — Piesn o chmielu.

Zebys ty chmielu na tyczki nie lazt,

Nie robitby$ ty z panienek niewiast.

Oj chmielu, oj nieboze,

To na dot, to ku gorze,

Chmielu nieboze.

Ale ty chmielu po tyczkach wilazisz,
Niejedng panng z wianeczka zrazisz [...]".

W piesni tej wianek stanowi synonim dziewictwa, a jego utrata ujgta jest w sposob
eufemistyczny w postaci frazeologizmu ,,z wianeczka zrazisz”. Takg interpretacje

' Tbidem.
12.0. Kolberg, Chelmskie, t. 2, Krakow 1891, s. 195.

13 Muzeumetnograficzne.rzeszow.pl, Strdj slubny, http://ubioryludowe.muzeumetnograficzne.
rzeszow.pl/stroj-slubny/ [dostep: 1 IX 2021].
4 Polska piesi ludowa. Wybor, oprac. J.S. Bystron, Krakow [1921], s. 4.
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sugeruje rowniez wezesniejsza fraza: ,,Zeby$ ty chmielu na tyczki nie lazl, / Nie
robitbys ty z panienek niewiast”. Chmiel wystgpuje tu jako metonimia meskiego
popedu seksualnego, a jego wspinanie si¢ na tyczki to eufemistyczne okreslenie
aktu ptciowego. Zatem w utworze tym postuzono si¢ subtelng alegorycznoscia
poje¢ wianek oraz chmiel.

W innej, rownie starej pie$ni weselnej spisanej przez Oskara Kolberga'®, za-
tytulowanej £ado, rbwniez mowa o wianku jako darze panny mtodej dla megza:

W Krakowie nam wianeczek wito
lelum, tadom,
W Sandomierzu chustenke szyto
lelum, tadom.
Wyszli do niego Sandomierzanie
lelum, fadom
Oj co wieziecie, panowie Turczanie
lelum, tadom.
Oj wieziemy my wielgie dary
lelum, tadom,
Oj wianeczek to ruciany
lelum, tadom'¢.

Z tekstu wynika, iz pochodzaca z Krakowa panna mtoda ma po$lubi¢ mieszkanca
Sandomierza. Zaréwno symbol dziewictwa (wianeczek), jak 1 matzenstwa (chus-
tenka) wyrazone sg formami deminutywnymi, co §wiadczy o pozytywnym tadun-
ku emocjonalnym w odniesieniu do rytuatlu przejscia. Ruciany wianek nazwany
jest darem i okreslony intensyfikujacym epitetem wielki, co ma podkresli¢, iz
w kulturze ludowej dziewictwo postrzegane byto jako zjawisko niezwykle cenne,
o czym wspomina tez Ryszard Tomicki: ,,na poziomie werbalizowanej §wiadomosci
spotecznej zachowanie dziewictwa uwazano za warto$¢”!".

Podobny sposdb obrazowania utraty dziewictwa — jako utraty wianka — mozna
dostrzec cho¢by w piesni Hej, przyjechali deputaci z wojny, spisanej przez Kol-
berga, ktory zakwalifikowat ja do tak zwanych piesni zalotnych:

[...] Skoro w nocy po poétnocy, po pierwszej godzinie,
obrocze sig, moja panno, twa twarzyczka do mnie.
Nie bedg si¢ obracata, bo mnie gtéwka boli,

stracitam se swoj wianeczek, to dla twojej woli.

[...] Zebym wiedziat, zebym wiedzial, ze to twoja cnota,
kazatbym ci inszy uwi¢ ze szczerego zlota. [...]

150. Kolberg, Lubelskie, cz. 1, Wroctaw—Poznan 1962 (,,Dzieta wszystkie”, t. 16), s. 219.
16 Utwor cyt. za: Polska piesn ludowa..., op. cit., s. 53.

17 R. Tomicki, Norma, wzor i wartos¢ w zZyciu seksualnym tradycyjnych spolecznosci wiejskich
w Polsce, ,,Etnografia Polska” 1977, t. 21, z. 1, s. 43-72.
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Chocbys ty sie przegladata z rana do wieczora,
juz nie bedziesz taka panna, jakas byta wczora.
Weczora¢j>$ byta jak lilija, jak ro6zowy kwiatek,
a dzisiajes$ taka blada jak zwigdly blawatek.

[...] Chocbys ty si¢ sznurowata ztotem i pertami,
juz nie bedziesz taski miata przed kawalerami'®.

W tym przypadku metaforyczna utrata wianka zostaje wyjasniona bezposrednio
w tekscie, a wianek i cnota potraktowane sa metonimicznie. Co wigcej, znow
mamy tu przyktad postrzegania dziewictwa jako wartosci. Z pie$ni wynika, ze
dziewczyna po utracie wianka juz nie bedzie taka panna, jaka byta poprzednio.
Swiadcza o tym poréwnania do lilii czy rézowego kwiatka skontrastowane z kom-
paracja jak zwiedly blawatek. Bohaterka pie$ni pozbawiona tak cennej moralne;j
warto$ci straci szacunek mezczyzn. Nie bedzie porownywana do kwiatu lilii, ktory
jest popularng alegoria niewinnosci i czysto$ci seksualne;j. Jej rola w spoteczenstwie
zostanie zdeprecjonowana.

W piesni, rowniez spisanej przez Kolberga, Oj i w ogrodeczku bohaterami
sa Jas 1 Kasia. Mtodzi si¢ spotykaja, lecz wkrdtce mgzczyzna postanawia opuscié
dziewczyng. Utwor przyjmuje forme¢ dialogu migdzy bytymi kochankami:

[...]Jedziesz Jasiu, jedziesz,
mijasz moje wrota,

zapta¢ mi za wianek,

ja biedna sierota.

Zostawig ja tobie
dwa talary bity,
cobys se kazata
ze zlota wyszyty.

Zeby$ mi zostawit
talarow jak maku,
to go nie wykupisz
do samego wieku'.

W tym utworze wianek takze symbolizuje dziewictwo. Porzucona przez uko-
chanego Kasia ma poczucie straty, jest Swiadoma, ze m¢zczyzna odebrat jej cos
bardzo cennego, czego nie mozna kupic¢. Bohaterka hiperbolizuje swoje poczucie
opuszczenia, okreslajac si¢ mianem sieroty, co wywoluje negatywne asocjacje,
takie jak: samotno$¢, bezradno$¢, brak mitosci. Epitet biedna intensyfikuje owe
skojarzenia. Okazuje si¢, ze nic nie jest w stanie zrekompensowac dziewczynie
utraty dziewictwa. Chlopiec oferuje dwa talary, podkresla ich wartos¢, mowiac,

18°0. Kolberg, Tarnowskie—Rzeszowskie, oprac. J. Burszta, B. Linette, Wroctaw—Poznan 1967
(,,Dzieta wszystkie”, t. 48), s. 109-110.

1 Ibidem, s. 151.
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iz Kasia moze za nie wyszywac ztotymi ni¢mi. Dziewczyna jednak ma §wia-
domos¢, ze to za mato. Komparacja talarow jak maku, charakterystyczna dla
wiejskiego sposobu obrazowania, jest probg pokazania, ze nie ma takiej sumy
pieniedzy, ktora bytaby warta hanby — mak w tym kontek$cie symbolizuje wie-
los¢. Oj i w ogrodeczku to kolejny utwor, w ktérym podkre§lono wysoka pozycje
aksjologiczna czystosci przedmatzenskiej oraz wyzszo$¢ wartosci moralnych
nad materialnymi.

Piesni sg wyrazem ludowego $wiatopogladu, systemu wartosci. Zauwaza-
my w nich, ze odpowiedzialnos$cig za przed§lubng utrate dziewictwa najczesciej
jest obarczana kobieta. Jednak niektore teksty wskazuja wine mezczyzny. Przy-
ktadem jest spisany przez Kolberga (Zadworze) utwor Kalina:

Kalina, malina,
czerwona jagoda,
stracitas wianeczek
ty dziewczyno mioda.

Nie ja to stracita,
sames, Jasiu, stracit,
co by ci, Jasiuniu,
to Pan Bog zaptacit.

A zaptaci Pan Bog
z wysokiego nieba:
cobys si¢ dorobit

zebranego chleba®.

Bohaterka jest dziewczyna, ktora zanim poznata Jasia, byla istota niewinna, co
eksplikuja typowe dla ludowego obrazowania §wiata rzeczowniki: kalina, mali-
na, jagoda. Wywotuja one asocjacje zwigzane z mtodym wiekiem, $wiezoscig
i niewinnoscia. W drugiej i trzeciej strofie do gtosu dochodzi bohaterka i jej wy-
powiedzi przyjmuja forme ztorzeczenia. Majg one charakter ironiczny, bowiem
zaplata, ktérej oczekuje od sity wyzszej, czyli Boga, w omawianym kontekscie
nabiera przeciwstawnego znaczenia niz wskazuje dostowna semantyka wymie-
nionego leksemu. W $wiadomosci ludowej zte uczynki zazwyczaj implikuja kare
i tak jest w tym przypadku, przynajmniej w sferze zyczeniowej. Dziewictwo
i tu podlega waloryzacji, tyle ze jego koszty poniesie mezczyzna, ktory odebrat
dziewczynie ten cenny dar.

W piesniach ludowych wspdtodpowiedzialna za cnotliwo$¢ panny czesto byla
jej rodzina (rzadziej matka, czesciej ojciec i brat). Przyktadem moze by¢ znana
w wielu wersjach piosenka Podolanka. Ponizej cytuje fragment popularnej i nadal
$piewanej w okolicach Przemysla wersji:

2 0. Kolberg, Rus Czerwona, cz. 2, z. 1, oprac. W. Kuraszkiewicz, B. Linette, M. Tarko, Wro-
ctaw—Poznan 1979 (,,Dzieta wszystkie”, t. 57/1), s. 293.
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Na Podolu bialty kamien (2x)
Podolanka siedzi na nim (2x)
Przyszedt do niej Podolanek (2x)
Podolanko, daj mi wianek (2x)
Databym ci wianek data (2x)
Gdybym braciszka nie miata (2x).

Znow wianek staje si¢ substytutem dziewictwa, ale jego gtéwnym straznikiem
jest brat. Odpowiedzialnos¢ rodzenstwa (mgskiego) za dobre prowadzenie si¢
dziewczyny przewyzsza role ojca. Wskazuje na to inna wersja tej samej piosenki:

Przyszedt do niej Podolaniec,

Podolanko, daruj wieniec.

Ja bym Tobie darowata,

Zebym ojca sie nie bata.

Ni tak ojca, jako brata,

Bo brat bije gorzej tata. (DG, Minkowce)?!

Piesn obrazuje ludowe imago mundi — akceptowalnos$¢ kar cielesnych za nie-
moralne prowadzenie si¢. Wedtug wiejskiej aksjologii majg one uchroni¢ mtoda
kobiete przed bardziej drastycznymi konsekwencjami utraty dziewictwa.

Sa to jedynie nieliczne przyktady piesni ludowych, w ktorych wianek sym-
bolizuje czystos¢ przedmatzenska. Ow motyw jest niezwykle popularny w tego
typu tworczosci. Jerzy Bartminski dokonat jego analizy statystycznej, dowodzac,
iz leksem wianek ,,jest jednym z dwudziestu najczesciej pojawiajacych si¢ w tek-
stach rzeczownikow”?.

Wianek jako symbol dziewictwa pojawia si¢ nie tylko w obyczajach czy pie-
$niach ludowych. Jest takze elementem przystow, ktore zebrat Oskar Kolberg.
Stad wiemy, ze frazeologizm umrzeé w wianku oznacza pozostanie panng
na cale zycie. Przy okazji warto doda¢, ze pannom ztozonym do trumny za-
ktadano czasem wieniec na gtowe, najczesciej byt on upleciony z barwinka.
Innym zwiazkiem frazeologicznym podanym przez owego etnografa i przez
niego wyjasnionym jest da¢ komu wieniec grochowy. Zwrot ten oznacza od-
mowienie rgki pretendentowi do matzenstwa. ,,Gdy panna odmoéwita kawale-
rowi re¢ki, przypinano grochowy wieniec do powozu lub posytano do mieszka-
nia”?. O obyczaju tym wspominajg rowniez Adam Fischer** oraz Wtadystaw

2 M. Ancypo-Szeloch, ,, Caly méj majqtek: wianeczek i kosa”. Stereotyp ,, wianka” w piesniach
ludowych powiatu sokdlskiego, [w:] Socjolekt — idiolekt — idiostyl. Historia i wspotczesnosé, red.
U. Sokolska, Biatystok 2017, s. 24 (dostepne online: https://repozytorium.uwb.edu.pl/jspui/han-
dle/11320/9699 [dostep: 1 IX 2021]).

22 Cyt. za: ibidem, s. 11.

2 0. Kolberg, Przystowia, oprac. i red. S. Swirko, Wroclaw—Poznan 1967 (,,Dzieta wszystkie”,
t. 60), s. 474.

2% Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, red. M. Kujawska
et al., Wroctaw 2016, s. 155.
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Kopalinski®*. O jego symbolicznej wyktadni decyduje sktadnik wianka, czyli
grochowina. Natomiast wieniec uwity ze stomy byt szydercza, obelzywg alegorig
utraty dziewictwa. Wspomina o tym migdzy innymi Piotr Kowalski: ,,Jeszcze nie-
dawno w tradycjach stowianskich spotykano praktyke zaktadania badz przycze-
piania stomianych wiencow pannie, ktora przedwczesnie utracita dziewictwo.
Jalowo$¢ wysuszonej stomy odpowiadata sytuacji obalonego porzadku taksono-
micznego [...]"%°. Sktadniki takie jak stoma czy grochowina maja pejoratywny
wydzwigk, poniewaz juz podczas tworzenia, czyli wicia wienca, byly martwe,
pozbawione mocy. I tym roznily si¢ od zywych roslin, w ktorych mimo ususzenia
wianka pozostawala ,,czarowna” sita. Zatem w okreslonym kontekscie kulturowym
grochowina czy stoma byty pozawerbalnym komunikatem o jatowosci staran lub
braku warto$ci. Anna Brzozowska-Krajka twierdzi wrecz, iz ,,wszystko to, co wysu-
szone i bezptodne, traktowano w my$leniu magicznym jako metonimi¢ $§mierci’™’.

Wspolczesnie, pomijajac proby rekonstrukcji dawnych zwyczajow, wianek
wciaz si¢ pojawia w naszej kulturze i nadal funkcjonuje jako alegoria dziewictwa,
niewinno$ci. W kulturze chrzescijanskiej dziewczynki przystepujace do pierw-
szej komunii lub sypiace kwiatki w uroczystos¢ Bozego Ciata nosza na glowach
wianuszki.

Wianek pehit istotng funkcje w rytuatach przejscia takich jak komunia, $lub,
inicjacja seksualna. Rownie waznym wydarzeniem byt pogrzeb. Okazuje sig, ze
wieniec nie tylko zaktadano na gtowe zmarlym pannom, ale byt on darem pogrze-
bowym wktadanym do trumny. ,,Jeszcze od babci kiedy$ styszatam, ze te wianuszki
po uschnieciu, po wyschnigciu, to dawalo sie, jak umieral zmarly. Kadzito sig¢
tymi wianuszkami tego nieboszczyka albo dawato mu sie do gtow, to znaczy pod
poduszke (Urszula Marzec, Maruszewiec, TL, 1997)"2%,

Rola wianka byta istotna nie tylko w obrzgdach przejscia w porzadku egzy-
stencjalnym, ale tez w cyklu wegetacyjnym, sakralnym oraz zyciu codziennym.
Jeden z wazniejszych obrzgdow w cyklu rocznym stanowito swieto plonow, czyli
dozynki. Synonimiczne nazwy to wiericowe 1 wieniec, poniewaz gtdéwnym atrybu-
tem tych obrzgdow byt — i nadal jest — omawiany rekwizyt. Stanistawa Niebrze-
gowska-Bartminska zalicza wieniec dozynkowy do przedmiotéw rytualnych®.
Upleciony ze zb6z takich jak zyto, pszenica, jeczmien, owies, czasem z dodatkiem
jarzebiny, bobu i owocoéw asocjuje urodzaj, obfitos¢ i dostatek. Noszono go po
polach, stanowit rodzaj dzigkczynienia za dobre plony i zapowiedz przysztorocz-
nych. Dawniej zanoszono go tez do domu gospodarza lub do ko$ciota. Obrzedom

2 Hasto: wieniec, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1987, s. 1280.
26 p. Kowalski, op. cit., s. 591.

27 A. Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze trady-
cyjnym, Lublin 1994, s. 175.

2 Teatrnn.pl, Etnografia Lubelszczyzny — cykl roczny w Zyciu wsi — czerwiec, http://teatrnn.pl/
leksykon/artykuly/etnografia-lubelszczyzny-cykl-roczny-w-zyciu-wsi-czerwiec/ [dostep: 11X 2021].
» S. Niebrzegowska-Bartminska, op. cit., s. 208.
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tym towarzyszyly liczne pies$ni, w ktorych pojawiat si¢ wieniec jako symbol
urodzaju. Oskar Kolberg opisat dozynki obchodzone w okolicach Przemysla pod
koniec XIX w. Otéz zency uktadali ostatnich dziewie¢ snopow zboza na lezacych
na ziemi sierpach, a mtode zniwiarki wybieraly z tych snopow klosy i wity wie-
niec. Nastepnie jedna z nich, zwana motoda lub motodyca, zaktadala go na gtowe
i byta prowadzona przez cata gromad¢ do dworu, by wregczy¢ symbol urodzaju
gospodarzowi i tam biesiadowa¢. Wydarzeniu towarzyszyty piesni, w ktorych
zniwiarze domagali si¢ nagrody za cigzkg prace:

[...] Wyjdy panojku do nas,
wykup se winec u nas.

Jak ne wyjdesz wykupyty,
pijdemo ho prepyty.

Za boczku horytoczki,

30

za dwa horcy pywa [...]*"

Zatem wieniec dozynkowy powinien zosta¢ wykupiony, a nagrodag ma by¢ ob-
fity poczgstunek. Rekwizyt staje si¢ w tym przypadku hiponimem, poniewaz zency
w znaczeniu dostownym domagaja si¢ zaplaty za przyniesiony przedmiot, ale
w rzeczywistosci oczekuja zadoscuczynienia za ciezka kilkudniowa prace w polu.

Wspolczesnie kobiety nadal wija ze zbdz wience dozynkowe. Nastepnie uro-
czys$cie zanosi si¢ je do kosciota, sktadajac podzigkowania za plony. Tyle ze owe
atrybuty urodzaju zazwyczaj sg juz pozbawione kolistego ksztattu, a wigc zatracaja
swoje pierwotne znaczenie.

Wianek jako koto pelni w kulturze ludowej funkcje apotropeionu. Piotr Ko-
walski podkresla jednak, ze ,,Skuteczno$¢ dziatania magicznego nie wymaga rze-
czywistego okalania chronionego terenu. Warunkiem wystarczajacym moze by¢
umieszczenie apotropeionu (np. w postaci kota) na granicy badz w miejscu przejscia
miedzy orbis interior a orbis exterior’!. Dlatego wianki zawieszano najczeSciej na
Scianach domostw, gléwnie nad progiem lub w poblizu okna. Jak podaje Stownik
starozytnosci stowianskich w przesztosci wiklinowe wience zakopywano jako ofiarg
zaktadzinowa przy budowie domu*. W ,,Etnografii Polskiej” czytamy, iz wianuszki
,Lumieszczano w sgsieku, aby zapewnic¢ sobie dobre plony i chroni¢ przed urocznymi
oczami”®, Ten sposob przechowywania magicznego atrybutu jest stosowany takze
wspotczesnie 1 znany z autopsji. Tyle ze sasiek najczgsciej zastepuje spizarnia lub
inne pomieszczenie, gdzie przechowuje si¢ zapasy Zzywnosci.

Autor Leksykonu — znaki swiata zauwaza: ,,Obok ksztattu wienca efek-
tywnos¢ srodka magicznego oparta byla jeszcze na wyborze odpowiedniego

30 0. Kolberg, Przemyskie, wyd. 1. Kopernicki, Wroctaw—Poznan 1964 (,,Dzieta wszystkie”,
t.35), s. 45.

31P. Kowalski, op. cit., s. 592.

32 Stownik starozytnosci stowianskich, t. 7: Y-Z, red. G. Labuda, Z. Stieber, Warszawa 1982, s. 53.

3 Za: P. Kowalski, op. cit., s. 592-593.
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surowca, z ktérego go wyplatano™*. Zatem funkcje magiczne przypisywano
ziotom wchodzacym w sktad wienca, a ich przestrzenna kompozycja warunko-
wata dodatkowg skutecznosé. Kolejnym nosnikiem intensyfikujacym funkcjo-
nalno$¢ wianka w ludowej §wiadomosci byt czas, a konkretnie czas sakralny.
Powiazanie go z danym rekwizytem budzilo przekonanie o transcendentnych
wlasciwos$ciach uswigconego przedmiotu. Jest to przyktad kontaminacji wierzen
poganskich z chrzescijanska religijnoscia i jej przyktady mozna zauwazy¢ takze
wspotczesnie. Czas sakralny, warunkujacy magiczne wlasciwosci roslinnego
splotu to przewaznie oktawa Bozego Ciala oraz Wniebowzigcie Najswictsze]
Maryi Panny (potocznie Matki Boskiej Zielnej). Wierzono, ze poswi¢cone w tym
okresie wianki chronig przed wszelkiego rodzaju ztem. Zjawisko zta najcze-
$ciej utozsamiano z klgskami zywiotowymi (najbardziej obawiano si¢ gradu
i uderzen piorunow), urokami, chorobami i demonami. W Stowniku Adama Fi-
schera opisano migdzy innymi wierzenia z okolic Przeworska na Podkarpaciu:
»|...] na Boze Ciato §wiecone sg podczas sumy wianki z bagna, macierzanki,
szalwii, tureckiego ziela, leszczyny, ostu roztrzepanego, rozchodnika i zétcienia.
Wianki te obnosza miejscowi podczas procesji, uwazajac to za jeden z gtow-
nych warunkow pozniejszej skutecznosci tych roslin. Kadza nimi izby i bydto,
a reszte przechowujg za strzechg™.

Ziotami, ktorym przypisywano magiczne wtasciwosci apotropeiczne i wyko-
rzystywano je do splotu, byly miedzy innymi lilia, lubczyk, melisa, hyzop lekar-
ski zwany jozefkiem, bylica, leszczyna, pokrzywa, przywrotnik, piwonia, rdza,
rumianek, mieta, stokrotka, wrotycz, macierzanka, barwinek, czarny bez, boze
drzewko, blawatek, kwiat koniczyny, bagno, rozchodnik. Wierzono, ze okadza-
nie domu ,,czarownymi” ziolami poswigconymi w czasie sakralnym i uwitymi
w wianki chroni przed destrukcyjnymi skutkami burzy. Wspomina o tym Kazimierz
Moszynski: ,,Podkurzanie takimi wiankami w celu rozpedzenia chmur wystepuje
istotnie u Stowian (np. w Polsce)”*®. Podobne informacje podajg Oskar Kolberg
i Adam Fischer®’. Jednym z ciekawszych przyktadow potwierdzajacych apotrope-
iczne wlasciwos$ci poswigconego wianka w obliczu zagrozenia, jakie niesie burza,
jest zapis magicznych wlasciwosci przywrotnika pospolitego: ,,Przywrotnik nalezy
do tych ziot, ktore $wigci si¢ wraz z innymi na §wigto M.B. Zielnej oraz w wian-
kach na Boze Ciato. Takie §wiecenie ma moc odwracania burzy i grzmotéw, a stad
tez zdaniem ludu pochodzi jego nazwa nawrotek (od nawracania chmur deszczu)
albo grzmotnik w celu odpedzania grzmotéw. Wianuszkami z nawrotka odkurzaja
cate obejscie przeciw burzy (Miedzyrzec, Bobrka, Kielce, Krakowskie) albo tez

3 Ibidem, s. 592.
35 Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 340.
3¢ K. Moszynski, op. cit., s. 314.

370. Kolberg, Chelmskie, op. cit., s. 185; Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik
Adama Fischera, op. cit., s. 199, 351.
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wianek z tego ziela zawieszaja w oknie (Czgstochowa)”*®. Okadzanie ziotami
mozna wytlumaczy¢ wiarg w magi¢ sympatyczng, poniewaz burzowe chmury
utozsamiano z dymem.

Innym wythumaczeniem jest utrwalone w §wiadomosci ludowej przekonanie,
iz za zjawiska atmosferyczne, a zwlaszcza destrukcyjne, odpowiadaja sity demo-
niczne. Te natomiast takze wypedzano przez rytual okadzania. Liczne przyktady
owych dziatan ochronnych z uzyciem apotropeionu w postaci wianka podaje
Leonard Petka w Polskiej demonologii ludowej. Oto jeden z nich: ,,Palili przeciw
chmurom wianki z rozchodnika i innych ziét, ktére byty poswigcone na Boze
Ciato. Z ktorej strony szta chmura, tam chodzili i okadzali. ROwniez gromnice
$wiecong si¢ palito”. Podobna relacja dotyczy konkretnie chmur gradowych:
DO zatrzymywania chmur gradowych mowiono modlitwy, stawiano na oknie
gromnice, palono ziota z wiankéw i1 kadzono nimi w strong idacej chmury™.
Dalej w relacji czytamy: ,,Gdy zblizaty si¢ do wsi chmury burzowe, ludzie palili
Swigcone gromnice, spalali pod kuchnig $§wigcone wianki (zeby dym szedl do
gory), wynosili obraz §wigtej Agaty i topate od chleba przed dom. Obecnie tez
tak robig™*!. Odnajdujemy tez przyktady wierzen w apotropeiczne wlasciwosci
poswigconego w Boze Ciato wianka, ale bez koniecznosci spalania go: ,,Aby
ustrzec si¢ od piorunow, palono w czasie burzy gromnice, rozrzucano wokot domu
wianki z rozchodnika, §wigcone w Boze Ciato. Bytam §wiadkiem takiego zabiegu
u jednej gospodyni w Korytkowie Matym. Byto to okoto pie¢ lat temu. Sposob
ten jest niezawodny”*. Kolejna relacje Petka przytacza z opracowania Wierzenia
w Klonowej w pow. sieradzkim Wandy Drozdowskiej: ,,W oktawie Bozego Ciata
gospodynie splataja z ziol nieparzysta liczbe wiankow, ktore nastgpnie zanoszg do
poswiecenia do kosciota. Poswigcenie nadaje im oprocz wartosci leczniczych moc
chronienia przed burzg i piorunami, dlatego wianki te zawieszajg na zewnetrznej
stronie domu i budynkéw gospodarczych™. Drozdowska zalicza te praktyke do
czynnosci zwigzanych z okreslonymi swictami koscielnymi, w tym przypadku
znow mamy przyktad taczenia funkcji wianka z okresem sakralnym Bozego Ciata.
Autorka Wierzen w Klonowej wymienia rowniez przyktady dziatan magicznych
wykonywanych doraznie i tu znéw pojawia si¢ nawigzanie do dziatan apotrope-
icznych w obliczu burzy: ,, Trzykrotne kruszenie ziela §wieconego z wiankow
do ognia plongcego w piecu, bo gdy ziele §wigcone wyleci z dymem z komina,

3 Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 278.

3 L.J. Pelka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 40. W publikacji wykorzystano
materiaty z Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu
im. M. Curie-Sktodowskiej w Lublinie (materialy z badan terenowych prowadzonych w latach
1962-1965).

40 Ibidem, s. 41.

I Tbidem.

2 Jbidem.

“W. Drozdowska, Wierzenia w Klonowej w pow. sieradzkim, , .6dzkie Studia Etnograficzne”
1960, t. 2, s. 149—-165, cyt. za: ibidem, s. 42.



WIANKI I WIENCE W KULTURZE LUDOWEJ — SYMBOLIKA I MAGIA.... 69

rozegna chmury nad zagroda i piorun w dom nie trzasnie™*. Petka stusznie zwraca
uwagg, ze ludowe rytuaty, takie jak ,,palenie wiankdéw §wieconych w dniu Bozego
Ciala, jak réwniez zatykanie ich za belki na strychu, wieszanie w oknach i u po-
waly izby oraz rozrzucanie wokét domu to echo dawnych stowianskich wierzen
religijnych”. W utrwalonych w chrzescijanstwie wierzeniach ludowych wciaz
widoczne sa wptywy wierzen poganskich. Przypisywanie ziotowym wiankom
funkcji magicznej i apotropeicznej potwierdza to zjawisko.

Z%o, ktore zagrazato i nadal zagraza cztowiekowi, to nie tylko pioruny, grad
czy silny wiatr. Jedng z jego postaci jest choroba. Starano si¢ jej unikaé¢, odwotujac
si¢ do magicznych wtasciwosci wianka poswieconego w oktawe Bozego Ciala lub
podczas uroczystosci Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny: ,,W koncowych
dniach oktawy Bozego Ciata §wigcone sg wianuszki z ziot 1 kwiatow (gtéwnie
rumianku, miety, macierzanki i rozchodnika). Wianuszki te zawieszane byty pod
Swigtymi obrazami w izbie, a zawarte w nich ziota stosowano w medycynie ludowej
jako uniwersalne srodki lecznicze™®. W tym przypadku znéw wiasciwosci wianka
uwarunkowane s3 czasem sakralnym i niebagatelng role odgrywa umiejscowienie
g0 w przestrzeni. Sasiedztwo ze ,,Swietymi obrazami” eksplikuje jego rangg i zna-
czenie. Powyzszy przyktad sugeruje, ze ziota wchodzace w sktad omawianego
rekwizytu stanowig uniwersalne antidotum na choroby. Jednak niektérym roslinom
w uswieconym splocie przypisywano korzystne dziatanie na konkretne schorzenia.
Oto przyktady: ,,Swieci si¢ go [sadziec konopiasty — M.M.] w wiankach w dniu
M.B. Zielnej, a nastepnie uzywa na rozne choroby kobiece™’, ,,LiScie topinamburu
z wianka $wigconego na M.B. Zielng nalezy przyktadac na piersi w razie bolu™*,
»Dziurawiec zwany takze przez lud mylnie krwawnikiem (Achillea millefolium L.)
wykrusza si¢ z wianka $wigconego na M.B. Zielna, po czym wywar daje ludziom
przeciw czerwonce™®, ,,Wywar z kocanki i innych zi6t z poswieconego wianka,
zmieszanych z siemieniem, rozkrojong na czworo cebulg oraz ospa zytnig wlewa
si¢ suchotnikom do kapieli (Debicz, pow. Sroda, Kolberg, Poznanskie I:145)”%. We
wszystkich opisanych czynnosciach leczniczych uzyto zidt, ktorych wiasciwosci
zostaly zintensyfikowane dzigki przestrzennej kompozycji oraz powigzaniu ich
z czasem sakralnym.

Niektorych chordb starano si¢ unikngc poprzez okadzanie. Przyktadem sg dzia-
fania magiczne przeciwdziatajace chorobie skéry zwanej r6za. W tym celu pleciono
i palono wieniec z dzikiej rozy. Potwierdzaja to relacje z wojewodztwa lubelskiego:

# Ibidem.

S L.J. Petka, Polska demonologia ludowa, op. cit., s. 40.

4 L.J. Petka, Polski rok obrzedowy, Warszawa 1980, s. 57.

47 Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 470.
4 Ibidem, s. 472.

4 Ibidem, s. 147.

0 Ibidem, s. 390.
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,R0z¢ albo jak si¢ rana sprzeciwi leczy okadzanie wiankiem $wigconej rozy™".
Podobny zapis znajdujemy w ksigzce Jak chtop u diabta pienigdze pozyczal Anny
Michalec i Stanistawy Niebrzegowskiej-Bartminskiej: ,,E, do kadzenia ji to dawali
pi¢, parzyli i dawali ta §wiecona r6za wzieli, te roze si¢ brato do ziele — to kwiaty do
wiankow do ... to te $wigcone dopiero byto kadzone tam ji dawane, parzone te,
ta herbata tak parzona i dawana pi¢”>?. Nazwa choroby bakteryjnej zwanej r6za
wywodzi si¢ od jednego z jej objawow, czyli silnego zaczerwienienia skory w miej-
scach zapalnych. Zatem ludowe leczenie schorzenia kadzidtem z rosliny o tej
samej nazwie wskazuje na wplyw magii sympatycznej. W obydwu przytoczonych
przyktadach mowa jest o okadzaniu chorego wiankiem z poswigconej rozy. Nie
sprecyzowano jednak, czy czasem nadajacym jej sakralny charakter sa uroczystosci
Bozego Ciata lub Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny.

Zwierzeta hodowlane byly waznymi zywicielami rodziny, w zwigzku z czym
ich stan zdrowia i witalno$¢ warunkowaty zycie ludzi. Z uwagi na znaczenie in-
wentarza, zwlaszcza bydta, troszczono si¢ o nie podobnie jak o cztonkéw rodziny.
W celu zabezpieczenia zwierzat hodowlanych przed urokami i chorobami réwniez
stosowano rytuat okadzania ziotowymi wiankami. Waznym wydarzeniem byto
pierwsze wiosenne wyprowadzenie bydla na pastwiska. Od tej chwili stawato si¢
ono bardziej narazone na zle spojrzenia, zawi$¢ sgsiadow, choroby i inne niebez-
pieczenstwa, dlatego okadzano je w celach ochronnych. Takg informacj¢ podaje
migdzy innymi Stownik Adama Fischera: ,,[...] bydto za§ okadzone nimi w dniu,
kiedy wygania si¢ go po raz pierwszy na pasze, dobrze si¢ chowa (Krélowka,
pow. Bochnia, woj. krakowskie, Orli Lot XVI 9-10: 154—156)"%3. Wiankiem
z macierzanki okadzano krowy przed i po ocieleniu lub po powrocie z pastwiska.
Wierzono, ze dym uchroni je przed chorobami, wptynie na dojno$¢ zwierzat
i wydajno$¢ masta (okolice Przeworska)*. Okadzanie miato takze wyplywaé na
wyro$nigcie chleba (Radzyn, woj. lubelskie).

Magiczng sile wiankow wykorzystywano na rézne sposoby. Kawatki uswie-
conego wianuszka wrzucano do wody, ktora pojono krowy, zwtaszcza gdy byly
ostabione. Niekiedy przygotowywano tez z niego odwar: ,,Odwar zi6t z wianka
(z lubczykiem) $wigconego na Boze Cialo dawany jest do picia krowom po ocie-
leniu i w razie choroby”*®. Wierzono, ze owe rytualne rekwizyty zabezpieczaja
przed zepsuciem i to w znaczeniu dostownym. Dlatego gospodynie wrzucaty
swiecone wianki z rozchodnika i macierzanki do sitka, przez ktore przelewaty
mleko, zeby sie nie psuto, albo doily krowy, przepuszczajac mleko przez wianek.

S Ibidem, s. 464.

2 A. Michalec, S. Niebrzegowska-Bartminska, Jak chiop u diabta pienigdze pozyczatl. Polska
demonologia ludowa w przekazach ustnych, Lublin 2019, s. 261.

3 Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 465.

54 Ibidem, s. 424-425.

3 Ibidem, s. 426.

% Ibidem, s. 419.
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Natomiast by przyspieszy¢ robienie masta, wrzucaly kawatki takich splotoéw do
naczynia, w ktorym je ubijano®’.

Noszenie wianka na gtowie to tez przyktad dziatania apotropeicznego. W prze-
konaniu ludu przyciagat wzrok, a tym samym zabezpieczatl przed urokami. Wie-
rzono, ze uroki sg przyczyna wielu chordb i ztego samopoczucia. Wianek chronit
wlasciciela przed ztym spojrzeniem, a jego kolisty ksztatt symbolicznie oddzielat
g0 w przestrzeni, wyznaczajac bezpieczng granic¢. Czynnikiem intensyfikujagcym
magiczne dzialanie byty sktadniki wienca. ,,Na Podkarpaciu w okolicach Bobrki
noszono na gtowie wianek z bylicy w dzien §w. Jana Chrzciciela, by uchroni¢ si¢
przed bolem glowy przez caty rok™®.

Wiele przyktadow noszenia wienca jako ochrony przed rozmaitymi dolegliwo-
$ciami podaje Jozef Rostafinski w Zielniku czarodziejskim, kompendium wiedzy na
temat przesadow zwigzanych z roslinnoscig. Autor korzystat z herbariow, zielnikow
i opracowan wydawanych w stuleciach XVI-XVIII. W opracowaniu Rostafin-
skiego czytamy fragmenty Zielnika Szymona Syreniusza na temat migty polej,
z ktorej uwity ,,wieniec noszony na glowie chroni od zawrotu™’, a z czabru ,,od
zapomnienia nad przyrodzenie (szalenstwa)”®’. Natomiast Marcin z Urz¢gdowa
w Herbarzu polskim z 1595 r. doradzal noszenie wiencow z takich ziot jak ko-
szyczko [werbena pospolita — M.M.], matki bozej wtoski mniejsze [zanokcica
skalna — M.M.] i polej, by usmierzy¢ bol glowy®!.

Réwniez bydhu zaktadano na rogi wience w celach apotropeicznych. W bi-
bliotece multimedialnej stworzonej przez lubelski Teatr NN w dziale ,,Historia
moéwiona” mozna znalez¢ wiele przyktadow polskich obyczajow i wierzen. Wsrod
nich sa relacje dotyczace tego zjawiska. ,,A to byto jak wyprowadzali krowy. To
na rogach krowom robili wianki i, i tylko zeby byto z wiankéw tych, co w Boze
Ciato §wiecone, zeby tam jakas czastka byta w tych wiankach, bo to wierzyli, ze jak
to bedzie si¢ taka krowa pasta z wiankiem, to kto$ najdzie to spojrzy najpierw na
wianek, a potem na wymig i, i zadziwi si¢: «Na co ten wianek?» To juz nie urzeknie
wtedy”®?. Przyktad ten wskazuje takze powigzanie wlasciwosci przedmiotu z cza-
sem sakralnym. Pojawia si¢ tu wyjasnienie przesadu dotyczacego ochrony przed
urokami. Wianek, podobnie jak czerwone wstazki, powinien przyciggaé spojrzenia
i tym samym chroni¢ jego wtasciciela przed urokiem.

Wierzono, ze §wigcone ziotowe wianki zabezpieczaja zagony kapusty i Inu
przed szkodnikami (w okolicach Iwonicza)®. Zanoszono je tez na pola, gdzie

37 Ibidem, s. 286.

3 Ibidem, s. 109.

% J. Rostafinski, Zielnik czarodziejski to jest zbiér przesqdéw o roslinach, Sandomierz 2018, s. 57.
 Ibidem.

! Tbidem, s. 98.

2 Teatrnn.pl, Wianki chronily od urokéw — Czestaw Maj — fragment relacji Swiadka historii,
http://biblioteka.teatrnn.pl/dlibra/dlibra/doccontent?id=46363 [dostep: 1 IX 2021].

% Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 409.
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rost groch albo bob. Uwite z paproci i poswigcone w Boze Ciato chronity przed
szkodnikami stodoty wypelione zbozem: ,,W pow. Bochnia papro¢ §wigca na
Boze Ciato 1 wija z niej wianki, ktore ktada po rogach stodoty, aby myszy zboza
nie jadly”*,

Wianki stanowity nie tylko rodzaj komunikacji pozawerbalnej o statusie danej
osoby 1 pehily funkcje apotropeiczne. Wierzono rowniez, ze sa zrédlem mocy
oraz sit witalnych. Swiadcza o tym basnie o rusatkach, nawkach (duchach za-
Swiatdw), ktore chetnie przystrajaty glowy kwietnymi wiencami, a pozbawio-
ne tego elementu tracity swa demoniczng moc. O przekonaniu ludu, iz wianek
jest atrybutem istot nadprzyrodzonych, gléwnie rusatek, $wiadczg miedzy innymi
Klechdy, starozytne podania i powiesci ludu polskiego i Rusi Kazimierza Wilady-
stawa Wojcickiego® czy Kultura ludowa Stowian Kazimierza Moszynskiego®.
Wianki przydajace mocy byly domena nie tylko $wiata nadprzyrodzonego. Takze
mtode $miertelniczki wktadaty wianki na glowy, aby dodawaty im sit i pomagaty
w przywabianiu mezczyzn. Wierzono, ze sploty z okreslonych ziét pobudzajg
witalno$¢ i wzmacniajg umiejetnos¢ funkcjonowania w spoteczenstwie, na przy-
ktad Marcin z Urzgdowa pisal, iz niezwykte wtasciwosci maja wianki z zottej
kocanki: ,,Kto chodzi w wiencu z nich ma taske, mitos¢ i wdzigcznosé u ludzi™’.
W tradycji ludowej $lubny wianek wrzucano do pierwszej kapieli pierworodnego
dziecka, ,,aby sie szczes$liwie chowato”®® albo zaszywano fragmenty $lubnego
wienca w rogi poduszek, by zapewni¢ rodzinie szczgscie®. Wszystkie te przyktady
swiadczg o przypisywaniu wiankom wlasciwosci magicznych.

Wieniec petnit w kulturze ludowej takze funkcje wrozebng. Taka rola omawianego
rekwizytu rowniez byta uwarunkowana czasem, ktory w okresie przedchrzescijan-
skim stanowit sacrum, bowiem wiazat si¢ z przesileniem letnim. Zaadaptowany
przez chrzesécijanstwo jako noc $wictojanska nadal pozostawat w §wiadomosci lu-
dzi czasem wyjatkowym, magicznym i $wietym. W wigili¢ $w. Jana panny chetnie
uzywaty wiankoéw do réznego rodzaju wrozb, najczesciej zwigzanych z perspektywa
zamazpojscia. Kazimierz Moszynski skrupulatnie opisat te praktyki, uznajac rzuca-
nie wiencoOw na wodg za sposob wrozenia ,,specyficznie stowianski””, powigzany
z nocg $wigtojanska, a tym samym z dawnym poganskim obrzedem kupalnocki.
,Jezeli wianek utonie, to wilascicielke jego bliska $mier¢ czeka, jesli z pradem wody
poptynie wartko w dal i z oczu zginie, to zamgzpdjscie odwlecze si¢ na czas dalszy;
jezeli zas dwa wianki ztaczg si¢ razem, to obydwie dziewczeta polaczy silna, trwata

% Ibidem, s. 255.

0 K.W. Wojcicki, Klechdy, starozytne podania i powie$ci ludu polskiego i Rusi, wybor i oprac.
R. Wojciechowski, stowo wstepne J. Krzyzanowski, Warszawa 1972, s. 235.

¢ K. Moszynski, op. cit., s. 602, 623.

7 Cyt. za: J. Rostafinski, op. cit., s. 32.

% H. Biegeleisen, Wesele, Lwow 1928, s. 168.

% Ibidem, s. 117.

0 K. Moszynski, op. cit., s. 395.
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przyjazn. Ale najmilsza i najpozadansza dla puszczajgcej wianek jest okolicznose,
gdy wianek jej pochwyci chtopiec, bo to oznacza rychty §lub [...]. Kazdy rad po-
chwyci¢ wianek swej mitej, co gdy mu si¢ powiedzie, wrdzy dobry koniec staraniom
jego o reke dziewczyny™”!. Jesli w poblizu nie bylo rzeki ani strumienia, rzucano
wianki na drzewo: ,,Dziewczyna, rzucajac wianek na drzewo, obraca si¢ do drzewa
tylem i ciska wianek ponad glowa. Wrézba dotyczy zazwyczaj zamazpojscia, a jej
pomyslny lub niepomyslny wynik zalezy od tego, czy wieniec zatrzymatl si¢ na
drzewie (wzglednie przetrwal na nim w zawieszeniu do nastgpnego ranka) czy tez
upadt na ziemie”’?. Nieudany rzut oznaczat kolejny rok czekania na zamazpdjscie.
Mezczyzna, ktory podcezas nocy swigtojanskiej zdobyt wianek ukochanej, mogt
liczy¢ na to, iz wkrotce otrzyma go od niej w sensie dostownym podczas zaslubin,
ale takze w znaczeniu metaforycznym, jako ze wianek — o czym pisatam wyzej —
w symbolice ludowej oznaczat dziewictwo.

Cztowiek z natury stara si¢ chroni¢ siebie oraz swoje otoczenie zar6wno w sen-
sie realnym, fizycznym, jak i transcendentnym. Przejawia si¢ to miedzy innymi
w dbato$ci o miejsce zamieszkania, w trosce o jego bezpieczenstwo. W tym celu
w przeszlosci sktadano ofiare zaktadzinowa pod budowg domu. Wspodtczesnie
wcigz zywa tradycja praktykowang w budownictwie jest zawieszanie wiechy
na gornych warstwach powstajacego domu po kazdym waznym etapie budowy.
Obecnie wiecha niekoniecznie ma posta¢ wianka, ale dawniej byt to wieniec z ga-
lezi drzew, na przyktad sosny, §wierku, topoli, klonu, i miat zapewni¢ powstajace;j
budowli oraz jej przysztym mieszkancom pomyslnos¢, a takze petni¢ funkcje apo-
tropeiczne. W powiecie lubelskim zawieszano czasem wianki z koniczyny”. Zatem
mamy tu kolejny przyktad nadania wiencowi cech szczegolnych, transcendentnych.

Ludzie wciaz majg potrzebe doswiadczania sacrum, zycia w $wiecie cechuja-
cym si¢ cyklicznos$cia, petnym tradycji, cho¢ sa one coraz bardziej znieksztatcane,
a wynika to z nieznajomosci pierwotnych znaczen pewnych gestow, rytuatoéw
czy przedmiotow. Tak tez si¢ dzieje w przypadku atrybutu, jakim jest wianek.
Panna mloda zamienita go na welon. Okragle wience petnigce funkcje wiechy
ustgpity bukietom, a symbolem plonéw podczas dozynek staty si¢ wymysine kom-
pozycje ze zbdz. Mimo to cztowiek wciaz poszukuje sposobow, by chroni¢ siebie
i innych, pragnie wzmacniac¢ sity witalne, wplywacé na otoczenie i swoj los, chce
komunikowa¢ si¢ niewerbalnie. Te wszystkie ludzkie pragnienia sg uniwersalne,
a kultura ludowa stanowi skarbiec, w ktorym sg one przechowywane. Motyw
wianka jest jednym z wielu symboli funkcjonujacych w $wiadomosci ludowej, jawi
si¢ wrecz jako archetypiczny. Oznacza potrzebe ochrony, pragnienie witalnosci,
dostatku i wptywania na rzeczywisto$¢ oraz ch¢¢ podporzadkowania si¢ pewnym
konwencjom spotecznym, zatem wpisuje si¢ w odwieczne ludzkie dazenia.

7! Tbidem, s. 396.
72 Ibidem, s. 398.
3 Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, op. cit., s. 109.
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