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w tym mechanizmie perswazji, ke6ry klasyczna teoria retoryczna okreslata
jako pozyskanie przychylnosci audytorium (capratio benevolentiae).

Nieprzypadkowo swa ludzkg i stanowa wspdlnote z protestantami Skar-
ga zwerbalizowat od razu w pierwszym akapicie Upominania do ewanjeli-
kéw — to wlasnie we wstepie retor powinien pozyska¢ t¢ zyczliwo$¢, ktéra
jest warunkiem koniecznym skutecznej perswazji. Taz ludzka i stanowa
wspdlnota w kolejnych zdaniach zostala przez Skarge moze nawet prze-
stonig¢ta tym wszystkim, co fundamentalnie przeciwstawia katolikéw pro-
testantom. Autor Upominania do ewanjelikéw wrecz prowokowal przeci-
wieristwo zyczliwosci protestanckiego audytorium, to jest jego wrogo$é.
Skarga popetnitby taki, w teorii retorycznej wprost elementarny, biad?
Trudno, a moze nawet niepodobna, przyjaé, ze owa sprzeczno$¢ miedzy
zwerbalizowana we wstepie ludzka i stanowa wspdlnotg z protestantami
a dominujaca w kolejnych zdaniach przepascia religijng bytaby jakimkol-
wick biedem retorycznym. Jak wiec t¢ sprzeczno$é wyjasni¢? Moze tym, ze
wbrew swemu tytutowi — Upominania do ewanjelikéw — gtéwnym adresa-
tem Skargowej wypowiedzi byli sami katolicy.

Dostateczne wyobrazenie o tym, jak o kilka lat wezesniej przebiegat
dialog religijny w stotecznym przeciez Krakowie, znajdziemy u Wactawa
Sobieskiego:

Nie posiadajac si¢ z zemsty, magnatka Barbara z Myszkowskich Zborowska,
wojewodzina krakowska, podméwita zotnierzy, ze w odwet wystrzelili w kos-
ciele P. Marii w czasie nabozefistwa 40-godzinnego na despekt katolikom. Po-
spdlstwo, wzburzone tym jeszcze bardziej, chciato spali¢ jej dom. Wprawdzie
mu w tym przeszkodzono, ale czekato na sposobno$é. Rozjatrzony thum miat
znalez¢ niebawem upust dla swego gniewu i rozgoryczenia za kilka miesi¢cy
(1588), kiedy to 700 studentéw uderzyto i ztupito dom arianéw, spalito wiele
w nim dziet i dobrze zbatoiyto ich ministra®.

W kontekscie tych i podobnych wydarzelt wypowiedzi zaréwno kato-
lickich, jak i protestanckich polemistéw religijnych wydaja si¢ samozwrot-
ne: pisarze nie tyle przekonuja wierzacych inaczej, ile sami siebie i swoich
wspdtwyznawcéw utwierdzaja w wierze przez nich samych wyznawanej.

® W.Sobieski, op. cit., s. 45. O tym, jak w Prusach Krélewskich protestanci poczy-
nali z katolikami podobnie jak oni z nimi w Krakowie - J. Tazbir, Pasistwo bez stoséw i inne
szkice, s. 124—125.
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Skargowy druk juz samym tytutem — Upominanie do ewanjelikéw —
wskazuje na swéj poniekad dialogowy status®, zas w tekécie owym tytutem
opatrzonym znajdziemy $rédtycut Przestroga do katolikéw o zachowaniu
z heretyki. Wypowiedz Skargi zostata wigc odautorsko podzielona na dwie
czgéci, zdawaloby si¢ dialogowa i monologowsa. Whrew owemu podzia-
towi, sygnowanemu $rédeytutem, takze dialog okazuje si¢ jednak raczej
katolickim monologiem (,A tez nie masz miedzy katoliki de religione dissi-
dia, ale wielka zgoda™), tyle ze przedstawianym jako dialog poréznionych
w wierze i nabozeristwem panéw braci. Ostatecznie raczej ,swoim” katoli-
kom niz ,,obcym” protestantom Skarga mégt dowodzi¢, ze tytutowe skaze-
nie zboréw krakowskich byto aktem sprawiedliwosci religijnej, wiec gniew
protestantéw pozostaje bezpodstawny, oni za§ owym skazeniem zboréw
powinni czu¢ si¢ ostrzezeni przed ponowieniem zamieszek. Wiasciwie
wbrew odautorskiemu podziatowi Upominania do ewanjelikéw na dwie
czgéei, to jest dialogowa i monologowa, wyrdznienie tych dwéch form
wypowiedzi wydaje si¢ iluzoryczne, poniewaz polemika z ,,obcymi” nieja-
ko sita rzeczy bedzie zarazem utwierdzaniem argumentacji ,,swoich” i od-
wrotnie. Na przyktad problem dziesi¢cin: dowodzenie, dlaczego powinny
by¢ zachowane, jest skierowane tak do katolickiej, jak tez protestanckiej

szlachty.

2. Skargowy Dyskurs na konfederacyjg: ironia i obrazowanie

Wydany drukiem w 1607 roku Dyskurs na konfereracyjq nie jest wypo-
wiedzig tak emocjonalng jak Upominanie do ewanjelikéw, jednak i w tym
drugim druku — juz niezdeterminowanym konkretnym tumultem, a wigc
niejako sita rzeczy wyzwalajacym mocne emocje po obydwu stronach kon-
flikeu katolikéw z protestantami — okaze si¢, ze mowa Skargi bywa podszy-
ta nienawiscig. W wywodzie unaoczniajacym ,dziesiecioraka niesprawied-
liwo$¢ i szkody cigzkie Kosciota Bozego, i rany sumnienia katolickiego”

“ Tzn. jedynie skierowany do protestantéw, ci jednak jako heretycy pozostaja trakto-
wani jako stojacy najnizej w hierarchii poboznosci (sa wrecz anty-pobozni) i ta wykluczajaca
ze wspdlnoty chrzescijaniskiej wiary hierarchiczno$¢ przekresla dialogowo$¢ pojmowana jako
relacja wspétrzednosci wypowiadajacych si¢ podmiotéw.

4 [P. Skargal, Upominanie do ewanjelikow..., s. 189.
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dwie poniekad sprzeczne role Skargi (rozwazajacego problematyke prawna
i zarazem unaoczniajacego krzywdy strony przez niego reprezentowancj)
zarazem powstrzymuja emocje oraz je wyzwalaja. Emocje to dwojakie,
wrecz sprzgzone zwrotnie: wspdlezucie dla strony skrzywdzonej i wrogosé
dla strony krzywdzacej. Taki podziat rozréznionych wiara i nabozeristwem
obywateli Rzeczpospolitej determinuje Skargowe argumenty, jak tez przy-
wolywanie ewangelicznych owiec i wilkéw czy pszenicy zachwaszczonej
kakolem.

W' Dyskursie na konfederacyjqg mowa Skargi jest glebiej podszyta nie-
nawidcig niz — mozna powiedzieé: okolicznosciowe — Upominanie do
ewanjelikéw. W starszym druku niczym wody podskérne nienawis¢ tak
intensywnie wybija si¢ na powierzchnig, ze jak pow4dz ogarnia cala wypo-
wiedz. W péiniejszym druku inaczej: nienawistne wody podskérne tylko
niekiedy wydobywaja si¢ spod — zdawaloby si¢ — racjonalnej i tym samym
w ogdle wolnej od jawnych emocji argumentacji. Tymczasem taz argu-
mentacja i emocje okazuja si¢ wrecz sprzgzone z soba®, poniewaz materia
konfliktu dzielacego porédznionych w wierze i nabozeristwem obywateli
Rzeczypospolitej jesli nie wyklucza catkowicie, to przynajmniej znaczaco
ogranicza mozliwo$¢ zdystansowanego spojrzenia, co wynika i ze znacze-
nia spornej materii (spér o konfederacje¢ warszawskg jest przeciez sporem
o wiarg, i tym samym o wieczne zbawienie badZ potepienie czlowieka),
i stad, ze w Skardze wypowiada si¢ strona (przynajmniej w jej wlasnym
przekonaniu) pokrzywdzona.

Autor Dyskursu na konfederacyjq wyréznit 10 niesprawiedliwosci, jed-
nak wszystkie one s3 poniekad wtérne w kontekscie tego, co fundamen-
talne, tym za$ jest odpowiedz na pytanie ,kto kim jest?”. Skargowa odpo-
wiedz zawiera si¢ w tych dwoch jedynie pozornych pytaniach:

By krél J.M., katolicki pan, w domu swym i w miastach swoich dopuscit za-
ktada¢ cathedras pestilentiae i kacermistrzom dat miejsce dusze ludzkie zabija¢,
koscioly swoje psowa¢ i wiarg katolicka obala¢, niezgody i rozruchy w miescie
swym szczepié, a jakoby si¢ o to Panu Bogu sprawit? Izali ten owiec nie zabija,
ktéry wilkom wrota do nich otwarza?®

# Otéz dla Skargi moc jezyka jest wprost proporcjonalna do poruszenia czy pobu-
dzenia woli i uczu¢ czytelnika-stuchacza. Skarga byt uczuciowcem. [...]”. M. Korolko,
O prozie ,, Kazar sejmowych” Piotra Skargi, Warszawa 1971, s. 86 [podkreslenie autora].

# [P Skargal, Dyskurs na konfederacyjq, Krakéw 1607, [za:] M. Korolko, Klejnot
swobodnego sumienia..., s. 364.
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Cathedrae pestilentiae (,$wiatynie zarazy”) i kacermistrze®® — takie okre-
$lenie tozsamosci drugiej strony konfliktu juz samo w sobie zawiera jego
rozstrzygnigcie. Ewangeliczne owce i wilki wrecz determinuja katolickie
emocje: naturalny strach przed zagryzieniem splata si¢ z nienawiscia do
drapieznikéw. Emocje te s na tyle wyrazne, by w czytelniczym audyto-
rium staly si¢ moze nawet nieuniknione, a zrazem jeszcze na tyle potencjal-
ne, aby ich aktualizacja byla juz osobistym przezyciem katolikéw. Strach
i nienawis¢ wspdltworza perpetunum mobile: wzajemnie si¢ poteguja.

Podtoze owych skrajnych emocji nie jest jedynie religijne (zbawienie
versus potgpienie) czy tym bardziej wylacznie legislacyjne (konfederacja
warszawska jako problematyka praworzadnosci), lecz réwniez dostownie
materialne:

Na swoja maluczka krzywde jednego w Poznaniu abo w Krakowie obalonego
domu nowego si¢ prawa, nowego statutu domaga¢. A katolikom o krzywdy
niezliczone kosciotéw Bozych starego i od wszytkich stanéw postanowionego
prawa broni¢. Onym dwa domy szlacheckie zgorzaly, kedrych szkoda na kila
set zlotych szacowaé si¢ moze. A katolikom, ktérym koscioly pobrali, fundusze
poodbierali, imiona i wsi, i rol¢ odjeli, i szkody po kilkakro¢ sto tysigey po-
czynili. Oni lichg szkodg na prywatnym domu odnieli, a nam domy chwaty
Bozej, domy zbawienia ludzkiego, domy Rzeczypospolitej pobrali i popusto-
szyli, 1 wylupili. O ich chatupke nowe i na maje¢tnoé¢, i na gardta ostre, i na
wszytki si¢ stany i na duchowieristwo Sciagajace si¢ prawo stawcie, a o naszych
krzywdach nieoszacowanych stare prawa pod tawe mieccie’'.

Mniejsza tu oczywiscie o to, czy fakeycznie tylko dwa ,,obalone domy
nowe” wyczerpujg listg strat protestantéw, gdyz w §wiecie przedstawionym

%0 Ustawe warszawska [Skarga] nazywat dzikim, piekielnym, wilczym i tyrafiskim pra-
wem, zwolennika reformadji, ktéry si¢ na nig powotywal, bezboznym wyrodkiem, niespra-
wiedliwym drapiezca, lwem jadowitym, wreszcie — kacerzem. [...]

Dylemat, co zrobi¢ z »heretykami, ktérzy by nie ulegli namowom i grozbom, pozosta-
wat jednak nadal nie rozwiazany. Skarga méwit o nich jedynie, ze »takim rzadko co poméc
moze«. Bardziej otwarcie wyrazat si¢ na ten temat jego konfrater, Jakub Wujek; zatwardzia-
tych »kacermistrzéw« lepiej bytoby popali¢, potopi¢ czy powywieszaé, nizby mieli prowadzi¢
dusze ludzkie na potepienie. Autor Kazas sejmowych natomiast, wspominajac o potrzebie
»penowania heretykéw« za bluznierstwa czy szerzenie ateizmu, nigdy nie precyzowat ro-
dzajéw kar, jakie miatyby ich spotka¢”. J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacyi,
s. 176-177; 180.

SU Tbidem, s. 365.
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Skargowym piérem s one jedynym protestanckim argumentem — w kon-
tekscie strat katolikéw zarazem rzeczowo znikomym. Co najwazniejsze:
mozna powiedzie¢ (ale Skarga tego wprost nie dopowiedziat), ze katolicy
nic zlego nie zrobili, wszak poboznie zniszczyli dwie protestanckie ,$wia-
tynie zarazy”. Tytulowy ,dyskurs” moze wigc zosta¢ uznany poniekad za
bezprzedmiotowy.

Pierwsze stowo tytutu Skargowego druku — Dyskurs... — czytelnika
z XXI wieku wprowadza w blad. Wszak to stowo nalezace do z pewnoscia
waznych terminéw wspétezesnej humanistyki’?. Takze znaczenia ,dyskur-
su” w XVI-wiecznej polszczyznie moga wprowadza¢ w btad: dyskusja, dys-
puta, wymiana zdan; wywod, wypowiedz, dowodzenie™. W tekscie pidra
Skargi z pewnoscig znajdziemy wywdd dowodzacy, jakaz to krzywda staje
si¢ wymierzona przeciwko katolikom konfederacja warszawska. Trudniej
moéwié o dyspucie, skoro druga strona moze przedstawié jedynie tak zniko-
ma argumentacje, jak dwa ,,obalone domy nowe”. Ow brak réwnowaino-
$ci miedzy katolikami a protestantami tytutowy dyskurs czyni perswazyjna
iluzja. Zreszta sam Skarga wczesniej, to jest w Kazaniach sejmowych, stowa
wdyskurs” uzyt w tak indywidualnym znaczeniu, ze zostato to odnotowane
w Stowniku polszczyzny XVI wieku: ,Wigcej jeden stary, ktdry rzeczy reka
nosil, poradzi¢ moze, nizli sto mlodych z jezycznymi dyskursami”*. Owo
indywidualnie Skargowe znaczenie jest — przeczytamy w tymze Stowniku —
znaczeniem ironicznym. Znamienne: w zadnym z tytuléw tekstéw wspot-
tworzacych antologie tekstéw polemicznych wokét konfederacji warszaw-
skiej stowa ,,dyskurs” nie znajdziemy.

Czy to retoryczna zasada stosownosci nakazala, aby protestanckie au-
dytorium byto traktowane z naleznym mu lekcewazeniem? Stad ironicz-
ny ,dyskurs” w tytule druku z 1607 roku? Ironicznemu znaczeniu tego
stowa mozna przypisa¢ dwojakg funkeje: dla katolickiego audytorium jest
niczym porozumiewawcze mrugnigcie okiem ,swego” do ,swoich” (tzn.:
réwnoprawnego statusu adwersarzom odmawiamy), dla protestanckiego
audytorium za$ znakiem lekcewazenia (tzn.: jestecie warci jedynie ,,dys-
kursu”, nie za$ ,responsu”). Oczywiscie ta dwojaka funkcja Skargowej iro-
nii pozostawala uwarunkowana rozpoznaniem odautorskiej intencji, ktéra

52 Jedynie sygnalnie: Krytyczna analiza dyskursu. Interdyscyplinarne podejscie do komuni-
kacji spotecznej, red. A. Duszak, N. Fairclough, Krakéw 2008.

%3 Stownik polszczyzny XVI wicku, t. V1, red. M.R. Mayenowa, Wroctaw 1972, s. 295.

54 Ihidem.
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z kolei byta zdeterminowana kontekstem — zréznicowanym nie tylko po-
dziatem religijnym (katolicy versus protestanci), ale takze kultur literacka
(jej odpowiedni poziom to warunek konieczny rozpoznania ironii — w tek-
$cie drukowanym intonacja czy tez mimika jej nie wskaza).

Jako polemista religijny Skarga siggal po przedstawienia unaoczniajace,
kto jest kim w Rzeczypospolitej obywateli poréznionych w wierze i nabo-
zefistwem, nie tylko przywolywal ewangeliczne owce i wilki czy tez pszeni-
cg i kakol. W krytyce takiego [niby-]pokoju religijnego, do jakiego dazyli
protestanci, wykorzystal poréwnania znamienne dla tego, co Janusz Tazbir
okresla mianem sarmatyzacji katolicyzmu — z jej konkretyzacja przeciez
abstrakcyjnych twierdzen wiary:

Jakoz ty [ngdzny robaku] walczy¢ cheesz z Panem twoim, glino z garczarzem,
tawko z stolarzem?>

Sprawiedliwy barzo pokéj, jako kokoszy z korfimi czyni¢ chcialy. My w zto-
bach waszych owies wasz wybiera¢ przed wami bedziem, a wy ani geba i z¢ba-
mi, ani noga nas nie ruszajcie. [...] Taki [pokéj] daja kokoszy, ale zdechtym,
co soba nie wladna, szkapom. Taki¢ nasz [katolikéw] z nimi [ewangelikami]
pokdj, taka sprawiedliwo$é>®.

Kokoszy i szkapy (oraz jazda wozem konnym®’) to codzienno$¢ szlachty
ziemianskiej jako spotecznosci producentéw rolnych, wigc Skargowe po-
réwnanie wyzwaniem dla wyobrazni panéw braci z pewnoscia nie byto®®.
Poréwnanie poniekad prowokacyjne (szlachetnie urodzeni posesjonaci
zdechlymi szkapami?) i tym samym mobilizujace do walki z protestanc-
kimi kokoszami. Zarazem kokosze i szkapy jako alternatywne dla owiec
i wilkéw czy pszenicy i kakolu unaocznienie stanu protestanckiej rzeczy
porusza{y réwniez tym, ze pozostawa}y jeszcze niezuiyte”.

> [P Skargal, Upominanie do ewanjelikéw..., s. 207.

>¢ [P. Skargal, Dyskurs na konfederacyjq, s. 366-367.

7 W Upominaniu do ewanjelikéw znajdziemy takie poréwnanie: ,Bo tak [niekatolicy]
na jednym wozie z nami siedzac, gdy woZnice straca¢ beda, wszytkich nas i sami siebie po-
przewracaja i z gory przykrej szyje z nimi potamiem”. [P. Skargal, Upominanie do ewanje-
likow..., s. 204.

%% Por. M. Korolko, O prozie ,Kazar sejmowych” Piotra Skargi, s. 163—-164. Podobnie
obrazowe bywaly poréwnania werbalizowane przez protestantéw: biskupéw nazywali ,nie-
mymi psami”. J. Tazbir, Paristwo bez stosow i inne szkice, s. 131.

> O rozpowszechnieniu poréwnania z owcami i wilkami: K. Meller, , Noc przeszta,
a dziett si¢ prayblizyt”. Studia o polskim pismiennictwie reformacyjnym XVI wieku, Poznari
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Méwiac jezykiem militarnym®, mozna powiedzied, ze w $wiecie przed-
stawionym piérem Skargi protestanci sa wzigci w krzyzowy i zarazem wlas-
ciwie morderczy ogied. Z jednej strony Bdg i apostotowie nakazuja prote-
stantow wrecz eksterminowac:

Tez nauke [tj.: falszywe proroki kara¢] Pana i Boga swego Apostotowie i na
pismie zostawili, gdy si¢ strzec heretykéw kazali i w dom ich puszczad i pozdra-
wia¢ ich bronia. I kankrem albo ogniem pickielnym, abo dziwnym migsem
cztonki bliskie zarazajacym nazywaja (Tyt. 25 II Tym. 2; II Jan 2)°".

Ciz protestanci jako falszywi prorocy sa jednak gorsi niz — zdawatoby
si¢ — najgorsi wyznawcy potksiezyca:

[...] dysputacyjom [z katolikami] nie dostoicie, juzescie ich tak odbiegli, iz jako
Turcy méwic z sobg o religiej nie dacie, na sad si¢ zadny i wszystkiego $wiata
rozumy, a podobno i na anjelskie nie dacie. [...] Od dysputacyjej udajecie si¢ do
inych $rzodkdéw i mieszaniny, drogg prosta do pokazania prawdy opusciwszy®.

Znamienne stowa: ,dysputacyjom nie dostoicie”, ,od dysputacyjej
udajecie si¢ do inych $rzodkéw i mieszaniny”. Ta ostatnia wspdlczesnie
moze zabrzmieé¢ niedostatecznie mocno — ,mieszanina’ w XVI-wiecznej
polszczyznie to stowo, jakim obie strony (katolicka oraz protestancka)
okreslaty wiare adwersarzy. Dostateczne wyobrazenie o tym, jaka bylo in-
wektywa, zawiera si¢ w tym, ze XVI-wieczna ,mieszanina” to nie tylko
‘polaczenie réznych elementéw’ czy ‘calo$¢ ztozona z réznych elementow’,
lecz takie pasza dla bydta®.

Rzecz nie tyle w semantycznym przeciwstawieniu ‘(powazna) dysputa-
cyja : ‘(Skargowy ironiczny) dyskurs’, ile w warto$ciowaniu owym przeciw-
stawieniem zwerbalizowanym. Jesli bowiem jako adwersarze protestanci sa

2004, s. 131. Podobnie rzecz si¢ ma z drugim poréwnaniem: ,,Przypowies¢ o kakolu zrobita
zreszta w tej epoce niestychana kariere; z komentarzy do niej oraz polemik na ten temat
datoby si¢ zestawi¢ spora biblioteke”. J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacyi,
s. 167; por. s. 183.

% Por. M. Lenart, Miles pius et iustus. Zotnierz chrzescijariski katolickiej wiary w kul-
turze i pismiennictwie dawnej Rzeczypospolitej (XVI-XVIII w.), ,Studia Staropolskie. Series
Nova”, t. XXI, Warszawa 2009, passim.

' [P Skargal, Dyskurs na konfederacyja, s. 368.

2 Ihidem, s. 369.

& Stownik polszczyzny XVI wicku, s. 90.
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postrzegani krytyczniej nawet niz Turcy, to kimze oni sa? Religijnie kims
gorszym niz poganie. Dlaczego? Zapewne wyjasnienie kryje si¢ w tym, ze
poganom nie byta dana taska wiary w jedynego Boga, protestanci zas owa
taske — jako odszczepienicy kierowani ekstremalnie ztq wola — bluznierczo

porzucili®.

3. Protestanckie responsy na Skargowe druki: obrazowanie
i przyjazniejsza wrogo$¢

Jeszcze w 1592 roku, a wigc poniekad bezzwlocznie po tumulcie w Krako-
wie, ukazat si¢ anonimowy druk opatrzony tytutem Respons w porywezq dany
na upominanie do ewanjelikéw o zburzenie zboru krakowskiego i na przestroge
do katolikéw od kogos uczyniongq w roku 1592. Takze péiniejszy druk Skargi
— Dyskurs na konfederacyjq — otrzymat, ponownie anonimowa, odpowiedz:
Krdtki respons na dyskurs przeciwko konfederacyjej przedrukowany (bez miejsca
i roku wydania). Nie miejsce tu, by jakkolwiek komukolwiek przyznawa¢
racje w owych sporach o sam ,klejnot swobodnego sumienia”, nie méwiac
juz o innych punktach éwczesnych sporéw religijnych (najogélniej: to, co
obydwie strony okreslaly jako swa wiare, dla katolikéw byto herezja, dla
protestantéw za$ balwochwalstwem; jedni i drudzy zgodnie natomiast arian
uznawali za heretykéw)®. Powstrzymawszy si¢ przed rozstrzyganiem kwestii
pro- i antyekumenicznych, mozna natomiast zapyta¢, czy Skargowa mowa
podszyta nienawiscia (taka wszak byta) stata sic wyzwaniem, na ktére prote-
stanccy polemisci zareagowali podobng mowa.

¢ Zyd czy Turek nigdy nie nalezeli do wspélnoty katolickiej (o prawostawnych nic
Skarga przezornie nie wspominat), kalwini, luteranie, arianie haniebnie si¢ z niej wytamali”.
J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, s. 179.

¢ Skoro nie miejsce tu, by jakkolwiek komukolwiek przyznawa¢ racje w owych spo-
rach, zapewne najtrafniej bytoby przyja¢, ze éwczesna literatura religijno-polemiczna po-
winna by¢ postrzegana jako ilustracja teorii, wedlug ktérej dana interpretacja jest zasadna
w granicach danej wspélnoty interpretacyjnej (Stanley Fish). Nawet jednakie przyjawszy
taka relatywistyczng postawe, pozostaniemy z koniecznoscia zdefiniowania spornej materii —
réwniez podjecie tego podstawowego wyzwania zapewne okazaloby si¢ o tyle trudne, ze
i tutaj strony konfliktu przedstawityby odmienne stanowiska (tym bardziej ze strong prote-
stancka charakteryzuja takie relacje wewngtrzne, ktére najtrafniej oddaje konceptystyczna
formuta ,niezgodnej zgodnosci”).
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Najogélniej mozna powiedzieé, ze obydwie odpowiedzi (t¢ z 1592 r.
i t¢ po 1607 r.) charakteryzuje bez watpienia nizsze napigcie emocjonalne.
Trudno okresli¢, w jakim zakresie jest ono determinowane tym, ze autor
Kazan sejmowych byt ofensywny (kontrreformacja jako kontrofensywa),
za$ obydwaj jego polemisci defensywni (obrona szatus quo). W tekstowych
$wiatach owych czterech drukéw znamienne jest to, ze protestanccy pole-
misci powstrzymywali si¢ przed wypowiedzeniem tego, co miatoby kato-
likéw zdyskwalifikowad jako chrzescijan i tym samym usytuowaé wsréd
zewnetrznych wrogdéw chrzescijafistwa.

Z pewnoscig ewangeliczne owce i wilki to materia wreez przechodnia
miedzy Skarga a jego polemistami, znajdziemy je i w druku z 1592 roku®,
i w druku z 1607 roku®. Zarazem autor pierwszego z tych drukéw (ana-
logicznie do swego katolickiego adwersarza) naocznymi przedstawieniami
stownymi przyblizat meritum podjetej problematyki:

[Ten nas mity upominacz] A jako éw kotek, co si¢ z nabozna postawka a mru-
czeniem paciorkéw przymyka do myszej dziury [...]%.

Tak to historyja, ktéra pisze [nasz upominacz], prawdziwa jako ona, iz
baran w rzece ponizej pijac wode macit ja wilkowi brodzacemu i sprawiedliwie
mu tego gardlem przyptacit®.

Prézno si¢ [prataci] tagodnymi stéwki tasicie, a kly swe, ktérych pelno
w tej [Skargowej] oracyjej, pokrywaé chcecie”.

Te trzy poréwnania moga by¢ okreslone jako réwnowazne poréwnaniu
pidra Skargi (kokosz i szkapa), to znaczy sa podobnie obrazowe i zarazem
w trybie znamiennym dla sarmatyzacji katolicyzmu materie¢ jednak sto-
sunkowo abstrakcyjna czynia czym$ zmystowo postrzeganym, a zarazem
bliskim realiom szlacheckiego zycia (np. ,Jakoby kto rzekl: nie bronig¢
przejazdu przez t¢ gleboka rzeke, jeno¢ most zrzucg”)”".

¢ Respons w porywczq dany na upominanie do ewangelikéw o zburzenie zboru krakow-
skiego i na przestroge do katolikéw od kogos uczyniong w roku 1592, [cyt. za:] M. Korolko,
Klejnot swobodnego sumienia..., s. 219, 231, 239.

7 Krotki respons na dyskurs przeciwko konfederacyjej praedrukowany, [cyt. za:] M. Ko-
rolko, Klejnot swobodnego sumienia..., s. 383.

8 Respons w porywezq dany..., s. 220.

9 Ihidem, s. 221.

70 Ibidem, s. 239.

" Thidem, s. 225.
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Co jednak wazniejsze od takich czy innych poréwnar, anonimowi
autorzy protestanckich drukéw krytyczne oceny karolickich adwersarzy
formutowali tagodniej, na przykiad autor Responsu w porywczq danego tak
sformutowal swoja czytelnicza postawe wobec katolickiego druku: ,Nie
cheeli kto da¢ sobie oczu zamydli¢ a we zlg tonig mizernie zwiedzion
by¢”72. Taka krytyczna postawa pozwolita mu o anonimowym dlani adwer-
sarzu (tj. Skardze) napisaé: ,I poszydzuje sobie z nas ucieszony nasz upo-
minacz, zeby$my Bogu dzigkowali, ze si¢ nam [pobicie] odwlokto™”. Czy
faktycznie takie Skargowe pocieszenie krakowskich kalwinéw jest szyder-
stwem? Odpowiedz powinna by¢ dwuczgsciowa: o intencji Skargi trudno
zasadnie si¢ wypowiedzie¢ — o wrazeniu adresatow jego pocieszenia czy tez
spocieszenia’ niepodobna dyskutowaé: szyderstwo. Ono za$ nalezy do po-
tencjalnych komponentéw nienawisci, jak tez mowy jedynie nia podszytej.

Tylko w dwéch punktach Respons w porywezq dany jest tekstem, w ked-
rym katolicy zostali potraktowani stowami bezdyskusyjnie niskimi. Po
pierwsze: Skargowi ,,meczennicy” to ,lotry w tym tumulcie [krakowskim]
pobite”, ,hultaje, ktére dworzanie a studzy krélewscy i inszy ludzie zacni
a dobrzy od tego ztego uczynku odganiali”, ,mottoch i hultajstwo™“. Ano-
nimowy autor na szydercze stowa pocieszenia jeszcze niepobitych prote-
stantéw odpowiedziat szyderstwem:

Dosy¢ miejcie na kilku tam glodnych pochlebcach waszych nie tylko na kato-
likach, ale juz od was w tej oracyjej [tj. w Upominaniu do ewanjelikéw] kanoni-
zowanych $wietych meczennikach, co w Krakowie stali sie katowczykami nad
wywleczonymi z grobu cialy ewnjelickimi; na umartych si¢ uczac a wprawujac
w to rzemiosto na zywe”.

Czy takie mianowanie ,meczennikéw” ,katowczykami” to jeszcze tyl-
ko kpina, czy tez juz szyderstwo? — trudno bez wahania odpowiedzieé,
tym bardziej ze materia ta pozostaje uwarunkowana dyscypling tak wciaz
jeszcze umiarkowanie rozwiniety jak stylistyka historyczna jezyka pol-
skiego. Po drugie: jesli katolicka wiara jest przez (pochodzacego zapew-
ne sposréd kalwindw) autora oceniana jako batwochwalstwo, wéwczas

72 [bidem, s. 219.
73 Ibidem, s. 222.
74 Thidem, s. 222-223.
75 Ibhidem, s. 223.
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niejako sifg rzeczy dla duchowieristwa przeznaczone s stowa skrajnie kry-
tyczne: ,hordy mnichéw”’®, ,papiezowi niewolnicy” i ,wodzowie $lepi””’,
Lhipokrytowie™8.

Skarga nie skrywat bynajmniej, ze dla niego protestanci sq gorsi niz
Turcy oraz Tatarzy — Respons w porywezq dany zawiera mniej surowa oce-
n¢ katolikéw: dla anonimowego autora Turcy to ,najwickszy heretycy”
(jednak w Paskowych Pamigtnikach przeczytamy, jak to gdadscy luteranie
pragneli zwyciestwa Turkéw pod Wiedniem). O tym, ze mozna wskazad
réznice natezenia (méwige eufemistycznie) emocji negatywnych, $wiadczy
réwniez to, ze w obydwu protestanckich drukach sasiedzi Rzeczypospolitej
(Turcja, Moskwa), jak tez odlegla Hiszpania czy blizsza od niej Francja
nie s3 bynajmniej przedstawiani jako unaocznienie wreez ekstremalnego
poziomu bezboznosci katolikdw, ale jako taki stan zniewolenia wadza ab-
solutna, ku ktéremu podaza polski Koscidl, a z nim jemu wierni panowie
bracia”.

4. Od religijnego okrucieristwa do mowy podszytej nienawiscia

W 1577 roku synod piotrkowski zajat si¢ réwniez konfederacja warszaw-
ska, to jest obtozyt ekskomunika kazdego, kto by ,chciat rzeczone przy-
mierze pochwala¢, broni¢ lub mu sprzyja¢”™®. Ten bezdyskusyjny przeciez
fakt historyczny to kontekst konieczny obydwu Skargowych drukéw, a za-
razem unaocznienie tego, jak fundamentalna i jednoczesnie ekstremalna
materia w nich zostata podjeta.

Upominanie do ewanjelikéw wyszto drukiem w 1592 roku. O dwczes-
nej atmosferze Mirostaw Korolko pisze:

Zaréwno wyznaniowe tumulty [Krakéw i Wilno — dwakro¢ 1591 r.], jak i zjaz-
dy protestanckie wywotaty w kraju wielkie napiecie polityczne [...]. W atmo-
sferze nasilonego napiecia zaczynaja ukazywaé si¢ polemiczne pisma ulotne,

7S Thidem, s. 231.
77 Thidem, s. 240.
8 Ibidem, s. 242.
7 Ibidem, s. 220

80

~

[P Skargal, Upominanie do ewanjelikéw..., s. 201 (przyp. 55).
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ktére otwieraja w dziejach naszej literatury nowsa epoke. Dawne formy reto-
ryczne, jak traktat teologiczny, list czy dialog polemiczny, zostang w 1592 r.
zastapione paszkwilami i pamfletami polemicznymi. Wobec wzmocnionych
krélewskim poparciem sit kontrreformacji nie trzeba juz bylo przeciwnika wy-
znaniowego traktowaé jako réwnorzednego partnera w dyskusji $wiatopogla-
dowej. Nalezato go teraz upominaé, karci¢ lub o§mieszac®'.

Taka atmosfera z pewnoscia sprzyjata Skargowej mowie podszytej nie-
nawiscig. Kropke nad ,,i” stawia wlasnie dopiero co przywotany Mirostaw
Korolko: ,Zaréwno Upominanie, jak i nastgpne broszury antytolerancyjne
Skargi oraz innych polemistéw katolickich byty $wiadomie obliczane na
urabianie atmosfery nienawisci wyznaniowej wokdt heretykéw”®2. Prob-
lem jednak polega na tym, ze owa nienawi$¢ bywata jakby tdumiona nie
tyle mito$cia do protestantdw, ile tym, ze przeciez wciaz jeszcze pozostaja,
chociaz w wymiarze skrajanie utomnym i zaledwie czastkowo, chrzesci-
janami. Logika zostaje jakby uniewazniona czy przynajmniej zawieszona:
protestanci zarazem sa bardziej grzeszni od Zydéw czy tez Turkéw, ale tez
pobozniejsi jako wyznawcy jedynego prawdziwego, acz odrzuconego przez
nich Boga (ktérego elementami koniecznymi sg Kosciét katolicki z papie-
zem jako jego glowa). Znamienne, ze nawet w jednym akapicie Skarga
zwerbalizowat dwie przeciwne postawy, wpierw bowiem pisze:

Barziej je [katolikéw] do pokoju [z heretykami] wiaze i zniewala mito$¢ ku bra-
ciej i cierpliwo$¢ a cicho$¢ Krystusowa, i zrozumienie chorym glowom, ktére
na czas od siebie odchodza, i oczekiwanie a dobra nadzieja upamigtania ich,
jako z taski Bozej po tak czgstym nawracaniu si¢ ich do Kosciota Katolickiego
doznawamy.

By ojcowskiej postawie wobec protestanckich synéw marnotrawnych
przeciwstawi¢ wyzszo$¢ katolickiej trzezwosci ducha: | trochg si¢ po onym
pijafistwie luterskich drozdzy ludzie przetrzezwili”®. Jesli mowa Skargi nie
jest tylko nienawistna, to dlatego, ze nawet inwektywy nie przekreslajg
$wiadomosci wspélnoty wiary. Paradoksalnie: herezja biegunowo przeciw-
stawia prawowiernych i odszczepieicow, zarazem jedna wiara chrzescijad-
ska pozostaje na tyle silna, ze nawet najostrzejszy konflikt nie jest w stanie

8 M. Korolko, Klejnot swobodnego sumienia..., s. 95.
82 Ibidem, s. 96.
8 [P Skargal, Upominanie do ewanjelikéw..., s. 202.
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w pelni przestoni¢ juz tylko znikomej wigzi wyznawcéw Jezusa Chrystu-
sa. Owa czastka mitosci, jaka zywi Kosciét, matka dzieci marnotrawnych,
sprawia, ze mowa podszyta nienawiscia, podszyta nawet najgrubszymi
ni¢mi, nie bedzie mowa nienawidci bezgranicznej. Zarazem znikomosé
owej czastki mitosci chrzescijariskiej jest uwarunkowana tym, ze katolikéw
z protestantami wigze to, co ich poza wiarg i nabozedstwem nie rozdzie-
la: jedni i drudzy sa ludZmi, kt6rzy niejako ponad podziatami religijnymi
wspéttworza szlachecka wspélnote sasiadéw.

Przestroga do katolikéw o zachowaniu z heretyki moze by¢ czytana nie
tylko jako zapis Skargowego pragmatyzmu (ostatecznie wszak katolicka
szlachta bywala sasiadem protestantéw, totez: , W jednej tédce z nimi ply-
nac, kazmy im siedzie¢ spokojem, aby i nas, i siebie nie potopili”®), ale
réwniez pewnego wewnetrznego rozdarcia: nawet w tym, co znajdowat
jako najgorsze, niekiedy starat si¢ znalez¢é co$ pozytywnego. Tyle ze kiedy
juz znalazl, wéweczas to, co dla katolikéw miato by¢ pozytywne, dla prote-
stantéw mogtlo si¢ staé zniewaga:

Nonnus, biskup heliopolski, ujrzawszy wytwornie barzo ubrana nierzadnic,
zbudowal si¢ méwiac. ,Nigdym jeszcze takiej pilnosci w ubieraniu dusze mo-
jej, aby sie Krystusowi podobata, nie uczynit”. Tak my na nie patrzac, jako
o swoje herezje méwi¢ i czyni¢ umieja, rzec sobie mozem: nigdy$my si¢ tak
ochotnie i pilnie o nasze prawde katolicka nie zastawiali, jako oni o bledy
i zatracenie dusz swoich i ludzkich®.

Tak oto do Zydéw, Turkéw i Tataréw dolacza nierzadnica jako postaé
unaoczniajaca, kim sg protestanci. Ta ich jakze swoista Skargowa pochwata
zapewne musiala ksztattowaé pogarde katolikéw i nienawis¢ zniewazanych
nig protestantéw. Ostatecznie kazde porédwnanie pozostanie jaka$ forma
utozsamiania.

Argumentem po$rednim, dowodzacym, ze mowa Skargi pozostawa-
ta podszyta nienawiscia, bytoby rozumowanie ,przez zaprzeczenie™: jego
obydwa druki s wszak przeciwiedstwem jezyka porozumienia®, znajdzie-

84 Thidem, s. 212.

85 Thidem, s. 205.

8 Sadze, ze jezyk porozumienia winien by¢ maksymalnie zrozumialy dla obu part-
neréw, prosty, autentyczny, mato emocjonalny, przy czym niepozadane s3 w nim zwlaszcza
emocje negatywne, szyderstwo, ironia i wszelkie mechanizmy manipulacji”. J. Puzynina,
Jezyk porozumienia, jezyk agresji, jezyk alienacji..., s. 77.



Konfederacja warszawska, ksiqdz Piotr Skarga i mowa... 77

my w nich bowiem to, co z pewnoscia nie sprzyja pokojowi religijnemu,
a wrecz go przekresla: skrajnie negatywne emocje, szyderstwo oraz ironie,
a nawet manipulacje w tym, jak zostaly przedstawione przyczyny i przebieg
wydarzen zwanych tumultem krakowskim. Oczywiscie istotny bedzie nie
tylko Skarga nadawca i jego druki komunikaty, lecz takze dwojaki (,,sw6j”
i ,obcy”) odbiorca: jakiez byly nastgpstwa Skargowych stéw? Najogélniej
mozna powiedzie¢, ze byta to wzajemna nienawis¢ katolikéw i protestan-
téw. Ci drudzy tez wypowiadali sic¢ mowa nienawisci. Tyle ze — jak dowodzi
poréwnanie obydwu responséw z tekstami Skargi — ich emocje negatywne
pozostawaly znaczaco stabsze.

Jak twierdzi Mirostaw Korolko, ideaty osobiste Skargi w pewnej czedci
mozna odczytaé z Zywotéw swietych: ,Ludzie bez gniewu a goracoéci sa
stabi do egzekucyjej”. Owego ,gniewu a goracosci” autorowi Kazaii sej-
mowych nie zabrakto w 1611 roku:

[...] Wioch, Francus de Franco, przeciwnik dogmatu o Eucharystii, wystapit
podczas procesji Bozego Ciata w Wilnie z przemowa do thumu. Stangwszy na
stopniach urzadzonego na ulicy ottarza wzywat jej uczestnikéw, aby nie popet-
niali balwochwalstwa oddajac ,,optatkowi boska cze$¢”. Franka niezwlocznie
uwigziono i poddano torturom. Daremnie prébowali go ratowaé kalwini wi-
leriscy; na skutek usilnych nalegan krélowej Konstancji oraz Piotra Skargi, ked-
ry wtedy wiasnie przebywat w Wilnie, cudzoziemca skazano na $mier¢ przez
po¢wiartowanie. Na poczatku ucigto mu jezyk®.

Polakowi zyjacemu w XXI wieku owa kara, wymierzona za zniewazenie
przedmiotu kultu religijnego, moze si¢ wydawa¢ okruciedistwem. Skardze
zapewne wydawata si¢ za$ aktem pobozinej wytrwatosci krélewskiej zony
i krélewskiego spowiednika. Wszak jak sam napisal w Zywotach swigtych:
»hajpozyteczniejszym i najtrudniejszym jest wytrwanie w dobrem do kori-
ca — perseverantia’. Jedli przyjaé, ze Skarge pochowano w letargu, wéwczas
z tym, co zostalo przez niego okreslone jako ,najpozyteczniejsze i najtrud-
niejsze”, koniec koicéw przyszlo mu si¢ zmierzy¢ we wlasnej trumnie.

Nie miejsce tu, by jakkolwiek szerzej podjaé pytanie o metodologicz-
na zasadno$¢ wykorzystania wspétczesnej ,,mowy nienawisci” w analizie
tekstow sprzed czterech stuleci, totez poprzestang na wskazaniu zapewne

8 Za: M. Korolko, O prozie ,Kazat sejmowych” Piotra Skargi, s. 65.
88 J. Tazbir, Parstwo bez stoséw i inne szkice, s. 129.
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najglebszej i zarazem najogdlniejszej analogii, ktdra zawiera si¢ w tym, ze
i 6wezesnym antagonistom religijnym, i wspotczesnym przeciwnikom poli-
tycznym przyszo si¢ zmierzy¢ z tym samym wyzwaniem®: ogélnospotecz-
nemu audytorium swe wypowiedzi moga przedstawia¢ na réwni wrogowie
wartoéci (wéwczas: wiary, wspolczesnie: wolnosci), jak tez ich obroncy.
Pomijajac przemoc fizyczna, po jaka w raczej nieporéwnywalnym zakresie
siggaly obie strony (tumulty krakowskie versus tumulty toruriskie’?), pod-
stawowym sposobem ksztattowania werbalnej dyskwalifikacji religijnego
adwersarza bylo odmawianie mu prawa do prawowiernosci: dla katoli-
kéw protestanci to heretycy — dla protestantéw katolicy to batwochwalcy.
W takim stanie rzeczy — zdawatoby si¢ — grzeszna nienawis¢ bedzie swoim
aksjologicznym zaprzeczeniem: §wigtym gniewem. To jednak nie relacje
miedzy ,rzeczami” a ,stowami” s3 tu istotne (o znaczeniotwdrczej mocy
wyrazéw bliskoznacznych pisat m.in. juz Arystoteles w Rezoryce), ale status
nienawisci i jej zazwyczaj nieprzemozona sita. Istotne jest bowiem to, ze
okredlenie ,méwione jezykiem nienawiéci” konotuje i dopuszcza zarazliwe
,hapictnowanie absolutne” oraz ,nicograniczona wrogo$¢ wobec autora
danej wypowiedzi, a jednoczesnie daje si¢ zastosowaé do dowolnej rze-
czy powiedzianej, ktéra nam si¢ nie podoba™'. Najogélniejsze

8 _Bo oto otwiera si¢ perspektywa nastgpujaca: szerokiemu odbiorcy maja przedsta-
wia¢ rézne swoje opcje w konkretnych sprawach na réwni wrogowie wolnosci,
jak i jej obroricy. To za$ nie prowadzi prosta droga do celu, jakim jest stworzenie atmosfery
nakladajacej chocby jakie§ peta na wrogéw wolnosci”. A. Bogustawski, op. cit., s. 274
[podkreslenie autora].

% Najstynniejszy pozostaje ten z 1724 r. (budynek jezuickiego kolegium spladrowany;
kaplica sprofanowana; winni tumultu ukarani takze wyrokami $mierci — w tym burmistrz
Torunia). O innym znamiennym wydarzeniu zwiagzanym z kultem Bozego Ciata w luterari-
skim Toruniu, przeczytamy:

,[Biskup chetminski Kazimierz Jan Opalifiski] Zjechat i w 1668 r., odprawit z wielka
wystawnoscig procesje, ale nazajutrz gmin miejski opadt naprzéd stuzbe biskupa, idaca za
kupnem zywnosci na targ miejski, i wéréd uragowisk i bicia zawlékt do wigzienia na ratuszu,
»szlachte i woznego krolewskiego, ktérzy wiezniow tych z uprzejmosci odwiedzili, w réwnie
dziki sposéb krwawia, kilku pratatéw katedralnych i ksigzy, do asysty biskupiej przybytych,
obalajg na ziemie, strzalami z rusznic i inng bronig wiele im po calym ciele ran zadaja,
w twarz im pluja. Wreszcie biskupa samego (w jego domu) biora w ciste obl¢zenie, nie
dopuszczajac nikomu ani wyjscia, ani wejscia. [...] Trwato to przez cata noc az do 10-¢j rano,
gdy biskup, zdobywszy si¢ na odwagg, wyszedt w otoczeniu kilku stuzacych, przedart si¢
przez thum i schronit do kosciota $w. Jana”. S. Zateski, Jezuici w Polsce, t. 1V, cz. 11, Krakéw
1904, s. 728 [pisownia oraz interpunkcja zmodernizowane — K.O.].

o' A. Bogustawski, op. cit., s. 277 [podkreslenie autoral.
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i zarazem fundamentalne kwalifikacje religijne, zwerbalizowane stowami
yherezja” i ,batwochwalstwo”, jawia si¢ jako sprz¢zone w trybie nieunik-
nionym z emocjami negatywnymi — z wéwczas dominujaca nienawiscia.

Dyskwalifikacja nie naszej wiary stawata si¢ podlozem doprawdy fun-
damentalnej, a wéwczas poboznej nienawisci, kedrej werbalizacje bylyby
juz raczej tylko kwestia taktyczng (éwezesny dialog ekumeniczny miat co$
z listka figowego®?). W takim stanie rzeczy mozna powiedzie¢, ze jak ,$ro-
dek przekazu jest przekazem”, tak tez ,,podmiot wypowiedzi jest wypowie-
dzig”. To, co bylo méwione, pozostawato wtdrne wobec faktu podstawo-
wego: w czyim imieniu kto$ si¢ wypowiadat. Nie tyle w swoim wlasnym,
ile kosciota, do ktérego nalezal — jako przedstawiciel religijnej wspdlno-
ty interpretacyjnej. Za$ pobozna dyskwalifikacja wierzacych odmiennie
(heretykéw i batwochwalcéw) dialog ekumeniczny czynita iluzja, wszak
ten stawal si¢ sekwencja monologéw. Przepas¢ religijna, zwerbalizowana
cho¢by tymi stowami Skargi: ,natury heretyckie, bedac srogie i na krwie
ludzkiej rozlanie okrutne i skwapliwe, towarzystwo ludzkie rozrywaja,
a katolickie natury, bedac taskawe i ciche, towarzystwu ludzkiemu stuza
i one spajaja’®®, wyraza fundamentalny splot natury ludzkiej z podziatami
religijnymi wérdd chrzescijan i w takim kontekscie niejako automatycznie
przyjdzie stwierdzié, ze dialog zwany dzi§ ekumenicznym wéwezas mégt
pozostawaé przedsiewzieciem jedynie pozornym®.

Wspélczesna mowa nienawisci wyraza intencj¢ ,ponizania, zastrasza-
nia, wzniecenia [pobudzenia] przemocy lub wywolania dziatai opartych

92 W kontekscie 350. rocznicy tzw. Colloquium Caritativum (Toruri, 1645 r.; spot-
kanie teologéw katolickich, kalwiriskich i luteraniskich) Janusz Tazbir napisal: ,torunskie
spotkanie zakonczylo si¢ fiaskiem. Co wigcej, w niczym nie polepszylo sytuacji protestantéw
w Rzeczypospolitej. Osobliwy byt to zreszta ekumenizm, skoro braci polskich do Colloqui-
um nie dopuszczono”. J. Tazbir, £yzka dziegcin w ekumenicznym miodzie, s. 90.

% P. Skarga, Kazania sejmowe, oprac. J. Tazbir przy wspétudziale M. Korolki,
wyd. IV uzupetnione, Wroctaw 1984, s. 127 (Kazanie pigte. Jako katolicka wiara policyj
i krdlestw szezeslivie dochowywa, a heretyctwo je obala).

% Horyzont doswiadczenia i zakres symbolicznej reprezentacji traktowanych wrogo
jednostek, czy grup spotecznych jest ograniczony, a sposéb wyrazania (poprzez mowe nie-
nawisci) obrazu innych powoduje, ze znajduje on nieustanne potwierdzenie: naznaczani,
stygmatyzowani inni nie s3 w stanie wplyna¢ na zmiang utwierdzonych symbolicznymi re-
prezentacjami wrogich postaw — przynajmniej w normalnej sytuacji komunikacyjnej. Tym
bardziej ze przedstawiciele stygmatyzowanych i nienawistnie traktowanych grup beda albo
ucieka¢ — unika¢ kontaktu, albo odpowiada¢ obronnie, a wigc tez agresywnic na wyjsciowa
agresje naznaczajacych”. I. Krzeminski, ap. cit., s. 133 [podkreslenie autora].
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na uprzedzeniach przeciwko osobie lub grupie 0s6b” réwniez na tle religij-
nym” — podobnie rzecz si¢ ma w analizowanych tu tekstach wspéteworza-
cych powazna czg$¢ polemiki wokét konfederacji warszawskiej: zarzuty he-
rezji czy batwochwalstwa sg bowiem skrajnym ponizaniem adwersarzy, co
wigcej: takie whasciwie dyskwalifikujace oceny prawowiernosci dwezesnie
brzmiaty groznie i niczym wezwanie do nie tylko werbalnej aktywnosci.
Mozna zaryzykowa¢ uogélniajace spostrzezenie, ze obie strony konflikeu
na miar¢ swoich mozliwosci odptacaty picknym za nadobne. Jako jezy-
kowe podtoze dwezesnej nienawisci religijnej mowa nig podszyta ujawnia
swe spoleczne znaczenie w kontekscie tego, co wspélezesnie psychologia
spoleczna okresla stowami ,wytwarzanie praobrazéw mentalnych™®.

9 Ibidem, s. 125.

% We wspélczesnej psychologii spolecznej mamy wyrazna tendencje do dominacji
koncepcji poznawezych w rozumieniu i wyjasnianiu dziatan spotecznych i zachowari grupo-
wych. [...] jezyk, mowa ludzka, jest nosnikiem poje¢ , kategorii, owych znaczacych sym-
boli, ktére niosa nie tylko opis obiektéw, zapis ich cech, czy wlasciwosci, ale ich znaczenie
zawiera w sobie prototyp postawy, jaka wynika z tej znaczacej tresci”. Ibidem, s. 127-128.



RECENZJE I OMOWIENIA



im. Wszelkie prawa
indywic Zakaz

Publikaca objeta jest prawem autorski
Publikacja jedynie dia Kiient




TERMINUS ¢
R.XV (2013), z. 26, nr 1, 5. 83-88

dois10.4467/20843844TE.13.005.1052

NOWOSCI WYDAWNICZE

ANETA KLISZCZ
Krakéw

Filozofia

A. Teksty

Pseudo-Dionysius Areopagita, De Coelesti Hierarchia, De Ecclesiastica
Hierarchia, De Mystica Theologia, Epistulae, ed. by Gunter Heil, Adolf
M. Ritter, Walter de Gruyter 2012, xvi + 300 pp.

B. Opracowania

Der Philosoph Melanchthon, ed. by Giinter Frank, Felix Mundt, Walter de
Gruyter 2012, viii + 242 pp.

From Just War to Modern Peace Ethics, ed. by Heinz-Gerhard Justenhoven,
William A. Barbieri, Jr., Walter de Gruyter 2012, vi + 353 pp.

Jezykoznawstwo

Ashgate Critical Essays on Early English Lexicographers, vol. 3, The Sixteenth
Century, ed. by Roderick McConchie, Ashgate 2012, 470 pp.

Ashgate Critical Essays on Early English Lexicographers, vol. 4, The Seven-
teenth Century, ed. by John Considine, Ashgate 2012, 532 pp.

Mary Catherine Bodden, Language as the Site of Revolt in Medieval and
Early Modern England, Palgrave Macmillan 2011, xvii + 257 pp.

Conceptualizing Multilingualism in England, c. 800—c. 1250, ed. by Eliza-
beth M. Tyler, Brepols Publishers 2012, xi + 368 pp.

Das Thema Kleidung in den Etymologien Isidors von Sevilla und im “Sum-
marium Heinrici” 1, ed. by Mechthild Miiller, Malte-Ludolf Babin,
Jorg Riecke, in collab. with Johanna Banck-Burgess, Hans Bauer, Tobi-
as Espinosa, Margarita Gleba, Anne Reichert, Walter de Gruyter 2012,
600 pp.



84 Aneta Kliszez

Marco Mostert, PS. Barnwell, Medieval Legal Process: Physical, Spoken and
Written Performance in the Middle Ages, Turnhout: Brepols 2011, ix +
299 pp.

Orthographies in Early Modern Europe, ed. by Susan Baddeley, Anja Voeste,
Walter de Gruyter 2012, vi + 383 pp.

Daniel Lynwood Smith, The Rbetoric of Interruption. Speech-Making,
Turn-Taking, and Rule-Breaking in Luke-Acts and Ancient Greek Narra-
tive, Walter de Gruyter 2012, xiv + 337 pp.

Text und Normativitit in deutschen Mittelalter, ed. by Elke Briiggen,
Franz-Josef Holznagel, Sebastian Coxon, Almut Suerbaum, Walter de
Gruyter 2012, cdxcv + 12 pp.

Literaturoznawstwo

Chess in the Middle Ages and Early Modern Age. A Fundamental Thought
Paradigm of the Premodern World, ed. by Daniel E. O’Sullivan, Walter
De Gruyter 2012, vi + 257 pp.

Citation, Intertextuality and Memory in the Middle Ages and Renaissance,
vol. 1, Text, Music and Image from Machaur to Ariosto, ed. by Yolanda
Plumley, Giuliano Di Bacco and Stefano Jossa, University of Exeter
Press 2011, xvi + 242 pp.

El florilegio: espacio de encuentrode los autores antiguos y medievales, ed. by
Marfa José Mufoz Jiménez, Porto, Fédération Internationale des Insti-
tuts d’Frudes Médiévales 2011, xxx + 259 pp-

Gort und Tod: Tod und Sterben in der hifischen Kultur des Mittelalters, ed.
by Susanne Knaeble, Silvan Wagner and Viola Wittmann, LIT Verlag
2011, 346 pp, 25 b/w ill.

Heroes and Anti-Heroes in Medieval Romance, ed. by Neil Cartlidge,
D. S. Brewer 2012, ix + 247 pp.

Medieval Oral Literature, ed. by Karl Reichl, Walter De Gruyter 2011, xxi
+ 743 pp.

Myths, Legends and Heroes: Essays on Old Norse and Old English Literature
in Honour of John McKinnell, ed. by Daniel Anlezark, Univeristy of
Toronto Press 2011, vii + 272 pp.

Charles G. Nauert, Humanism and Renaissance Civilization, Ashgate 2012,
356 pp.

Nicholas Orme, Fleas, Flies, and Friars. Children Poetry from the Middle
Ages, Cornell Univeristy Press 2012, 116 pp.



Nowosci wydawnicze 85

Sif Rikhardsdottir, Medieval Translations and Cultural Discourse. The Move-
ment of lexts in England, France and Scandinavia, D.S. Brewer 2012,
212 pp.

Rural Space in the Middle Ages and Early Modern Age. The Spatial Turn
in Premodern Studies, ed. by Albrecht Classen, in collab. Christopher
R. Clason, Walter De Gruyter 2012, 930 pp.

Neslihan Senocak, 7he Poor and the Perfect. The Rise of Learning in the
Franciscan Order, 1209—1310, Cornell University Press 2012, 280 pp.

Sense and the Senses in Early Modern Art and Cultural Practice, ed. by Alice
Sanger and Siv Tove Kulbrandstad Walker, Ashgate 2012, 276 pp.

The Playful Middle Ages: Meanings of Play and Plays of Meaning. Essays in
Memory of Elaine C. Block, ed. by Paul Hardwick, Brepols 2011, 246 pp.

Vehicles of Transmission, Translation, and Transformation in Medieval Tex-
tual Culture, ed. by R. Wisnovsky, E Wallis, J. Fumo, C. Fraenkel,
Brepols Publishers 2012, x + 433 pp.

Amy N. Vines, Women’s Power in Late Medieval Romance, D.S. Brewer
2011, 176 pp.

Literatura anglojezyczna

George Buchanan. Political Thought in Early Modern Britain and Europe, ed.
by Roger Mason and Caroline Erskine, Ashgate 2012, 286 pp.

Andrew Higl, Playing the Canterbury lales. The Continuations and Addi-
tions, Ashgate 2012, 210 pp.

Historical Narratives and Christian Identity on A European Periphery.
Early History Writing in Northern, East-Central and Eastern Europe
(1070-1200), ed. by lldar Garipzanov, Brepols 2011, xiii + 292 pp.

Linda Tarte Holley, Reason and Imagination in Chaucer, the “Perle”™ poet,
and the “Cloud™ author, Palgrave MacMillan 2011, xvi + 184 pp.

Lire les textes médiévaux aujourd hui: historicité, actualisation, et hypertex-
tualité, ed. by Patricia Victorin, Honoré Champion Editeur 2011,
272 pp.

Jenny C. Mann, Outlaw Rhetoric, Figuring Vernacular Eloquence in Shake-
speares England, Cornell University Press 2012, 264 pp.

The Plague Epic in Early Modern England, ed. by Rebecca Totaro, Ashgate
2012, 348 pp.

Amy L. Tigner, Literature and the Renaissance Garden from Elizabeth I ro
Charles II, Ashgate 2012, 305 pp. + 20 b&w ill.



86 Aneta Kliszez

Jennifer C. Vaught, Carnival and Literature in Early Modern England, Ash-
gate 2012, 200 pp.
Kai Weigandt, Crowd and Rumour in Shakespeare, Ashgate 2012, 228 pp.

Literatura hiszpafskojezyczna

Maria Cristina Quintero, Gendering the Crown in the Spanish Barogque Co-
media, Ashgate 2012, 260 pp.

George Antony Thomas, The Politics and Poetics of Sor Juana Inés de la
Cruz, Ashgate 2012, 150 pp.

Literatura wloskojezyczna

The Cronaca di Partenope, ed. by Samantha Kelly, Brill 2011, ix + 364 pp.

Arrigo da Settimello, Elegia, ed. by Clara Fossati, Edizioni del
Galluzzo 2011, Ixxxiii + 101 pp.

Historia

George T. Beech, Solving Some Enigmas of the Middle Ages: The Historian as
a Detective, Edwin Mellen Press 2011, 468 pp.

Janna Bianchini, 7he Queens Hand. Power and Authority in the Reign of
Berenguela of Castile, University of Pennsylvania Press 2012, 352 pp.

Grégoire Chamayou, Manhunts: A Philosophical History, trans. S. Rendall,
Princeton University Press 2012, 200 pp.

Lsaac Vossius (1618—1689) between Science and Scholarship, ed. by Eric
Jorink and Dirk van Mieret, Brill 2012, xiii + 352 pp.

David Kalhous, Anatomy of Duchy. The Political and Ecclesiastical Structures
in Early Premyslid Bohemia, Brill 2012, 416 pp.

Mazo Ruth Karras, Unmarriages. Women, Men and Sexual Unions in the
Middle Ages, University of Pennsylvania Press 2012, 304 pp.

Harry Kitsikopoulos, Agrarian Change and Crisis in Europe, 1200-1500,
Routledge 2012, x + 364 pp.

Wolfgang P. Miiller, The Criminalization of Abortion in the West. Its Origins
in Medieval Law, Cornell University Press 2012, 280 pp.

Sxbjorg Walaker Nordeide, 7he Viking Age as a Period of Religious Trans-
Jformation. The Christianization of Norway from AD 560 to 1150/1200,
Brepols Publishing 2012, xx + 396 pp.

Daniela Progler, English Students at Leiden University, 1575—-1650. Ad-
vancing your abilities in learning and bettering your understanding of the
world and state affairs, Ashgate 2012, 290 pp.



Nowosci wydawnicze 87

Christian Raffensperger, Reimagining Europe. Kievan Rus’ in the Medieval
World, Harvard Univeristy Press 2012, 340 pp.

Town and Countryside in the Age of the Black Death. Essays in Honour of
John Hatcher, ed. by Mark Bailey, Steven Henry Rigby, Brepols Pub-
lishers 2012, xxxviii+473 p.

Stephanie Trigg, Shame and Honor. A Vulgar History of the Order of the
Garter, University of Pennsylvania Press 2012, 352 pp.

Christa Agnes Tuchay, Kulturgeschichte der mirtelalterlichen Wabrsagerei,
Walter de Gruyter 2012, x + 371 pp.

David Wallace, Strong Women: Life, Text, and Territory, 1347-1645, Ox-
ford University Press 2011, xxi + 288 pp.

David Worthington, British and Irish Experiences and Impressions of Central
Europe, c. 1560-1688, Ashgate 2012, 254 pp.

Historia nauki

Blood, Sweat and Tears — The Changing Conceprs of Physiology from Antig-
uity into Early Modern Europe, ed. by Manfred Horstmanshoff, Helen
King, Claus Zittel, Brill 2012, 772 pp.

John Henry, Religion, Magic, and the origins of Science in Early Modern
England, Ashgate 2012, 320 pp.

M.A. Katritzky, Healing, Performance and Ceremony in the Writings of Three
Early Modern Physicians: Hippolytus Guarinonius and the Brothers Felix
and Thomas Platter, Ashgate 2012, 466 pp.

Rberoric and Medicine in Early Modern Europe, ed. by Stephen Pender and
Nancy S. Struever, Ashgate 2012, 350 pp.

Paola Zambelli, Astrology and Magic from the Medieval Latin and Islamic
World to Renaissance Europe, Ashgate 2012, 310 pp.

Historia sztuki

Maarten Delbeke, 7he Art. Of Religion. Sforza Pallavicino and Art Theory in
Bernini’s Rome, Ashgate 2012, 216 pp.

Sharon Gregory, St. Francis Xavier, Vassari and the Renaissance Print, Ash-
gate 2012, 460 pp.

Medieval and Renaissance Famagusta. Studies in Architecture, Art and Histo-
ry, Ashgate 2012, 388 pp.

Leslie Webster, Anglo-Saxon Art, Cornell University Press 2012, 256 pp.



88 Aneta Kliszcz

Historia muzyki

David J. Rothenberg, 7he Flower of Paradise: Marian Devotion and Secular
Song in Medieval and Renaissance Music, Oxford University Press 2011,
xvii + 288 pp.

Eero Tarasti, Semiotics of Classical Music. How Mozart, Brahms and Wagner
Talk to Us, xiii + 493 pp.

The Calligraphy of Medieval Music, ed. by John Haines, Brepols Publishers
2011, 276 pp.

Andrew H. Weaver, Sacred Music as Public Image for Holy Roman Emperor
Ferdinand II1. Representing the Counter-Reformation Monarch t the End
of the Thirty Years War, Ashgate 2012, 348 pp.

Religioznawstwo i teologia

Christian Martyrdom in Late Antiquity (300—450 AD). History and Dis-
course, Tradition and Religious Identity, ed. by Peter Gemeinhardt, Jo-
han Leemans, Walter de Gruyter 2012, vi + 259 pp.

Jean-Pascal Gay, Jesuit Civil Wars. Theology, Politics and Governmentunder
Tirso Gonzdlez (1687-1705), Ashgate 2012, 303 pp.

Sara McDougall, Bigamy and Christian Identity in Late Medieval Cham-
pagne, Univeristy of Pennsylvania Press 2012, 240 pp.

Marjorie Elizabeth Plummer, From Priests Whore to Pastor’s Wife. Clerical
Marriage and the Process of reform in the Early German Reformation,
Ashgate 2012, 268 pp.

Shaping the Bible in the Reformation. Books, Scholars and Their Readers in
the Sixteenth Century, Brill 2012, 330 pp.

Augustine Thompson, Francis od Assisi. A new Biography, Cornell Univer-
sity Press 2012, 312 pp.

Elizabeth C. Tingle, Purgatory and Piety in Brittany 1480—1720, Ashgate
2012, 310 pp.

Michael P. Winship, Godly Republicanism. Puritans, Pilgrims and a City on
a Hill, Harvard Univeristy Press 2012, 350 pp.

Antyk
Digeser Elizabeth DePalma, A Threat to Public Piety. Christians, Platonists
and the Great Persecution, Cornell University Press 2012, 240 pp.



TERMINUS
R. XV (2013), z. 26, nr 1, 5. 89-93

doi:10.4467/20843844TE.13.006.1053

ATENAJOS SOFISTA

ATENAJOS, UCZTA MEDRCOW, PRZEEOZYLI,
WSTEPEM I KOMENTARZEM OPATRZYLI KRYSTYNA
BARTOL (KSIEGI I-II, VI-VII, XI-XII, XIV, XV 665A-686C)
I JERZY DANIELEWICZ (KSIEGI I1I-V, VIII-X, XIII,

XV 686D-702C), WYDAWNICTWO POZNANSKIE,
POZNAN 2010, S. 1374

HELENA CICHOCKA
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Atenajos swoim dzietem doskonale wpisuje si¢ w atmosfere tej — nazwijmy ja —
bluszczowej kultury drugiej sofistyki, ktéra znalaztszy solidny punkt oparcia
w dawnej $wietnosci Hellady, plozy sie wokét niej i rozrasta, a zakorzeniona
w przesztosci wypuszcza pedy i przemienia si¢ w gesto ulistniong rosling zadzi-
wiajaca $wiezocia i oryginalnoscia ksztaltéw'.

Prad literacko-kulturowy, ktérego nazwe ,,druga sofistyka” wprowadzit
na przetomie II i III wieku n.e. do literatury przedmiotu jeden z pierw-
szych przedstawicieli tego nurtu — Filostrat, zostal okreslony przez nie-
go mianem , filozofujacej retoryki™®. Tym samym druga sofistyka znalazta

! Cf. Wstgp (Uczta medrcdw jako utwir z czasow drugiej sofistyki), s. 27.

> Cf. Flawiusz Filostratos, Zywoty sofistw, przel., wstepem i komentarzem opatrzyt
M. Szarmach, Torun 2008, ks. I, s. 22: ,Druga Sofistyke nalezy uwazac jako filozofujaca
retoryke. Rozprawia ona bowiem o tym samym, co filozofowie, tylko ze oni, stawiajac py-
tania i posuwajac si¢ w rozwiazywaniu tych zagadnieni, w zadnym wypadku nie twierdza, ze
je zglebili, podczas gdy dawny sofista glosi, ze ma o nich wiedzg... Dawna sofistyka, podej-
mujac tematy filozoficzne, bardzo je rozwlekata. Rozprawiala wige o mestwie, o sprawiedli-
wosci, o herosach i bogach oraz kiedy uksztattowata si¢ posta¢ $wiata. Ta za$, ktéra nastata
pézniej, a kedrej nie nalezy nazywaé nowa, bo tez jest stara, tylko raczej druga, przedstawia
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swych czotowych reprezentantéw® przede wszystkim w takich méwcach
jak Eliusz Arystydes czy Menander Retor, a takze w autorach deklamaciji,
na przyklad w Polemonie z Laodykei czy tez Herodesie Attyku; kierunek
drugiej sofistyki reprezentuje réwniez literacka proza Diona z Prusy?, Lu-
kiana, wreszcie samego Filostrata’.

Pierwszy w polskiej literaturze przedmiotu peten przeklad Uczty med-
rcdw Atenajosa, pidra Krystyny Bartol i Jerzego Danielewicza, opatrzony
monograficznym Wisegpem i niezwykle wnikliwym naukowym komenta-
rzem, ukazatl si¢ na poczatku 2011 roku naktadem Wydawnictwa Poznani-
skiego. Ttumaczenie to poprzedzaly publikowane juz od roku 1995 arty-
kuty jego autoréw’ dotyczace problematyki zwiazanej z dzietem Atenajosa
z Naukratis. Dopiero jednak obszerny Wiszgp do polskiego wydania Uczzy
medrcéw?® ukazuje czytelnikowi te ztozong i niekiedy dyskusyjna proble-
matyke twérczosci jednego z najcenniejszych dla literatury antycznej pisa-
rzy: po prezentacji autora i datowaniu powstania utworu na okres rzadéw
Marka Aureliusza (161-180 n.c.)’ tumacze przechodza do wyjasnienia

biednych i bogatych, ludzi szlachetnych i tyranéw oraz stawne tematy, ktérych dostarcza
historia”.

Cf. E.L. Bowie, Greeks and their Past in the Second Sophistic, ,Past and Present” 46
(1970), s. 35-36: ,, The evidence presented has shown that in the sophistic period certain
elements in the Greek world showed a marked tendency to adopt the conventions and atti-
tudes of the past over a wide spectrum of activities. Are the Greeks of this period behaving
differently from their predecessors in any significant degree or manner? And if so, why?”.

Cf.S.Nicosia, La Seconda Sofistica, [w:] Lo Spazio Letterario della Grecia Antica, vol. 1,
t. ITI, Roma 1994, s. 85-90 (I. Sul concetto di ,Seconda Sofistica”).

> Cf. M. Szarmach, Druga Sofistyka, [w:] Literatura Grecji starozyinej, red. H. Pod-
bielski, Lublin 2005, s. 323-346; Atenajos (Il w.n.e.) jest opracowany w tym podreczniku
przez J. Danielewicza w kolejnym rozdziale: Atenajos, s. 347-351. J. Danielewicz podkresla
w podsumowaniu tego rozdziatu, ze z przedstawicielami drugiej sofistyki faczy pisarza zami-
towanie do popisu — wprawdzie nie retorycznego, ale encyklopedycznego (ibidem, s. 350).

* Cf. M. Szarmach, Dion z Prusy, monografia historyczno-literacka, Toruti 1979.

> Nalezy w tym miejscu przypomnie¢ opatrzone odpowiednimi wstgpami i komenta-
rzami przektady pism Filostrata piéra Mariana Szarmacha, a mianowicie cytowane wyzej Zy-
woty sofistéw (Torun 2008), Rozmowa o herosach (Torun 2003), Listy mitosne (Torun 2008).

¢ Cf. K. Bartol, Atenajosa z Naukratis ksigga win (Deipnosophistai 25(-40f), ,Mean-
der” 50 (1995), s. 215-226; J. Danielewicz, Nowe spojrzenie na Uczte medrcéw Atenajosa,
»Meander” 57 (2002), s. 109-123.

7 Cf. Bibliografia, s. 70-71.

8 S.7-64.

" Autor i czas powstania utworu, s. 7-8.
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znaczenia tytutu dzieta Atenajosa, decydujac si¢ na wprowadzenie do pol-
skiej tradycji badan nad literaturg grecka terminu dejpnosofisci’®; w dalszej
kolejnosci ukazuja Uczte medrcdw na tle tradycji sympozjonu literackiego"',
po czym nastepuje najciekawszy chyba z punktu widzenia metodologii ba-
dad nad tradycjg drugiej sofistyki rozdzial — Uczta medrcéw jako utwir
z czaséw drugiej sofistyki'?. Rozdziat kolejny, Unwér Atenajosa jako Zrédto cy-
tatéw", nawiazujac do eksponowania w badaniach wezesniejszych nad tym
autorem encyklopedycznego aspektu jego dzieta, wskazuje na najwazniej-
sz3 zastuge Atenajosa dla literatury greckiej, a mianowicie na bardzo czgste
przytaczanie cytatéw wielu tekstéw, ktdre przeciez nie zachowaly si¢ do
naszych czaséw. Niezwykle wazna dla badaczy literatury antycznej jest tak-
ze wszechstronna analiza budowy dziela, techniki narracyjnej oraz sposobu
prowadzenia dyskursu zawarta w kolejnym rozdziale Witgpu'. Nastepnie
autorzy przektadu omawiajg histori¢ transmisji tekstu Atenajosa, zestawia-
ja wydania oraz przektady®. Korficowa partic Witgpu wypelnia przeglad
tresci'® 15 ksiag Uczty medrcéw — niezbedny zwhaszcza dla czytelnika, ktory
nie mial dotychczas zbyt czgstych kontaktéw z tym wyjatkowym dla lite-
ratury antycznej dzietem'”.

1 Tytut dzieta, s. 9-11; Postaci dejpnosofistbw, s. 11-20.

' S.20-26.

12°S.26-28.

3 S.28-29.

148, 30-42.

S, 42-53.

¢S, 53-60.

Ukazaly si¢ dotychczas w literaturze $wiatowej jedynie dwa petne przeklady Atena-
josa na jezyki nowozytne: Athenaios. Das Gelehrtenmabl. Eingeleitet und iibersetzt von Claus
Friedrich, kommentiert von Thomas Nothers, Stuttgart 1998-2001 (Hiersemann) oraz Atenco.
I Deipnosofisti. I dotti a bancherto. Prima traduzione italiana commentata su progetto di
L. Canfora. Introduzione di Ch. Jacob, Roma 2001 (Salerno); przektad na jezyk hiszpanski
jest jeszcze niepelny — do roku 2006 ukazat si¢ przekiad ksiag 1-X: Arenco, Banquete de
los Eruditos, G.L. Rodriguez-Noriega, Madrid 1998 (Biblioteca Cl4sica Gredos). Poza tym
sq dostgpne wydania tekstu Atenajosa opatrzone jednoczesnie przektadem i komentarzem:
Athenaeus, The Deipnosophists, with an English translation by Ch.B. Gulick, London and
New York 1927-1941 (Loeb Classical Library); Athénée de Naucratis, Les Deipnosophistes,
livres I et II. Texte établi et traduit par A.M. Desrousseaux, avec le concours de Ch. Astruc,
Paris 1956 (Les Belles Lettres) oraz Athenaeus: The Learned Bangueters, ed. and transl. by
S. Douglas Olson, Cambridge (Mass.)~London 2007 (Loeb Classical Library) — do czerwca
2010 ukazaly si¢ ksiggi I-XIII; cf. Atenajos Uczta medrcéw, Bibliografia, s. 69.
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Witgp koticzy przestanie od thumaczy'®, do ktérego niebawem powrdci-
my, po czym podana jest bibliografia w wyborze'. Komentowany przektad
Utczty Mgdrcéw Atenajosa obejmuje prawie 1200 stron tego monumental-
nego wydania®. Ostatnia cz¢$¢ omawianej edycji zawiera indeksy®': spis
wystepujacych w dziele postaci, cytowanych autoréw, nazw osobowych
i geograficznych oraz indeks rzeczowy.

Nawiazujac zatem do wypowiedzi autoréw przektadu (Od dumaczy) za-
wartej w koricowej partii Witgpu??, nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze
podjecie si¢ przez Krystyng Bartol i Jerzego Danielewicza pierwszego
w tradyqji polskiej filologii klasycznej przekladu Atenajosa zaowocowato
mistrzowskim ,uporaniem si¢” z niezwyklym rozmiarami greckim teks-
tem, ktdry nie stanowi przeciez jednolitej catosci, jest specyficznym rodza-
jem antologii poezji i prozy greckiej, obejmujacej fragmenty utworéw po-
wstalych w ciagu pierwszego tysiaclecia rozwoju literatury greckiej. Duzg
trudno$¢ musiato stanowi¢ na przyktad oddanie w tym przektadzie odpo-
wiedniego stownictwa z réznych dziedzin: ,,0d nazw przedmiotéw uzytku
codziennego po terminologic medyczna, botaniczng czy odnoszaca si¢ do
muzyki, ceramiki lub budowy okretéw...”?; poza tym nalezy podkresli¢, ze
mozliwo$¢ skonfrontowania przez czytelnika kazdego cytatu z Atenajosa,
stanowiacego przeciez dokument literacki, z oryginalem, naktadata niejako
na autoréw przektadu obowiazek zachowania liczby werséw i oryginalnego
zestawu wyrazow.

Za niemal dziewigcioletnia, zmudna prac¢ nad przektadem Atenajosa je-
ste$my wszyscy Autorom przektadu bardzo wdzigczni. Jeste$my takze zo-
bowiazani za Whstgp do przektadu — nowoczesny, majacy charakter zwie-
zlej monografii naukowej. Na podkreslenie zastuguje tutaj niewatpliwie
interpretacja Uczty medrcdw Atenajosa jako utworu typowego dla okresu
drugiej sofistyki**. W literaturze przedmiotu zazwyczaj podkreslane bylo

'8 Whtgp, s. 61-64.

> [bidem, s. 65-74.

20 Ibidem, s. 75-1277.

U Ibidem, s. 1279-1374.

2 Cf. ibidem, s. 61.

2 Cf. ibidem, s. 62.

4 Cf. ibidem, s. 26-28: Uczta medrcdw jako utwor z czaséw drugiej sofistyki.
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powiazanie dzieta Atenajosa z druga sofistyka ze wzgledu na , kanon eduka-
cyjny” czaséw poklasycznych, na dazenie autora do ,.erudycyjnego popisu”
oraz eksponowanie wyzszosci greckiej tradycji kulturowej.

Autorzy przekladu zwracajg jednak szczegélng uwage na inny wazny
aspekt przynaleznosci Atenajosa do tradycji drugiej sofistyki — na

usytuowanie dzieta u zbiegu dwoéch niezwykle charakterystycznych dla tego
nurtu obszaréw komunikacyjnych, mianowicie odbioru czytelniczego i ust-
nego przekazu. Zastosowanie na poziomie wewnatrztekstowej konstrukeji
dzieta enuncjatywno-performatywnej techniki prezentowania erudycyjnej
ksiazkowej wiedzy (dejpnosofisci wyglaszaja wszak dtugie mowy i biorg udziat
W sui generis slownym Zywym agonie) sprawia, Ze utwor Atenajosa Zaspokaja
oczekiwania zaréwno gabinetowych mitosnikéw wiedzy zakletej w ksiegach
z minionych epok, jak i bywalcéw teatréw i innych miejsc publicznych, ktérzy
z zaciekawieniem przystuchuja si¢ efektownym popisom i deklamacjom?.

Pierwszy polski komentowany przeklad Uczty medrcdw Atenajosa pidra
Krystyny Bartol i Jerzego Danielewicza w wyjatkowy sposéb zaspokaja po-
trzeby naszego rynku czytelniczego, zaréwno przekazujac nam tres¢ dzieta
w mistrzowskim przektadzie, jak i wlaczajac do polskich badari nad druga
sofistyka jej nowatorskie opracowanie w §wietle najnowszej naukowej lite-
ratury $wiatowej.

% Tbidem, s. 27-28.
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Rozprawa Ewy Krawieckiej to ,,studium o kultowej i kulturotwérezej roli
Marii Magdaleny w okresach dawnej Rzeczypospolitej” (s. 8). Z racji roz-
proszenia zrédet i ze wzgledu na rozmiar przytoczeri ma ona charakeer,
wedle stéw Autorki, ,quasi-antologii”.

Material zostat uporzadkowany w obrebie trzech rozdziatéw (oprécz
nich Wsegp i Zamknigcie). Pierwszy z nich, zatytulowany W krggu Zridia
prymarnego. Maria Magdalena w Nowym Testamencie, sktada si¢ z czterech
podrozdziatéw, w ktérych Autorka omawia kolejno zrédta biblijne (Zrddta
kanoniczne), glos najstarszej tradycji koscielnej (Vox patrum), miejsce $wie-
tej w gnozie (Maria Magdalena w gnozie) oraz sposéb postrzegania Mag-
daleny w $redniowieczu (Wykladnie sredniowieczne). Rozdzial ten krétko
i rzeczowo prezentuje historyczny i teologiczny materiat dotyczacy $wie-
tej, niezbedny jako punkt wyjscia do dalszych rozwazadi. Wydaje sie, ze za
mato miejsca poswigcita Autorka tradycji ojcéw Kosciota zachodniego. To
z niej czerpali bowiem i wobec niej, w duzej mierze, okreslali si¢ autorzy,
keérych teksty Krawiecka zebrata w swej antologii. Z kolei tradycji gno-
stycznej, ktdrej echa nie znajdziemy w zadnym z licznie przywotywanych
utwordw staropolskich, poswigcono tu trzykrotnie wigcej miejsca.

Wspomniana luke uzupetnia w pewnej mierze poczatek rozdziatu
nastepnego (W krggu kultn), w ktérym to Autorka przytacza opinie oj-
céw Kosciota i pisarzy chrzescijaskich na temat Marii Magdaleny (m.in.
$wigtych: Bernarda, Augustyna, Ambrozego). Trudno jednak zrozumieé,
dlaczego z jedenastu przywotanych cytatéw (na s. 29-32) zaledwie trzy
opatrzone s3 przypisami. Rozdzial ten prezentuje rozwdj kultu Marii
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Magdaleny od pierwszych wickéw chrzescijaristwa po XVIII stulecie. Au-
torka pokazuje, jaki wplyw na jego ksztaltowanie si¢ mialy opinie autory-
tetéw koscielnych (zwlaszcza ojcéw Kosciota), dziatalno$¢ kaznodziejska
franciszkanéw i dominikanéw oraz hagiografia. Za mato wyeksponowana
wydaje si¢ tutaj postaé papieza, ojca Kosciota, Grzegorza I Wielkiego, od
keérego w Kosciele zachodnim przyjeto jednoznaczng wyktadnic o utozsa-
mieniu ewangelicznych Marii: Marii z Magdalii, Marii z Betanii i jawno-
grzesznicy namaszczajacej nogi Jezusa w domu faryzeusza Szymona. Nie
znaczy to oczywiscie, ze Grzegorz Wielki byl prekursorem takiego czytania
Pisma Swietego, jednak to jego homilie XXV i XXXIII ugruntowaly te
opini¢. Homili¢ XXV wykorzystywano przez wieki jako lekcje brewiarzo-
wa na $wicto Marii Magdaleny. Ewa Krawiecka przywotuje wprawdzie po-
sta¢ $w. Grzegorza Wielkiego (s. 37), jednak tylko jako tego, ktéry nadat
Magdalenie przydomek, jak pisze, ,,Myrrhiphora (niosaca mirre, wonno-
$ci)”. Trzeba tu jednak odrdzni¢ dwa okreslenia myrophores (od gr. ‘won,
niosaca wonnosci’) od myrrhophores (od gr. ‘mirra, niosaca mirrg’). Nie
sa one synonimiczne. W liturgii bizantynskiej druga niedziela po Zmar-
twychwstaniu czci pobozne niewiasty, ktére przyszty do grobu Pana. Zwie
si¢ ona niedziela Mirofory, to jest tej, ktéra przynosi wonnosci.

Autorka pokazuje, jaki przemozny wplyw na ksztattowanie si¢ legendy
Magdaleny miat jej zywot spisany przez Jakuba de Voragine’a w Ziotej le-
gendzie. Przypomina tez inng legende, benedyktynskiego mnicha Hrabana
Maura, De vita apostolica beatae Mariae Magdalenae. Zywotnosé kultu wi-
doczna byta, zdaniem Autorki, w wielu dziedzinach, ktére w dalszej czgsci
rozdziatu opisuje. Sg to piesni, hymny, sekwengje, ktérych obecnosé w ta-
ciniskich repertoriach odnotowata Autorka. Popularno$é §wigtej wiazala si¢
z patronowaniem licznym cechom, grupom spotecznym i wspélnotom.
Krawiecka przytoczyta (za praca E. Oglazéwny) szczegétowy wykaz $wia-
tyft w Polsce, od wieku XII po XVI, zwiazanych z kultem Marii Magdale-
ny. Rozdzial dopetnia opis dziejéw jej kultu w oérodkach zachodnioeuro-
pejskich (szczegélnie Sainte-Baume i Vézelay).

Rozdziat trzeci, W krggu literatury, stanowi trzon pracy. Autorka zgro-
madzita i poddata analizie teksty staropolskie, ktérych bohaterks jest Ma-
ria Magdalena. Jest to, przynajmniej zgodnie z intencjami Autorki, rodzaj
antologii zbierajacej teksty o $wigtej, uzupetniany krétszymi badz dtuzszy-
mi analizami tychze. Ewa Krawiecka pisze we Wizgpie, ze kompozycja roz-
dziatu rzadzi kryterium chronologiczne i genologiczne (s. 8). Podzial 6w
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wyglada nastepujaco (to takze tytuly podrozdziatéw): Przekazy kanoniczne;
Kazania; Postylle; Modlirwy; Hagiografia; Apokryfy; Piesni; Poza piesniami;
Epigramaty i emblematy; Wiersze; Dramat i paradramat; Utwory dewocyjne.

Materiat porzadkowany jest chronologicznie w obrebie poszczegélnych
podrozdziatéw (cho¢ zdarzajg si¢ pewne odstepstwa, np. w czgsci Modli-
rwy). Dyskusyjne wydaje si¢ kolejne kryterium zastosowane przez Autorke.
Nie chodzi tu o pomyst, lecz raczej o jego realizacje. Czy mozna bowiem za
kategori¢ gatunkowa uzna¢ takie pojecia, jak: hagiografia, apokryfy, wier-
sze, utwory dewocyjne czy dziwng kategorie ,,poza piesniami”?

Sama analiza tez niczego nie uscisla ani nie tumaczy. Petno tu niejas-
noséci. W podrozdziale Kazania wymienia Autorka miedzy innymi kaza-
nia Jakuba Wujka. Zaraz nast¢puje podrozdziat Postylle, gdzie znajduje si¢
tylko Rej ze swoja Postyll. Przeciez Wujkowe dzieto, z ktérego Autorka
zaczerpneta teksty homilii, nawet w tytule ma stowo ,postylla” (Postilla
catholica). Trudno wicc dociec, dlaczego nie znalazlo si¢ w tym podroz-
dziale.

Sporo watpliwosci budza kategorie ,hagiografia” i ,apokryfy”. Zadna
z nich nie jest kategoria genologiczna. W obrebie za$ pojecia apokryf reali-
zowad si¢ moga réznorakie formy gatunkowe. O trudnosciach z tak jedno-
znacznym kategoryzowaniem przywotywanych przez Badaczke utworéw
$wiadczy choc¢by fake umieszczenia Romansu zbawiennego [...] Karola J6-
zefa Kwinty w dziale Hagiografia. Dlaczego nie wéréd apokryféw, skoro sa
one gtéwng pozywka opowiesci? A co z gatunkiem, kt6ry sam autor zawart
w tytule dzieta, to jest romansem? Czy mozna go zupetnie zlekcewazy¢,
skoro wedtug deklaracji Autorki kryterium, kedrym si¢ postuguje, jest ge-
nologia? Ewa Krawiecka posrednio wyraza te zawitosci terminologiczne
i trudnosci z klasyfikacja. Pisze mianowicie: ,,Klasyczne w swej zawartosci
ujecie tematu, hagiograficzne i apokryficzne [podkreslenie moje — M.K.]
zarazem pochodzi juz z doby postaropolskiej” (s. 107). Brak jednak zu-
pelnie tego niuansowania czy préby wydumaczenia takiego, a nie inne-
go porzadkowania materii. Notabene Autorka blednie podaje tytut dzieta
Kwinty jako Romans zbawienny albo opisanie Zycia sw. Maryi Magdaleny
pokutnicy. Stowo ,pokutnica” w tytule reformata nie pada. Brzmi on Ro-
mans zbawienny albo opisanie zycia sw. Maryi Magdaleny w trzech czesciach.
W pracy na poly materiatowej, ktdra stara si¢ by¢ antologia, takie biedy nie
powinny si¢ zdarzaé.
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Kolejna kategoria szczegélnie dyskusyjna to Wiersze. Umieszcza tam
Autorka tak rézne teksty jak miedzy innymi Kaspra Twardowskiego Po-
chodnig mitosci Bozej, anonimowy Tren swigtej Maryjej Magdaleny, Macie-
ja Kazimierza Sarbiewskiego Do sw. Maryi Magdaleny |[...], Wactawa Ko-
chowskiego Géra Zysa (tu o Magdalenie tyle: ,Magdalena Massyl wziena”)
i Rézaniec Najswigtszej Panny Maryi, mesjade Walentego Odymalskiego
Swiata naprawionego [...] ksigg dziesigcioro (zaledwie 11 werséw), Elibie-
ty Druzbackiej Pokurg sw. Marii Magdaleny oraz Konstancji Benistawskiej
Piesni sobie spiewane'. Polaczenie tak réznorodnych tekstéw w jednej gru-
pie jest mato przekonujace i sprawia wrazenie mechanicznej i uproszczonej
klasyfikacji. ,, Wiersze” to trochg kategoria wytrych, worek — wrzuca si¢ do
niego teksty, z ktérymi nie wiadomo, co poczaé. Jak bowiem potraktowad
pozostate utwory przywotane przez Autorke, ktére przeciez sa wierszami
(zgodnie z definicja wiersza: ,mowa w szczegdlny sposéb zorganizowana,
przeciwstawna prozie”). Z kolei dla jednego utworu Sebastiana Fabiana
Klonowica Worek Judaszéw stworzona jest osobna kategoria ,,poza piesnia-
mi”. Wydaje si¢, ze ten wierszowany utwdr zmiescitby si¢ w tak pojemnej
formule zastosowanej przez Ewe Krawiecka, jaka sg ,,wiersze” whasnie.

Dla czytelnika atutem pracy moze by¢ mozliwo$¢ siegniccia do tekstéw,
czgsto dos¢ trudno dostgpnych. Tak jest zwlaszcza w przypadku niekeérych
utwordw zamieszczonych w podrozdziatach Modlitwy, Piesni, Utwory dewo-
cyjne. Wybér tekstéw, skladajacych si¢ na te, jak ja zwie Krawiecka, ,,quasi-
-antologi¢”, jest oczywiscie wyborem subiektywnym. Brakuje tam jednak
pewnych utwordw, wydaje si¢ znaczacych. Skoro wielokrotnie przywotuje
Autorka teksty, w ktérych o Magdalenie si¢ tylko napomyka, jej imi¢ po-
jawia si¢ zaledwie jako synonim pokutnicy czy sa one literackim opisem
scen nowotestamentowych, to dlaczego pomija obszerne dzieta, w ktdrych
Magdalena jest postacig pierwszoplanowa? Tak jest w przypadku Gabriela
Leopolity i jego Zwierciadta pokutujgcych z przyktadéw sw. M. Magdale-
ny ucgynionych (Lwéw 1618) czy ponad-200-stronicowego modlitewnika
anonimowego zakonnika Grzesznik do swietej grzesznice ucickajgcy to jest
nabozeristwo codzienne i tygodniowe do swigtej Maryji Magdaleny wszyst-
kich grzesznikéw patronki [...] (Krakéw 1777). Co do obszernosci cytatéw,
razi pewna dysproporcja. Tak na przyklad Druzbackiej Pokuta sw. Marii
Magdaleny to okoto 250 werséw przytoczonego tekstu, w przypadku za$

! Pisownie tytutéw dziet podaje za Autorka.
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Romansu zbawiennego albo opisania zycia Maryi Magdaleny Karola Kwinty,
niezwykle intrygujacego, prawie 200-stronicowego utworu, obok pétto-
rastronicowej analizy nie ma zacytowanego nawet jednego zdania, ktdre
mogloby co$ powiedzie¢ chocby o stylu reformackiego autora.

Wybér tekstow, a takze to, ktore Autorka uznata za szczegélnie god-
ne zacytowania, trzeba potraktowac jako jej autonomiczng decyzjg, a po-
czucie niedosytu ma swoje dobre strony, bo zacheca do siegnigcia po caly
tekst. Pojawia si¢ tu jednak jeszcze jeden zasadniczy problem — opisy bi-
bliograficzne, a wtasciwie w wielu przypadkach ich brak badz wystepujace
w nich btedy. W pracy ukazujacej si¢ w wydawnictwie naukowym (a wigc
nie o charakterze popularnym czy popularnonaukowym) koniecznos¢ rze-
telnoéci bibliograficznej wydaje si¢ czym$ bezdyskusyjnym. Nie chodzi
tu o skrupulanctwo, ale — w ostatecznym rozrachunku — o wiarygodnos¢
i przydatno$¢ naukowa. Autorka deklaruje, ze ksiazka jest na poly anto-
logia. Jednak okoto 15% cytatéw pozbawionych jest wskazania zrédla,
a 60% opis6éw jest niepetnych (najcz¢sciej brak numeru strony). Na doda-
tek w pracy nie ma bibliografii Zrédtowej. Skoro Autorka sama deklaruje,
ze wiele z tekstéw przez nia prezentowanych to ,teksty rozproszone”, do
ke6rych nie zawsze tatwo dotrzed, dlaczego nie daje czytelnikowi wskazé-
wek bibliograficznych? Chyba ze okredlenie ,,quasi-antologia” potraktowaé
jako wyméwke zwalniajaca z podstawowego obowiazku autora, jakim jest
opis zrédet.

Mnogo$¢ przywotanych przez Krawiecka tekstéw z jednej strony jest
zaletg pracy (wskazuje bowiem czytelnikowi szersza perspektywe zagadnie-
nia, ktérym si¢ zajmuje), z drugiej bywa putapka. Che¢ omdwienia wszyst-
kich przywolywanych utworéw bez jakiego$ klucza czy zasadniczego prob-
lemu, kedry t¢ analiz¢ by ukierunkowal, daje wrazenie pewnego chaosu
i — co jest widoczne w Zakoriczenin — nie prowadzi do wnioskéw, keérych
mozna by si¢ spodziewaé po przegladzie tak obszernego materiatu. Podczas
analizy skutkuje za$ banatami badZ zbytnimi uproszczeniami.

Jako przyktad niech postuzy wprowadzenie do podrozdziatu Kaza-
nia. To trzy czwarte strony o przemianach kaznodziejstwa polskiego od
XIII wieku po kaznodziejstwo baroku. Nasuwa si¢ wpierw pytanie, po co
w podrozdziale, w ktérym analizowanych jest kilka kazai o Marii Mag-
dalenie, wstep dotyczacy historii kaznodziejstwa. Zawarty w 28 wersach
przeglad 500 lat jego historii na gruncie polskim prowadzi niestety do
postugiwania si¢ ogélnikami, a czasem wrecz blednymi informacjami.
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I tak analiza XVI-wiecznego kaznodziejstwa zamyka si¢ w jednym zda-
niu: ,,Wiek XVI przynidst ograniczenie egzegezy na rzecz prostoty stylu
i ubarwien tekstowych czerpanych z ludowego jezyka i humoru” (s. 64).
Chciatoby si¢ zapytaé, czy w przypadku kaznodziejstwa mozna zastosowad
takie kryterium jak ,wiek XVI”. Autorka jakby nie brata pod uwagg tego,
czym dla przepowiadania Stowa Bozego byly reformacja i sobér trydencki.
Moéwi¢ mozna raczej o kaznodziejstwie przed- i posoborowym czy przed-
i poreformacyjnym. Poza tym do kogo odnie$¢ tak sformutowana opini¢?
Na pewno (zeby poprzesta¢ na wymienionych przez Krawiecka kazno-
dziejach) nie da si¢ jej zastosowaé do kaznodziejskiej spuscizny wybitnych
teologéw i retorédw, Wujka i Skargi. Nawet Postylla Reja, do ktérej takie
okredlenia jak prostota stylu czy inspiracja ludowym jezykiem i humorem
mozna odnie$¢, ucierpiataby, gdyby ja chcie¢ w ten sposéb podsumowad.
Warto tu przywota¢ doskonate studium Janusza T. Maciuszki o znamien-
nym tytule Mikotaj Rej. Zapomniany teolog ewangelicki z XVI w. (Warsza-
wa 2002), w kedrym autor pokazuje, jak wytrawnym teologiem byl Rej
(s. 291-414 dotycza Postyll).

Inny przyktad dotyczy analizy kazania VII z cyklu Stefana Poninskie-
go pt. Pokuta swietej Maryi Magdaleny przez caly jej swietq oktawe®. Pisze
o nim Autorka tyle: , Kazanie siédme przypomina antiperistasim: opozycjg
lodu i ognia widoczna w $wietej” (s. 84), dalej przytacza trzyzdaniowy cytat
z kazania. Oczywiscie mozna powiedziel, ze przy tak obszernym materiale,
ke6ry zebrata Autorka, nie da si¢ dokona¢ szczeg6towej analizy wszystkich
tekstéw. Sam cykl Poninskiego to dziewigé kazad; osiem na kolejne dni
oktawy oraz zamykajace Kazanie na konkluzyji oktawy sw. Maryjej Magda-
leny (nie za$ jak pisze Autorka kazanie gloszone w dziewiatym dniu; s. 85).
W sumie 93 strony formatu folio. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ na rozwiazanie
zaproponowane w pracy. Sprowadzenie kazania VII Poniriskiego do przed-
stawienia Magdaleny jako opozycji lodu i ognia jest nieuprawnione. Tym
bardziej ze do okreslenia tejze opozycji uzywa Autorka terminu antiperista-

2 Warto doda, ze ten sam cykl kazari Poniriskiego znajdziemy tez pod innym tytutem -
Kazania na swigto swigtej Maryi Magdaleny pokutujgcej na caly oktawg urocgyste. Zostal on
wydany tez w Poznaniu w 1723 r. By¢ moze byt to dodruk badz zmieniono, w trakcie
drukowania, koncepcje tytutu. Jeden i drugi ma t¢ sama liczbe kart (93). Przywotane przez
E.Krawiecka cytaty skonfrontowane z wersja zatytutowana Kazania na swigto swigtej Ma-
ryi Magdaleny pokutujgcej [...] wskazuja, ze mamy najprawdopodobniej do czynienia z toz-
samymi tekstami (wyjawszy karte tytutowa).
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sis. Termin ten stusznie zostal przez Krawiecka wyeksponowany. Wraca on
w kazaniu wielokrotnie i jest kluczem do jego zrozumienia. Nie oznacza on
jednak opozycji, co sugeruje Autorka. Wykorzystanie go przez Poniriskiego
jest zaprzeczeniem banalnosci tego stwierdzenia. Jezuita siggnat bowiem
po termin z nauk przyrodniczych. Wprowadzit go Arystoteles w traktacie
o meteorologii. Léd (zimno, woda) i ogied (cieplo, goraco) przeciwsta-
wione sobie sg zaledwie punktem wyjscia do frapujacych wnioskéw, jakie
wysnuwa kaznodzieja. , Wystawi¢ walke i utarczke wody, zimna, lodu z cie-
ptem, goracem, ogniem” — pisat Poniriski w zacytowanym przez Autorke
fragmencie. Punktem wyjscia byta che¢ wyjasnienie paradoksu kryjacego
si¢ w zestawieniu z sobg stéw faryzeusza i Jezusa, stanowigcych motto ka-
zania. Pierwszy méwit o Magdalenie: ,Peccatrix est”, Jezus zas: ,Dilexit
multum”. Nie tylko o opozycje lodu i ognia, w najwigkszym skrécie: dobra
i zta, chodzito kaznodziei, lecz takze o paradoks ich wspdtistnienia w czto-
wicku i konsekwencje ich zderzenia. Siegajac do $wiata przyrody, odwotat
si¢ wigc do zjawiska opisanego przez Arystotelesa, a zwanego antiperistasis,
podczas ktérego: ,Nagromadzenie ciepta w jednym miejscu wywotuje od-
powiednig koncentracj¢ zimna ponizej lub wewnatrz ciepta. Ciepto two-
rzy jakby pierscieri wokoét zimna lub odwrotnie. W sensie Scistym oznacza
ruch, w keérym jedna rzecz A wypiera ze swego miejsca inng rzecz B i zaj-
muje jej miejsce”™. Kaznodzieja przeprowadza wige analogie: ,,Jako zimno,
woda z cieptem, z goracem i ogniem per antiperistasim walczy, a tryumfuje
cieplo, goraco, ogiert. Im wickszy mréz, tym si¢ bardziej okna w izbie poca,
tym cieplej w glebokich piwnicach i studniach. Im si¢ bardziej $niegiem tra
rece, tym wigcej goreja (s. 64). Pojecie z zakresu zjawisk fizycznych (pre-
zentowane przez Poniriskiego na wielu przykladach) znajduje zastosowanie
w sferze duchowej: ,[...] im wigksza, ozigblejsza grzesznica byla, tym sig
wigkszg i goretsza Boska mitosnica jakoby per antiperistasim stala” (s. 67).
Przywotam jeszcze przykiad, ktéry dotyczy stylu Skargi. Autorka pod-
sumowuje rozwazania o jego kazaniu refleksja: ,,Pigkny retoryczny styl pro-
zatorski, nawiazujacy w swej podniostosci do stylu ksiag prorockich, oraz
$rodki uzyte do przekonania stuchaczy (persvasio) i pobudzajace emocje
(movere) stanowia o wybitnosci talentu kaznodziejskiego Skargi”. Oczywi-
$cie wszyscy wiemy o wybitnym talencie kaznodziejskim Skargi. Czy jednak
wystarczajacym argumentem majacym przemawiaé za jego wybitnoscia sg

> Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. VII, przekl. L. Piotrowicz, Warszawa 1994, s. 23.
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banalne formuly o ,picknym, retorycznym stylu”, o ,$rodkach uzytych
do przekonania stuchaczy i pobudzajacych emocje” Na czym to pickno
polega, jakich $rodkéw uzyt do przekonania odbiorcéw i pobudzenia ich
emodji, tego si¢ nie dowiadujemy. W przytoczonym przed chwilg cytacie
pojawia si¢ uzyte przez Autorke stowo ,persvasio”, ktére zwraca uwage na
jeszeze jeden mankament pracy. Pojawia si¢ w niej sporo bfedéw. Czasem
drobnych, czasem powazniejszych, kedrym jednak uwazna lektura i korek-
ta powinny byly zapobiec.

Stowo ,persvasio” w tacinie nie istnieje, chodzito Autorce zapewne
o ,persuasio”. Kiedy Krawiecka pisze o rozwazaniach pisarzy greckich
i tacinskich utozsamiajacych Mari¢ Magdaleng z Marig z Betanii, siostra
Marty i Lazarza, okredla je jako ,rzeczowe dywagacje” (s. 18), antonima-
mi nazywa zestawienia stéw: robak — perta, gnéj — ztoto, pokrzywa - lilia
(s. 81), Metodiusz z Filippi nazwany jest przez nia ojcem Kosciota (s. 102).

Trudno si¢ czasem odnalezé w opisie Zrodet, ktére podaje Autorka. Pi-
sze na przyktad ,Modlitwy z kancjonatu z 1754 [...]” (s. 102), w przypi-
sie do tego sformutowania (s. 102, przyp. 36) znajdujemy za$ informacje:
Doskonaty Kancyjonat.., Krélewiec 1743. Mamy wigc rézne daty, nazbyt
skrécony tytut krélewieckiego druku, brak strony. Co jednak spotka czy-
telnika, kedry bedzie cheiat ustali¢ Zrédlo tekstu? W bibliografii Estreichera
znajdujemy Doskonaly kancyjonat pruski krélewiecki z pilnoscig rewidowa-
ny i we dwie czgsci rozdzielony wydany w Krélewcu w roku 1732* przez
Samuela Tschepiusa®. Estreicher podaje, ze najprawdopodobniej istniato
wydanie drugie z 1736 i trzecie z 1743 roku (chyba o nie chodzito Au-
torce). Jesli jednak dotarta do wydania, ktére potwierdza t¢ informacje
Estreichera, powinna tym bardziej poda¢ nie tylko pelny opis, lecz takze
miejsce, gdzie znajduje si¢ egzemplarz nicodnotowany przez bibliografa.
Watpliwosci si¢ jednak mnoza, bo moze chodzi Krawieckiej o kancjonat
z roku 1754 (taka data pada w tekscie gléwnym), réwniez wydany w Kré-
lewcu. Nosi on jednak tytul Kancyjonat pruski, zawierajgcy w sobie wybdr
piesni starych i nowych (Krélewiec 1754) i wydany zostat przez Jana Hen-
ryka Hartunga®. Nie jest to wigc kolejne wydanie tegoz z roku 1743, lecz
zupetnie inny zbiér, o innym tytule, przez kogo innego wydany. Wspélne
dla obu sg stowo ,kancjonal” i miejsce wydania — Krélewiec.

* K. Estreicher, Bibliografia polska, 111 8, s. 88.
> Ibidem, 111 20, s. 378.
S Ibidem, 111 8, s. 90.
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Podobny chaos panuje w opisie tak zwanych hortuluséw. Autorka przy-
woluje Modlitwe o swigtej Marii [Magdalenie]. Na podstawie jej wskazo-
wek niemozliwe jest jednak jej zlokalizowanie. Krawiecka pisze: ,,Ponizsza
modlitwa [...] pojawita si¢ w pdzniejszej redakeji Hortulusa polskiego, z lat
1530-1580, do ktérego przydano modlitwy z Hortulusa tacinskiego An-
drzeja Piotrkowczyka, z roku 1585. Po ukoriczeniu redakcji w 1586 roku
catos¢ wydano w oficynie H. Scharflenbergera, powtérzono ja w Hortul-
sie polskim A. Piekarczyka, z 1636 roku” (s. 96). Nasuwaja si¢ pytania:
1) Czym jest hortulus z lat 1530-1580? 2) Jak do ,,redakeji Hortulusa pol-
skiego z lat 1530-1580” mozna doda¢ modlitwy z Hortulusa z 1585 roku?
3) O jaka edycj¢ po 1586 roku z oficyny H. Scharffenbergera chodzi, jesli
Hieronim Szarfenberg zmart w 1555 roku? Wdowa po Hieronimie, Elzbieta
Szarfenbergowa, prowadzita drukarnie tylko w roku 1556. Sygnetem dru-
karni meza oznaczyta zaledwie cztery druki. W 1557 roku oficyng przejat
Mateusz Siebeneicher’. 4) Kim jest A. Piekarczyk, autor hortulusa z 1636
roku? Ani autora, ani takiego wydania nie mozna zidentyfikowaé. Jest wy-
danie, ale z roku 1638, z oficyny Andrzeja Piotrkowczyka. By¢ moze Autor-
ka powtérzyta omytkowo podang dat¢ wydania modlitewnika (1636), ktéra
pojawia si¢ w Chrestomatii staropolskiej (wyd. 3, Wroctaw 2004, s. 308),
a nazwisko wydawcy przekrecita (A. Piotrkowezyk — A. Piekarczyk).

Kiedy Krawiecka omawia Wujkowa homili¢ Na dziert swigtej Maryjej
Magdaleny, odsyla czytelnika do Zrédta. Oto tres¢ przypisu: ,,J. Wujek, Po-
stilla catholica, to jest kazania na kazdg niedziele i na kazde swigto przez caty
rok. Cz. 2, Krakéw 1573 i liczne wznowienia”.

Brak strony w przypadku tekstéw Zrédlowych jest w omawianej pracy
whasciwie norma. Nie w tym jednak rzecz. Siggnijmy bowiem do wskaza-
nego przez Autorke Zrédta. Whasciwy tytut tej czesci brzmi: Postylle czes¢
wtora od Trdjce Swigtej az do Adwentu, Krakéw 1573. W czesci tej nie ma
w og6le kazan o §wictych. Kazanie o Marii Magdalenie znajduje si¢ w cze-
$ci trzeciej (Postylle katolicznej czgsé trzecia, w kidrej si¢ zamykajq kazania
na Swigta Panny Maryjej, apostoléw, meczennikéw i innych swietych [...]),
wydanej dwa lata pézniej, w 1575 roku.

Kiedy dotrzemy juz do czedci trzeciej i siggniemy do kazania, wyda-
waloby si¢ przytoczonego przez Autorke, czeka nas kolejne zaskoczenie.

7" Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII wicku, t. 1, Matopolska, cz. 1, Wiek XV-XVI,
red. A. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw 1983, s. 235-238.
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Poczatek perykopy z tegoz wydania brzmi: ,,Czasu onego prosit Jezusa nie-
keéry faryzeusz, aby jadt z nim”. W tekécie przytoczonym przez Autorke
mamy: ,,Onego czasu prosit Jezusa niektéry z Faryzeuszéw, aby z nim jadl”
(s. 68). A ostatnie zdanie kazania u Wujka to:

[...] aby$my si¢ z takq wiarg i takq miloscia do Pana swego wszyscy nawrdci-
li, nawrdciwszy juz wigcej nie grzeszyli, ale czyniac godne owoce pokuty, na
tym $wiecie taske Twoj¢ $wieta i grzechom odpuszezenie, a po $mierci chwate
wieczng otrzymali. Amen”. W pracy Krawieckiej: ,,Catujmy i namazujmy nogi
Jego, opatrujac chore i niemocne i zakladajac potrzebne bliznie nasze a bracisz-
ki Jego. To czyniac, otrzymamy pewne grzechéw odpuszczenie i taske $wigta
Jego, a po $mierci zywot wieczny. Amen (s. 71).

Skad te réznice? Autorka cytuje kazanie Wujka o Marii Magdalenie,
ale ze zbioru pt. Postylle mniejszej czgsé widra letnia. Postilla catholica, z ktd-
rej, jak twierdzi, pochodzi przywotane przez nia kazanie, to zupetnie inny
zbiér niz Postylla katolicka mniejsza, z zupelnie innym kazaniem o Ma-
rii Magdalenie. Postylle karolickg mniejszq wydat Wujek po raz pierwszy
w latach 1579-1580. Postilla catholica nazywana byta w odréznieniu od
niej ,wicksza’. Niezwykle staranne wydanie, rozmiar, zwigzany z tym
koszt wydania, byly przeszkoda, ktéra nie pozwolita jej zyska¢ licznych
odbiorcéw. Réwniez jej dogmatyczno-polemiczne nastawienie, niezwy-
kta erudycyjno$¢, kedre utrudnialy odbiér przecigtnemu czytelnikowi,
w tym stabo wyksztatlconemu klerowi, spowodowaty, ze na prosbe pryma-
sa Uchariskiego i biskupa Myszkowskiego Wujek napisal Postylle katolickg
mniejszq. Miata ona charakter bardziej popularny i prakeyczny. Nie byta
jednak skrétem poprzedniej i niewiele miata wspélnego ze swa wigksza po-
przedniczka. Zeby zacytowaé samego Wujka: ,,[...] wolalem z wietsza praca
prawie nowg postylle uczynié, barzo mato biorac z postylle onej wielkiej,
ale abo zgota insza materyja wnoszac, abo ja juz inaczej traktujac anizeli
w wielkiej”®. Dlaczego Autorka traktuje dwa zupetnie odrebne teksty jako
tozsame? O tym, ze ich nie rozréznia, $wiadezy takze uwaga na koricu
jej przypisu. Po miejscu i dacie wydania: Krakéw 1573, dodata ,,i liczne
wznowienia’. Postilla catholica miata zaledwie dwa wydania (1573-1775;
1584). To Postylla katolicka mniejsza miala ich szes¢.

8 J. Wujek, Wysoce Wielebnemu [...] Lukaszowi Koscieleckiemu, [w:] idem, Postille
mniejszej cagsc pirwsza ozimia, to jest krotkie kazania abo wyktady swigtych Ewanjelijej na
kazdg niedzielg i na kazde swigto [...], Poznaii 1579, k. )(iij-)(iij v.
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Rozprawa Ewy Krawieckiej podejmuje frapujace zagadnienie funk-
cjonowania w staropolskiej kulturze niezwykle intrygujacej nowotesta-
mentowej postaci, jaka byla Maria z Magdalii. Zebrane teksty pozwalaja
si¢ zorientowad, jak t¢ postaé czytano, interpretowano i do jakich celéw
dewocyjno-moralizatorskich byla ona wykorzystywana. Paradoksalnie,
z jednej strony mamy obfito$¢ i réznorodnoé¢ form, w jakich si¢ ona po-
jawia, z drugiej za$ zadziwiajaca jednowymiarowo$¢ i przewidywalnos¢
w prezentowaniu jej wizerunku. Oczywiscie konfesyjny charakter wickszo-
$ci tekstow, w szczegdlnosei tych z modlitewnikéw, kancjonatéw, brewia-
rzy, zbioréw kazan, kedre musialy posiadaé aprobacje wadz koscielnych,
determinowat ich zasadniczy przekaz. Zabraklo mi w pracy Krawieckiej
czasem proby wydobycia, czasem za$§ wyeksponowania tych tekstéw czy
ich fragmentéw, ktére z tym sztampowym i przewidywalnym wizerunkiem
chociaz w niewielkiej mierze zrywaly. Szkoda na przyktad, ze nie przyto-
czyla Autorka rozwazad S. Poniriskiego podajacych w watpliwo$¢ status
Magdaleny jako nierzadnicy. To stanowisko nieczgste, a wérdéd autoréw
i tekstéw przywotanych przez Krawiecks przyktad jedyny. Pisat Poninski:
»O Magdalenie niektérzy powazni auktorowie twierdza, ze nie byla tak
wielka, jak o niej pospolite rozumienie, grzesznica, ale tylko $wiatowa
dama w strojach, w komplementach, w dyskursach, w konfidencyjach,
w przyjazniach wszystka” (s. 33)°. W innym miejscu: ,Magdalena, jesli
grzesznica, wszystkie jej grzechy: fornicatio simplex, gdyz adulteria, cudzo-
téstwa, w Starym kamienowano Testamencie” (s. 85). W koricu ostatni
przytoczony przez niego argument: ,,[...] nie byta ona nigdy [...] wlasnego
ciata przekupka, bo tez takowej, majac bez tego dostatnia po rodzicach for-
tung, nie potrzebowata obrywki i handlu” (s. 22). Reprezentowane przez
Poniriskiego stanowisko pozostawato wyjatkiem, ale chyba wiasnie dlatego
warto byto je wyeksponowacd!?.

Lektura rozprawy E. Krawieckiej Staropolskie portrety sw. Marii Mag-
daleny pozostawia mieszane uczucia. Z jednej strony zbiera i przypomina

? Powoluje si¢ tu na: S. Poninski, Kazania na swigto Maryi Magdaleny pokutujgcej na
catq oktawe uroczyste, Poznan 1723.

10 Wsréd znanych mi staropolskich kazar jeszcze tylko w jednym — pijara, Benedyk-
ta od Swictego Jézefa — znalaztam watpliwosci, a whasciwie jednoznaczne zaprzeczenie po-
wszechnemu przekonaniu o trudnieniu si¢ przez Mari¢ Magdaleng nierzadem (zob. Kazanie
w dziert sw. Maryi Magdaleny, [w:] Benedyke od Swictego Jézefa, Kazania na swigta uroczyste
dla wigksze czci i chwaly Boga w Trdjcy Jedynego [...], Warszawa 1702, s. 250).
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czgstokro¢ zapomniane teksty. Pozwala to czytelnikowi zrekonstruowad
sobie na ich podstawie wizerunek $wigtej, ktéry przez wieki funkcjonowat
w polskiej kulturze i dewocji. Sposéb opracowania tematu pozostawia jed-
nak wiele do zyczenia.

Wrazenie nieukierunkowania analizy, zbytnich uproszczen, jakimi po-
stuguje si¢ Autorka w jej trakeie, s3 by¢ moze tylko subiektywnym poczu-
ciem, ktére dominuje po lekturze ksigzki E. Krawieckiej. Niefrasobliwos¢
Autorki szczegblnie we wskazywaniu zrédet (niedokladno$é, ewidentne
btedy) lub ich zupelny brak pozostaje jednak zjawiskiem obiektywnym.
Powoduje, ze préba dotarcia do nich staje si¢ dla odbiorcy cz¢sto niema-
tym Zrédlem frustracji i wymaga sporego samozaparcia.

Kiedy Autorka w Zamknigciu pisze o omawianych przez siebie teks-
tach: ,Nie wykryto w niej arcydziel. Najlepsze pidra niepospolitych kazno-
dziejéw traktowaty Mari¢ z Magdalii na réwni z tuzinami innych $wigtych;
zaden z wybitnych rymotwércéw przedrozbiorowych méwiac o niej nie
wzbil si¢ na wyzyny sztuki stowa [...]” (s. 211), ma si¢ wrazenie, jakby
sama postponowala zgromadzone przez siebie teksty. Niestusznie. Wydaje
si¢, ze nie o poszukiwanie arcydziel chodzito w tej pracy, ale o materiat
pozwalajacy wyttumaczy¢ i pokaza¢ pewien fenomen kultury religijnej, ja-
kim byt szczegdlny kult oddawany §w. Marii Magdalenie w dawnej Polsce.
Poza tym, naprawde wicle tekstéw, ktére przywotuje Autorka (zwlaszcza
kaznodziejskich), to przyklady najwyzszej proby artystycznego rzemiosta.
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WYSTAWA ODZYSKANE PIEKNO. OBRAZ LUCASA
CRANACHA STARSZEGO CHRYSTUS BLOGOSEAWIACY
DZIECI PO KONSERWAC]I, 6 LISTOPADA 2012—

5 LUTEGO 2013, ZAMEK KROLEWSKI NA WAWELU

KATARZYNA PRALAT

Uniwersytet Jagielloriski, Krakéw

L. Cranach st., Chrystus blogostawigcy dzieci, po 1537, tempera, deska lipowa,
77,5 x 122 cm, Zamek Krélewski na Wawelu

W Zamku Krélewskim na Wawelu odbyla si¢ trzymiesigczna (6 listopada
2012-5 lutego 2013) ekspozycja Odzyskane pi¢kno. Obraz Lucasa Cranacha
starszego Chrystus blogostawiacy dzieci po konserwacji. Ow tytul wyjatko-
wo trafnie oddaje charakter wystawy, ktéra jest uwieiczeniem trwajacego
od 2002 roku procesu konserwacji dzieta niemieckiego malarza doby rene-
sansu. Prezentacja wawelskiego obrazu intryguje pod wieloma wzgledami.
Po pierwsze, skupienie uwagi widza nie na samym wyniku restauracji obra-
zu, a na calym jej toku, jest rzadka praktyka muzealng. W tym przypadku
zwiedzajacy zostaje zapoznany z wickszoécig czynnosci konserwatorskich
wykonanych, by obraz wygladat tak jak w chwili ekspozycji. Poznanie tego
procesu umozliwia szczegélnie zaaranzowana przestrzeli wystawiennicza.
Niewielka sala muzealna, tuz obok wejscia do komnat krélewskich, zostata
przedzielona na dwie czgéci. W prawej — wigkszej — w centralnym miejscu
na postumencie zostal umieszczony obraz Lucasa Cranacha. Mimo wy-
réznienia za pomoca podwyzszenia i o§wietlenia (w sali panuje pétmrok),
element ten nie przyciaga wzroku zwiedzajacego jako pierwszy (by¢ moze
réwniez dlatego, ze dzieto sztuki nie jest ustawione frontalnie do wej-
$cia, lecz bokiem), jako pierwsze zwracaja bowiem uwagg tablice ze zdje-
ciami z poszczeg6lnych etapéw konserwacji. Nie jest to nieprzemyslana
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strategia narracji. Widz jest tak prowadzony opisem, by najpierw przejs¢
wokét obrazu, poréwnad prezentowane na fotografiach elementy sprzed
konserwacji ze sfinalizowang praca, przeczytaé histori¢ obrazu. W dru-
giej, nieco mniejszej czgéci pomieszczenia, dodatkowe Zrédio informacii
stanowia réwniez film dokumentalny z udzialem gléwnej konserwator
obrazu dr Ewy Witkoj¢ oraz ekran multimedialny, pozwalajacy na obej-
rzenie poszczegdlnych fragmentdw dzieta w duzym przyblizeniu. W zwiaz-
ku z wystawa zostala takze przygotowana obszerna publikacja autorstwa
dr Witkoj¢', omawiajaca histori¢ dzieta oraz szczegély dlugotrwatej, bez-
precedensowej zaréwno w Polsce, jak i za granica konserwacji. Taka am-
plifikacja procesdw zwiazanych z restauracja obrazu daje widzowi czytelny
komunikat — za istot¢ ekspozycji nalezy uzna¢ (i tu wrécimy do tytutu
wystawy) przedstawienie ztozonego procesu ,,odzyskiwania pickna” dziela
Lucasa Cranacha starszego.

Edukacyjny charakter wystawy nie czyni z niej prezentacji blahej czy
banalnej. Przedstawione oméwienia kazdego etapu pracy zespotu dr Ewy
Witkoj¢ pokazujg ztozonos¢ wspdtczesnej aktywnosci muzealnej oraz
zwracajg uwage na konieczno$¢ interdyscyplinarnej wspétpracy podczas
konserwacji zabytku®. Obraz Chrystus blogostawigcy dzieci od 1977 roku,
gdy prace nad nim przerwala $mier¢ konserwatora prof. Rudolfa Koztow-
skiego, znajdowat si¢, szczelnie zapakowany, w pracowni konserwacji Za-
mku Krélewskiego na Wawelu. Gdy w 2002 roku wznowiono restauracjg
dziela, dzigki szczegbtowym, mozliwym wspétczesnie, analizom fizykoche-
micznym, dendrologicznym oraz badaniom przy uzyciu ultradzwickéw,
rentgenografii, mikroskopii fluorescencyjnej, skanera laserowego czy kom-
puterowej analizy ilodciowej ubytkéw (polegajacej na przetworzeniu obra-
zu na postaé cyfrowa oraz kontynuowaniu badan za pomoca zaawansowa-

' E. Witkoj¢, Chrystus blogostawiqcy dzieci Lucasa Cranacha starszego w zbiorach Za-
mhku Krolewskiego na Wawelu w swietle badar i dziatan konserwatorskich, Krakow 2012. Z tej
publikacji pochodza wszystkie informacje na temat przebiegu procesu konserwacji oraz ter-
miny zwiazane z renowacja wykorzystane w artykule.

2 Autorka we wstepie do katalogu wskazuje na niezbedng interakcje dyscyplin nauko-
wych, takich jak: historia, historia sztuki, fizyka, chemia, technologia drewna, ktéra byta
mozliwa dzieki wspétpracy ze specjalistycznymi osrodkami naukowymi (m.in.: Laborato-
rium Analiz i Nieniszczacych Badar Obicktéw Zabytkowych, Wydziat Technologii Drewna
SGGW w Warszawie, Polska Akademia Nauk w Krakowie, Instytut Katalizy i Fizykochemii
Powierzchni Akademii Sztuk Pigknych w Krakowie, Instytut Badari Dokumentacji i Poszu-
kiwania Dziet Sztuki w Krakowie im. Karola Estreichera i wiele innych). /bidem, s. 7-8.
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nych programéw) udato si¢ wlasciwie zdiagnozowaé stopieni uszkodzenia
warstwy malarskiej i podobrazia (poza konsekwencjami uplywu czasu
drewno bylo mocno zniszczone przez owady) oraz skutki nadmiernego
uzycia koncentratu Winacet R-50 przy poprzedniej prébie renowacji, co
spowodowato wypaczenie desek i innych warstw technologicznych obrazu.
Tak dogltebna analiza pozwolita na przeprowadzenie przez wawelski zespét
zardwno konserwadji technicznej (renowacja zniszczonego podtoza z drew-
na lipowego, wykonanie konstrukgji stabilizujacej podobrazie i uzupet-
nienie ubytkdw), jak i konserwacji estetycznej malowidta (rekonstrukcja
niezachowanych warstw malarskich, usunigcie $ciemniatych wernikséw,
tak by uwidocznita si¢ pierwotna jasno$¢ obrazu, wypelnienie ubytkéw
przez nasladowanie oryginatu i dbanie o dobér farb zblizonych do techni-
ki temperowej). Wszystkie stadia konserwacji zostaly szczegétowo opisane
i zilustrowane w katalogu wystawy, ktéry wlasciwie mozna uznaé za roz-
prawe naukowa. Warto takze zwréci¢ uwage na opisane w publikacji cie-
kawe zagadnienie zwigzane z kwestiami deontologicznymi pojawiajacymi
si¢ w trakcie podejmowania decyzji restauratorskich; autorka odwoluje si¢
do pogladéw na temat strukeury dzieta sztuki Romana Ingardena oraz do
mysli teoretykéw nauk konserwatorskich?, co urozmaica lekture.
Brawurowo przeprowadzona renowacja obrazu Lucasa Cranacha star-
szego przywraca go wawelskiej ekspozycji po burzliwej historii?. W oddzia-
le Paristwowych Zbioréw Sztuki na Wawelu obraz znalazt si¢ w 1928 roku,
sze$¢ lat po tym, jak pojawit si¢ w zasobach Paristwowych Zbioréw Sztuki
w Warszawie w 1922 roku, sprzedany przez biskupa Ignacego Dubow-
skiego z Lucka (nie ustalono, jak eksponat trafit do kaznodziei). Wawel
petnit wowezas funkcje reprezentacyjnag i czg$¢ zbiorédw udostgpniano do
zwiedzania; Chrystus blogostawigcy dzieci znajdowal si¢ w sali zwanej Alche-
mig. Po wrze$niu 1939 roku obraz Cranacha wraz z innym dziefami sztuki
z Wawelu zostal umieszczony w magazynie nowego gmachu Biblioteki Ja-
gielloniskiej w Krakowie, gdzie miat czekaé na konfiskate przez 111 Rzesze.
Omawiane dzieto uwzgledniono w katalogu przedstawiajacym fotografie
ponad 500 zawlaszczonych (,zabezpieczonych”) eksponatéw pt. Sicherge-
stelte Kunstwerke im Generalgouvernement. Obiekty z katalogu w sierpniu
1940 roku przewieziono do Berlina na wystawe zorganizowana dla Adolfa

3 Ibidem, s. 185-186.
* Kazdy z etapéw szczegdtowo opisuje dr Ewa Witkoj¢, powotujac si¢ na archiwalne
dokumenty i publikacje. Ibidem, s. 101-110.
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Hitlera i Hermanna Géringa; planowano przekazanie czesci z nich galerii
Hitlera w austriackim Linzu. Zamierzenie to nie zostato jednak zrealizo-
wane i eksponaty wrécily do Krakowa, gdzie w magazynach przeczeka-
ty wojne. W grudniu 1940 obraz Lucasa Cranacha starszego zabrano do
Kunsthistorisches Museum w Wiedniu w celu przeprowadzenia konserwa-
qji przy uzyciu technologii nowocze$niejszych niz te, ktérymi dysponowat
6wezesny Krakdéw; réwniez ten plan nie doszedt do skutku i obraz zostat
odnaleziony w Wiedniu przez przedstawicieli polskiego Ministerstwa Kul-
tury i Sztuki w 1947 roku. Chrystus blogostawigcy dzieci ponownie trafit na
Wzgbrze Wawelskie, jednak dopiero w 1968 roku, zwrécony przez Muze-
um Narodowe w Warszawie. Byt krétko prezentowany w Sali Senatorskiej,
ale zty stan jego zachowania spowodowat rozpoczecie prac konserwator-
skich przez prof. Rudolfa Koztowskiego. Dalszy ciag historii odnowienia
obrazu zostat juz opisany.

Powstanie dziela datuje si¢ tuz po roku 1537. Jego autor, Lucas Cra-
nach starszy (ur. w 1472 r. — data niepotwierdzona zrédlowo — w miejsco-
wosci Kronach, zm. w 1553 r. w Weimarze), uczyt sic zawodu w warsztacie
ojca, Hansa Molera. Umiejetnosci doskonalit w Wiedniu, gdzie przebywat
mniej wigcej przez cztery lata na poczatku XVI wieku, nastepnie przeni6st
si¢ za wstawiennictwem elektora Fryderyka Madrego do Wittenbergi,
tam tworzyl przez wigkszo$¢ zycia, czasem podrézujac (m.in. do Nider-
landéw). Cieszyt si¢ uznaniem, a jego wittenberski warsztat byt wielkim
przedsiewzigciem. Wypracowat szczegdlny styl, w ktdrym uwage zwracaja
postaci ludzkie malowane w tradycji antyklasycznej bliskiej niemieckiemu
odrodzeniu. Cho¢ zarzucano artyscie braki w znajomosci anatomii, nie od-
mawiano mu kunsztu widocznego takze przy przedstawieniach ciata ludz-
kiego. Zdumiewaja zwlaszcza wysublimowane, réznorodne kolory karna-
qji, koralowe usta, bladorézowe rumierice, barwy szat czy osobliwe petne
ksztalty, czesto widoczne w aktach. Doceniano tez niezwykla doktadnos¢
wykonania i dbalo§¢ o szczeg6ty. Charakterystyczny wyglad przyjmuja
réwniez materialy namalowane przez artyste. Cranach przywiazywat duza
wagg do draperii sukien, fald tkanin; przedstawial je z niezmierna precy-
zja, dbajac rowniez o wrazenia kolorystyczne. Widzéw wystawy Odzyskane
pigkno uwodza odcienie kobiecych szat, kedre reprezentujg kilka rodzajéw
czerwieni — od barw pomaraficzowoczerwonych, przez cynober i karmin,
do glebokiego burgundu i bordo. Dzigki zabiegom renowacyjnym wszyst-
kim odcieniom przywrécono utracony blask. Glowy szesciu niewiast na
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wawelskim obrazie spowijaja zmystowe przezroczyste welony, w ktdrych
malowaniu autor osiagnal perfekcje. Namalowany material bywa ledwie
zauwazalny, nie zakrywa wloséw kobiet, a dodaje im subtelnosci i lekkosci.
Podobne wrazenie sprawia tkanina zastaniajaca dekolty dam, zakoriczo-
na dodatkowo w trzech przypadkach finezyjna falbang lub prawie niedo-
strzegalnie otaczajaca obszycia sukien dwéch pozostatych kobiet w tyle.
Przezroczysta tkanina funkcjonuje takze jako element ostony w aktach
przedstawianych w scenach mitologicznych czy biblijnych autorstwa Cra-
nacha, jednak i tu delikatna szarfa, jak w Trzech Gracjach’, Sqdzie Parysa®
czy w obrazie Wenus i Amor kradngcy miéd’, nie zakrywa czeici zeniskiego
ciala, a jedynie delikatnie je otula, podkreslajac zmystowo$¢ ujecia.

Owa sensualno$é, czasem kontrowersyjna, jest dla twérczosci Lucasa
Cranacha starszego znamienna. Niejednokrotnie obecna jest takze w sce-
nach religijnych malarza, ktdére zwiazane sa z protestantyzmem. Artysta
przyjaznit si¢ z Marcinem Lutrem, jest autorem jego portretéw (malar-
skich i graficznych), a takze ilustratorem protestanckiego wydania Nowego
Testamentu z 1522 roku oraz calej luterariskiej Biblii z 1534 roku. Dzieto
Chrystus blogostawigcy dzieci realizuje temat ikonograficzny czgsty dla obra-
z6w Cranacha w duchu reformacji. Wawelski eksponat jest jedyna w Polsce
wersja sceny przedstawiajacej Chrystusa wérdd dzieci®, co stanowi kolejny
aspekt wyjatkowosci omawianej wystawy (po jej zakoriczeniu dzieto zosta-
nie wiaczone do statej zamkowej ekspozycji). Tematyka malowidla zwia-
zana ze sceng — jak mogloby si¢ wydawaé — rodzajowa byta postrzegana,
gléwnie przez katolikéw, jako nieneutralna doktrynalnie. Utozsamiano ja
z wiarg luterariska i nie zgadzano si¢ na powielanie motywu. Jedno z wy-
jasnien takiego punkeu widzenia mozna znalezé w zapisie uchwaly synodu
krakowskiego z 1621 roku:

> L. Cranach starszy, Trzy Gracje, 1535, olej na drewnie, 49,2 x 34,5 cm, Nelson-
-Atkins Museum of Art, Kansas City.

¢ L. Cranach starszy, Sgd Parysa, 1528, olej na desce, 101,9 x 71,1 cm, Metropolitan
Museum of Art, Nowy Jork.

7 L. Cranach starszy, Wenus i Amor kradngcy miéd, 1537, olej na desce, 174,5 x
65,5 cm, Gemildegalerie, Berlin.

8 Wsréd przedstawien motywu w polskiej tworczosci mozna wymieni¢ obraz Henryka
Siemiradzkiego, H. Siemieradzki, Chrystus blogostawiqcy dzieci, 1900, olej, ptétno, 54,5 x
110,5 cm, Muzeum Narodowe w Warszawie, oraz rzezbg krakowskiego artysty Leona Szu-
berta (1820-1859), L. Szubert, Chrystus blogostawiqcy dziatki, kosciét Franciszkanéw
w Krakowie.
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zakazujemy [...] wszelkich obrazéw odbitych na papierze i przedstawiajacych
niektdre sceny z zycia Zbawiciela naszego z wydrukowanymi na nich pie$niami
niemieckimi, gdyz przewaznie drukuja je heretycy oraz dlatego, ze zawieraja
one nicktére rzeczy sprzeczne z Pismem Sw. Przedstawiaja na przykltad Jezusa
niosacego na rekach dzieci i catujacego je (co zwykly czyni¢ niewiasty). Nicze-
go takiego bowiem nie opisuja Ewangelisci’.

Woéwczas malarskie przedstawienie Chrystusa w otoczeniu niewiast
i dzieci bylo juz rozpowszechnione, do czego niewatpliwie przyczynily si¢
liczne obrazy z warsztatu Lucasa Cranacha starszego. Jak czytamy w pub-
likacji muzealnej:

Obecnie udato si¢ zebra¢ 34 wersje (33 obrazy, w tym 24 z dostgpnymi re-
produkcjami) i 1 rysunek, kedre wyszly spod reki Lucasa Cranacha starszego,
Lucasa Cranacha mlodszego i ich warsztatu. W kompozycji niemal wszyst-
kich scen Chrystusa blogostawigcego dzieci wystgpuja cztery gléwne motywy:
Chrystus, matki z matymi dzie¢mi, towarzyszace im nieco starsze dzieci, oraz
apostofowie — swiadkowie wydarzenia. [...] Wymienione postaci i grupy oséb
zajmuja stale miejsca niemal we wszystkich kompozycjach™.

Na podstawie analizy wariantéw kompozycyjnych wszystkich obrazéw
autorka dokonuje cickawego podzialu prac, faczac je w grupy od A do F
i wyodrebniajac obrazy nienalezace do zadnej z nich. Wawelski egzemplarz
zostal zestawiony w grupie A z dwiema niemal identycznymi pracami'’.
Na obrazie wéréd szesciu apostotéw mozna dostrzec $w. Piotra zwrdconego
w strong Chrystusa, a prawdopodobnie réwniez — o czym dowiadujemy
si¢ z filmu wy$wietlanego na wystawie — wizerunki samego artysty i jego
syna w postaciach apostotéw — jedynych cztonkéw zgromadzenia patrza-
cych na widza (starszy mezczyzna i mlodzieniec w tyle kompozycji). Scena
ukazujgca Chrystusa z kobietami i dzie¢mi jest wedtug wigkszosci badaczy
reakcja Lucasa Cranacha starszego, identyfikujacego si¢ z luteranizmem,
na spdr zwolennikéw Lutra i anabaptystéw, opowiadajacych si¢ jedynie za
chrztem dorostych. Dzieto ilustruje wiec stanowisko protestantéw, ktérzy

? W. Tomkiewicz, Uchwata synodu krakowskiego z r. 1621 o malarstwie sakralnym,
»Sztuka i krytyka”, 8 (1957), nr 2 (30), s. 174— 184, [za:] E. Witkoj¢, ap. cit., s. 36.

0 Thidem, s. 47-48.

" Chrystus blogostawiqcy dzieci, olej, deska, 90 x 120 c¢m, Treenighetskirke w Lavrik,
Norwegia; Chrystus blogostawiqcy dzieci, olej, deska, 82,6 x 121,8 cm, Amsterdam, Christie’s,
14.11.2007, aukeja 2769 ,,Old Master Pictures and Drawings”, Lot 144.
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nawotywali do chrztu dzieci, i przedstawia je jako petnoprawnych czton-
kéw Kosciola. Whrew interpretacjom biblijnym opisanym w cytowanej
uchwale synodu w Ewangeliach Marka, Mateusza i Lukasza pojawiajg si¢
opisy scen Chrystusa z dzie¢mi. Szczegdlnie blisko ikonografii jest frag-
ment, ktéry odnajdziemy w Ewangelii $w. Marka:

Przynosili Mu réwniez dzieci, zeby ich dotknal; lecz uczniowie szorstko za-
braniali im tego. A Jezus, widzac to, oburzyt si¢ i rzekt do nich: Pozwdlcie
dzieciom przychodzi¢ do mnie, nie przeszkadzajcie im; do takich bowiem na-
lezy krélestwo Boze. Zaprawdg, powiadam wam: Kto nie przyjmie krélestwa
Bozego jako dziecko, ten nie wejdzie do niego. I biorac je w objgcia, ktadt na
nie rece i blogostawit je'>.

Niedoktadny fragment tej Ewangelii, zapisany staroniemiecka maju-
skula, zostat umieszczony na wawelskim obrazie oraz na innych malowid-
tach z owej serii z warsztatu Cranachéw.

Nie tylko zwraca si¢ uwagg na asocjacje zwigzane z propagowaniem idei
luterariskich, dzielo jest takze uznawane za symboliczne przedstawienie po-
taczenia milosci idealnej, boskiej, z mitoscia ziemska. Chrystus jedna reka
przytula niemowle, druga czulym gestem blogostawi inne; widoczne jest
takze dziecko w glebi kompozycji, przywierajace do ramion Chrystusa, in-
stynktownie pragnace kontaktu z nim, co podkresla wiarygodnos¢ przesta-
nia. Podobnie mito$¢ okazuja swoim dzieciom matki. Cranach doskonale
malarsko ukazat t¢ czuto$¢ przez utozenie dioni, zwrdcenie ciat ku sobie,
blisko$¢ postaci czy wymowno$¢ spojrze, co najtrafniej mozna nazwad
LJliryczng mickkoscig gestéw”'. W przedstawionej scenie ujmuje réwniez
posta¢ matki karmiacej piersia — mieszanka subtelnosci, matczynego od-
dania i erotyzmu, ponownie podkreslonego za sprawa transparentnego
materiatu. Wszystkie te szczeg6ty obrazu widz spokojnie mégt kontem-
plowaé w trakcie ogladania wystawy Odzyskane pigkno, czemu sprzyjato
odseparowanie dzieta od innych wawelskich eksponatéw i atmosfera sali
wystawienniczej nawigzujaca do tradycji muzealnej prezentujacej dom
muz jako §wiatynig sztuki'é. Chociaz wspélczesnie odchodszi si¢ od takiego

2 Mk 10, 13-16, [za:] E. Witkoj¢, op. cit., s. 35.

3 Por. Z. Herbert, Barbarzyiica w ogrodzie, Warszawa 1964, s. 82 (opis fresku Marti-
niego w Palazzo Publico w Sienie).

"4 Zob. C. Duncan, Muzeum Sztuki jako rytuat, [w:] Muzeum sztuki. Antologia,
red. M. Popczyk, Krakéw 2005, s. 279-299.
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typu wystawiennictwa, to jednak w tym przypadku trudno sobie wyobra-
zi¢ inny sposdb ekspozycji, bowiem nastrdj i aranzacja sali idealnie wspét-
graja z przezyciem estetycznym ewokowanym przez malowidtlo.

Warto réwniez podkresli¢, ze wystawa w Zamku Krélewskim na Wawe-
lu stanowi pozytywny przyklad muzealniczej dzialalnosci marketingowe;.
Ekspozycja Odzyskane pigkno jest traktowana jak celebracja wyjatkowego
procesu konserwacji — sukcesu zespotu wawelskiej Pracowni Konserwacji
Malarstwa i Rzezby. Po wieloletniej pracy nad zabytkiem postanowiono
pokaza¢ jej przebieg zwiedzajacym, tak by uswiadomi¢ im range wyda-
rzenia, a takze pochwali¢ si¢ osiagnigciami i podzieli¢ radoscig z udanego
przedsiewziecia. Chrystus blogostawigey dzieci zostanie elementem stalej
ekspozycji, tak wigc widz b¢dzie mial powtarzalng mozliwos¢ podziwia-
nia go, natomiast wystawa Odzyskane pickno pozwala pokazaé dziatalnos¢
os6b, ktérej nie poswigca si¢ wiele uwagi przy regularnych prezentacjach
zbioréw. Taki zabieg promocyjny przyczynia si¢ do poszerzenia w $wia-
domosci widzéw dyskursu muzeum'" o zagadnienia konserwatorskie;
ukazuje wystawe wielowymiarowo, jako wynik dtugotrwalych, interdyscy-
plinarnych przygotowar. Blask odrestaurowanego renesansowego obrazu
niewatpliwie sprawi, ze stanie si¢ on jedna z gléwnych atrakcji muzealnych
w zbiorach Zamku Krélewskiego na Wawelu.

> O dyskursie muzeum zob. M. Bal, Dyskurs muzeum, [w:] Muzeum sztuki. Antologia,

s. 355-3068.
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Mozemy badz z catg $wiadomoscig stanaé wobec grozy otaczajacego nas
$wiata, badZ prébowad ja oswoié przez $miech. Z pierwszej postawy rodzi
si¢ tragizm, z drugiej — groteska. Taka mys$l moze si¢ nasuna¢ po lekturze
ksigzki Teresy Banas$ wydanej w 2007 roku przez Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Slaskiego, stanowiacej jej rozprawe habilitacyjna. Oczywiscie ta wstep-
na refleksja ani nie oddaje calej ztozonosci zwigzkédw miedzy tragicznoscia
i groteska, ani nie jest streszczeniem wynikéw badan Autorki recenzowanej
ksigzki. Oba zjawiska zdaja si¢ jednak wyplywaé z tego samego zrédla.
Jak pisze sama Teresa Banas: ,,Wspotczesni teoretycy sztuki dostrzegaja bo-
wiem pewne cechy wspélne tragicznej i groteskowej wizji $wiata”'. Zaréw-
no tragizm, jak i groteska czestokro¢ pojawiaja si¢ w dziele jako wyraz bun-
tu wobec $wiata, obie zawieraja w sobie absurd, wreszcie obie przedstawiaja
jakis dysonans. Teresa Banas wykorzystuje rozmaite koncepcje tragicznosci
i groteski do badania tekstéw ze schytku renesansu i wstgpnej fazy baroku,
przy czym interesuje ja takze, w jaki spos6b kategorie tragicznosci i grote-
ski funkcjonujg w $wiadomosci kulturowej tego okresu.

Ksiazka sktada si¢ ze wstepu, pigciu rozdziatdéw i zakoriczenia. W pierw-
szym rozdziale zostaty zreferowane rozmaite koncepcje tragedii i tragiczno-
§ci. Jest to istotne dlatego, ze te same zjawiska literackie, ktdre zawieraja

' T. Bana$, Pomigdzy tragicznosciq a groteskq. Studium z literatury i kultury polskiej
schythu renesansu i wstgpnej fazy baroku, Katowice 2007, s. 13.
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element tragiczny z punktu widzenia jednej koncepcji, weale nie musza go
zawiera¢ z punktu widzenia innej. Co wigcej, w ciagu dziejéw rozumie-
nie kategorii tragiczno$ci ulegato zmianom. W szczegélnosci od wiekdw
$rednich przyjmowalo sig, ze tragiczne sg wszelkie zdarzenia o negatywnej
tonacji emocjonalnej oraz ze tragedia polega na przejsciu od szczgécia do
nieszcze$cia. Bylo to uwypuklenie jednego tylko aspektu koncepciji tragedii
Arystotelesa. Jak zauwaza Autorka, takie wlasnie rozumienie tragicznosci
dominowato w badanym przez nig okresie, cho¢ zdarzaly si¢ tez wyjatki,
o czym dalej. Z punkeu widzenia wspétczesnych koncepji tragedii taka
charakterystyka jest natomiast wysoce niewystarczajaca. Cho¢ tragedia jest
dzi$§ pojmowana na wiele sposobdéw, badacze tej problematyki sg raczej
zgodni, ze w tragedii musi si¢ pojawi¢ jaki$ nieusuwalny konflikt. Rozbiez-
nosci zaczynajg si¢ tam, gdzie trzeba ustali¢, jakiej jest on natury. Ten kto
bada teksty staropolskie pod katem tragicznosci, musi wykorzysta¢ kon-
cepcje wspélczesne i skonfrontowaé je nie tylko z koncepcjami formutowa-
nymi w okresie go interesujacym, lecz takze — jesli tak mozna powiedzie¢ —
z éwezesng praktyka literacka. Niezbedna staje si¢ tedy rekonstrukeja tej
kategorii na podstawie badanych tekstéw.

W rozdziale 2 Autorka omawia 7reny Kochanowskiego przez pryzmat
kategorii tragizmu pojgtej jako obecnos¢ nieusuwalnego konflikcu. Zda-
niem Teresy Banas nie jest to konflikt jednego rodzaju, lecz wiele réznych
konflikedw. Jak pisze sama Autorka, ,, Konfliktowo$¢ przejawia si¢ w walce,
aktach wyboru, dziataniach czlowicka — stanowi to o istocie tragicznosei™.

Rozdziat 3 poswiecony jest przede wszystkim tekstom dydaktyczno-
-moralizatorskim dotyczacym grzechu, potepienia, kar Bozych zsylanych
na grzeszng ludzko$¢ czy dzialalnosci diabla w $wiecie. Teksty te mieszeza
si¢ przewaznie w kategorii tragicznosci pojetej jako przedstawianie zdarzen
o negatywnej tonacji emocjonalnej. Teresa Bana$ czyni nastgpujaca uwa-
ge: ,Odezytywane w dawnych wiekach utwory te budzily zapewne strach,
cho¢ niektére kreacje mogty $mieszy¢™. Cytuje tez opinie Jacka Sokolskie-
go: ,Dla nas pojawiajace si¢ w dawnej ikonografii wyobrazenia diabta maja
niekiedy charakter groteskowy, co jednak nie oznacza, ze i wéwczas trak-
towano je podobnie, cho¢ zapewne niekiedy tak rzeczywiscie si¢ dziato™.

2 Tbidem, s. 79.

3 Ibidem, s. 132.

* J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesansowe;j i ba-
rokowej literaturze polskiej wobec tradycji Sredniowiecznej, Wroctaw 1994, s. 178-181, [za:]
T. Banas, op. ciz, s. 86.
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Plynie z tego wniosek, explicite zreszta, przez autorke sformutowany, ze to,
co dawnemu odbiorcy wydawalo si¢ tragiczne, wspdlczesnemu moze sig
wyda¢ groteskowe.

O ile dysponujemy teoriami tragicznosci z czaséw, w kedrych powsta-
waly badane przez Autorke teksty, o tyle sama groteskowos$¢ musimy juz
na ich podstawie rekonstruowaé. Mamy do dyspozycji wspétczesne teorie
groteski, po czym w ich $wietle czytamy teksty staropolskie, sprawdzajac,
czy do nich pasuja. W rozdziale 4 Autorka omawia utwory powstate w kre-
gu Rzeczypospolitej Babiriskiej. Zacytujmy wniosek:

Ow podstawowy dysonans wynikajacy z krytyki tego, co si¢ glory-
fikuje, kocha i piel¢gnuje, a co jednocze$nie budzi obawe
ilek, jak wilk czyhajacy na ludzka $mieré — stanowi o istocie
babinskiej groteski’.

Z kolei rozdzial 5 dotyczy twérczoéci rybattowskiej i sowizdrzalskie;j.
W nim wiasnie Teresa Banas z jednej strony wykorzystuje teori¢ Bachtina,
z drugiej za$ wskazuje na jej ograniczona stosowalnos¢é.

Wedtug Bachtina groteska jest spontanicznym produktem kultury lu-
dowej. Przejawia si¢ ona ,gléwnie w formie $wiatecznego, kolektywnego
karnawatu”. Teresa Banas zwraca tez uwagg, ze dla rosyjskiego badacza kul-
tura ludowa byta czyms$ w rodzaju pierwotnej , kultury ludzkosci” (okresle-
nie samej Autorki) — to jest nieskazonej jeszcze nauka, religia czy filozofia
i tkwiacej ,,w samej naturze spotecznosci ludzkich™. Bachtin stawiat sobie
za zadanie scharakteryzowad elementy wchodzace w sklad tak pojetej kul-
tury ludowej, by nastepnie za ich pomoca interpretowac teksty literackie.
Bachtin tedy sadzil, ze pierwotna groteska jest ,radosna”, natomiast gro-
teska ,,posgpna” miata si¢ pojawi¢ dopiero w XIX wieku, w nurcie Sturm
und Drang. Stanowita ona wedle rosyjskiego badacza wyraz Igku przed
$wiatem. Pojawienie si¢ groteski ,,pos¢pnej” dostrzega on takze w tradycji
renesansowej. Jak stwierdza Teresa Banas: ,Wynika z tego jasno, ze oby-
dwa typy groteskowych przedstawient wspélistnialy ze soba znacznie wezes-
niej, anizeli prébuje uzmystowi¢ swym czytelnikom rosyjski badacz™. Te

> T.Banas, op. cit., s. 168 (o ile nie podano inaczej, podkreslenia zostaty wprowadzone
przez Autorkg).

S Ihidem, s. 173.

7 Ibidem.

8 Ibidem, s. 174.
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niekonsekwencje mu wytknigto. Na przyktad Stanistaw Balbus twierdzi, ze
Bachtin nie wzigt pod uwagg réznicy miedzy ,,od$wigtng kulturg ludows”
a ,rzeczywistoscia ludowg dnia powszechnego”. O ile ,kulture karnawatu”
ma cechowad ,antyhierarchicznos¢ i poczucie wzglednosci oraz sztucznosci
uktadéw zamknigtych™, o tyle przeciez codzienno$¢ byla zhierarchizowana
i stabilna. W okresie nie§wigtecznym z powodzeniem wszak pojawic si¢
moze ,poczucie leku, zagrozenia ze strony otaczajacego cztowieka $wiata
zewngtrznego . Wéweczas tez moze si¢ pojawic groteska pos¢pna. Badania
Autorki nad utworami sowizdrzalskimi i twérczoscia rybaltéw pokazuja,
ze pojawiaja si¢ w nich elementy zaréwno groteski ,radosnej”, jak i ,,po-
sepnej”. Teoria Bachtina dobrze si¢ stosuje do pierwszego typu, natomiast
szwankuje przy drugim. Nawiasem méwiac, niektére motywy znajdowane
w anegdotach babiriskich obecne sg tez w twérczosci sowizdrzalskiej. Na
podkreslenie zastuguja w tym rozdziale dwie sprawy. Po pierwsze, Teresa
Banas zwraca uwagg, ze ci sami autorzy pisza w klimacie zaréwno groteski
radosnej, jak i posgpnej — wymienia tu Pigknorzyckiego, Nowohrackiego
i Baltyzera. Na ,nicjednorodno$¢” formalng ich dziet zwracat juz uwagg
Stanistaw Grzeszczuk, co Teresa Banas$ skrupulatnie odnotowuje i wyciaga
z tego wniosek nastepujacy:

Znaczyloby to, ze $wiata w réznych jego aspektach nie da si¢ jednoznacznie
poja¢ i dookresli¢. Wyrazeniu owego relatywizmu w pojmowaniu
otaczajacej rzeczywisto$ci stuzy, migdzy innymi, wskazane tu autorskie
sigranie” twércow rybattowskich ,ze zgroza”'.

Teresa Bana$ nawiazuje do stwierdzenia Johna Ruskina, ze groteska li-
teracka to ,igranie autora ze zgroza . Twérczo$¢ rybattowska nie tylko stuzy
zatem rozrywee czytelnika, lecz takze niesie pewne filozoficzne przestanie.
Drugim waznym elementem omawianego rozdzialu jest przedstawienie je-
zykowych eksperymentéw sowizdrzatéw i funkdji, jakie one petnily.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej jednemu z zagadnieri zawartych w recen-
zowanej ksigzce. W rozdziale 1 Autorka poréwnuje koncepcje Macieja
K. Sarbiewskiego z O tragedii i komedii, czyli Sencka i Terencjusz" z teo-

O Ibidem, s. 175.

0 Ibidem.

U [bidem, s. 194.

2 M.K. Sarbiewski, O poezji doskonatej, czyli Wergiliusz i Homer, przet. M. Plezia,
oprac. S. Skimina, Wroctaw—Warszawa 1954.
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rig anonimowego autora Poetyki praktycznej z 1648 roku. Nie wdajac si¢
w zbyt szczegblowe rozwazania, powiedzmy, ze Sarbiewski ktadzie nacisk
na to, ze tragedia jest ,nasladowaniem waznej czynnosci, o okreslonej wiel-
kosci, nie za pomocg opowiadania, lecz dziatania i rozmowy, obliczonym
na to, aby przez lito$¢ i strach uwolni¢ i oczysci¢ dusze od tych wzruszed,
z ke6rych rodza si¢ tego rodzaju tragiczne czyny”®. Anonim twierdzi na-
tomiast, ze ,tragedia jest poezja nasladujaca nieszczgscia i czyny znako-
mitych mezéw poprzez osoby dzialajace (grajace na scenie) w tym celu,
aby poprzez trwogg i glebokie poruszenie spowodowaé wstrzas w duszach
(umystach)”'. Anonim wigkszy nacisk kfadt zatem na przedstawianie nie-
szczg$¢. Znamienna jest réznica w pojmowaniu katharsis. Dla Anonima
jest to ,,duchowy wstrzas”, ktéry ma zapewne, jak twierdzi Autorka, sens
religijny. Jak czytamy u XVII-wiecznego autora: ,Rzecz polega zatem na
przeksztatceniu ztych sktonnosci na dobre pod wplywem wzruszenia, oraz
trwogi”®. Dla Sarbiewskiego katharsis jest ,uwolnieniem” i ,oczyszcze-
niem” z namigtnosci, co sytuuje go blizej Arystotelesa. Zestawmy teraz tg
réznice z odmiennym ustosunkowaniem si¢ obu autoréw do mozliwosci
taczenia elementéw tragicznych i komicznych. Jak stwierdza Teresa Banas:
,Obaj teoretycy zgodni sa, ze tematyka przygnebiajaca moze sig
niekiedy mieszaé z wesoto$ciag. Odmienne jednak z tego fakeu wy-
ciagaja wnioski”'®. Anonim twierdzi, ze wolno miesza¢ gatunki, aprobuje
tedy komikotragedic z nieszcz¢$liwym zakoniczeniem, oraz tragikomedie ze
szezg$liwym zakoriczeniem. ,,Zakoriczenie — smutne, lub wesole — przesa-
dza zatem o klasyfikacji gatunkowej utworu”"” — konkluduje Teresa Banas.
Dla Sarbiewskiego nie jest natomiast istotne zakoriczenie utworu — moga
wszak istnie¢ tragedie z pomy$lnym zakorczeniem — lecz ogélna wymo-
wa calego dziela. Jedli nawet tragedia kordczy si¢ pomySlnie, to przeciez
w polaczeniu z elementem strachu. Sarbiewski dopuszcza wprowadzanie
elementu komicznego w tragedii (i vice versa), nie wspomina jednak o for-
mach mieszanych.

Nasuwa si¢ pytanie: czy istnieje zwigzek miedzy pojmowaniem kat-
harsis a pogladem na mozliwo$¢ mieszania gatunkéw komedii i tragedii?

3 Za: T. Banas, op. cit., s. 42.
4 Tbidem, s. 42.

> Ibidem, s. 45.

S Ibidem, s. 49.

7 Ibidem.
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Przypomnijmy jeden z wnioskéw Teresy Banas: to, co dawnemu odbiorcy
wydawalo si¢ tragiczne, wspélczesnemu moze si¢ wydaé groteskowe. Dla-
czego tak si¢ dzieje? Grozny opis czarta moze dzi$ $mieszy¢, poniewaz albo
nie wierzymy w diabta, albo w naszej $wiadomosci nie funkcjonuje juz
obraz $wiata, w ktérym diabel bez przerwy miesza nam szyki. Ale to nie
wszystko. Jesli przyjac za Stownikiem jezyka polskiego, ze groteska to ,,utwor
artystyczny, np. literacki, plastyczny lub muzyczny, przedstawiajacy swiat
w spos6b dziwaczny i karykaturalnie przejaskrawiony, §mieszny i przeraza-
jacy zarazem”'%, to repertuar motywéw groteskowych i repertuar motywéw
tragicznych do pewnego stopnia muszg si¢ pokrywad. I rzeczywiscie, Ber-
nard McElroy stwierdza co nastgpuje: ,W sztuce operujacej groteska row-
nowaga miedzy przerazajacym a zartobliwym nie zalezy od przedmiotu,
lecz od postawy artysty i od reakcji, do jakiej wydaje sig
on zachgca¢ odbiorcg”™. Z jednej strony sam twérca moze zatem
zadecydowaé o tym, w jaki spos6b przedstawi dane zdarzenie, a z drugiej -
odbidr si¢ zmienia w zalezno$ci od postaw odbiorcy i jego przekonan
o $wiecie. Uwaga McElroya odnosi si¢ wprawdzie do réznicy miedzy gro-
teska ,radosng” a ,posepna’, lecz znajduje tez zastosowanie w odniesieniu
do tragedii. Teresa Bana$ natomiast pokazuje, ze te same obrazy, na przy-
ktad diabta, pojawialy si¢ zaréwno w tekstach o charakeerze tragicznym
(w sensie negatywnej tonacji emocjonalne;j), jak i w tekstach o charakterze
groteskowym. Poréwnanie wizerunkéw diabla w Gofredzie, w jezuickich
traktatach o czy$éeu i piekle Drexeliusa i Roi, a takze w XVII-wiecznych
tekstach wizyjnych przektadanych na jezyk polski (osobliwie w Wigji Fi-
liberta) daje Autorce asumpt do uwagi o ,,swoistej groteskowej topice nie
tylko w opisach samych czartéw, ale i catego pickielnego §wiata™.

IdZmy wigc dalej: czy mozliwe jest groteskowe ujecie tematu nieusuwal-
nego konfliktu? Wydaje si¢ prima facie, ze tak. Histori¢ Fedry na przyktad
mozna by prébowa¢ przedstawi¢ w groteskowym swietle. Wowczas jednak,
jak si¢ zdaje, nie jest mozliwe przezycie katharsis, jesli bedziemy ja pojmo-
wac jako oczyszczenie duszy z namigtnosci przez strach i milosierdzie. By¢
moze wigc istnieje glebszy powdd, dla ktérego Sarbiewski nie wyrdzniat

'8 Stownik jezyka polskiego PWN, t. 1, red. M. Szymczak, Warszawa 1978, s. 700,
[za:] T. Banas, op. cit., s. 8.

Y Groteska i jej wspdtczesna odmiana, [w:] Groteska. Tematy teoretyczno-literackie, red.
M. Gtowinski, Gdadsk 2003, s. 144, [za:] T. Banas, op. cit., s. 54.

2 T. Banas, op. cit., s. 136.
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dodatkowo form mieszanych, takich jak tragikomedia i komikotragedia.
Jesli tragedia ma petni¢ funkcje postulowang przez Sarbiewskiego, to nie
moze zawieraé elementéw groteski.

Niewatpliwg zaleta recenzowanej tu ksiazki jest rozleglo$¢ poruszane;
problematyki i ré6znorodnos¢ badanych tekstéw. Przedmiotem zaintereso-
wania Autorki sg zaréwno Treny Kochanowskiego, jak i teksty powstate
w kregu Rzeczypospolitej Babiriskiej, twdrczos¢ rybattowska i sowizdrzal-
ska, ale i religijne teksty dydaktyczno-moralizatorskie. Pozwolito to jej na
lepsze udokumentowanie zwiazkéw pomiedzy tragicznym i groteskowym
postrzeganiem $wiata, a przy sposobnosci zweryfikowanie na konkretnym
materiale niektdrych sposobéw pojmowania obu tych kategorii. W szcze-
gblnosci raz jeszcze zostaly pokazane ograniczenia Bachtinowskiej koncep-
qji groteski. O ile w literaturze moralistyczno-dydakeycznej tragizm wydaje
si¢ pojmowany jako zdarzenia o negatywnej tonacji emocjonalnej, o tyle
w arcydziele Kochanowskiego dochodzi do glosu rozumienie tragizmu
jako obecnosci nierozwigzywalnego konfliktu. Cenne jest wigce tez to, ze
Teresa Bana$ nie trzyma si¢ tylko jednej koncepgji tragicznosci lub grote-
ski, lecz z wielkim znawstwem postuguje si¢ narzedziami wypracowanymi
przez teoretykéw. Jej ksiazka nie pretenduje jednak do stworzenia jedno-
litej teorii opisujacej tragizm i groteske jako wyrastajace z jednego zrédta.
By¢ moze zreszta stworzenie takiej jednolitej teorii nie bytoby mozliwe —
wskazywataby na to réznorodno$¢ przejawiania si¢ tragicznosci i groteski
w przebadanych przez Autorke materiatach.
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Abstract

Marsilio Ficino and Plato’s Charmides

The following article, devoted to Ficino’s interpretation of Plato’s Charmides, consists
of two parts. The first one is an introduction to Ficino’s comment. It brings up Ficino’s
stylistics and the place of Charmides among the Plato’s dialogues. It seems that the
decision to translate the works of Plato was not accidental. The philosopher’s views
on governance perfectly justified the strong power of Cosimo de’ Medici in Florence.
Poliziano praised his rule in his own preface to Charmides. Charmides, in turn, is an in-
teresting dialogue because it was followed by Ficino’s censorship where the philosopher
tackles Plato’s homoerotic fascinations. The translator, so honest and conscientious in
other translations, this time decides to pare down the content of the dialogue. How-
ever, a comment written by him becomes a valuable compensation for these shortcom-
ings. Ficino’s main philosophical notions (above all the prisca theologia doctrine) bloom
in every passage of the paper. The author interweaves the wisdom of Arab mystics with
the wisdom of ancient Greek mystics in order to reconcile these thoughts with the
Christian revelation. Particularly interesting is the psychosomatic approach to human
nature, that is the interdependence of the health of body and soul. As by the means
of sophrosyne full harmony is to be discovered between them, we can even reach im-
mortality. We are like Adam Kadmon, who, though imperfect, can improve his own
and the world’s nature.

The second part of the paper is a translation of Ficino’s synopsis of the dialogue,
in which the author explains what can be understood under the term sophrosyne. Tem-
perance needs to be instilled into a man’s mind early, as early as the patient is given
medication. It should be given especially to young people, to those from noble families
and to the beautiful. Physical beauty, in particular, hinders striking the right balance
but, on the other hand, it can also stimulate insight into the beauty of the soul. The
form allows us to explore the idea. When the violent desires are tamed, it is easier to
balance all other activities. That is the reason why “moderation is best,” as Cleobulos of
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Lindos would say. When both the soul and body are healed, we achieve a harmonious
consonance. In the spirit of this harmony, Pythagorean magical practices agree with the
thoughts of Avicenna and Hippocrates's medical practice to end up with the mysteries
of Moses. That is what they have achieved — Enoch, Elijah and St. John the Evangelist.

Enriched with necessary footnotes, the translation seems to represent an important
example of Iralian Renaissance interpretation of Platonic thought.

Key words: Marsilio Ficino, temperantia, Renaissance Neoplatonism

Autorem przettumaczonego tutaj streszczenia Platoniskiego dialogu jest
Marsilio Ficino (1433-1499), najwazniejszy przedstawiciel renesansowego
platonizmu i glowa Akademii Platofiskiej we Florencji. Funkgja ta, zdawa-
toby sig, zostata mu przydzielona do$¢ wezesnie. W dedykowanej Lorenzo-
wi Medici przedmowie do Plotini Epitomae' Marsilio bedzie twierdzié, ze
zainteresowanie misteriami platofskimi miat rozpali¢ w Kosmie Plethon
podczas wyktadéw towarzyszacych soborowi florenckiemu w 1439 roku.
Woéweczas to, jak relacjonuje gdzie indziej Ficino, ,e Bizantia Florentiam
spiritus eius [scil. Platonis] ipsis in litteris vivens [...] ad Cosmum Medi-
cem advolavit™ (,duch Platona, zyjacy w jego wlasnych pismach, przyle-
cial z Bizancjum do Florencji do Kosmy Medyceusza”). W glowie Medy-
ceusza miat si¢ wéwczas zrodzi¢ zamyst wskrzeszenia Akademii i pono¢ los
padt na Ficina, gdy ten byt adhuc puer’. Przyszty Ojciec Ojczyzny — jak
podaje Ficino — stwierdzil, ze jak ojciec mlodego uczonego troszczyt sig
o ludzkie ciata, tak syn w przyszlosci troszczy¢ si¢ bedzie o dusze. I tak
to Ficino miat prawo napisaé: ,,[Cosmus] divino consecravit me Platoni™
(,boskiemu Platonowi powierzyl mnie [Kosma]”).

Ta idealistyczna wizja Ficina spotkata si¢ jednak ze sceptycyzmem
XX-wiecznych uczonych, sposréd ktdrych najbardziej, wydawatoby sig,
pragmatyczng wersje wydarzei podaje Alison Brown. Oto twierdzi ona,
ze powstajacy od 1463 roku, a uwiericzony publikacja w roku 1484 prze-

' M. Ficino, Opera omnia, t. 11, Basileae 1576, s. 1537 (odtad Op.).

> Proemium in primos decem Dialogos ad Cosmum Medicem, [w:] Supplementum Fi-
cinianum, ed. PO. Kristeller, t. II, Firenze 1949, s. 104. Por. A. Brown, 7he Medici
in Florence: The Exercise and Language of Power, Firenze 1992, s. 221 i przyp. 16. O ile nie
zaznaczono inaczej, przektadu dokonata autorka artykutu.

5 Op. 1L, s. 1537.

* Op. 1, s. 493, Proemium in De vita libros tres.
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ktad dorobku Platona miat stuzy¢ Kosmie przy obejmowaniu, wszak nie
w wyniku prawa dziedzicznosci czy religijnego usankcjonowania, fakeycz-
nej wladzy we Florencji®. Jej sposéb myslenia jest nast¢pujacy: Platon mégt
dostarcza¢ argumentéw popierajacych swiecki rodzaj wladzy, o ile szlachet-
nemu mezowi towarzyszylyby wiedza, umiejetnosci i whasciwe kwalifika-
cje. Wowezas, jak stusznie zauwaza, litera prawa i status jednostki traca
decydujace znaczenie®. Teze t¢ w jej oczach wzmacnia to, ze skoro Medy-
ceusz zazyczyl sobie w pierwszej kolejnosci od mlodego Marsilia przekiadu
Praw’, powody odnowienia tej gatezi antycznej mysli mialy podtoze bar-
dziej praktyczne niz idealistyczne, sugerowane narracja Ficina®.

Jakiekolwiek jednak byly intencje sktaniajace Medyceusza do rozpo-
wszechniania mysli Platona, trzeba si¢ zgodzi¢ z Brown, ze Ojciec Ojczyzny
stal si¢ uciele$nieniem ideatu wladcy, prawdziwym ,filozofem na tronie”.
Jak zauwaza badaczka, 6w obraz utrzymat si¢ i przez nastepne pokolenia,
znajdujac godne odbicie w postaci jego wnuka Lorenza’. ,, Ty sam sposréd
tak wielkiej liczby ludzi i madrze rzadzisz pafstwem, i z dtugiego wygnania
przywolujesz filozofi¢ do domu” — wyrazi si¢ o I/ Magnifico Angelo Polizia-
no w przedmowie do wlasnego ttumaczenia Charmidesa™.

Stynny poeta nie byl jedynym, ktéry podjat si¢ przektadu mysli grec-
kiego filozofa. Wybitni wloscy humanisci poprzestawali jednak na ogét
na pojedynczych dialogach, a petny przektad corpus Platonicum w epoce
Renesansu zawdzigczamy jedynie Ficinowi. Do sierpnia 1464 roku zdazyt
on przetozy¢ nastgpujace przypisywane wéwczas Platonowi dialogi: Hip-
parcha, Amatores, Teagesa, Menona, Alkibiadesa I i II, Minosa, Eutyfrona,
Parmenidesa oraz Fileba'. Ostatni z nich, o podtytule De summo bono,

> A.Brown, op. cit., s. 216-217.

° Ibidem, s. 220.

7 Op.1,s.611; por. A. Brown, op. cit., s. 222, ktéra przywotuje artykut PO. Kristel-
lera Marsilio Ficino as a Beginning Student of Plato, ,,Scriptorium” 20, 1966, s. 45.

8 A.Brown, op. cit., s. 222.

O Ibhidem, s. 223.

10" A.Poliziano, Opera, t. 1, Basileae 1553, s. 448: ,Quapropter [...] te unum, magna-
nime Laurenti Medices, [...] ex universa hominum multitudine [Plato] existere intelligat,
qui et rempublicam sapienter geras et philosophiam omnium bonarum artium parentem
longo iam tempore exulantem [...] in patriam revoces”, [za:] A. Brown, op. cit., s. 228.

" W. Olszaniec, Od Leonarda Bruniego do Marsilia Ficina. Studium renesansowej teo-
7ii i praktyki przektadu, Warszawa 2008, s. 51.
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Kosma miat zgt¢bia¢ na fozu $mierci'?. Przeklady te, cho¢ wydawatoby sie,
ze powstawaly do$¢ szybko, nie byly marnej jakosci artystycznej. Jak uwaza
Whodzimierz Olszaniec, Ficina predestynowaly do tego zadania wrodzone
zdolnosci, ,lingwistyczna wiedza” i ,intuicja badacza™?. Do kwietnia 1466
roku 23 dialogi byly gotowe, a szkice 36 thumacz ukonczyl miedzy rokiem
1468 a 1469'. Na publikacj¢ trzeba byto jednak poczeka¢ do 1484 roku,
kiedy Filippo Valori podjat si¢ sfinansowania wydania. Byt to jednoczesnie
rok Wielkiej Koniunkeji Saturna i Jowisza, w ktdrej Ficino chciat upa-
trywaé gwaranta niezmaconego triumfu mysli platoniskiej w swiadomosci
zaréwno epoki jemu wspélczesnej, jak i epok pdzniejszych®.

Cho¢ kariera Marsilia rozwijata si¢ bardzo szybko, jego przektady, jak
dalej wskazuje Olszaniec, nie pozostajg bez zarzutu. Uczony zauwaza, ze
wiernym i dostownym thumaczeniom Marsilia brak waloréw literackich.
Badacz odwoluje si¢ przy tym do wezesniejszych uwag Fabriciusa, ktdry
odrzucat dzieto Ficina jako pozbawione elegancji i niejasne': ,fida qui-
dem, at molesta nec omnino perspicua’"’ (,cho¢ wierne, jednak drazni
i w ogdle jest niejasne”).

Dodajmy do tego jeszcze zdanie hiszpariskiego humanisty i krytyka li-
terackiego Juana Luisa Vivesa: ,admiscuit se his philosophaster
Marsilius Ficinus, ut oloribus gavia, atque epistolas com-
posuit, ut de Platonicis quaestionibus disputaret, dictione
invenusta et molesta”"® (,zmieszal si¢ z nimi [tj. pozostatymi ttuma-
czami Platona] medrek Marsilio Ficino — niczym mewa z tabedziami —
i napisat listy, w ktérych niezgrabnym i draznigcym jezykiem omawiat
kwestie platonskie”).

2 Op. 11, 5. 1965, In traductionem libri Xenocratis Platonici praefatio.

¥ W. Olszaniec, op. cit.

" PO. Kristeller, op. cit., s. 43.

Y Por. J. Hankins, Plato in the Italian Renaissance, t. 1, Leiden, London 1991, s. 304.

16 Tbidem, s. 312, [cyt. za:] W. Olszaniec, op. cit., s. 31.

Bibliotheca Graeca 111 71, 127. Ale tez: ,Num vero Platonis dialogi ita transferri pos-

sint in aliam linguam, ut Plato Graecus in versione agnoscatur, valde dubium videtur”. (-

dem, 111 136) (,Czy mozna jednak tak przelozy¢ na inny jezyk dialogi Platona, aby zglebia¢

mysl Greka w ttumaczeniu? — rzecz to raczej watpliwa”), [za:] W. Olszaniec, op. cit., s. 50.
'8 J.L. Vives, De conscribendis epistolis, [w:] De ratione scribendi, ed. L. Brandolini,

Basileae 1549, s. 361, [cyt. za:] L. Thorndike, A History of Magic and Experimental Sci-

ence, t. IV, Columbia University Press, New York 1934, s. 562, przyp. 1.
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Olszaniec upatruje przyczyny skoncentrowania si¢ Ficina na stronie filo-
zoficznej tdumaczed i mozliwie najbardziej precyzyjnym oddaniu mysli
Platona w tym, ze Marsilio nie doréwnywat ani swoim wspétczesnym, ani
poprzednikom znajomoscig klasycznej literatury faciriskiej. Badacz uznaje,
ze w konsekwencji Ficino nie mégl opanowaé odpowiedniego stylu ani
tez rozwinaé oratorskiej wytwornosci'’. Retoryczne braki nie przeszkodzity
jednak temu, by Platonis Opera Latina przez wiele lat byly wznawiane, stu-
z3c takim osobisto$ciom, jak Mikotaj Kopernik, Immanuel Kant, Johann
Wolfgang Goethe czy John Milton®.

Sam filozof z pewnoscig zdawal sobie sprawe, jak wielkie cigzy na nim
zadanie nie tylko ze wzgledu na wybdr daty, lecz takze powage samych pism
Platona. Ksiega VIII listéw, obejmujaca lata 1484-1488, odzwierciedla
— jak zauwaza Clement Salaman, autor wstgpu do jej angielskiego prze-
ktadu — starania humanistycznego ttumacza, by przektady zostaly zaak-
ceptowane w kregach papieskich. Ta uwaga pojawia si¢, wedtug Salamana,
w wielu listach napisanych do jednej z waznych postaci kurii — kardynata
Marca Barba, proszacych go albo wprost, albo posrednio, aby przed papie-
zem Innocentym VIII i osobami zajmujacymi wplywowe stanowiska glos-
no chwalit platosiski system my$lenia. Salaman na tej podstawie zaktada, ze
Ficino zyt w niepewnosci, czy kregi koscielne zaakceptujg dorobek Plato-
na, zwlaszcza ze poza korespondencja z Barbem odnajdujemy takze liczne
listy na ten sam temat do starego przyjaciela Ficina, Antonia Calderiniego,
sekretarza kardynata. Przypuszcza on ponadto, ze owa korespondencja sta-
nowila jedynie drobna czg$¢ zakulisowych starai o przychylne przyjecie
mysli Platona przez dostojnikéw koscielnych?'.

Jednym z przyktadéw takiej korespondendgji jest list VII z ksiegi VIII do
Braccia Martellego, zatytulowany Concordia Mosis et Platonis**. Kopie tego
listu obiecuje Ficino w liscie VI z listopada 1487 roku Sebastianowi Ba-
doerowi i Bernardowi Bembowi; Ficino prosi w nim adresatéw, aby wzieli
ja na audiencj¢ u papieza. Pokrétce opowiada tez o kazdym z dialogéw,
by przy Charmidesie nadmieni¢, ze to utwér, ktdry pokazuje, iz wszelkie
niedogodnosci, czy to cielesne, czy to wynikajace z okolicznosci, biora si¢

¥ W. Olszaniec, op. cit., s. 48-49.

20 Thidem, s. 46.

2 C. Salaman, Introduction, [w:] The Letters of Marsilio Ficino, t. VII (Liber VIII),
London, Shepheard-Walwyn, 2004, s. XV-XVI.

2 0p. 1, s. 866.
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z pierwotnej niewlasciwej miary w naszych duszach; jedli jednak zatrosz-
czymy si¢ o ich pierwotng czystos¢, przywrécimy im takze nie§miertelnosé.
Zalozenia te mozna jednoczesnie wzbogaci¢ o uzupelniajace je stwierdze-
nia z De vita longa, gdzie Ficino dowodzi, ze dzigki ,wlasciwej mierze”
nasze ciato osiaga dtugowieczno$¢, i listu, w kedrym cechg zréwnowazonej
duszy, jaka byla dusza matki Ficina, Alessandry, jest dar proroczy®.

Cho¢ Olszaniec uwaza, ze Ficino na ogét nie cenzurowat tresci sprzecz-
nych z moralnoscia chrzescijaniska, odwotujac si¢ jednak do Antonia
Carliniego, zaznacza, ze Charmides stanowi wyjatkowo cickawy przyktad
manipulacji stosunkiem do seksualnosci Platona. Oto tumacz, zdaniem
badacza, zdecydowal si¢ na pominiccie znaczacej partii tego dialogu
(155¢c—e, 156d), w ktérej mowa o Sokratesie. Ateniski filozof nie pozostaje
obojetny na uroki miodego chiopca i budzi sie¢ w nim ,dzika zadza™*.
Dodajmy za Maude Vanhaelen, ze Ficino zmienia tez stowa o wyraznych
konotacjach erotycznych®. Co wigcej nawet, méwi o tym wprost w poniz-
szym argumentun:

Etsi omnia in hoc dialogo mirificam habent allegoriam,
amatoria maxime, non aliter quam Cantica Salomonis, mu-
tavi tamen nonnihil, nonnihil etiam praetermisi. Quae enim
consonabant castigatissimis auribus Atticorum, rudioribus
forte auribus minime consonarent?® (,Co nieco jednak zmienitem,

3 Op.1,s. 615, 3.

2% A. Carlini, Marsilio Ficino e il testo di Platone, ,Rinascimento” 39, 1999, s. 34,
[za:] W. Olszaniec, op. cit., s. 185. W jednej z adnotacji do przektadu Wiadystaw Witwi-
cki radzi: ,Jezeli trudno wezud si¢ w homoseksualny nastréj srodowiska, ktére tu widzimy,
trzeba sobie wyobrazi¢, ze Charmides jest dziewczyna, pelna uroku w budowie i zacho-
waniu si¢, a opisywane tu przezycia i stosunki stang si¢ zrozumiate” (Platona Charmides
i Lyzis, przel. W. Witwicki, Warszawa 1959, s. 68-69). Warto ponadto wspomnie¢, ze
XV-wieczna Florencja byta nazywana druga Sodoma ze wzgledu na powszechno$¢ prakeyk
homoseksualnych. Zdaje si¢ zatem, ze Ficino chcial przez ocenzurowanie dialogu unikna¢
ewentualnych zarzutéw, iz propaguje sodomie. Zob. tez: M. Rocke, Forbidden Friendships:
Homosexuality and Male Culture in Renaissance Florence, Oxford 1998.

» M. Vanhaelen, Marsile Ficin, traducteur et interpréte du ,, Charmide” de Platon, ,,Ac-
cademia: Revue de la Société Marsile Ficin” 3 (2001), s. 26.

% Por. W. Olszaniec, op. cit., s. 185. Cickawa jest w ogéle postawa Ficina wzgledem
homoseksualizmu. List do Cavalcantiego, w ktérym Ficino dedykuje mu De amore, Kenneth
Borris wlaczyt do swojej antologii Same-Sex Desire in the English Renaissance: A Sourcebook
of Texts, 1470—1650, London 2004, s. 262-264. Z kolei w ,,pamigtniku” Poliziana (opraco-
wanym przez Alberta Wesselskiego) czytamy: ,Marsilio Ficino méwit zwykle, ze mezczyzni
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co nieco takze opuscitem, nawet jesli przez ten dialog przemawia nadzwyczajna
alegoria, szczegdlnie przez sprawy dotyczace miloci, nie inaczej niz przez piesni
Salomona. Co bowiem wspétbrzmiato dla uszu nawet najbardziej surowych
Atericzykéw, w bardziej nienawyklych uszach wspétezesnych mogtoby wywo-
ta¢ zgrzyt”)?.

Warto jednak w tym miejscu za Vanhaelen nadmieni¢, ze wspomniana
na poczatku tego wstgpu wersja Poliziana, cho¢ zachowat si¢ jedynie jej
fragment, zawiera doktadne dumaczenie tego miejsca?®.

Co do dalszej czedci streszczenia Ficina, zostalo ono wnikliwie opra-
cowane w cytowanym juz artykule Vanhaelen. Jak zauwazyta badaczka,
argumentum pelni przede wszystkim funkcje wstgpu do dialogu, koncen-
trujac si¢ na motywie przewodnim tekstu i jego organizacji. Pomidmy tu-
taj dokladnie opisane przez uczona wplywy mysli neoplatonskiej Plotyna
i Porfiriusza na pojecie Opoiwoig Oe® i rozwijajacych je ojcéw Kosciota,
a skoncentrujmy si¢ na obecnym u filozofa autorytecie Awicenny. Vanhae-
len przypomina, ze Ficino miat styczno$¢ z mysla perskiego uczonego dzig-
ki swemu nauczycielowi i zarazem komentatorowi Awicenny, Niccolowi
Tignosiemu. Wschodni mysliciel uznawat takze, jak przekazuje Vanhaelen,
w swojej Metafizyce, ze dusza, ,pierwsza poruszycielka”, géruje nad cialem
— nadaje ona bowiem istocie charakterystyke i ruch, postugujac si¢ przy

powinni korzysta¢ z kobiet jak z nocnikéw: uzywaé ich i trzyma¢ z dala od oczu” (A. Polizia-
no, Tagebuch (1477-79), hg. von A. Wesselski, Jena 1929, anegdota nr 182). Anegdota jest
tak niesmaczna, ze PO. Kristeller (Supplementum Ficinianum, op. cit., t. 1, s. CLXV) watpit,
jakoby Poliziano byt jej autorem i jakoby oddawata prawdziwe mysli Ficina. Sugeruje ona
jednak, w potaczeniu z faktem, iz Marsilio zapisat swej stuzacej w spadku pokazna sume
pieniedzy, ze by¢ moze nie bylo mu obce pozadanie skierowane do kobiet. Uwagi te oraz
pomoc w tlumaczeniu powiedzenia zawdzigczam Arthurowi Fieldowi, Associate Professor
w Indiana University Bloomington.

¥ Wojciech Ryczek stusznie zauwaza, ze fragment ten wiele méwi o taktyce transla-
torskiej autora: ,Nie bez znaczenia jest tutaj kontekst Piesni nad Piesniami, czytanej przez
Ojcéw Kosciota wytacznie alegorycznie (opowies¢ o mitosci Boga do Narodu Wybranego
albo Chrystusa do Kosciota), cho¢ modele mitosci prezentowane przez oba teksty sa zu-
petnie inne. Samo zestawienie tekstu biblijnego z »dzielem pogariskim« wskazuje na syn-
tetyzujace podejscie autora do rozmaitych tradycji, ktére réznymi jezykami komunikuja
te same odwieczne prawdy. Salomon i Platon przekazuja nam t¢ sama madro$¢, zdaje sig
powiada¢ Ficino” (z recenzji).

# M. Vanhaelen, op. cit., s. 28.
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tym narzedziem, jakim jest ciato, i ozywiajac je jednocze$nie”. Wladze du-
szy nad materig Ficino jeszcze bardziej akcentuje, powotujac si¢ na szkote
Awicenny, w dziele Theologia Platonica:

hinc efficitur apud Platonicos sectatoresque Avicennae, ut
omnis rationalis anima per essentiam suam atque potentiam
super totam sit mundi materiam, totam movere possit atque
formare, videlicet quando ad haec Dei fit instrumentum?
(,stad u platonikéw i zwolennikéw Awicenny kazda dusza rozumna znajduje
si¢ dzieki swojej istocie i mocy ponad wszelka materia $wiata, moze ja poruszaé
i ksztattowa¢, oczywiscie skoro do tego stuzy narz¢dzie Boga”).

Awicenna nie jest jednak jedynym odniesieniem do wschodniej ma-
drosci we wprowadzeniu Ficina. Vanhaelen stusznie kaze nam zwrdci¢ sig
w tym przypadku ku powiedzeniom Pitagorasa i Zoroastra. Oto Sokrates
przypisuje stosowane rzekomo przez Trakéw holistyczne metody leczenia
bogu Zalmoksisowi®'. Marsilio w oczach badaczki taczy w dziele 7heo-
logia Platonica Zalmoksisa z Zoroastrem®, aby zasugerowa¢, ze zrédlem
wiedzy Platona jest Zoroaster, chaldejski mag, pierwszy z siedmiu prisci
theologi®®. Do po$wigconego Zalmoksisowi ustepu Charmidesa nawiazuje
tez Ficino w innym miejscu Zheologia Platonica: ,Socrates [...] nar-

¥ Awicenna, Metaphysica, 1 1: ,hoc enim nomen »anima« non est inditum ei ex sua
substantia, sed ex hoc, quod regit corpora et refertur ad illa” (,albowiem nazwa »dusza«
nie zostata jej nadana na podstawie jej substangji, ale stad, ze panuje nad jednymi ciatami
i poddaje si¢ innym”), cyt. za: M. Vanhaelen, op. ciz., s. 39.

% M. Ficino, Theologia Platonica, XIII 4 (odtad Theol.). Cyt. za: M. Vanhaelen,
op. cit., s. 39.

3t PL. Chrm. 156d-157b.

32\ Theol. XIII 1 Ficino napisal: ,[Plato] scribit et in »Charmide« Magos illos ani-
mae corporisque medicos, Zalmoxidis Zoroastrique sectatores, arbitrari omnia corporis tum
bona tum mala ab anima fluere in ipsum corpus” (,,Platon pisat i w Charmidesie o Magach,
tamtych lekarzach duszy i ciata, zwolennikach Zalmoksisa i Zoroastra, sadzacych, ze wszyst-
ko — zaréwno dobre, jak i zte — sptywa do ciala z duszy”).

3 M. Vanhaelen, op. cit., s. 40. Theol. XVII 1: ,In rebus his, quae ad theologiam per-
tinent, sex olim summi theologi consenserunt, quorum primus fuisse traditur Zoroaster,
Magorum caput. [...] Aglaophemo successit in theologia Pythagoras, Pythagorae Plato”
(, W sprawach dotyczacych teologii miato niegdys jedno zdanie szesciu teologéw: pierwszym
byt pono¢ Zoroaster, stojacy na czele Magéw. [...] W tej dziedzinie na miejsce Aglaofema
wstapit Pitagoras, na Pitagorasa Platon”). Vanhaelen (op. cit., s. 41) stusznie zauwaza jednak,
ze to Plethon byt pierwszym, ktéry widziat w Zoroastrze pierwszego z dawnych teologéw.
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ravit vulgatum esse apud Thraces eos medicos tali qua-
dam curatione [Apollineis incantationibus quibusdam, id
est philosophicis rationibus] nonnullos homines servare
immortales consuevisse”® (,Sokrates opowiadal o powszechnej
u Trakdéw rzeczy — ich lekarze takim jakim$ na ogét leczeniem [jakimi$
apollifiskimi zakleciami, czyli rozumowaniem filozoficznym] niejednego
uczynili nie§miertelnym”)®.

Podobnego przekonania o zaleznosci zdrowia umystu i ciata dopa-
truje si¢ w tym samym dziele Ficino w historii Adama z Ksiggi Rodzaju,
jak stwierdza Vanhaelen®. Chociaz wzmianka o Adamie we wstepie do
Charmidesa dotyczy — inaczej niz w Theologia Platonica — oddzialywania
umystu pierwszego czlowicka na przyrode, zdaniem Petera Serracino-
-Inglotta jej tematem, podobnie jak tamtej, jest wptyw duszy na cialo i cia-
ta na dusz¢. Badacz zauwaza, ze grzech cztowieka odmienit caty materialny
wszechswiat, obracajac Raj w dzungle, a pogorszenie si¢ $rodowiska istoty
ludzkiej to obraz zwigzku migdzy ,duchowym uwarunkowaniem duszy
ludzkiej a materialnym kontekstem ludzkiego zycia”. Serracino-Inglott
zaktada, ze Ficino propagowal metode psychosomatyczng przy uzdrawia-
niu chorych. Wedtug badacza nacisk, jaki ktadzie Ficino na opowiedziana
w Charmidesie histori¢ o trackich lekarzach uzdrawiajacych magicznymi
zakleciami, prowadzi w tekscie Ficina do utozsamienia ksigdza i lekarza,
przy jednoczesnym zredukowaniu obydwu do kategorii posrednika, czyli
maga, a przez to zatarcia réznicy migdzy tym, co nadnaturalne, a tym, co
magiczne, w ich wzajemnej relacji®’.

3 Theol. XIII 1. M. Vanhaelen, op. cit., s. 40. Por. Pl. Chrm. 156d.

3 O zaleznosci ciata od duszy w kontekscie temperantia i w ogdle na jej temat zawarte
w streszczeniu Ficina mysli znajdziemy w jego Quinta Platonicae sapientiae clavis, rozdz. XII:
,Homo quam difficile extra habitum naturalem positus felicitatem sequitur, tam facile hanc
in naturalem habitum restitutus assequitur”. Stanowi on nicjako podsumowanie pogladéw
Ficina na zagadnienie sofrosyne.

3¢ Theol. XIII 1: ,Magica haec opinio videtur cum illa Hebracorum Christianorumque
sententia consentire: Adae primi parentis animo prius quidem sano sana fuisse omnia; de-
inde vero infirmo infirma omnia evasisse”. (Gn 2, 15 i 3, 17-19) (,, To magiczne mniema-
nie zgadzaloby si¢ ze zdaniem Zydéw i chrzescijan: gdy wezesniej duch pierwszego rodzica
Adama pozostawal w zdrowiu, wszystko bylo zdrowe, gdy za$ ostabt, wszystko okazalo si¢
stabe”); M. Vanhaelen, op. cit., s. 40-41.

% P Serracino-Inglott, Ficino the Priest, [w:] Marsilio Ficino: His Theology, His
Philosophy, His Legacy, ed. M.].B. Allen, V. Rees, Leiden, Boston, Kéln 2002, s. 5.
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Ficino, cytujac najpierw w I Plotinum Porfiriusza®®, myslacego o magii
ytujac najp yslaceg g
jako darze od bogéw zdolnym przerwaé wigzy przeznaczenia, powraca do

tego tematu, jak zauwaza Vanhaelen:

Posse vero per magicam valetudinem animi corporisque cu-
rari, et immortalitatem denique comparari in Charmide Pla-
to significat, temperantia praesertim per virtutem sapientiae
comparata: nam ab animae sanitate corporis proficisci, Ma-
gorum testimonio comprobat. Sed audiamus Zoroastrem di-
vine canentem: si ardentem ad pietatis officia mentem pror-
sus intenderis, labile quoque corpus servabis® (,Platon pokazuje
w Charmidesie, ze magia moze przywrdcié zdrowie duszy i ciala, a wreszcie
zréwnac je z nie$miertelnodciq — po przyréwnaniu do rozwagi jest nig prze-
de wszystkim cnota madrosci, albowiem co poswiadczaja Magowie, zdrowie
cielesne wynika ze zdrowia duchowego. Lecz wystuchajmy boskiego $piewu
Zoroastra: jedli z zarliwoscia skierujesz ducha ku poboznym powinno$ciom,
zachowasz i przemijajace ciato”).

Te odnoszacy si¢ do teurgii wyrocznie chaldejska Plethon, ktérego
tworczo$¢ wywarta wielki wplyw na Ficina, komentowat wedtug Vanha-
elen podobnie, widzac w poboznosci ocalenie §miertelnego ciata przez
uzdrowienie go dzigki rytuatowi®’. Ficino jak Plethon przyznaje Zoroa-
strowi pierwszefistwo w laficuchu prisci theologi*'. Przez ten zabieg pod-
piera w oczach badaczki tezy neoplatoniskie doktryng znacznie starsza,

3% De oraculis u Euzebiusza z Cezarei, Praeparatio Evangelica, V1 4, 2-3.

¥ Op. 11, 5. 1629, [cyt. za:] M. Vanhaelen, op. ciz,, s. 43.

“ Komentujac Oracula Chaldaica (éd. E. des Places, Paris 1971, s. 97, fr. 128:
LEKTEVAG OEVoV VooV | €gyov €m eDoEPinNG 0eVOTOV Kal CWHA OAWOELS”
[,,skierowates zarliwego ducha ku powinnosci poboznosci, a wigc ocalisz skazane na upadek
cialo”]), Gemistos Plethon pisal: ,,éxtelvag Tov oov Belov vouv émi to T evoePelog
£€0Yyo0V, T)TOL TNV €VOEPT TeAeTV, KAl TO OVNTOV CWHA OWOELS, DYLEWVOTEQOV
Kat avTo dx g teAetic momoag” (,skierowates swego boskiego ducha ku powin-
nosci poboznosci, zaprawdg ocalisz pobozny rytual i $miertelne ciato, uczyniwszy je przez
obrzadek zdrowszym”; ,, Oracles Chaldaiques”. Recension de Georges Gémiste Pléthon, ed. by
B. Tambrun-Krasker, M. Tardieu, transl. B. Tambrun-Krasker, Athens, Paris
1995, s. 13, fr. 17), [cyt. za:] M. Vanhaelen, op. cit., s. 44.

# Zob. wyzej, przyp. 32. O wplywie, jaki wywart Plethon na Ficina, zob.
B. Tambrun-Krasker, Marsile Ficin et le ,Commentaire” de Pléthon sur les ,Oracles
chaldaiques”, ,,Accademia: Revue de la Société Marsile Ficin”, 1 (1999), s. 9-48, [cyt. za:]
M. Vanhaelen, gp. cit.
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zapewniajac im stabilny autorytet. Platoriska madro$¢, méwi Vanhaelen,
ponownie zajmuje miejsce przed ideami chrzescijanistwa: Platon nie stoi
juz w jednym szeregu z Chrystusem, towarzyszy mu bowiem dodatkowo
capur Magorum, Zoroaster. Vanhaelen wysnuje nawet wnioski, ze Ficino
nie zawsze uwazat za zrédto madrosci Platona chrzedcijaristwo, lecz niekie-
dy bardziej jeszcze Zoroastra i jego Oracula Chaldaica®.

Mimo wigc pewnej cenzury w obawie przed brakiem zrozumienia
u wspolezesnych, Ficino, jak zauwaza badaczka, kontynuuje w streszeze-
niu przekonywanie o zgodno$ci miedzy mysla platoriska a chrzescijani-
skim objawieniem, widzac Zrédto mysli Platona nie w Chrystusie, lecz
w Zoroastrze. Oryginalnos¢ myfdli Ficina lezy w jej opinii w fuzji kultury
neopoganskiej, reprezentowanej przez Plethona, i monoteizmu chrzes-
cijafiskiego. Jednoczesnie, kladac nacisk na zwiazek miedzy mysleniem
filozoficznym a magia, przypisuje on, wedlug uczonej, magicznym wy-
roczniom i zasadom filozoficznym wiasciwosci, dzigki ktérym osiaga si¢
zréwnowazenie, ow@poovv. Wreszcie w Ficiniariskiej idei zgody miedzy
nauczaniem Platona a magia kaptanéw chaldejskich Vanhaelen kaze upa-
trywa¢ echo pierwotnej mysli Proklosa®®. I cho¢ do korica nie wiadomo,
czy Ficino zglebiat tajniki Kabaly*, a kondycja cztowieka i tak ulegta zmia-
nie w momencie upadku Adama, historia pierwszego rodzica zabarwiona
jest tutaj historia Adama-Kadmona, pracztowicka, pierwszej emanacyjne;j
formy objawiajacego si¢ Boga. Zbudowany ze §wiatla, jak czytamy u Boh-
dana Kosa, i promieniujacy, staje si¢ posrednikiem migdzy Bogiem a préz-
nig stworzong przez Niego dla §wiata, mi¢dzy brakiem Boga a Jego kreacja.
»W momencie stworzenia napigcie mi¢dzy esencja a przestrzenia powstata
w akcie cimcum spowodowato wewnatrz Adama-Kadmona kosmiczna ka-
tastrofe rozbicia naczyi”. Do$wiadcza on wowcezas dramatu, jak relacjonuje

2 Tbhidem.

S Ibidem, s. 44—45; H.D. Saffrey, Accorder entre elles les traditions théologiques: une ca-
ractéristique du néoplatonisme athénien, [w:] On Proclus and His Influence in Medieval Philo-
sophy, ed. by EP. Bos, PA. Meijer, Leiden, New York, K6In1992, 5. 35-50.

“ W jednym z listéw z 1515 r. Girolamo Beniveni poczut si¢ zobligowany, jak wnio-
skuje Raymond Marcel (Marsile Ficin [1433-1499], Paris, Les Belles Lettres, 1958, s. 540),
do oczyszczenia Ficina i Mirandoli z zarzutéw, jakoby mieli wieszczy¢, postugujac si¢ magia
naturalng wedle doktryny Kabaly. Ten niepublikowany utwér z kolekcji Martini, sprzedanej
w 1936 r., czgdciowo reprodukowany w A Catalogue of Manuscripts Early Printed and Other
Rare Books, Lugano 1936, s. 6-8, Marcel skopiowat i zamieicit w biografii Ficina (s. 541,

przyp. 1).
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Kos, ktéry dzieje si¢ w nim samym, choé réwnoczesnie zostaje obdarzony
$wiattem naprawy $wiata. Ta postaé przypomina wedtug autora, ze poza
tragizmem jej natury cztowick wspétczesny dziedziczy po niej misje: cho¢
niedoskonaty, zostaje obdarzony swiadomoscia ewentualnej zmiany i ulep-
szenia natury swojej i Swiata, przez co wraz z Bogiem wspéluczestniczy
w jego naprawie”. Podobnie osigganie ow¢pootivn jest procesem docho-
dzenia do samo$wiadomosci, przeksztalcajacym cztowieka i jego otoczenie,
pociagajacym za sobg zarazem odkrycie istoty rzeczy, jak i prawdy.

® Por. B. Kos, Kilka podstawowych pojec kabaty i mistycyzmu Zydowskiego, ,Gnosis” 10
(1998).
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STRESZCZENIE CHARMIDESA
ALBO O POWSCIAGLIWOSCT

MARSILIO FICINO

Sokrates w tym dialogu stara si¢ oczywiscie zacheci¢ wszystkich do sofro-
zgyne, ale szczegdlnie trzy grupy [ludzi] ma na mysli — ludzi mlodych, szla-
chetnego urodzenia i pigknych. Mlodych mianowicie dlatego, ze szybko
trzeba zazy¢ lekarstwo na chorobg. ,,Natychmiast walcz z choroba, bo gdy
si¢ nasili,/ Prézno lekarstwa szukaé w takiej chwili™?. Zwraca si¢ takze do
0s6b z zacnych rodéw, aby pokaza¢, ze prawdziwa szlachetno$®® powinna
si¢ znajdowad w cnocie, a takze dlatego, ze ludzie szlachetni zwykle stuza
za przyklad pozostalym* i zawsze dopuszcza sig ich do sprawowania funkgji
publicznych; jesli byliby niegodziwi, to na powazng szkodg dla rodzaju ludz-
kiego. Wreszcie apeluje do ludzi pigknych, albowiem oni szczegdlnie ulegaja

! Tekst, na ktérym oparto tumaczenie, to Argumentum Marsilii Ficini Florentini
in Charmidem Platonis de temperantia, [w:] Omnia divini Platonis opera, Basileae 1539,
s. 277-279.

2 Owidiusz, Lekarstwa na mitosé, przet. A. Mikotajczak, Poznan 1993, w. 91-92,
s. 5.

* Vera nobilitas byla zagadnieniem podejmowanym w XV-wiecznych rozprawach dos¢
czgsto. Probe zdefiniowania prawdziwego szlachectwa podejmowali Jan Gerson, Leonardo
Bruni, Poggio Bracciolini, Niccold Niccoli, Cristoforo Landino czy Bartolomeo Platina.
Ponadto nie mozna pomina¢ Buonaccorsa da Montemagny, ktéry wspaniale przedstawit
topos homo novus: istota szlachectwa tkwi bowiem w indywidualnym charakterze jednostki,
jest cztowiekowi wrodzona. Zob. wigcej: S. Swiezawski, U Zrddet nowozytnej etyki, Kra-
kéw 1987, s. 194 oraz M. Lentzen, Die Diskussion iiber die ,nobilitas” und die ,dignitas
hominis” im Quattrocento, [w:] C. Landino, De vera nobilitate. Kritisch herausgegeben und
eingeleitet von Manfred Lentzen, Genf 1970, s. 3-11.

* Za twércg tego toposu uznaje si¢ Izokratesa, zob. na przyklad: idem, Do Demonikusa
15, 6-8; Do Nikoklesa 31; Areiopagitikos 37, 5-11; Panathenaikos 138, 197.
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moralnemu zepsuciu z powodu przebywania wéréd rozpustnikéw, wskutek
czego bardziej potrzebuja lekarstwa. Pigkno, jakim natura ich obdarzyla,
jest krétkotrwate i dlatego przede wszystkim oni powinni si¢ stara¢ odptaci¢
Bogu, Stwérey natury, wiecznym picknem umystu. Zaprawde nie mozna
pozwoli¢, zeby nasza zewngtrzna powierzchownos¢ byla dla wielu Zrédfem
przyjemnosci, a jednoczesnie wewngtrzna szpetota budzita w nich niesmal®.

Co nieco jednak zmienitem, co nieco takze opuscitem, nawet jesli przez
ten dialog przemawia nadzwyczajna alegoria, szczegélnie przez sprawy do-
tyczace mitosci, nie inaczej niz przez piesii Salomona®. Co bowiem wspét-
brzmiato dla uszu nawet najbardziej surowych Atericzykéw, w bardziej
nienawyklych uszach wspétczesnych mogtoby wywotaé zgrzyt. Dlatego to
homeryk, wigcej nawet — platonik, Arystarch to, co wywoltywato dysonans,
okreslat dzietem nie Platona, lecz Chronosa’.

Poczatek dialogu wskazuje trzy sposoby, dzigki keérym milo$¢ prze-
nosi si¢ od tejze formy cielesnej do bezcielesnego pigkna. Pierwszy, jak
méwi Sokrates, jest taki: on sam nie widzi réznicy migdzy jednym pick-
nym mlodzieficem a drugim, lecz wszyscy, ktdrzy sa urodziwi, podo-
baja mu si¢ w tej samej mierze®; to tak, jakby twierdzil, ze nie nalezy
si¢ zatrzymywa¢ nad wygladem jednego ciata (unius corporis forma), lecz
trzeba i$¢ dalej, wznoszac si¢ ku samej istocie pigkna, wspélnej dla ca-

> Por. §w. Augustyn, Mowy 161, 12.

¢ O alegorii mito$ci w Piesni nad Piesniami Salomona por. W. Tyloch, Dzieje ksigg
Starego Testamentu, Warszawa 1981. O cenzurze dokonanej przez Ficina na tekscie Charmi-
desa i jego stosunku do homoseksualizmu w dialogach Platona por. J. Hankins, Plato in
the Italian Renaissance, t. 1, Leiden, New York, Kobenhavn, Kéln, Brill 1990, s. 259-261,
312-313.

7 Arystarch z Samotraki (216-144 p.n.e.), dyrektor Biblioteki Aleksandryjskiej. Zasty-
nat jako twérca krytyki literackiej. Jako najsurowszy krytyk Homera, a jednoczesnie biorac
do serca napomnienie Platona o moralnosci poetéw, postugiwat si¢ hastem: Ounpov &£
Ounpov capnriCerv (,objasnia¢ Homera za pomocag Homera”). Por. R. Pfeiffer, History
of Classical Scholarship from the Beginnings to the End of the Hellenistic Age, Oxford 1968,
s. 225-227. Mimo wysitkéw nie znalezli$my zZrédta tego powiedzenia. W obliczu niewielkiej
liczby zachowanych tekstéw Arystarcha by¢ moze fragment nie dotart do naszych czaséw.
Biorac jednak pod uwagg informacje Pfeiffera, iz Arystarch uzywal stowa kvkAwkwtegov
zamiast OUNOkTEQOV, gdy uznawat jakies zwroty za nietypowe dla jezyka homeryckie-
go — wysuwamy hipotezg, ze Ficino miat na mysli Homera, a nie Platona lub poprzez skrét
myslowy (ze Homer to po czgsci filozof, a Platon — poeta) utozsamia z sobg poetg i filozofa,
na co wskazywalyby przymiotniki okreslajace Arystarcha w powyzszym zdaniu.

8 Pl. Chrm. 153b—c.
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tego gatunku (ad ipsam communem speciei totius pulchritudinem). Skoro
w wielu rzeczach jedna jest idea pickna (una® sit in multis), to wiele rze-
czy odnosi si¢ do jednej idei pickna. Jak wigc w rozmy$laniach przecho-
dzimy od jednostki do gatunku (ab individuo ad speciem) i od gatunku
do idei (a specie ad ideam)', tak i zagrzewani jeste$my do przebycia drogi
najpierw od mitosci konkretnej formy do mitosci wspélnego wszystkim
pickna, a nastgpnie do mitosci pigkna idealnego''. Do tego Sokrates do-
daje, ze nie powinni$my ceni¢ cielesnego pigkna ze wzgledu na nie samo,
lecz szanowac je raczej jako odbicie pigkna boskiego. W koricu kaze ob-
nazy¢ dusz¢'? i umniejszywszy warto$¢ formy cielesnej, zmusza do ogla-
dania naturalnej ozdoby duszy i do uwazniejszego stosowania jej, ktora
nalezy zdobywa¢ wysitkiem intelektualnym. Tymeczasem podchwytuje
[my$]] Chajrefonta, ktdry napomknat o obnazaniu ciata jak w palestrze®.
Nie jest obraza zacza¢ od pickna ciata, gdy ma si¢ na celu zachete do po-
wiciagliwosci. Pewien jej rodzaj cechuje bowiem sznur i rubryka'®. Zaraz
potem przechodzi od niej do zdrowia na ciele, ktére takze jest rodzajem

? Wojciech Ryczek zauwaza: ,, To niemal definicja powszechnika... jednos¢ w wielosci,
One over Many, jak powiadaja filozofowie analityczni” (z recenzji).

10 Theol. VIII 1 (o poznaniu i wznoszeniu si¢ od intelektu ku Ideom, jak zauwaza Van-
haelen); zob. wigcej M. Vanhaelen, Traduction annotée de I, Argumentum in «Charmidem»
Platonis De Temperantia” de Marsile Ficin, ,Accademia: Revue de la Société Marsile Ficin”
4(2002), s. 21, przyp. 4. W tym fragmencie Ficino uzywa stowa species. O jego znaczeniu
i ttumaczeniu zob. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 111, Warszawa 1991, s. 104. Ba-
dacz zauwaza, ze Ficino podaza w zastosowaniu tego terminu za $w. Augustynem. Species,
obok ordo i modus, oznacza ,odpowiednia form¢”. Wedtug Wojciecha Ryczka propozycja
uczonego nie bardzo pomaga w ttumaczeniu danego fragmentu. Dla recenzenta species funk-
cjonuje tu na zasadzie gatunku, a wigc jest czyms, co taczy jednostkowe, z tym, co ogdlne,
powszechne i niezmienne. ,,U Ficina droga abstrakeji jest dwustopniowa: przyktadowo od
konkretnego cztowieka do gatunku ludzkiego oraz od gatunku ludzkiego do idei cztowie-
czetistwa. W jezyku Ficina: INDIVIDUUM — SPECIES — IDEA” (z recenzji).

" PL Symp. 210a-211c.

12 PL. Chrm. 154e.

3 PL Chrm. 154d.

14 Jak podaje W. Witwicki w przyp. 3 do swego ttumaczenia dialogu: ,murarze heller-
scy, kiedy mieli na bialym murze kta$¢ poziomo biate, graniaste ptyty marmuru, oznaczali
poziomy z pomoca dlugiego sznura natartego rubryka, tj. czerwonym tlenkiem zelaza. Sznur
przyciskano do muru po obu korcach i szarpano go w $rodku. Sznur, uderzajac sprezyscie
o mur, zostawial na nim wyrazny czerwony $lad. Ten $lad pozwalat oceniaé, ktéra plyta
wypadta w obrébce zbyt wysoko, ktéra zbyt nisko i jak wysoko maja si¢ga¢ wszystkie razem.
Bialy sznur na bialym murze nie zostawial zadnego $ladu, dlatego nie nadawat si¢ do oceny
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zréwnowazenia, zréwnowazenia humordédw i czedci ciata’®. Ozdoba sa-
mej duszy jest sofrozyne w uczuciach, czyli réwnowaga emocjonalna'®;
w procesie mySlowym podobnie zawiera si¢ pewna sofrozyne polegajaca
na harmonijnym wspétbrzmieniu'” mysli z rzeczami, ktére si¢ pojmuje.
Stusznie wigc Pitagoras nazywat sofrozyne cnota najbardziej zbawienna
ze wszystkich, obroficzynia wspélnoty ludzkiej zaréwno w zyciu pub-
licznym, jak i prywatnym, zwlaszcza ze i sprawiedliwos$¢ jest pewnym
rodzajem sofrozyne, odpowiednim wywazeniem w wymianie i podziale'®.
Zaiste, chociaz powsciagliwo$¢ whasciwie obraca si¢ wokét poskramiania
gwattownych zadz i lubieznosci, jednak w wyniku pewnego podobien-
stwa przeklada si¢ na ukrécenie wszelkich pragnien i wywazenie wsze-
lakiego rodzaju dziatad. Jak bowiem praktykowanie odwagi polega na

wysokosci kamieni tak samo, jak Sokrates uwaza si¢ za niezdolnego do oceny pigknosci
chtopcdw”, [za:] Platona Charmides i Lyzis, przet. W. Witwicki, Warszawa 1959.

> Mowa tutaj, jak podaje¢ za Vanhaelen, o nauce Hipokratesa o zachowaniu wiasci-
wej proporcji migdzy czterema humorami, podstawie zdrowia i ,wewngtrznej réwnowagi”.
Zob. Hippoc. Nat. Hom., [za:] Vanhaelen, op. cit., s. 21, przyp. 8. Zapewne jednym z po-
wod6w napisania przez Plating w 1465 roku De honesta voluptate et valetudine, pierwszej
drukowanej ksiazki kucharskiej, byta whasnie troska o harmonijny rozwéj ciata i duszy bie-
siadnika.

16 Parafraza takich taciriskich sentencji, jak: ,[Modestia vel Temperantia] est modera-
tio cupiditatum rationi oboediens” (Cic. Fin. I 60) (,[Umiarkowanie lub tez Rozwaga] to
podporzadkowane rozumowi opanowanie zadz wszelakich”) czy ,, Temperantia est rationis in
libidinem atque in alios non rectos animi impetus firma et moderata dominatio” (Cic. /2.
rhet. 11 164) (,Rozwaga jest niezlomnym i wywazonym panowaniem rozumu nad pozada-
niem oraz innymi niewlasciwymi popedami duszy”). Zob. tez: §w. Ambrozy, De officiis
143, 209: ,[in temperantia ac modestia] maxime tranquillitas animi, studium mansuetudi-
nis, moderationis gratia, honesti cura, decoris consideratio spectatur et quaeritur” (,,[w roz-
wadze lub tez umiarkowaniu] widzimy: najwyzszy spokéj ducha, poszukiwanie fagodnosci,
taske zréwnowazenia, staranie o uczciwo$¢, wzglad na umiar — i [ich w niej] szukamy”).

7 Concinna congruitate — o stowie concinnitas zob. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki,
t. III, Warszawa 1991, s. 86 i 88. Tatarkiewicz, wprowadzajac poglady Albertiego na pigk-
no, wyjasnia, ze harmonie architekt zaczat okresla¢ jako concinnitas. Wezesniej stowo to
wlasciwe byto raczej retoryce. Pl. Resp. 430e—431e. Dodajmy jeszcze za Panem Wojciechem
Ryczkiem, ze u Ficina pojecie to odnosi si¢ zaréwno do sposobu konstruowania tekstu
(por. wezesniejsze uwagi o pominigciu nicktérych fragmentéw dialogu), jak i myslenia, za-
prowadzajacego zgodno$¢ miedzy pojeciami i rzeczami.

'8 Tdee z Platoniskiego Pasistwa, gdzie prawidlowo podzielona rzeczpospolita obejmuje
trzy stany, kazdemu z nich przystuguja za$ odpowiednie zadania. W idealnym paristwie wy-
twércy pracujg przy wymianie wytworzonych débr, ale zarazem zgodnie z ideq temperantia
poddani sa ,lepszej” inteligencji rzadzacej.
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umiarkowaniu migdzy zuchwalstwem a strachem'?, sprawiedliwosci — na
mierze w nagradzaniu i karaniu, szczodro$ci za$ na mierze w wydawa-
niu pienigdzy, wreszcie szczeicie calego zywota — aby niczego nie byto
zanadto®. Stad powiedzenie Pitagorasa: ze wszystkich rzeczy najlepszy
jest umiar?'.

Lecz pami¢taj, ze w Fedonie zaprzecza sig, jakoby umiarkowanymi byli
ci, ktérzy powstrzymuja si¢ od przyjemnosci na rzecz lubieznosci cieles-
nej*?. Sokrates bowiem nakazuje kierowaé dzialania ludzkie na oczyszcza-
nie umystu, aby osiggna¢ madro$¢ i boskie podobiedstwo®. Zaiste, tak
wielka jest znakomito$¢ sofrozyne, ze wszyscy wprawni twércy bacza na nig
w swych wytworach i dzigki tej cnocie zachowane zostaje nie tylko wszel-
kie cialo w sferze podksi¢zycowej, lecz takze samo niebo i wszech$wiat,
co potwierdza $wiadectwo medrcéw w Gorgiaszu*. Podobna mysl wyraza
przystowie: ,Bég wszystko urzadza stodko™. A takze: , Wszystko urzadza
wedtug liczby, cigzaru i miary”.

Lecz powréémy juz do dialogu. Podczas gdy Sokrates w zgodzie
z opinig Magdéw zabrania troszczy¢ si¢ o cialo przed uleczeniem duszy?,

" Arist. Eth. Nic. 11 1106b—1107a.

2 Jest to echo delfickiego hasta unoev dyav, [za:] M. Vanhaelen, op. cit., s. 22,
przyp. 10.

! Przyjelo sie, ze powiedzenie pétpov dpitoTov nie jest pitagorejskie, lecz nalezy do
Kleobulosa z Lindos, jednego z Siedmiu Medrcéw, [za:] M. Vanhaelen, op. ciz., s. 22,
przyp. 11.

2 Por. M. Ficino, In Phaedonem: ,Proinde improbat illos qui temperantiam esse putant
abstinere a minoribus corporis voluptatibus, ut maiores deinde voluptates corporis conse-
quantur” (,Podobnie potgpia tych, ktérzy uwazaja rozwage za powstrzymywanie si¢ od drob-
nych przyjemnosci cielesnych, aby nastgpnie oddawaé si¢ wickszym”). Pl. Phd. 68d—69a.

# Ide¢ Opolwg Oeq wyrazajg i Platon (7hz 176a-b; Leg. 715e-716 a; T7. 90c), i neo-
platonicy (np. Plot. Enn. 12, 1-7), i ojcowie Kosciola, co szczegblowo przedstawia Van-
haelen. Cztery cnoty kardynalne (sprawiedliwos$¢, umiarkowanie, odwaga i roztropnos¢)
pozwalajg staé si¢ podobnym Bogu, [za:] M. Vanhaelen, op. ciz., s. 22, przyp. 13.

# Pl Grg. 508 a.

2 Mdr 8, 1.

% Mdr 11, 20. O tej maksymie w mysli Ficina méwi M.J.B. Allen w Nuptial Arith-
metic, Berkeley, Los Angeles, Oxford 1994, appendix 3: In number, weight, and measure,
s. 260-262. Na podstawie fragmentu 19 z kometarza do 7imajosa Allen wyciaga wnioski,
ie Ficino z zapalem korzystat z Platona do thumaczenia Pisma Swigtego i odwrotnie — Biblii
do wykladania Platona, a nawet zaangazowat si¢ w prébe pogodzenia kosmologii Timajosa
z chrzescijafiska nauka o stworzeniu $wiata z niczego.

¥ PL. Chrm. 156d-157a.
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wyraznie gani tych, ktdrzy troszezac si¢ o rzeczy blahe, zaniedbuja te waz-
ne, jak ci, ktérzy szukajg leku dla chorujacego konia czy psa, a weale nie
pytaja lekarzy o rad¢ w przypadku chordb wlasnego ciata i duszy. Wszelki
sprz¢t domowy rozmieszezaja w nalezytym porzadku, sami tymczasem
pozostaja nieuporzadkowani i na duszy, i na ciele. Stroja cytre, majac
nienastrojong duszg. Codziennie drobiazgowo rozprawiaja o cudzych
sprawach, a porzucajg sprawy wlasne. Wszystko za$ précz samej duszy
jest nam obce. Dlatego Sokrates nazwat leczenie ciata lisciem?, rzecza
btaha, marng, pod kazdym wzgledem zmienng oraz zupetnie nieistotna.
Dowodzi takze, ze zaréwno wiele zaburzeri cielesnych, jak i nieszczgsé
przydarza si¢ nam z powodu niepowsciagliwosci i odwrotnie — mnéstwo
rzeczy pomy$lnych przytrafia si¢ nam za sprawa sofrozyne. Co wiecej, du-
sza, w ktorej panuje catkowity porzadek, roztropnie rozporzadza wszyst-
kim, cokolwick si¢ zdarzy, i znosi to spokojnie, tak ze ostatecznie nic nie
obraca si¢ na niekorzy$¢?. Lecz gdy dusza pozostaje nieuporzadkowana,
niczego, czy to w ciele, czy to poza nim, nie mozna urzadzi¢ wlasciwie.
W Kratylosie Sokrates definiuje grecka nazwe powsciagliwosci, sofrozy-
ne, jako ocalenie i zachowanie roztropnosci®. Sadzi bowiem, ze $wiatla
wszelkich prawd s3 wrodzone umystowi i dlatego, jesli gteboko wejrzy
w swa istote, ujrzy je wszystkie w sobie®’. I stad rozumiemy, dlaczego
nie kieruje swego wzroku do wewnatrz ten, kto jest bez miary przywia-
zany do ciala i nami¢tnosci cielesnych. To dlatego od samego poczatku
wystepuje silna potrzeba sofrozyne — dzigki niej rozwiewa si¢ mgta na-
migtnoéci, umyst staje si¢ jasniejszy i obficie oblewa go $wiatlo boskiego
Stonica, skad umyst najpierw odzyskuje madro$¢, nastepnie za$ roztrop-
nos$¢**. Skoro wigc madro$¢ i roztropno$é towarzysza sofrozyne, Platon

# DL Chrm. 155 e.

¥ Wyrazenie bardzo bliskiej Ficinowi idei a bono ad bonum omnia diriguntur wypisanej
na $cianie Akademii. Ficino, gleboko oddany mysli Pseudo-Dionizego Areopagity, komen-
tujac pisma tego autora, powtarzal jego mysli odnosnie do Summum Bonum i prymatu
Dobra we wszechswiecie.

3 PL Cra. 411 e.

! Por. Theol. X1 3 (duszy wrodzone sa _formulae, keérych zrédlem sa Idee) oraz V 15
(jedynym wyjsciem dla duszy, aby osiagneta prawde, jest porzucenie spraw zewngtrznych
i skoncentrowanie si¢ na wlasnej istocie), a takie /n Alcibiadem, [za:] M. Vanhaelen,
op. cit., s. 23, przyp. 20.

2 Metafora storica silnie zaznacza swa obecno$¢ w mydli Ficina. W drobnych utworach,
jak Quid sit lumen oraz wzorowanym na nim De lumine et de sole (powstatym jako dwie
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chee w tym dialogu, jak czgsto i w innych, aby zrozumiano, ze takze one
zawierajg si¢ pod ta nazwa®. Gdy Sokrates ma méwi¢ o sofrozyne, ra-
dzi Charmidesowi, aby skierowat wzrok ku swemu wnetrzu*; albowiem
wiasnie samo to zwrécenie si¢ do $rodka® jest podstawowym wymogiem
tej cnoty. I kazdy, kto catkowicie skierowal wzrok na swe wnetrze, jest
w stanie zrozumieé, czym jest ludzka sofrozyne, poprzez wrodzona duszy
ide¢ powsciagliwosci. Wtedy, rozpoznajac wiasciwg miare, wedle ktérej
Bég rozmiescil na poczatku cze$ci duszy wzgledem siebie, pozna, jakimi
sposobami nalezy regulowad jej usposobienie®. Do tego trzeba doda¢, iz
Sokrates przez to zalecenie wskazuje, ze nikt poza czlowiekiem powscia-
gliwym nie moze czy nie powinien méwic o sofrozyne, majac na celu na-
ktonienie do niej innych. Stwierdzono ponadto w Timajosie, ze wszystkie
rzeczy pomy$lne przytrafiajg si¢ nam za sprawg pewnej wspdétbrzmiacej
harmonii (ex consonanti modulatione) duszy zaréwno wobec niej samej,
jak i ciata®. A i pitagorejczycy, za ktdrymi podaza w tej kwestii Rzymianin
Censorinus®, obiecuja, ze jesli dusza roztropnie zawiaduje pojedynczymi
ruchami, zaréwno swoimi, jak i ciata, w rezultacie osiagnie wieczne zdro-
wie obydwu i dlugotrwala zywotnos¢ na ciele. A ze faktycznie sprawdzito
si¢ to u wielu madrych i $wietych mezéw, tego ja i Censorinus jestesmy
w petni $wiadomi. Takze do tej samej albo podobnej przyczyny niektérzy
odniesliby dtugie zycie starozytnych®. Lecz mozna tu doda¢ co$ nawet
bardziej osobliwego — oto Magowie swoimi piesniami zapewniajg cia-
tu nie$miertelnosé. W Alkibiadesie Platon méwi, ze magia Zoroastra to

osobne rozprawki, a z czasem potaczone w cato$¢), filozof klasyfikuje zmyst wzroku jako
najwazniejszy, odwolujac si¢ réwniez do metafory Storica w Pazistwie Platona (507c—509a).

» Wedtug Vanhaelen mowa o copia oraz ¢ppovnoic, czyli madrosci kontemplagji.
Cyt.za M. Vanhaelen, gp. cit., s. 23, przyp. 21.

3 PL. Chrm. 159a-160d.

3O conversio i ruchu, ktéry za sprawa cnét kardynalnych sprawia, ze jednoczymy si¢
z Bogiem, pisze $w. Augustyn, De moribus Ecclesiae 1 19, 35. U neoplatonikéw bedzie to
€miotpo@r), chwila ,mistycznej unii” z Bogiem (Plot. Enn. IV i V). Relacje, jaka wystepuje
miedzy émioTpopn a cwppoovvn, opisali Procl. In Ti. 2 oraz Olymp. In Ale. Uwagi te
zapozyczamy od M. Vanhaelen, op. cit., s. 23, przyp. 23.

% Echo Timajosa, 69b—c.

% Pl Ti. 87d-88a. Por. takze dyskusj¢ na temat duszy jako harmonii w Fedonie,
85b-95a, dodaje Wojciech Ryczek.

3 Censorinus, DN XV 4.

¥ O wplywie odpowiedniej diety i sposobu zycia na jego dlugos¢ méwi np. Luc.
Macr. 6. Uwage t¢ zawdzigczam Panu prof. dr. hab. M. Szymariskiemu.
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nic innego niz kult boski®®. On sam dodaje, ze nie tylko za sprawa ma-
gicznych zakleé, lecz takze rozumowania filozoficznego® w duszy panuje
porzadek, a ciato zostaje zachowane przed $miercig albo na zawsze, albo
na dlugi czas. Bez watpienia mowa, ktéra ma za cel przekonaé stucha-
czy o warto$ci sofrozyne oraz im jg wdrozy¢, zalezy od dwéch czynnikéw
w szczeg6lnosci — sily wyplywajacej od Boga i dowodéw obmyslonych
przez filozoféw*. Platon nazywa mowe ztozona z tych dwéch elementéw
zakleciem magicznym. To takimi §rodkami Febus i Pitagorejczycy w cu-
downy sposéb wypedzali choroby zaréwno z duszy, jak i ciata®®. Nie po-
winno si¢ tez uznawac za fatsz tego, iz ciato pod wtadza duszy powsciagli-
wej moze si¢ staé niesmiertelne, a powiazane z niepowsciagliwg — popas¢
i w choroby, i we wszelkie zto. To wiasnie zawiera misterium Mojzesza
o stanie i upadku pierwszego rodzica*. I Awicenna, podazajac za pla-
tonikami oraz Hipokratesem, potwierdza, ze dusza z samej swej natury
tak bardzo wznosi si¢ ponad wszelka materie, ze skoro tylko znéw wréci
do swej istoty, jaka$ zdumiewajaca sita moze wprawia¢ w ruch elementy
wszech$wiata i sprawowaé wladze nad wszelkimi ciatami®; dlatego tym
wigcej moze wobec tego, co jest jej wlasnoscig*. Oczywiscie poczatkowo

4 Pl Ale. 1122 a; por. tez Theol. XII 1.

1 PL. Chrm. 157 a.

2 Plot. Enn. V 3, 17 (o réznicy miedzy boska intuicja a rozumowaniem filozoficznym,
jak chce Vanhaelen).

% Zob. Theol. X111 1 oraz In Plotinum 3, 8 (Op. 11, s. 1629): Ficino, podaje Vanhacelen,
taczy zalecenia magiczne Charmidesa z wyroczniami chaldejskimi, ktdre przypisuje wzorem
Plethona Zoroastrowi, [za:] M. Vanhaelen, op. ciz., s. 24, przyp. 29. Zob. Porph. De phi-
losophia ex oraculis haurienda 2.

“ Mowa o upadku Adama (Rdz 2-3). Zob. takie 7heol. XIII 1 ([za:] Vanhaelen,
op. cit., s. 25, przyp. 30).

® Przywolajmy tutaj w ramach poréwnania przemyslenia Hansa Jonasa na temat trak-
tatu O kosmosie Pseudo-Cycerona: cztowiek jest jedynie czgécig catosci, ale dzigki umystowi
staje si¢ ,identyczny z kierownicza zasada catosci”. Ujmujac rozumem ludzkim rozum kos-
miczny, podobnym podobne, ten pierwszy ,dostosowuje si¢ do pokrewnego mu rozumu
catodci, transcendujac tym samym swa pozycje jako zwyklej czgsci” (zob. H. Jonas, Religia
gnozy, przet. M. Klimowicz, Kryspinéw 1994, s. 263).

1 Por. Theol. IX 4. Dusza géruje nad cialem dzigki zdolnosci do wprawiania siebie
samej w ruch, jak uczy zreszta Platon (Phdr. 245 e; Phd. 79 d; Ti. 37 a); w Corpus Hippocra-
ticum, czym$ podobnym bedzie yvun, rodzaj swiadomosci, ktéra moze niezaleznie odczu-
wac czgei ciata oraz zdawad sobie sprawe z proceséw zachodzacych w chorym ciele (Hippoc.
Morb. V1 8, 10); Awicenna, Metaphysica 1 1, twierdzi analogicznie, cho¢ w nastgpnym roz-
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mogt tego doswiadczy¢ Adam. Niekt6rzy uwazaja ponadto, ze w wyniku
pewnej podobnej przyczyny Henoch i Eliasz, a wedle podejrzeri wielu
innych takze Jan Ewangelista, ciagle jeszcze zyja*’. Lecz o nich wszystkich
rozprawiam szeroko w moim dziele pod tytutem 7heologia Platonica®.
Podsumowujac wreszcie, niezwykla moc zawiera si¢ w tej cnocie po-
wéciagliwosci, poniewaz szczgéliwie przywraca sobie samej duszg, ktd-
ra nieszczgdliwie zanurzyla si¢ w tym, co niskie. Objawia si¢ takze tutaj
cudowna moc duszy jako $rodka, przez kedry wszystkie rzeczy, zaréwno
dobre, jak i zte, sptywaja do ciata i za jej wolg cialo moze pozostaé nienaru-
szone. Co zgadza si¢ oczywiscie niemal wszedzie z misteriami Mojzeszowy-
mi®. Nastepnie czesciej zadaje sie pytanie, czym jest powsciagliwo$é. Tego
rzecz jasna ani Charmides, ani Kritiasz zupelnie nie potrafia rozstrzygnad.
Pierwszy przedstawia bowiem nie wiasciwg powsciagliwos¢, lecz te cechy,
keére jej towarzysza™; drugi za$ te, kedre dotycza raczej roztropnosci’',
a i to naturalnie za kazdym razem w sposéb niedorzeczny, aby wyraznie
pokaza¢, ze nie kazdy moze rozprawiaé o cnocie tak znakomitej**. Tymcza-
sem zauwazmy, ze dawni kaptani poswigcali zazwyczaj podczas ofiar trzecia

dziale (I 2) nie zaakceptuje platoriskiej teorii duszy wprawiajacej siebie sama w ruch, rozwi-
nigtej przez Arystotelesa, pisze Vanhaelen. Cyt. za: M. Vanhaelen, op. ciz., s. 25, przyp. 31.

47O Henochu: Rdz 5, 21-24, Koh 44, 16 i 49, 14; o Eliaszu: 2 Krl 2, 1-14; o Janie
Ewangeliscie: J 21, 21-23. Wojciech Ryczek uzupetnia: ,Henoch wedle przekazu biblijnego
zostal wniebowziety, Eliasz zostat porwany na ognistym wozie do nieba, a Janowi Ewangeli-
$cie Chrystus miat obieca¢, ze dozyje czaséw paruzji” (z recenzji).

8 Theol. IX 4; IX 5; XIII passim.

¥ Zob. $w. Augustyn, De mendacio V11 10 oraz Commentarius in Genesim XIX 8,
gdzie przywotana zostaje historia Lota.

°° Charmides definiowal wezesciej owdooovvn jako brak pospiechu (159 b: to
KOOHIWS TTAVTA MEATTELWY Kol NoLXR) i owdooovvn jako wstyd (160 e: aldwc).

>t Kritiasz definiuje owdooovvn jako czynienie rzeczy dobrych (163 e: 1) tov
ayabav meaéig), jako znajomos¢ siebie samego (164 d: 10 yryvdokew éavtdv), na-
stepnie jako nauke o sobie samej i o innych naukach (166 c: t@v te GAAWV otV
émotiun kat avTn éavthc). Na koricu dialogu Kritiasz jest zmuszony przyzna, ze praw-
dziwa nauka, ta ktéra prowadzi do szczeécia i ktéra si¢ nam przydaje, jest nie umiarkowa-
niem, lecz wiedza o dobru i zhu (173d-174d). Ta ostatnia definicja odpowiada tej okresla-
jacej poovnois”, zob. Procl. In Ale. 185, 15-17 i Alcin. Didaskalikos 182, 27-29. O idei
$ooVNOIC zob. Arist. Eth. Nic. ksiegi VI-X. [Za:] M. Vanhaelen, op. cit., s. 26, przyp. 35.

>2 Niewatpliwie idea wiedzy doste¢pnej nielicznym, wiedzy hermetycznej, byta Ficinowi
szczeg6lnie bliska, i to nie tylko ze wzgledu na przeklad Corpus Hermeticum. Mniej wigcej
w roku 1492 filozof przestat do swego przyjaciela Uraniusa wybrane fragmenty Hymndw
Orfickich. Jednoczesnie w liscie (Op. 1, s. 933, 2) wyjasni adresatowi, ze selekcja wydawata
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czare ofiarng libacji zwlaszcza Jowiszowi Zbawcy, aby pokaza¢, ze poczatek,
$rodek i koniec wszystkich rzeczy, jak relacjonuje Platon w Prawach>, usta-
nawia i zachowuje opatrzno$¢ Jowisza**. Powré¢my jednak do niedorzecz-
nosci wygtaszanych przez Kritiasza.

Mdéwi on, ze jest pewna wiedza, ktdra zna tak siebie, jak wszystkie inne
nauki®, istoty za$ przedmiotu, kedrej te nauki dotycza, nie zna. Jest to
niedorzeczne, gdyz sama prawda i zasada wiedzy opieraja si¢ wlasnie na
Istocie rzeczy, o ktérych wiemy, jakby przez jakis kontakt i harmoni¢™. Nie
mozna tez naby¢ wiedzy catkowicie, chyba ze wyodrebni sig jej istote; tego
za$ nie mozna osiagnad, jesli nie ma wiedzy o poszczeg6lnych rzeczach”.
Tak samo Kritiasz wyznaje, ze kazdy, kto nic nie wie, jest jednoczesnie
zdolny wiedzied, ze nie wie®®. Sokrates za$ nie zgadza si¢ z tym, poniewaz
tych rzeczy, ktérych nie mozna poja¢ umystem w zaden sposéb, nie mozna
jednoczesnie zrozumieé w jakis sposéb*. Kto bowiem zwraca uwagg na to,
ze czego$ nie wie, poznaje, ze wlasnie tego jest pozbawiony. Jesli tak sadzi,
to juz w sobie samym nakreglit jakie$ wyobrazenie tej brakujacej rzeczy,
za ktdrego sprawg wyraza sad i ze czego$ nie ma, i czego dokladnie [mu
brakuje]. Dlatego gdy kto$ poznaje, ze czego$ nie wie, to nie tyle zupetnie
nic o tym nie wie, ile raczej nakresla sprawe w ogélnym zarysie®. Méwig
w ogélnym, dlatego ze w szczegélowym rozréznieniu miedzy rzeczami lezy
wiedza doskonata®, ktérej Platon szuka we wszystkich swoich dyskusjach.
Gdy za$ przedstawia Sokratesa jako osobe przyznajaca si¢, ze nic nie wie,

mu si¢ w tym przypadku niezbedna — rozpowszechnia¢ mozna bowiem jedynie fragmenty
,bezpieczniejsze”, aby nie pobudza¢ wyobrazni czytelnikéw do pogariskich kultéw.

3 PL Leg. 715e-716a.

>4 Przytoczone tutaj z Chrm. 167a powiedzenie biesiadne, T0 Tpitov 1@ cwtnpt, do-
stownie , trzeci kielich dla zbawczego béstwa”, pochodzi z hymnu orfickiego i méwi o Zeusie
jako ,trzymajacym poczatek, koniec i §rodek wszystkich rzeczy” (cytowane tez w Leg. 715¢—
716a; Orph. Fr. 21), [za:] M. Vanhaelen, op. ciz, s. 26, przyp. 37.

> PL Chrm. 166 c.

°¢ W interpretacji Vanhaelen prawda w oczach Ficina polega na adaequatio mentis et rei
i congruitas rei ideae suae: por. Theol. X111, [za:] eadem, op. ciz., s. 26, przyp. 39.

°7 Por. PL. Tht. 207c.

8 PL. Chrm. 167 a.

* PL. Chrm. 175 c.

% Por. PL. 7hz. 208 e.

61 Vanhaelen méwi, ze istota wiedzy jest objecie umystem ogétu, czyli tego, co wspélne
rzeczom pojedynczym (7Zheol. VIII 1), ale jego ostatecznym celem jest rozpoznanie tego, co
jednostkowe w rzeczy. Trzeba pamieta¢, ze do tego stuzy¢ beda koncepcje ogélne w odnie-
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to sadzi, ze ten ma nawet jedli nie szczegdtowe, to jednak ogélne defini-
cje rzeczy, inaczej bowiem nie bytby w stanie rozpoznaé¢ swojej niewiedzy.
Dlatego tez jednoczesnie nie wiedzac nic, na swdj sposdb wiedziat wszyst-
ko®. A kiedy Kritiasz przenidst — za sprawa pewnej swobody wiasciwej
Platonowi — rozmowe z sofrozyne na roztropno$¢, Sokrates stwierdza, ze
roztropno$¢, to jest wiedza o dobru i ztu®, jest srodkiem do osiagnigcia
najwyizszej szcze$liwoéci®, poniewaz wskazuje zaréwno dobry koniec, jak
i dobre $rodki do jego osiagnigcia. Albowiem wszystkie rzeczy i sztuki pro-
wadza do naszej korzysci, o ile ta cnota panuje nad nimi, odwrotnie za$ —
ani troche®.

W koricu Sokrates uczy, ze nie ma nic trudniejszego czy to do okre-
$lenia, czy to do pordéwnania od sofrozyne. Trudnos¢ definicji pochodzi
stad, Ze sofrozyne prawie nie mozna odréznié od pozostatych cnét, sama
bowiem jest pewnym ich zgodnym brzmieniem®. A nadto tak trudno ja
poja¢ i wyrazi¢ stowami, jak trudno posia$¢ ja wewnatrz siebie. Wszak
szczegblnie z powodu potaczenia z cialem jeste$my sktonni do uciech
i niepowsciagliwosci i nimi nawet od dziecidistwa jeste$Smy karmieni,
przez co dochodzimy do sofrozyne z wielkim trudem®. Poza tym pierw-
sze wrazenia zmystowe zdajg si¢ przyczyniaé przez gniew i zuchwatos¢
do odwagi, przez bojazi do roztropnosci, przez cierpienie do cierpli-
wosci, przez mito$¢ do sprawiedliwosci i szczodrosci®. Wszelki jednak

sieniu do szczegdtéw i szczegdly okreslane poprzez ogdt (7heol. XV1 1-2), [za:] M. Vanha-
elen, op. cit., s. 27, przyp. 42.

¢ Por. PL. 7ht. 210c¢, Ap. 21 d oraz Resp. 354b—c.

% Takie ujecie podvnoig Vanhaelen kaze poréwnaé z: Procl. In Ale. 185, 15-17; Alcin.
Didaskalikos, 182, 27-29; Cic. Nat. D. 111 15, 38; Apul. P/ 11 6, 228, [za:] M. Vanhae-
len, op. cit., s. 27, przyp. 43.

& PL. Chrm. 174b.

% W Phd. 69a—c czy Leg. 111 688b roztropno$¢ kréluje nad pozostatymi cnotami. Fi-
cino dodatkowo uzna prudentia za przewodniczke w drodze ku picknu, zob. M. Ficino, De
amore IV 5. Wskaze on tez podzial mi¢dzy cnotami moralnymi (umiarkowaniem, spra-
wiedliwoscia i odwaga) i rozumowymi (madroscia, roztropnoscia i wiedza) w VI 18, [za:]
M. Vanhaelen, op. cit., s. 27, przyp. 45.

% Tym razem Ficino uzywa stowa consonantia, ktére w stowniku Albertiego zostato
zastapione przez concinnitas — harmonig. Consonantia byta jej $redniowiecznym odpowied-
nikiem, a oddawata grecki termin cvppetoia. Zob. W. Tatarkiewicz, p. cit., s. 86.

67 Por. Cic. Tuse. IV 12-13.

% Znajdujemy juz t¢ mysl w Phd. (68c—69¢): tych ludzi, kt6rzy nie dostapili oczyszcze-
nia, a dalej przywiazani sa do ciata i jego namietnosci, trzyma w ryzach cnotliwosci strach
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ruch jest zawsze w opozycji do powsciagliwosci, albowiem skoro istnie-
je ona jedynie wéréd najwyzszego spokoju, moze ja zaburzy¢ byle jaka
namictno$¢®. Trudnosci dodaje takze fake, iz jak rzecza najtrudniejsza
ze wszystkich jest znalezienie w ciele odpowiedniej proporcji humoréw
oraz czesci ciata, tak w duszy — harmonijnego zréwnowazenia wszystkich
jej czg$ei”®. Sokrates ma catkowity racj¢, méwiac zaréwno na koncu, jak
i na poczatku, ze do osiagnigcia sofrozyne, ktdra jest bardzo podobna
do niebiariskiej harmonii”', potrzebujemy niebianiskiej wiasnie i boskiej
cnoty wlanej tak w nasze dusze, jak w nasze myfdli i stowa”. Poucza nas
takze, iz powinni§my stara¢ si¢ usilnie o wprowadzenie sofrozyne w zycie,
stajac si¢ powsciagliwymi raczej poprzez praworzadne postgpowanie niz
poprzez rozprawianie na jej temat zgodnie z dialektycznym rozumowa-
niem. A skoro wreszcie z najwyzsza trudnoscig si¢ ja pozna, to nawet
woweczas, gdy nie ma dla niej zastosowania, nie tylko nie pomoze, ale

przed wigkszymi nieszczgéciami, a cnota ich nie jest cnota prawdziwa, gdyz podlega utom-
nosci. O primi sensus affectus zob. za Vanhaelen wykiadni¢ opozycji migdzy primi et secundi
motus duszy w Ficinianskim n Plotinum, 1, 2 (Op. 11, s. 1556), [cyt. za:] M. Vanhaelen,
op. cit., s. 28, przyp. 46.

® Por. Sen. Trang. 11 10-11. Waznym w przypadku Seneki Mtodszego i omawianego
fragmentu bedzie przywotanie rozdziatu XV z tegoz utworu. Rzymski filozof przedstawia
w nim postawy Heraklita i Demokryta wzgledem ludzkosci, z ktérych pierwszy oplaki-
wat ludzka kondycje, a drugi zwykt si¢ z niej $mia¢. Obaj mydliciele mieli ozdabia¢ $ciang
Akademii Florenckiej. Jednoczesnie chcieliby$my przypomnieé, ze i Demokryt nawiazy-
wat do idei concinniras, czyli ovppetpic. Odpowiada ona w mniemaniu Greka wihasci-
wej propordji, charakteryzuje za$ pigkno i dobro: ,&vOpwmolot yap evOvpuin yivetat
petodtnTL TéOPLog Kat Blov ovppeToln: T O EAAeimovta Kat vteoBAAAoVTA
petamintewy te GAet kKat peyadag kiviolag éumotetv ) Youxn” (zob. Die Frag-
mente der Vorsokratiker: griechisch und deutsch, hr. von H. Diels, W. Kranz, t. I, Ziirich,
Hildesheim, Weidmann, 1990-1992, fr. 191) (,rado$¢ rodzi si¢ u czlowieka z wywazenia
przyjemnosci i whasciwej miary w zyciu; na og6t bowiem czego§ mamy niedosyt, co§ mamy
w nadmiarze, a to z kolei porusza wielce [scil. niepokoi] dusz¢”).

7% Ficino ponownie odwotuje si¢ do Platoniskiego Pazistwa i teorii o relacji cnét kardy-
nalnych wzgledem siebie nawzajem.

"V Temperantia jest wazng cecha kosmologii Ficina, twierdzi Vanhaelen, zob. M. Fici-
no, De vita 111 22, [za:] M. Vanhaelen, op. ciz., s. 28, przyp. 47.

72 De vita coelitus comparanda, czyli tytut 111 ksiegi De vita, przethumaczyliby$my: Jak
2y¢ w zgodzie z kosmicznymi wplywami. Ficino w ostatnich zdaniach odwotuje si¢ do mysli
stoickiej, nawiazujac nie tylko do idei dmaOeia, lecz takie cvunaOeia, wedtug kidrej
wszystkie istoty ozywione pozostaja we wszech§wiecie we wzajemnym kontakcie, nieustan-
nie na siebie oddziatujac.
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wrecz zaszkodzi. A co wazniejsze, jedli nie pojmie si¢ jej istoty, nie moz-
na jej zbada¢ catkowicie. Albowiem nie wolno osobie nieczystej dotykad
rzeczy ze wszystkich najczystszej”.

73 Res purissima moze mie¢ tu prawdziwie hermetyczny wydzwigk. Misterium sofrozyne
zostaje przedstawione jako dostgpne jedynie wybranym, podobnie zreszta jak $wiatto (fux),
ktére — jak juz wspominaliémy — miato dla Ficina szczegdlne znaczenie, a za res purissima
uznaja je biblijne scholia. Poszerzajac w tym miejscu kontekst o stowa Girolama Cardano
(De subtilitate, 455): repurgatum aurum est res purissima, mozemy przyjaé, ze osiaganie naj-
wyzszej cnoty poréwnaé nalezy do alchemicznego procesu pozyskiwania najszlachetniejsze-
go z kamieni.
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