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Oddany rycerz Zifar
jako wierny Hiob

Zestawienie Libro del caballero Zifar (Ksiegi
rycerza Zifara) z Ksiega Hioba

Abstract

The Devoted Knight Zifar and the Faithful Job: Juxtaposition of Libro
del caballero Zifar (The Book of the Knight Zifar) with the Book of Job

During the time of the first crusades, when knighthood was being established, a knight
seemed to be a model of a successful man who achieved the desired wealth and fame
through his military service. In reality, however, the hard and dangerous yet poorly
paid fight for foreign rulers often meant that they lived in poverty, making them
similar to Job, who asked: ‘His days like a hired-hand’s day?’ (Job 7:1). Perhaps it was
precisely to revive the idealised image of the knight and encourage young people to
take up the sword and lance to help establish God’s justice in the world why the first
romance novel was written, entitled Libro del caballero Zifar (The Book of the Knight
Zifar). The protagonist, the model knight Zifar from India, is very successful on the
battlefield, but suffers from a curse that kills one of his horses every ten days. Since
the Spanish word for knight (caballero) is based on the word for horse (caballo), the
death of his steed can be interpreted as the cyclical loss of his very knighthood. How-
ever, Zifar humbly endures the misfortune that befalls him, for ‘what was to be lost
was lost, for God reclaimed it for himself, for it was his property’. The patient and
humble knight is guided by Job’s maxim: ‘YHWH has given, and YHWH has taken.
May the name of YHWH be blessed’ (Job 1:21). This justifies a comparison of these
two characters, leading to the conclusion that the first chivalric novel in Castilian
carries a similar sapiential message as the biblical text.
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I oto jestem spokojny
(Psalm 131,2)!

Europejska literatura okresu $redniowiecza chetnie taczyla rozmaite biblijne elemen-
ty, wzorem idealnego rycerza mogli wigc by¢ nie tylko Dawid walczacy z Goliatem
(1 Sm 17) lub Daniel stajacy w obronie niewinnej Zuzanny (Dn 13), lecz takze wo-
jownik z Listu $w. Pawta do Efezjan (Ef 6,10-20) toczacy walke ze ztem oraz cierpli-
wy Hiob zadajgcy retoryczne pytanie: ,,Czy losem czlowieka na ziemi nie jest stuzba,
a jego dni nie sg takie same jak dni najemnika?” (Hi 7,1). Najemnikiem wlaénie be-
dzie Zifar, ktdry stuzy w obcym wojsku, czyni to jednak nie dla pieniedzy, lecz aby
przywrocic¢ na ziemi utracony fad oparty na Bozej sprawiedliwosci.

Badacze nie maja pewnosci co do autorstwa Ksiggi rycerza Zifara. Dzielo poprze-
dzone jest co prawda Prologiem, w ktérym wspomina sie Ferranda Martineza, kanoni-
ka z Toledo i sekretarza w kancelarii Alfonsa X Madrego, a po jego $mierci Sancha IV
Odwaznego, ale tekst ten zostat dotaczony do rekopisu jako exemplum i jest najprawdo-
podobniej dzietem innego autora’. Sama opowie$¢ o Zifarze ma jednak pewne zwigzki
z Alfonsem X, nawigzuje bowiem do drugiej czesci jego kodeksu znanego jako Siete
Partidas, ktéra - nadajac rycerstwu range panstwowa - zawiera obowigzujacy dlan
system wartosci®. Przypuszcza sie, ze historia Zifara powstata w poczatkach XIV wie-
ku, gdyz we wspomnianym Prologu mowa jest o jubileuszowym roku 1300, ogloszo-
nym przez papieza Bonifacego VIII, kiedy to mozna bylo uzyska¢ odpust zupetny,
pielgrzymujac do jednego z trzech $wietych miejsc: Rzymu, Santiago de Compostela
lub Ziemi Swietej. Wlasnie wtedy do Rzymu powedrowat Ferrand Martinez z misja
sprowadzenie do Toledo ciata zmarlego rok wczesniej kardynata Gonzala Garcii Gu-
diela*. Fakt ten pozwala autorowi exemplum nawigza¢ do historii Zifara, bo pochéwek
w ojczyznie zapewni¢ ma zywa pamie¢ zmartemu, a ,,[...] cztowiek nie moze pamieta
dawnych dziejow, jesli ich nie znajdzie zapisanych, wiec ttumacz tej historii, ktorg dalej
ustyszycie, a ktéra zostata przetozona z chaldejskiego na facine i z faciny na romance,
ulozyt i uporzadkowat to, co jest w tym dziele [...]”. Wzmianka o tym, ze Ksigga ry-
cerza Zifara zostala przettumaczona w taki wtasnie sposéb - topos charakterystyczny
dla literatury rycerskiej - przypomina, jak pracowali ttumacze z kregu toledanskiego,
ktérego najswietniejszy okres przypada wlasnie na lata panowania Alfonsa X, ktdry
sam réwniez zajmowal sie dziatalno$cig translatorska. Chrzescijanscy ttumacze nie

Wszystkie cytaty z Biblii za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw
oryginalnych z komentarzem, oprac. Zespdt Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pa-
wha, Czestochowa: Swiety Pawel, 2005.

Zob. ].F. Caseda Teresa, Origenes onomdsticos y génesis historica y autorial del Libro del caballero Cifar,
»Medievalia” 55 (2023), no. 2, s. 161, https://revistas-filologicas.unam.mx/medievalia/index.php/mv/
article/view/504 (dostep: 13.05.2025).

*  Zob. E Gémez Redondo, Los modelos caballerescos del «Zifar», ,Thesaurus” 1 (1999), s. 107, https://
cve.cervantes.es/lengua/thesaurus/pdf/54/TH_54_001_126_0.pdf (dostep: 9.02.2025).

Zob. J. Gonzalez Muela, Introduccién, w: Libro del caballero Zifar, ed., introd. y notas de J. Gonzalez
Muela, Madrid: Castalia, 1982, s. 20.

Ibidem, s. 56. Wszedzie tam, gdzie nie jest podany autor przektadu, jest to ttumaczenie wtasne.
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znali dostatecznie arabskiego, by méc samodzielnie przeklada¢ dzieta filozoficzne i na-
ukowe, uciekali sie wiec do pomocy Zydéw i mozarabéw, ktérzy niestety nie wladali
tacing. Aby rozwigzaé ten problem, tworzono pary tlumaczy - arabisty i facinnika -
ktérzy pracowali wspdlnie, osiagajac doskonate wyniki. W prologu do dziela Awi-
cenny De anima tak o swojej pracy pisali Abraham Avendaud, podpisujacy si¢ jako
Avendauth israelita philosophus, i toledanski kanonik Dominik Gundisalvi: ,,Macie
tutaj ksiege przettumaczong z arabskiego na wasze zamowienie, ja wypowiadalem
kazde stowo w jezyku rodzimym, a archidiakon Dominicus zapisywat je po tacinie™.

Libro del caballero Zifar odwoluje si¢ do historii $w. Eustachego, o ktorym jej autor
bl. Jakub de Voragine pisze, ze po ,ciezkich prébach okazal si¢ drugim Hiobem™.
Z nim utozsamia si¢ Zifar, proszac o wstawiennictwo w chwilach préby:

Panie Boze mocny nad wszystkimi mocnymi, peten litosci i milosierdzia, ty, ktory jestes
mocny nad wszystkimi rzeczami i pomagasz, i dajesz pocieche twoim stugom w ich prébach
i pomagasz tym, ktérych kochasz, ktory rozlewasz laski na nieszczgsnych tego $wiata: tak
jak pomogte$ blogostawionym Eustachemu i Teopiscie, jego zonie, oraz synom Agapitosowi

i Teospitowi, niech spodoba si¢ twojemu mitosierdziu wspoméc mnie, mojg zone i synow [...J°.

W sredniowieczu krazyto wiele facinskich wersji zycia tego rzymskiego generata
imeczennika, ktdrego po nawrdceniu na chrzescijanstwo spotkato wiele nieszczesé.
Autor Zifara najprawdopodobniej znal te historie z przekazéw ustnych’. Chociaz
wiec w Ksiedze rycerza Zifara nie ma bezposrednich odniesien do Ksiegi Hioba,
to figura $w. Eustachego staje sie facznikiem miedzy nimi, usprawiedliwiajac ich
poréwnanie.

Moéwigc o Hiobie, trzeba tez wspomnie¢ $w. Grzegorza, ktéry w dziele Moralia.
Komentarz do Ksiegi Hioba rozpatruje biblijnego bohatera w trzech znaczeniach:
historycznym, typologicznym i moralnym'. Najprawdopodobniej autor hiszpan-
skiej powiesci znat egzegeze z VI wieku, gdyz Moralia znajdowaly sie wtedy niemal
w kazdej bibliotece klasztornej''. Warto tez zwrdci¢ uwage na to, Ze w czasie kiedy

M. Tufién de Lara, J. Valdeon Baruque, A. Dominguez Ortiz, Historia Hiszpanii, thum. S. Jedrusiak,
Krakéw: Universitas, 2007, s. 105.

Jakub de Voragine, Legenda na dzieri $w. Eustachego, w: Jakub de Voragine, Zlota Legenda. Wybor, ttum.
J. Pleziowa, wybor, wstep i przypisy M. Plezia, Warszawa: Instytut Wydawniczy ,,Pax”, 1983, s. 478.
Libro del caballero Zifar, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, https://www.cervantesvirtual.com/
obra-visor/libro-del-caballero-zifar--0/html/feddc7d2-82b1-11df-acc7-002185ce6064.html (dostep:
11.01.2026). Ten fragment cytuje wedlug wersji opublikowanej w Biblioteca Virtual Miguel de Cer-
vantes, poniewaz w wersji ksigzkowej wkradt si¢ biad.

Zob. P. Ruiz Pérez, D. Juan Manuel, El Caballero Zifar y las Gestas Romanorum. Realidad y ficcion en
la literatura medieval, ,,Alfinge. Revista de Filologia” 1 (1983), num. 1, s. 202, https://helvia.uco.es/
bitstream/handle/10396/16595/14.pdf?sequence=1&isAllo (dostep: 13.05.2025).

L. Niescior, Wprowadzenie, w: Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiggi Hioba, t. 1: List,
Przedmowa. Ksiggi I-V, ttum. T. Fabiszak, A. Strzelecka, R. Wojcik, rewizja przekladu E. Buszewicz,
wprow. i oprac. L. Niescior, Krakow: Tyniec. Wydawnictwo Benedyktynéw, 2013, s. 11.

Zob. A. Suarez Gonzalez, La edicién riojana de los Moralia in Job en un manuscrito calagurritano del
siglo XII, ,,Berceo” 142 (2002), s. 78, https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/258148.pdf (dostep:
10.02.2025).
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powstal Zifar, w Hiszpanii dostepne byty dwie wersje Moraliow przettumaczonych
na jezyk kastylijski, jedna anonimowa, druga zas autorstwa pisarza, polityka i ttu-
macza Pero Lopeza de Ayala, ktory pozostawit az trzy dzieta zwigzane z Moraliami,
a mianowicie ich przeklad na romance, Rimado de Palagio, czyli Rymowang ksiege
Patacu, w ktorej znajduje si¢ parafraza dziela §w. Grzegorza, i Flores de los Morales
de Job (Kwiatki Moraliow Hioba), stanowigce zbior zaadaptowanych sentencji bi-
blijnej ksiegi'?. SpecjaliSci zwracaja uwage na zwigzek Rimado de Palagio z Ksiggg
rycerza Zifara, widzgc go szczegolnie w odniesieniach do Jezusa Chrystusa i Matki
Bozej oraz do wartosci chrzescijaniskich. Lopez de Ayala, idac §ladami §w. Grzegorza
w Moraliach, przedstawia Hioba jako wzor ,,[...] dla $wiata znajdujacego si¢ w kry-
zysie politycznym i - przede wszystkim - duchowym”**. Niezaleznie wiec od tego,
czy autor Zifara czytal egzegeze $wigtego papieza, czy tylko znal ja posrednio przez
dziela Lopeza de Ayala, wplynela ona na przedstawienie postaci tytutowego bohatera.

Ksiega rycerza Zifara nie podaje, kiedy toczyly sie opisywane wydarzenia, wspo-
mina jedynie, ze bylo to po $mierci Jezusa Chrystusa, na ziemiach, gdzie $w. Bar-
tlomiej Apostol nidst stowo Boze', a wiec w Indiach. Krélewska genealogia Zifara
przywoluje posta¢ Nimroda, prawnuka Noego, ktory wedtug Biblii byl pierwszym
wladcg Babilonii (Rdz 10,10). Czytamy: ,,Mdéwig starozytne opowiesci, ze Ninbos
[Nimrod], prawnuk Noego, byl pierwszym krolem $wiata. Chrzescijanie nazywaja
go Ninno. Ta ksiega zostala napisana w opuszczonym mieécie Babilon z wielkim
rozeznaniem’". Wspomnienie Noego jest bezposrednim nawigzaniem do patriar-
chéw, co razem z sugestia zawarta w Prologu - dotyczaca chaldejskiego oryginatu
opowiesci - wskazuje na ,,[...] podjeta przez autora probe powiazania tekstu Zifa-
ra ze starozytnymi opowiesciami biblijnymi™¢. Wielos¢ stéw arabskich w Ksiedze
rycerza Zifara (gtéwnie imion wilasnych) pozwala niektérym badaczom powigzaé
te historie z opowiadaniem o ,,Krolu, ktéry wszystko stracil” wchodzacym w skltad
Basni z tysigca i jednej nocy.

Tytutowy bohater Zifar byl ,,[...] najlepszym rycerzem na calym $wiecie pod
wzgledem umiejetnosci wladania bronig i dobrych manier [...]”", nie szukat jed-
nak przygéd przynoszacych zysk i stawe, wiedzac, Ze wszystko zawdziecza Bogu.
Jego zycie zamkng¢ mozna w trzech sekwencjach: 1) straty (maz madry i dobry po-
chodzacy z kroélewskiego rodu traci wszystko); 2) poszukiwania (wyrusza w $wiat

Zob. EB. Pedraza Jiménez, M. Rodriguez Caceres, Manual de literatura espariola. I. Edad Media, Pam-
plona: Cénlit Ediciones, 1981, s. 530-540.

H.O. Bizzarri, Leccién 9. Pero Lopez de Ayala y la tradicion del exemplum, ,Cahiers détudes hispaniques
médiévales” 44 (2021), n° 1, s. 167-187, https://shs.cairn.info/revista-cahiers-d-etudes-hispaniques-
-medievales-2021-1?lang=es (dostep: 13.05.2025).

»Tak jak si¢ przydarzylo pewnemu rycerzowi z Indii, gdzie $w. Barttomiej Apostol wedrowat, ewan-
gelizujac po $mierci naszego zbawiciela Jezusa Chrystusa; rycerz 6w otrzymal na chrzcie imie Zifar”
(Libro...,s. 58).

° Ibidem,s. 79.

S. Torré Alvarez, La imagen del caballero medieval a través de El libro del caballero Zifar, ,,La torre del
Virrey” 34 (2023), s. 21, https://revista.latorredelvirrey.es/LTV/article/view/1341 (dostep: 9.02.2025).
7 Libro...,s. 102.
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w poszukiwaniu lepszego zycia); 3) szczesliwego rozwigzania (po dtugim okresie
cierpien zostaje pocieszony i odzyskuje w nadmiarze wszystko, co stracil)'®. Jest to
wiec droga oczyszczenia, ktora przej$¢ musi kazdy cztowiek dazacy do Boga. Sam
bohater réwniez postrzega swoje zycie jako pielgrzymke, méwi: ,[...] [T]o zycie
czlowieka, ktore jest jak pielgrzymka: kiedy pielgrzym przybywa do miejsca, do kté-
rego zamierza si¢ uda¢, konczy swoja pielgrzymke; tak samo jest z zyciem czlowie-
ka, kiedy konczy swdj bieg na tym $wiecie, odtad nie ma nic wiecej do zrobienia™.

Przejdzmy teraz do proby zestawienia pielgrzymbki Zifara z udrekami Hioba. Obie
narracje zaczynaja sie podaniem miejsca pochodzenia bohateréw i krétkim zarysem ich
szlachetnego charakteru i bogobojnego zycia. W Ksiedze Hioba czytamy: ,, Zyl w ziemi
Uz cztowiek o imieniu Hiob, doskonaly i prawy, bogobojny i stroniacy od zta” (Hi 1,1),
a w Ksiedze rycerza Zifara: ,,[...] Rycerz z Indii [...], miejsca, gdzie $w. Barttomie;j
Apostol wedrowat, [...] ten, ktdrego na chrzcie nazwano Zifar [...], a potem nazwano
go Rycerzem Boga, poniewaz byl zawsze z Bogiem, a Bog z nim we wszystkich jego
czynach®. Swiety Grzegorz Wielki w Moraliach komentuje cytowany fragment histo-
rii Hioba: ,,O tym, gdzie mieszkal blogostawiony maz, méwi sie tu po to, by wyrazi¢
wartos¢ jego cnoty. Ktéz bowiem nie wie, ze byla to ziemia pogan? [...] byl dobrym
czlowiekiem posrod zlych™. Nie inaczej jest z Zifarem, ktéry w dalekich Indiach bedzie
wzorowym chrze$cijaninem, kontynuujagcym misje ewangelizacyjng $w. Bartlomieja
Apostota. O bogobojnosci Hioba $w. Grzegorz pisze: ,,Ba¢ si¢ Boga to znaczy nie prze-
oczy¢ zadnego dobra, ktére nalezy uczyni¢”*. Podobne stowa wypowiada Zifar do swo-
ich synéw: ,,A dobrze czynic to ba¢ si¢ Boga i czyni¢ dobrze Jego ubogim krewnym”™>.

Nastepnie autorzy opisujg taski, jakie od Boga otrzymali obaj bohaterowie.
Hiobowi urodzilo si¢ ,,siedmiu synéwi trzy corki” (Hi 1,2), Zifar zas: ,,[...] mial za
zone panig o imieniu Grima*, ktéra byla bardzo dobrg panig i prowadzita dobre
zycie [...]. I mieli dwoch synow, ktorzy znalezli sie w wielkim niebezpieczenstwie,
podobnie jak ich ojciec i matka. I najstarszy miat na imie Garfin, a najmlodszy
Roboan””. Podczas gdy malzonka Hioba doradza mezowi, by ztorzeczyl Bogu

8

Teresa Vallés-Botey podzielita Ksiege Hioba na trzy sekwencje tematyczne: 1) utrate (pérdida); 2) po-
szukiwanie (biisqueda) i 3) odnalezienie (hallazgo); zob. T. Vallés-Botey, La figura de Job como motivo
literario. El deseo de sentido ante el sufrimiento, ,Forma Breve. Revista de literatura” 2023, n.° 20: Job:
Jjustica e sofrimento, s. 267, https://www.academia.edu/127339616/La_figura_de_Job_como_motivo_li-
terario (dostep: 13.02.2025).

¥ Libro...,s. 135-136.

2 Ibidem, s. 58.

2 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1,s. 99.

2 Ibidem,s. 101.

#  Libro...,s. 251.

2 Imie ,,Grima’, stowo po hiszpansku oznaczajace ,zmartwienie”, wedle znawcéw wywodzi sie jednak
z arabskiego i oznacza ,,hojna, cnotliwa” (zob. J. Gonzalez Muela, Introduccién, s. 29). Grima wyrdznia
sie wspanialomyslnoscia, gdyz dzieli si¢ dobrami, ktére w cudowny sposob znalazly sie w jej posiada-
niu, a osiadiszy w krélestwie Mentdn, zaklada schronienie dla podréznych szlachcicéw (zob. Libro...,
s. 180).

Imie ,,Garfin” wywodzi si¢ z arabskiego i oznacza ,,maty ksigze” (zob. J. Gonzalez Muela, Introduccién,
s. 30), co zgodne jest z tym, Ze jako pierworodny Garfin przeznaczony jest na przejecie wladzy po
ojcu. ,Roboan” (Roboam), pochodzenia hebrajskiego, oznacza ,,powiekszy¢ nar6d” (zob. ibidem) badz

25
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i umieral (Hi 2,9), Grima z pokora przyjmuje, ze: ,Wszystko jest w mocy Boga:
uczyni¢ bogatego biednym, a biednego bogatym”?*. Oba utwory, zgodnie z tym,
co pisze $w. Grzegorz, podkreslaja, ze najwieksza taska s ,bogactwa serca, a do-
piero potem dobra materialne”?.

Jesli chodzi o te ostatnie, Ksiega Hioba wspomina, ze tytulowy bohater: ,,Byt
bogatszy od wszystkich ludzi Wschodu” (Hi 1,3). Zifar odwrotnie, gdyz utracit
indyjskie krolestwo z powodu ztych czynéw przodka, kréla Tareda?. Dowiaduje
sie o tym od swojego dziadka, ktdry jednoczesnie zapewnia go: ,,[...] nie mam na-
dziei [...], ze nasz i wasz r6d wréci do poprzedniego stanu, az nie nadejdzie ktos
[wywodzacy sie] z nas, kto bedzie przeciwienstwem tamtego kréla, kto bedzie czy-
nil dobro i mial dobre obyczaje””. Co ciekawe, wedlug zydowskiej egzegezy Ksie-
gi Hioba autorstwa Nachmanidesa tytulowy bohater karany jest wlasnie za winy
swoich przodkéw. W mistycznej mysli zydowskiej istnialo przekonanie o trans-
migracji dusz, ktore - jesli uczynity zto - musiaty wrocié na ziemie, by wymazac je
dobrym postepowaniem. Zgodnie z ta teorig w Hiobie zamieszkuje dusza jednego
z przodkoéw, a wszelkie nieszczes$cia nan zsylane s forma pokuty majacej na celu
oczyszczenie, co pozwoli na powrdt przodka do Edenu®’, miejsca zamieszkania
wszystkich blogostawionych dusz.

Zifar, rycerz doskonaly, ,,zawsze wygrywal i zdobywat honor dla swojego kréla™!,
zytby wiec w dostatku, gdyby nie przeklenstwo cigzace nad jego rodem, a objawiajace
sie tym, ze konie padaly mu po uplywie dziesigciu dni*’. Tracac rumaka, tracit tez
poniekad samego siebie, bo los rycerza nieodlacznie zwiazany jest z jego wierzchowcem™.

»ludnos¢ jest liczna” (zob. M.-A. Ouaknin, D. Rotnemer, Le livre des prénoms bibliques et hébraiques,
Paris: Albin Michel, 2017, s. 179). Roboan, cho¢ nie jest pierworodnym synem, to jednak przescignie
ojca, stajac si¢ imperatorem, a wigc wladcg juz nie kroélestwa, lecz imperium. Tym samym zwigkszy
liczbe podlegtej mu ludnosci. Jest to tez imig syna Salomona.

*  Libro...,s.78.

77 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 103.

#  Imie ,Tared” wywodzi si¢ z arabskiego ,,Tarid” i oznacza ,wypedzony, wygnany” (zob. J. Gonzalez Mu-
ela, Introduccién, s. 29).

¥ Libro...,s.77.

3% Zob. ]. Kalman, The Book of Job in Jewish Life and Thought: Critical Essays, Cincinnati: Hebrew Union
College Press, 2021, s. 372.

3 Libro...,s. 60.

3 Zob. ibidem. Dziesig¢ to, jak podaje Manfred Lurker, ,liczba okragla, co oznacza, ze okresla pewna

zamknigtg calo$¢” (M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan: Pal-

lottinum, 1989, s. 54).

Warto przytoczy¢ passus z X ksiegi Eneidy Wergiliusza, opisujacy, jak Mezencjusz ujezdza konia swo-

jego syna, by pomscic jego strate, i zwraca si¢ do ,rumaka smutnego” tymi stowami: ,, Dlugosmy zyli,

Rebusie, jesli co ludzkie trwa dtugo. / Dzisiaj albo zwyciezysz, biorac tup okrwawiony / i Eneasza glowe,

ize mng pomscisz Lauzusa, / albo padniemy, jesli si¢ nie da przebi¢ nam sila / przez szereg wrogéw, bo

janie wierze, bys ty taki dzielny / znosit obcych rozkazy i uznat w Teukrach swych panéw” (Wergiliusz,

Eneida [ks. X, w. 860-866], ttum. R.R. Chodkowski, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uni-

wersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, 2024, s. 309). Podobnie w nastepnej ksigdze — XI - nieszczesny

los rycerza spotyka tez jego rumaka: ,Wioda tez nieszczesliwego Aceta w wieku podeszlym: / on juz

to w piersi si¢ bije, juz to znéw paznokciami / rani policzki; pada na ziemig i lezy jak dlugi. / Wozy

wojenne prowadza, krwig rutulskg zbroczone. / Po nich idzie rumak Aeton bez 0zdob” (ibidem, s. 313,

w. 85-89).
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Smier¢ konia, motyw powszechnie wystepujacy w kulturze indoeuropejskiej*, po-
wiaza¢ mozna z utratg godnosci krolewskiej przez Tareda - przodka Zifara. Rycerz
bez konia przestaje by¢ rycerzem, musi wiec przez czyny na nowo udowadnia¢ swo-
je dobre urodzenie. Kiedy Zifar ubolewa nad stratg kolejnego rumaka, pociesza go
madra Grima, przypominajac, ze Boég przyjdzie mu z pomoca: ,,Przyjacielu, panie,
nie troszcz sie zbytnio, Bog przyjdzie ci z pomocg™.

Utrata koni prowadzi do pierwszej sekwencji ciagu wydarzen, czyli ,straty”.
Zifar stopniowo traci faske Boga i spotykajg go, podobnie jak biblijnego Hioba, co-
raz wigksze nieszczedcia. Swiety Grzegorz Wielki, komentujac stowa zony Hioba:
»Nadal chcesz trwa¢ w swej doskonalosci? Ztorzecz Bogu i umieraj” (Hi 2,9), pisze:
»Najpierw bowiem [diabel] spowodowat straty majatkowe Hioba [...]. Zabrat dzie-
ci [...] zaatakowat cialo. [...] Lecz [...] zachowal niewiaste [...]”*. W przypadku
Zifara wszystkie nieszcze$cia zaczynajg si¢ od padajacych koni, co zazdro$ni wro-
gowie rycerza wykorzystujg, nastawiajac krdla przeciw niemu. Méwig, ze stuzba
tego rycerza jest zbyt kosztowna: ,,[...] powiedzieli krélowi, ze on [rycerz Zifar] jest
bardzo drogiize roczna jego stuzba, wliczajac wydatki poniesione podczas wojen,
warta byla pieciuset koni”. Ten ,,ekonomiczny” argument przekonal wiladce,
ktoéry postanowil przez dwa lata nie wysyltaé rycerza do walki, co dla wojownika
oznaczalo utrate dochodow. Zifar zdecydowal sie wiec opusci¢ niewdziecznego
monarche i poszukac szcze$cia gdzie indziej. Tak pisze o nim i jego rodzinie ano-
nimowy autor: ,,[...] uciekli ze swojej ziemi nie dlatego, ze popelnili zte czyny,
ale z powodu wielkiej biedy, w ktéra popadli, i Ze wstydzili sie zy¢ wérdd swoich
krewnych; i dlatego opuscili swoja ziemie, aby szukaé Zycia w innym miejscu, gdzie
byli nieznani”*.

Zifar opuszcza wiec Indie i staje si¢ ,,obcym rycerzem” (caballero extrafio)*, co
upodabnia go do Hioba, ktory, straciwszy wszystko, staje sie obcym, o czym sam
mowi: ,,Stuzba i moi go$cie patrza na mnie jak na obcego, / uchodze za przyblede
w ich oczach” (Hi 19,15). Stajac na czele powierzonych mu wojsk, rycerz Zifar nie-
sie pomoc krélestwom, do ktérych trafia. Wyrusza do boju z Psalmem 118* na us-
tach: ,,Szczesliwi, ktérych droga nieskalana, / ktorzy postepuja zgodnie z Prawem
Pana” (Ps 118,1). Nigdzie jednak nie moze dtuzej zabawi¢ z powodu powtarzajacej
sie $mierci koni.

Zifar, podobnie jak Hiob, traci dzieci. Dzieje si¢ to, gdy podrozujac pieszo po
utracie kolejnego wierzchowca, postanawia wraz z rodzing odpocza¢ nad brzegiem

Mircea Eliade i Ioan Petru Couliani w swoim Stowniku symboli podaja, ze sktadanie Posejdonowi i He-
liosowi ofiar z bialych koni, uznawanych za §wiete, byto powszechng praktyka religijng wsréd Grekow
oraz Rzymian (zob. Diccionario de los simbolos, ed. M. Eliade, I. Petru Couliano, trad. R. Homar, Bar-
celona: Fragmenta, 2022, s. 154).

»  Libro...,s. 82.

% Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 234-235.

7 Libro...,s. 60.

¥ Ibidem, s. 86.

* Ibidem, s. 88.

Y Ibidem, s. 108.
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morza*'. Wtedy Iwica porywa mu najstarszego syna*’. Po nieudanej prébie odnale-
zienia dziecka Grima pociesza Zifara, méwigc: ,Udajmy sie do sgsiedniego miasta,
gdyz nie mozemy nic zdziata¢ innego, jak tylko podziekowaé Bogu za to, co dla nas
uczynil, i przyjac to jako taske™. Nie byl to jednak koniec nieszczes$¢, tego samego
dnia bowiem réwniez miodszy syn zaginal w portowym miescie Mela*. Zrozpaczo-
na Grima pomyglala, ze: ,,[...] Bog chcial jej zrobi¢ wielka krzywde, gdyz drugiego
syna zgubita™®, lecz Zifar nie dal si¢ ponie$¢ desperacji i nie ztorzeczyt Bogu. Swiety
Grzegorz Wielki poucza, ze za niewiastg ukrywa sie diabel, poniewaz: ,[...] pradawny
nasz przeciwnik nie tylko osobiscie, ale réwniez za posrednictwem tych, ktorzy zyja
obok nas, usiluje wypaczy¢ postawe naszego umystu. [...] Kiedy bowiem nie uda
mu sie swymi podszeptami zgubi¢ naszego serca, pelznie do niego, postugujac sie
jezykami naszych bliskich™¢. Zifarowi, podobnie jak Hiobowi, diabet odebrat maja-
tek?, nastepnie ,,zabral dzieci™*, zranit dusze, wykorzystujac stowa ,,poslubionej mu
niewiasty”*’, ktorg na razie zachowal jako pomocnice®. Rycerz jednak nie poddat sie
zalowi i odpowiedzial Zonie: ,Prawda [...], Pan Bog nasz chce nas rozdzieli¢ i za to
niech Jego imie bedzie blogostawione™!. Malzonkowie postanawiaja opusci¢ krai-
ne, w ktérej doznali tylu cierpien, i uda¢ si¢ droga morska do krdlestwa, o ktérym
wiedza, ze wlada nim sprawiedliwy krél*2. Zona zgadza si¢ na to, s3dzi bowiem, ze
ten krok pozwoli jej uciec przed dalszymi tragediami. Mowi wigc: ,Zacznijmy od
nowa i wyjedzmy z tej ziemi, gdzie Bog postawil przed nami tyle przeszkdd i chee
jeszcze [wiecej] postawi¢™. Zifar odpowiada jej pytaniem:,,Opuszczajac jedno

" Wymienione ,,morze” symbolizuje ciemng, straszng glebie, otchtan, a nawet krolestwo Szatana i de-

mondw (zob. M. Lurker, Sfownik obrazow..., s. 127), gdyz w jego poblizu i na jego falach Zifar straci

zaré6wno synow, jak i zone. Jesli trzymac si¢ objasnienia $w. Grzegorza Wielkiego, to blisko$¢ morza

oznacza, »ze umysl ludzki zadng miarg nie pozna ogromu Jego [Boga - J.C.M.S.] surowosci [...]”

(Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiggi Hioba, t. 2: Ksiggi VI-X, ttam. K. Nastal, L. Glady-

szewski, A. Wojcik, korekta przektadu E. Buszewicz, oprac. L. Niescior, Krakéw: Tyniec. Wydawnictwo

Benedyktyndéw, 2006, s. 370). W odniesieniu do Zifara mozna to rozumiec jako konieczne proby, ktére

maja doprowadzi¢ rycerza do catkowitej ulegtosci wobec Bozej woli.

Symbolika lwa wigze si¢ z krélem, najstarszy z syndw zostaje porwany przez Iwice, gdyz to on przejmie

wiadze po ojcu. Ponadto ,,lew jest symbolem niezglebionych otchtani i zaswiatéw” (M. Lurker, Stownik

obrazéw..., s. 111).

# Libro...,s. 114.

*  Maly Roboan, zobaczywszy, ze rodzice na chwile si¢ oddalili, postanowil ich poszukac i zostawit bez-
pieczne schronienie. Autor umyslnie wybrat ten sposéb zagubienia Robodna, gdyz jako drugie dziecko,
ktoéremu nie bedzie przystugiwac tron ojca, dorosty Roboan opusci krélestwo brata, by swoimi czynami
wykazaé swojg wartos¢ i zaprowadzaé, podobnie jak ojciec, pokdj i sprawiedliwos¢ na swiecie. Miasto,
w ktorym si¢ zgubi, nazywa si¢ Mela, co po lacinie oznacza ,,jabtko”. Budzi to skojarzenia z historig
wygnania z raju i zapowiada dalsze losy Robodna, ktory zostanie cesarzem, straci jednak wszystko, gdy
trzykrotnie uwiedzie go Szatan, ukryty pod postacig pigknej kobiety.

* Libro...,s. 115.

“  Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 233.

¥ Zob. ibidem, s. 234.

¥ Ibidem.

¥ Ibidem.

0 Zob. ibidem, s. 235.

' Libro...,s. 115.

2 Zob. ibidem.

3 Ibidem,s. 116.
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krélestwo i udajac si¢ do innego, mielibysSmy uciec przed moca Boga? Z pewnoscia
nie moze tak by¢, bo On jest panem niebios i ziemi, morza i piasku i nic nie moze
wyj$¢ spod Jego mocy”**. Stowa te przypominaja te, ktore Hiob wypowada do swej
zony: ,Méwisz jak glupia. Jedli przyjmowalismy od Boga dobro, dlaczego nie mie-
liby$my przyja¢ zta” (Hi 2,10).

Nieszczescia Zifara nie koncza si¢ na utracie dzieci, bo ,,diabel, ktéry nie przestaje
podsuwac ztych mysli w serca ludzi™®
narzy. Zabiera jg statek o nazwie Orbin, co po lacinie oznacza ,wdowca” badz ,,sierote”
i oddaje zaréwno stan, w jakim znalazly si¢ dzieci pozbawione rodzicéw, jak i roz-
dzieleni matzonkowie*. Swiety Grzegorz Wielki, komentujac fragment Ksiegi Hioba:
»Czyz jestem morzem albo morskim potworem, / ze postanowiles straz przy mnie?”
(Hi 7,12), wskazuje na zwigzek morza z diabelskimi mocami, pisze, ze oznacza ono
»sercaludzi cielesnych, falujace zarozumiatymi myslami”*, a potwdr morski ,,pradaw-
nego nieprzyjaciela”®. Interpretacja ta odpowiada opisanej w Zifarze historii, w ktdrej
marynarze, owladnieci nieprawymi myslami, porywaja Grime z powodu jej pieknosci,
gdyz jako ludzie morza sg stugami Szatana. Ten ostatni cios sprawia, ze Zifar wota do
Boga: ,,Panie Boze, blogostawione niech bedzie Twoje imie za cale milosierdzie, ktore
mi wyswiadczyles; ale Panie, jesli gniewasz si¢ na mnie na tym $wiecie, zabierz mnie
z niego, bo juz jestem rozzalony zyciem i nie potrafie juz go znosi¢ z cierpliwoscia,
jak kiedy$™*. Ten krzyk rozpaczy przypomina wezwanie Hioba wotajacego do Boga:
»Niech mnie zniszczy, / niech podniesie reke i mnie zgtadzi” (Hi 6,9). Nie zwazajac
na przeciwnodci, Zifar dziekuje Bogu ,,za wszelkie faski”®, gdyz za takie uznaje takze
nieszczescia prowadzace do oczyszczenia, a nastepnie zbawienia. Podobnie $w. Grze-
gorz interpretuje stowa, ktére wypowiada zalamany Hiob w wersecie 9 szostego
rozdzialu, pisze: ,Przewaznie bowiem Pan rozpoczyna w nas wyniszczanie wad”®.

W chwili najwiekszego cierpienia Zifar przypomina sobie legende o $w. Eusta-
chym, ktdry znalazlszy si¢ w podobnej sytuacji, otrzymat pomoc od Boga. Rycerz
sie nie zawiedzie, bo jemu takze Bog zeéle glos z nieba: ,Dobry rycerzu [...], nie
rozpaczaj z powodu wszystkich nieszczes¢, ktore cie spotkaly, gdyz czeka cig wiele
przyjemnosci, wiele radosci i wiele zaszczytéw. I nie boj sie, ze stracite$ zong i ro-
dzine, bo bedziesz ich wszystkich miat do woli”*2. Podobnie w Ksiedze Hioba, odpo-
wiadajac na wezwanie (,Wzywam Ciebie”, Hi 30,20), w konicu ,,Pan odezwal sie [...]
wsrod burzy” (Hi 38,1). Ma on bowiem wiele sposobow kontaktowania sie z ludzmi,

, Sprawia, Ze zona zostaje porwana przez mary-

* Ibidem.

> Ibidem,s. 117.

Hiobowi nie odebrano zZony by¢ moze dlatego, ze wedle Zydowskiej mistyki maz i Zona polaczeni s tg
samg duszg, ktorej nosicielem jest mezczyzna (zob. Zohar [vol. 5], ed. and trans. D.C. Matt, Stanford:
Stanford University Press, 2009, s. 39, przyp. 109).

57 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 2, s. 181.

% Ibidem.

¥ Libro...,s. 117-118.

0 Ibidem,s. 117.

' Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 2, s. 94.

¢ Libro...,s. 118.
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o czym wspomina Elihu: ,,[...] Bég przemawia raz w taki sposob, / a drugim razem
inaczej, lecz sie na to nie zwaza” (Hi 33,14).

Zifar zawsze byl postuszny woli Boga, totez ustyszawszy jego obietnice, spokojnie
odrzekl: ,Panie, [...] wszystko jest w Twojej mocy, czyn wedlug uznania”®. Wlasnie
ufno$¢ poktadana w Boga jest tym, co $w. Grzegorz Wielki uznaje za mestwo, ktére
powinno charakteryzowa¢ dobrego rycerza. W odniesieniu do ustepu: ,,Jego syno-
wie zbierali sie i urzadzali uczty kolejno u kazdego z nich, w ustalonym z géry dniu”
(Hi 1,4)% egzegeta stwierdza, ze ,,mestwo urzadza uczte w swym dniu, gdyz nie leka-
jac si¢ przeciwnosci, podaje drzacemu umystowi pokarm ufnosci”®. Zifar, uzbrojo-
ny w ufno$¢ oraz nadzieje na lepsze jutro, znosi¢ bedzie wszelkie przeciwnosci z tak
wielka pokora, ze niektérzy uznajg go za nieczulego. I tak Lotrzyk (hiszp. Ribaldo),
dowiedziawszy sie, jakie ciosy spotkaly rycerza, pyta ze zdumieniem: ,,Nieszczgsny
rycerzu, straciles dzieciizone i nie ptaczesz?”*, na co Zifar odpowiada z iscie stoickim
spokojem: ,,Prawda, gdyby zycie zmarlych mozna byto odzyska¢ Izami, wszyscy ludzie
na $wiecie ptakaliby, aby odzyska¢ swoich krewnych lub przyjaciot; [...] Blogostawiony
jest ten, kto cierpliwie przeszed! przez tajemnice tego §wiata”®’. Cierpliwe przyjmowa-
nie przeciwno$ci losu nie oznacza jednak nieczulosci, o ktorej tak pisze §w. Grzegorz:

Nieczulos$¢ serca nie jest miarg prawdziwej cnoty, gdyz cztonki, ktére nie czuja bolu nawet
wtedy, gdy si¢ je siecze, sg bardzo chore i odretwiate. Z kolei ten, kto odczuwa bolesne cio-
sy bardziej, niz to konieczne, odchodzi od czuwania nad cnota, bo gdy serce jest dotknigte

zbytnig udreka, posuwa sie az do niecierpliwych ztorzeczen |[...]%.
Zifar jest jak blogostawiony Hiob, poniewaz

zachowal zasady prawdziwej filozofii, dzigki przedziwnej sztuce rownowagi ustrzegt sie
obu tych skrajnosci; ani nie bylo tak, by w nieczulosci na bdl nie zwazal na ciosy, ani tak,
by odczuwajac bdl ponad miare, wybuchal szalonym gniewem przeciw wyrokom Tego,

ktory zestat nan plagi®.

Po utracie rodziny - jak przystoi postaci, ktéra przeszta przemiane — Zifar zmie-
ni imie i w nastepnej sekwencji opowiesci (,,poszukiwania”) przyjmie przydomek
Nieszczgsny Rycerz (Caballero Desaventurado). Wedrujac samotnie, trafit do pustel-
ni i poprosil o goscine, poniewaz wlasnie przypadal dzien, kiedy mial zgina¢ jego

®  Ibidem.

¢ Zauwazmy, ze wedle $w. Grzegorza siedmiu synéw Hioba odpowiada siedmiu darom Ducha Swiete-
go (Iz 11,2: ,,Spocznie na nim duch, duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch znajomosci
i bojazni Pana”).

5 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1,s. 131-132.

% Libro...,s. 133.

& Ibidem,s. 133-134.

8 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 170.

¢ Ibidem,s. 171.
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kon™. Jesli los rycerza mozna interpretowac jako zewnetrzng pielgrzymke ku Bozej
chwale, to posta¢ pustelnika symbolizuje wewnetrzng wedréwkg ku Bogu. Warto
przypomnie¢, ze Ksigga rycerza Zifara powstata w czasach krucjat, a walki rednio-
wiecznych rycerzy odbywaly si¢ w Bozej sprawie. Sam fakt, ze Zifar przybywa do
pustelni, ma charakter symboliczny”™, bo oznacza, ze bohater osiagnat duchowy stan
$wietego meza, ktdrego zycie odtad bedzie poswiecone calkowicie Bogu. Chociaz
zmuszony okolicznos$ciami (obrona kraju, ktéry go przygarnie) bedzie stawat do boju,
to te walke nalezy uzna¢ za symboliczng forme przedstawienia wewnetrznej bitwy
o doskonalo$¢ duszy i dojscie do Boga. Pustelnik przepowie Zifarowi, ze zostanie
krolem, i poprosi, by wtedy nie zapomnial o jego pustelni, podobnie jak uczynit to
mnich Pelayo z hrabig Fernanem Gonzalezem’. Nieopodal pustelni mieszkat rybak,
ktéremu stuzyl wezesniej wspomniany Ribaldo, réwniez oddajacy sie szlachetnemu
zajeciu potowu ryb. Specjalisci, miedzy innymi Jestis Fernando Caseda Teresa, widza
w tym jawne nawigzanie do pierwszych apostoldw, a szczegdlnie sw. Piotra™. Lotrzyk
ten zostanie duchowym wsparciem i przewodnikiem dla przemienionego Zifara, jego
giermkiem, a potem Przyjacielem Rycerzem (Caballero Amigo) syna Zifara, Roboana.

Juz pierwsza rozmowa Ribalda z Nieszczgsnym Rycerzem przypomina dialogi
Hioba z przyjaciétmi Elifazem, Bildem i Sofarem. W niej to Zifar usprawiedliwia
wszystkie nieszczescia, jakie zestal na niego Bdg, a fragment ten uzna¢ mozna za maly
traktat o zasadnosci cierpienia, dowodzacy, ze ani bieda, ani samotnos¢, ani $mierc
nie sg straszne, jesli ma sie cierpliwo$¢ i poklada ufno$¢ w Bogu. Lotrzyk, wierzac,
ze spotkanie z Zifarem poprawi jego sytuacje - ,,B6g moze mnie wznie$¢ z niskiego
W wyzszy stan””* - proponuje rycerzowi, by wyruszyl na pomoc sgsiedniemu krélowi
Mentoénu, otoczonemu przez nieprzyjaciot. Wladca 6w obiecal bowiem reke swojej
corki temu, kto wyzwoli jego krolestwo”. Odleglos¢ od pustelni do oblezonego kraju
wynosila dziesie¢ dni drogi pieszo’®. Liczba ta oznacza¢ moze doskonato$¢, gdyz - jak
sie dowiadujemy ze Stownika symboliki chrzescijatiskiej - ,,bedac celem wszystkich

0 Zob. Libro...,s. 129.

Przypomnijmy, ze w dziele Rajmunda Llulla Ksigga stanu rycerskiego zestarzaly rycerz postanawia spe-
dzi¢ reszte zycia w pustelni na rozmyslaniu o Bogu: ,W pewnej ziemi zdarzylo si¢, ze madry rycerz,
ktory dlugi czas wytrwal w stanie rycerskim w szlachetnosci i wielkiej odwadze, a dzigki swej madrosci
i przychylnoécilosu zyskal honor rycerski w wojnach i turniejach, w najazdach i bitwach, wybrat zycie
pustelnicze, gdy poznal, Ze dni jego s policzone, a staros¢ cialo mu ostabila, zZe bronig juz nie mogt
wiada¢” (R. Llull, Ksigga stanu rycerskiego, ttum. R. Sasor, Krakow: Instytut Studiéw Franciszkanskich,
2019, s. 151-152). Posta¢ pustelnika jako nauczyciela rycerza pojawia si¢ w literaturze hiszpanskiej
juz od Poema de Ferndn Gonzdlez. Pozniej krol pustelnik bedzie mistrzem dla Tiranta, a w Amadisie
de Gaula przepowie bohaterowi zmiane fortuny (zob. F. Bafios Vallejo, El ermitario en la literatura me-
dieval espariola: arquetipo y variedades, w: El monacato espontdneo, eremitas y eremitorios en el mun-
do medieval, coord. por J.A. Garcfa de Cortézar, R. Teja Casuso, Aguilar de Campo: Fundacién Santa
Maria la Real, 2011, s. 145-146, https://www.academia.edu/2501822/El_ermita%C3%Blo_en_la_li-
teratura_medieval_espa%C3%Blola_arquetipo_y_variedades (dostep: 4.05.2025).

Zob. F. Baiios Vallejo, El ermitario en la literatura medieval espafiola, s. 146, i Libro..., s. 140.

Zob. J.E Caseda Teresa, Origenes onomdsticos..., s.169.

7 Libro...,s.137.

7> Zob. ibidem, s. 138.

76 Zob. ibidem, s. 138-139.
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liczb, jest granicy dla wszystkich liczb, ktore do niej dgzg””’. Piesza wedrowka wy-
maga od rycerza dowiedzenia na nowo szlachetnosci swego pochodzenia i otwiera
etap odzyskiwania utraconej przez przodka korony.

Zifar wyzwoli krélestwo i - ponownie odmieniwszy swoj los - zmieni tez przydo-
mek, zostajac Rycerzem Boga (Caballero de Dios). Jego konie nie beda juz padac co
dziesig¢¢ dni, przestanie bowiem nad nim cigzy¢ straszliwa klagtwa. Mentén oblegat krol
Estery’, ito z nim przyjdzie walczy¢ Zifarowi, a samo oblezenie mozna przyréwnac
do fragmentu z Ksiegi Hioba méwigcego o tym, ze Szatan okrazyt ziemie (Hi 1,7).
Komentarz §w. Grzegorza Wielkiego wyjasnia, ze diabel: ,,okrazyl ziemig, gdyz osa-
czyl ludzkie serca, by zabra¢ dobro i wprowadzi¢ do umystéw zto””°. Wyzwolenie
krolestwa roéwnac sie wiec bedzie pokonaniu zla, a nazwa wroga przywodzi na my$l
problematyczna Ksiege Estery, w ktdrej (w Biblii hebrajskiej) ani razu nie zostaje
wymieniony Bég. Przypomnijmy, ze mowa w niej o Artakserksesie (Kserksesie I),
krolu perskim, ktory wladal ogromnymi terenami, obejmujgcymi takze Indie, a wiec
ziemie, gdzie lezalo utracone krdlestwo Zifara. Pod pidérem chrzescijanskiego autora
Estera, Zydéwka, ktora podstepem ratuje wlasny naréd, staje sic symbolem zdrad-
liwego wroga. Jak pisze Jestis Fernando Caseda Teresa: ,W biblijnej historii Estery
narod zydowski jest przedstawiony w sposob szczegdlny, a jego prawa jako bardzo
odmienne od innych wspoétczesnych mu kultur, co powoduje wielka nieche¢ do nie-
go, te sama, ktorg dostrzegamy w Zifarze”®. W zydowskiej egzegezie biblijnej za$,
takze tej powstalej na terenie Pétwyspu Iberyjskiego, Estera to wzor zwyciestwa ju-
daizmu nad poganami®. Mozna przypuszcza¢, ze w chrzedcijanskiej Hiszpanii okre-
su $redniowiecza kojarzona byta jednak odwrotnie, czyli ze zdrada. Autor Libro del
caballero Zifar jawnie wyraza swoje nieprzyjazne nastawienie do Zydéw, nazywajac
ich wrogami Jezusa Chrystusa®.

Pokonanie kréla Estery oznacza dla Zifara takze zwyciestwo nad wlasng rycerska
pycha, jak pisze profesor komparatystyki Fernando Gomez Redondo®. Wdzieczny
wladca Mentonu, ktdéry nic nie wie o swoim wyzwolicielu, méwi: ,Mysle, ze byt

77 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. i oprac. W. Zakrzeska, P. Pachcianek, R. Turzytiski,

Warszawa: Instytut Wydawniczy ,,Pax’, 1990, s. 50. W Talmudzie czytamy, ze $wiat zostal stworzony
przez dziesie¢ rzeczy: ,,[...] przez madros¢ i przez rozum, przez wiedzg i przez moc, przez poskromie-
nie i przez potege, przez sprawiedliwo$¢ i przez prawo, przez taske i przez mitosierdzie” (Talmud Babi-
lotiski. Traktat Chagiga, ttum. i koment. G. Zlatkes, wstep K. Pilarczyk, Krakéw: Wydawnictwo WAM,
2009, s. 116), co tez mozna polaczy¢ z dziesiecioma sefirot z kabaty, ktore po raz pierwszy pojawiaja sie
w Ksigdze Stworzenia (Sefer Jecira). Oczywiscie nie mozna zapomnie¢ o dziesigciorgu przykazaniach,
dziesigciu zaginionych plemionach Izraela i innych waznych dziesigtkach w tradycji rabinicznej, takich
jak np. minjan.

78 Zob. Libro..., s. 150.

7 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 201.

8 J.E Caseda Teresa, Origenes onomdsticos..., s. 170.

81 Zob. B. Dov Walfish, Esther (Book and Person), w: Encyclopedia of the Bible and Its Reception, vol. 8,
Berlin: De Gruyter, 2013, kol. 24, https://www.academia.edu/5669820/Esther_Book_and_Person_Me-
dieval_Judaism_Judeo_Arabic_Commentary_from_the_Encyclopedia_of_the_Bible_and_Its_Re-
ception_vol_8_De_Gruyter_2013_cols_24_27_ (dostep: 24.02.2025).

8 Zob. Libro..., s. 285.

% Zob. E. Gomez Redondo, Los modelos..., s. 122.
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to Rycerz Boga, ktory nam go tu wystal, aby nas bronit i walczyl za nas. I skoro go
nie znamy, podziekujmy Bogu za pomoc, jakg nam dal, i prosmy, aby dal mu taske
wywyzszenia”®*. Nieznany nikomu Rycerz Boga otrzymuje wiec reke krdlewskiej
corki, a po $mierci monarchy wstepuje na tron. W jego panstwie zapanuje pokoj,
dzigki czemu ,,[...] krol nie bedzie musiat oddawac si¢ innym sprawom, tylko ka-
zaé czytac sobie duzo dobrych ksigzek i duzo dobrych historii i przygdd™®. W ten
sposob bohater, przeszedlszy droge od pielgrzyma Zifara (homo viator) przez
Obcego Rycerza, Nieszczesnego Rycerza i Rycerza Boga, dochodzi do godnosci
kréla Mentdénu, odkupuje grzechy przodka i przywraca swemu rodowi utracona
godnos¢.

Znajac i respektujac Boze prawa, krél nie zapomniat o swojej pierwszej zonie,
cho¢ nowej o niej nie wspominal, poprosit jednak o przedluzenie o nastepne dwa
lata okresu czystosci, ktory juz trwat dwa lata z powodu mlodego wieku ksiezniczki®.
Zgodnie z Bozg obietnicg zaréwno Grima, jak i synowie rycerza zostali w cudowny
sposob uratowani. Na pomoc pierwszej przybyta Matka Boska® z Dziecigtkiem Je-
zus, ktérzy dwukrotnie (raz, kiedy zostata porwana przez marynarzy®, i ponownie,
kiedy wyruszyta na poszukiwanie meza®) pokierowali wiozacym ja statkiem. To
za ich sprawg sterowany cudownymi rekami okret powidédl Grime prosto do kré-
lestwa Mentonu. Tam takze przybyli synowie. Zostali odnalezieni przez pewnego
bezdzietnego mieszczanina, ktory ich adoptowal i dat solidne wyksztatcenie®. Kiedy
doroéli, obaj zechcieli zbrojnie stuzy¢ Bogu, a przybrany ojciec wystat ich wlasnie do
Mentoénu®!. Tam zatrzymali sie w schronisku, ktére Grima zalozyla dla przyjezdnych
szlachcicéw. Matka rozpoznata utraconych synéw ,,[...] i kiedy juz zjedli, poszli spa¢,
a ona potozyta si¢ miedzy nimi, jak to z dzie¢mi, ktdre stracita i odzyskata. Nie mogta
przestac z nimi rozmawia¢ ani si¢ od nich oddali¢. I tyle ze sobg moéwili, ze zmeczyli
sie bardzo i zasneli. Spali az do nastepnego ranka do trzeciej godziny dnia™®. Kré-
lowa, ktora zwykta chodzi¢ co rano z Grimg do ko$ciola, widzac, Ze ta si¢ spoznia,
wystala po nig stuge, ktéry zastawszy trojke $piaca, wyciagnal z tego faktu btedne
wnioski, co spowodowato uwiezienie matki i synéw®. Przestuchujac mtodzien-
cow, w ktorych jeszcze nie rozpoznat syndw, Zifar w koncu odkryt prawde i ura-
dowany odnalezieniem utraconej rodziny podobnie jak Hiob wyrazit wdzieczno$¢
Bogu®. Nic jednak nie powiedzial ani swoim bliskim, ani po$lubionej ksiezniczce,

8 Libro...,s. 161.

% Ibidem, s. 175.

8 Zob. ibidem, s. 169.

% Co ciekawe, Matka Boska pojawia sie¢ jedynie w opowiesci Grimy, w innych: tytulowego rycerza czy
tez synow — nie, co nasuwa mysl, Ze Matka Boska chroni kobiety.

Zob. Libro...,s. 121-122. Grima dociera na bezpieczny lad - krélestwo Orbin (krélestwo owdowienia) —
w polowie sierpnia, czyli w czasie, gdy przypada swigto Wniebowzigcia NMP (zob. ibidem, s. 123).

8 Zob. ibidem, s. 171.

% Zob. ibidem, s. 119.

%t Zob. ibidem, s. 179.

Libro...,s. 182. ,Trzecia godzina dnia” to dziewigta rano.

% Zob. ibidem...

% Zob. ibidem, s. 185.
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ta za$ niebawem umarta w czysto$ci”. To rozwigzanie tak interpretuje argentynska
mediewistka Carina Zubillaga:

Zwigzek miedzy kobiecoscia a grzechem lub mozliwoscig jego popelnienia zostaje w tekscie
rozwigzany w bardzo uderzajacy sposob poprzez $mier¢ krélowej, opisang niemal jak ko-
lejny cud, jeden z wielu, ktérymi postuguje si¢ Bég, by prowadzi¢ bohatera i pomaga¢ mu
w jego rycerskich przygodach®.

I tak nastepuje szczesliwe rozwigzanie, a na znak wdzieczno$ci Bogu krol rozka-
zuje wznie$¢ w miejscu pustelni klasztor”” ku czci Ducha Swietego, doktadnie w dniu
jego zestania®®. Zifar nigdy bowiem nie zapominal o dzigkowaniu Bogu za wszystko,
co mu si¢ zdarzalo, dobre lub zle, gdyz jak powiada stare hiszpanskie przystowie:
»BOg pisze prosto krzywymi linijkami™”. Taka postawa zgodna jest z mysla §w. Grze-
gorza, ktory komentujac passus z Ksiegi Hioba: ,,Na to Pan rzekt do szatana: «Oto
jest w twoich rekach. Ale Zycia mu nie odbieraj»” (Hi 2,6), pisze: ,Opatrznos¢ Boza,
strzegac swego wybranego, opuszcza go, a 0puszczajac go, strzeze; jedne jego dobra
wystawia na niebezpieczenstwo, inne ochrania™®. Autor Ksiegi rycerza Zifara do-
powiada: ,,Albowiem On zawsze dobrze zaczyna i lepiej konczy, i pomnaza dobra
idary, zwlaszcza tym, ktorzy sg z nim”*°". Podobnie $w. Grzegorz Wielki ustep z Ksiegi
Hioba: ,,Pan dwukrotnie pomnozyt wszystko, co Hiob posiadal” (Hi 42,10) objas-
nia: ,0dzyskal w dwodjnasob wszystko, co stracil, poniewaz za sprawg mitosierdzia
lito$ciwego Sedziego zyski pociech przewyzszaja koszty §wietnosci naszej proby”™

Pierwsza powies¢ rycerska w jezyku hiszpanskim, Libro del caballero Zifar, opiera sie
wiec w duzej mierze na schematach z Ksiegi Hioba i niesie podobny przekaz, wpisujac
sie jak ona w literature sapiencjalng. Obie miaty na celu to, o czym $w. Grzegorz pisze
w komentarzu do fragmentu ,,Hiob zawsze tak postepowal” (Hi 1,5): ,,Sami bowiem
powinni$my upodabniac sie do tego, co czytamy, aby skoro umyst zostaje pobudzony

% Napisano, ze po o$miu dniach Bog zabrat ja do raju (zob. ibidem, s. 226), co mozna odczyta¢ symbolicz-

nie, $wiat bowiem zostal stworzony w szes¢ dni, siodmy poswigcony jest rozmyslaniu o Bogu, a 6smy

to poczatek ,,nowego eonu, w nim zajasniato z grobu nowe $wiatto” (D. Forstner, Swiat symboliki...,

s. 49). Wierzono, ze ,w 6smym dniu dokona si¢ sad, na ktérym kazdemu zostanie zaptacone wedlug

jego uczynkéw” (ibidem, s. 50), a zwazywszy, ze druga zona umarta nieskalana, jako sprawiedliwa od-

poczywac bedzie ,,na $wietej Gorze Boga” (ibidem).

C.A. Zubillaga, El tema de la muerte en el Libro del caballero Zifar como huella textual de un mundo

en crisis, ,Revista Exlibris” 13 (2024), s. 244, https://ri.conicet.gov.ar/bitstream/handle/11336/249598/

CONICET_Digital_Nro.6243da6e-5975-40d5-b4da-7770e05ab572_B.pdf?sequence=2&isAllowed=y

(dostep: 4.05.2025).

Nie inaczej czyni jego zona Grima, uratowana przez Matke Boska i Dziecigtko Jezus: wznosi zenski

Kklasztor (zob. Libro..., s. 126).

% Zob. ibidem, s. 229.

% Dios escribe recto con renglones torcidos.

10 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. .., t. 1, s. 227.

" Libro...,s. 101.

192 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiggi Hioba, t. 7: Ksiggi XXXIII-XXXV, tlum. A. Wil-
czynski, oprac. i korekta przektadu E. Buszewicz, red. nauk. L. Niescior, Krakéw: Tyniec. Wydawnictwo
Benedyktyndw, 2016, s. 186.

96

97
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tym, co styszy, zycie zmierzalo ku wypelnianiu tego, co zostato ustyszane”*. Chcac
pozyskac czytelnikow - szczegdlnie w czasach, kiedy Europe nawiedzaty zarazy - au-
tor Libro del caballero Zifar nie mogl przedstawi¢ bohatera porazonego ,,bolesnymi
wrzodami na calym ciele” (Hi 2,7). Zifar jest silnym i zdrowym rycerzem'™
nieszcze$cia nie dotykajg ciala, a jedynie rodziny (utrata zony i synéw) i sytuacji spo-
tecznej (utrata stanu rycerskiego z powodu $mierci koni i korony z winy pradziadka).
Pokonujac przeciwnosci, Zifar udowadnia, ze cztowiek moze awansowa¢ spofecznie
dzieki swoim czynom, a stan, w ktérym sie urodzit, nie determinuje go na cale zycie.

Wszyscy sa wigc rowni wobec Boga, a cztowiek wierzacy, kierujac sie¢ Ewangelia,
osiagga zbawienie, na co wskazuje zaréwno $w. Grzegorz w Moraliach, jak i autor Zi-
fara za posrednictwem rad, ktdre rycerz, juz jako krél Menténu, daje swoim synom.
Hiszpanski bohater w roli ojca podobny jest do Hioba, ktéry: ,,Nauczat ich widaé
jako ojciec, by byli nienaganni w stowach i uczynkach™%. Warto tu przytoczy¢ kilka
konkretnych przykladéw. Zifar glosi: ,,[...] jedna z najlepszych pomocy ptynacych
od rozumu jest cierpliwos¢, gdyz bedac czlowiekiem cierpigcym i cierpliwym, nigdy
nie popadnie si¢ w zawstydzenie™®. Jest tak dlatego, ze wiedza i szlachetnos¢ zawar-
te s3 w cierpliwosci, a za ich sprawa cztowiek zdobywa niebianski raj'?”. Komentujac
ustep z Ksiegi Hioba: ,Wstawal wczesnym rankiem i skladat ofiare catopalng za kaz-
dego z nich [syndw], poniewaz méwil: «Moze moi synowie zgrzeszyli i obrazili Boga
w swoich sercach»” (Hi 1,5), $w. Grzegorz Wielki uzupelnia go fragmentem z Ewangelii
wedlug $w. Mateusza: ,,Lecz ten, kto wytrwa do konca, bedzie zbawiony” (Mt 10,22).

Rozwijajac temat catopalnej ofiary, jaka Hiob sktadat za swoich synéw, i skupiajac sie
na poleceniu Mojzesza, ,,[...] bySmy ofiarowywali na ottarzu ogon zwierzecia ofiarnego™,
$w. Grzegorz przypomina, ze chodzitu o to ,,[...] abysmy réwniez doprowadzili wytrwale
do konca wszelkie dobro, ktore podejmujemy”'*. Te sama mysl odnajdujemy w Libro del
caballero Zifar, gdy krol-rycerz radzi: ,Co rozpoczete, nalezy dokonczy¢™', a takze: ,, Ale,
moje dzieci, nie zaniedbujcie czynienia dobra, nawet jesli nie zostanie wam to docenione™".

Zifar rozwaza takze sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie Boga, podobnie jak czyni to
$w. Grzegorz, ktéry w wypowiedzianych przez Hioba stowach ,,Pan dal i Pan wzial”
(Hi 1,21) dopatruje si¢ nastepujacej nauki: ,Wielka jest bowiem pociecha w tym, co
nam si¢ nie podoba, ze dzieje si¢ nam tak za zrzadzeniem Tego, ktéremu podoba
sie wylacznie to, co stuszne”'. Stowa Zifara sg jakby dopowiedzeniem do tej mysli:
»W Bogu bowiem sprawiedliwo$¢ nie maleje [...]”!". Interpretujac zdanie z Ksiegi

, ajego

193 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1,s. 123-124.
104 Zob. Libro...,s. 102.

105 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, 5. 107.
19 Libro..., s. 258.

17 Zob. ibidem, s. 259-260.

198 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1,’s. 143.
19 Ibidem, s. 143-144.

10 Libro..., s. 347.

" Ibidem, s. 302.

12 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia..., t. 1, s. 174.
3 Libro...,s. 271.
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Hioba: ,,Na to Pan rzekt do szatana: «Oto jest w twoich rekach. Ale zycia mu nie od-
bieraj»” (Hi 2,6), $w. Grzegorz pisze: ,,[...] do sprawiedliwego pozwolenia zostata
dolgczona pewna doza milosierdzia [...]”"!%. Polaczenie sprawiedliwosci z mitosier-
dziem pojawia sie takze w naukach kréla Menténu: ,,jakkolwiek z wielkim milosierdziem
[krdl] czyni [sprawiedliwo$¢], tam, gdzie uznaje, ze milosierdzie jest potrzebne™'>.
Cztowiek zatem musi by¢ cierpliwy i dobry w kazdym momencie zycia, wierzac, ze
Bog jest sprawiedliwy i mitosierny. Réwniez pamiec tego, ze zostali$my stworzeni na
obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26), zobowigzuje nas do starania sie o dojscie do
$wietosci, a zeby ja osiagnad, nalezy: ,[...] obdarowywac tych, ktdrzy nas prosza, oraz
nieznajomych, gdyz Bog tak czyni”''°. Postapil tak z Hiobem i z Zifarem oraz calg
jego rodzing, w szczegolnosci z Roboanem, ktérego dzieje sa przedstawione w po6z-
niejszych partiach powiesci. Obie wigc historie - biblijna i Sredniowieczna — przeka-
zuja te sama pewno$¢, ze Bog nigdy prawego nie opuszcza, co pozwala nam powro-
ci¢ do stéw z psalmu otwierajgcych ten artykut: ,I oto jestem spokojny” (Ps 131,2).

Podsumowujac, tytutowy bohater Libro del caballero Zifar, kiedy jest jeszcze najemnym
rycerzem, znosi z hiobowg cierpliwoscia wszelkie przeciwnoscilosu, a nawet za nie dzigku-
je, akiedy zostaje krélem, stawia ponad wszelkimi cnotami rozum, gdyz rozumny wiadca,
oczytany w Pi$mie Swietym, jest gwarantem sprawiedliwo$ci, prawdy i mitosierdzia'"’.
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