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Abstract

The Theme of Mourning in Selected Stories from the
Dhammapada Commentary (Dhammapadatthakatha)

The text presents a translation of four stories from the Dhammapada
Commentary (Dhammapadatthakatha), the themes of which are oriented
around the motif of mourning after the death of loved ones: The Tale of
Sumana - commentary to verse 18, The Tale of Kisa Gotami (Kisagotami) —
commentary to verse 114, The Tale of Queen Mallika — commentary to
verse 151 (fragment), The Tale of Visakha (Visdkha) - commentary
to verse 213. The introduction discusses the relationship between the
Dhammapada and its commentary, the characteristics of the commentary
in Pali literature as a literary genre, and analyzes aspects of the
presentation of mourning and the teaching on impermanence in the
didactic dimension of the presented texts.
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Dhammapada i Komentarz do Dhammapady

Dhammapada (dost. Strofy o dhammie) to niewatpliwie jeden z najbardziej
znanych i najczesciej ttumaczonych tekstow palijskich’. Jednym z najnow-
szych ttumaczen tekstu jest polski przektad Joanny Jurewicz zatytulowany
Slad rzeczy: Dhammapada wydany w roku 2024. Na jezyk polski Dhamma-
pada zostala wcze$niej przelozona w calosci przez Franciszka Michalskie-
go w 1927 roku i przez Ireneusza Kani¢ w 2023 roku. Czes¢ przektadu tego
ostatniego ttumacza zaprezentowano w 2018 roku w ,Kwartalniku Arty-
stycznym”, a poszczegodlne fragmenty znalazly si¢ rowniez posrod wersow
sktadajacych si¢ na antologie Muttavali. Ksiega wypisow buddyjskich (1999,
2007). Przeklad posredni, poprzez angielskie thumaczenie Acharyi Buddha-
rakkhity, sporzadzit Zbigniew Becker (1997).

Dhammapada jest tekstem wchodzacym w sktad Kanonu palijskiego, sy-
tuujacym sie w nim w dziale tekstow pomniejszych (Khuddakanikaya). Li-
czy 423 strof zgrupowanych w 26 rozdziatach. Kazdy z rozdziatow (vagga)
traktuje o innym zagadnieniu, m.in. o sprawiedliwosci (Dhammatthavagga),
szczesciu (Sukhavagga), zhu (Papavagga), gniewie (Kodhavagga). Strofy ze-
brane w rozdziatach nie stanowia jednak narracji, a sam zbiér ma charakter
antologii sentencji na tematy zwigzane z nauka wczesnego buddyzmu, zwtlasz-
cza w jego wymiarze etycznym i religijnym. Nie jest znany autor badz auto-
rzy Dhammapady. Tak jak pozostale teksty kanoniczne tradycja buddyjska
uznaje ja za stowa Buddy (buddhavacana). Jak pisze Kania: ,Wedtug tradycji
autorem wszystkich strof jest sam Budda, ktory miat kazda konkretng mysl
maksyme, pouczenie, wskazéwke wreszcie uogélniong prawde wypowiedzie¢
jako komentarz (albo konkluzje) do konkretnego wydarzenia z zycia wspol-
noty mniszej” (2023, 6). Wedle tradycji buddyjskiej kazdy wers mial powstac
zatem w konkretnych okolicznosciach. Opisuje je literatura komentatorska,
a mianowicie Komentarz do Dhammapady (Dhammapadatthakatha), kto-
ry zostat ulozony prawdopodobnie okoto 450 roku naszej ery (Mylius 2003,
308). Jest zatem znacznie pdzniejszy niz sama Dhammapada. Autorstwo ko-
mentarza przypisuje si¢ Buddhaghosie, wielkiemu komentatorowi tekstow
buddyjskich, ktory miat zy¢ w IV lub V wieku naszej ery. Styl dzieta odbie-
ga jednak od stylu pozostatych komentarzy Buddhaghosy. Jak sugeruje Ken-
neth Roy Norman, by¢ moze Buddhaghosa petnil w tym wypadku jedynie
role redaktora, ktory zgromadzit szereg istniejgcych wczesniej historii (Nor-
man 1997, XXIII).

Warto jednak doda¢, ze Dhammapada posiada roéwniez warianty w innych jezykach, ktore
uznawane sg za osobne wersje, nie za$ ttumaczenia z palijskiego; zob. Roebuck 2012.
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Komentarze (atthakatha) do tekstoéw Kanonu palijskiego stanowia od-
rebny gatunek literacki i nie posiadaja statusu tekstow kanonicznych. Sa
napisane proza i wyjasniaja komentowany tekst, nierzadko wykazujac
charakter literatury narracyjnej. Charakteryzuja sie kombinacjg objasnien
trudnych stow wystepujacych w partiach, ktore sa przez nie komentowane
z elementami literatury filozoficznej, teologicznej czy prawnej. Ich cecha
charakterystyczng jest taczenie objasnien niezrozumiatych wyrazow i po-
je¢ (stowo atthakatha oznacza dostownie ,objasnienie znaczenia”), ktore
wystepuja w tekstach Kanonu, z szersza eksplikacja zawierajaca elementy
literatury filozoficznej, teologicznej i prawnej (Hiniiber 1996, 101). Niektore
z nich - tak jak wtasnie Komentarz do Dhammapady - wykazujg przede
wszystkim cechy literatury narracyjnej. To wlasnie okolicznosci wygtosze-
nia przez Budde¢ danego pouczenia zajmuja gtowna czes¢ komentarza do
danego wersu, a ewentualne objasnienie poszczegdlnych stow wystepuja-
cych w wersie Dhammapady stanowi niewielka cze$¢ komentarza do wersu
i jest umieszczone w jego koncowej czesci. Komentarz zatem nadaje przede
wszystkim kontekst wersom, opisujac doktadna okolicznos¢ wygloszenia
przez Budde danej strofy, uwzgledniajac konkretne miejsce i publicznos¢,
do ktorej strofa ta byta wowczas skierowana. Cze$¢ poswiecona objasnie-
niu znaczenia poszczeg6lnych stow nastepuje po zakonczeniu opowiesci,
zaraz po wygloszeniu strofy przez Budde?. Nierzadko nie jest rozbudowana,
np. w komentarzu do wersu 114 objasnione zostaje znaczenie tylko jednego
sformutowania®. Wiele opowiesci wydaje si¢ zaledwie luzno zwigzanych
z tematyka wersow, pretekstem dla ich powiazania wydaje si¢ ich tematyka
lub czas ich wygloszenia (Appleton 2012). Komentarz skltada si¢ z 299 takich
opowiesci — niektore z nich odwotujg si¢ jednoczesnie do wiecej niz jednej
strofy Dhammapady. Nie jest on niezbedny dla zrozumienia nauk Dham-
mapady, jednak moze stanowic¢ dodatkowe zrodlo interpretaciji i tresci dy-
daktycznych*. Wiele opowiesci w nim zawartych moze by¢ interesujacych

Ta czg$¢ jest czgsto opuszczana przez thumaczy. Wszystkie fragmenty komentarza, ktore stuza
objasnieniu znaczenia stéw w wersach, przettumaczyli John Ross Carter i Mahinda Palihawa-
dana (2023).

»Miejsce bez $mierci” oznacza sfere, gdzie nie ma umierania, nie$Smiertelng wielkg nib-
bane, pozostate [znaczenia] s3 takie jak [objasnione] wczeéniej (tattha amatam padanti
maranpavirahitakotthasam, amatamahanibbananti attho. sesam purimasadisameva).

W niektérych wypadkach ttumacze Dhammapady odwotuja sie do opowiesci komentarza
w swoich przektadach. Przykladem moze by¢ Valerie J. Roebuck, ktéra umieécita odwotania
do poszczegolnych opowiesci w przypisach do strof (2012), czy Ireneusz Kania, ktory odnosit
sie niejednokrotnie do komentarza, kiedy omawial wybrane strofy Dhammapady w antologii
Muttavali: Wypisy z ksiag starobuddyjskich (2007).
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jako literatura narracyjna, ktora prezentuje nierzadko nowe ujecie postaci
znanych ze zrédet kanonicznych.

Motyw zaloby w wybranych komentarzach do wersow
Dhammapady

Jednym z motywow, ktory przewija sie w opowiesciach Komentarza do Dham-
mapady jest zaloba po $mierci bliskich. Historie o tej tematyce towarzysza
strofom, w ktorych mowa o nietrwatosci lub pojawia sie pochwata szlachetne-
go postepowania badz braku przywigzania do swiata sansary. Najstynniejsza
z nich jest prawdopodobnie opowies¢ o Kisie Gotami (Kisagotami) i ziarnku
gorczycy’, ktéra odnosi si¢ do strofy 114 z 6smego rozdziatu zbioru — Roz-
dzialu o tysigcach (Sahassavagga)®. Bohaterka opowiesci, Kisa Gotami, jako
matka zrozpaczona po $mierci jedynego syna udaje sie do Buddy, aby przy-
wrocit chtopca do zycia. Ten pozornie zgadza si¢ pomoc — radzi jej, by przy-
niosta ziarnko gorczycy z domu, w ktorym nikt jeszcze nie umarl. W trakcie
poszukiwan kobieta jednak sobie uswiadamia, ze znalezienie takiego miej-
sca jest niemozliwe, gdyz w kazdym domu w jej wiosce zmarlo wigcej osob,
niz obecnie tam zyje. Dostrzeznie powszechnosci i nieuchronnosci $mier-
ci prowadzi jg do zrozumienia nauczania Buddy, a w konsekwencji do kon-
wersji i przyjecia slubow zakonnych, co nastepnie owocuje wyzwoleniem.

Wisrod innych postaci podejmujacych decyzje o przyjeciu slubow zakon-
nych pod wplywem zatoby nalezy wymieni¢ z mniszke Patacare (Patacara),
ktora czesto bywa taczona z postacia Kisy Gotami. W Komentarzu do Dham-
mapady obie kobiety pojawiaja si¢ w sgsiadujacych ze sobg przekazach. Histo-
ria Patacary, ktora w tragicznych okolicznosciach traci wszystkich cztonkow
rodziny, zostaje opowiedziana jako ilustracja strofy 113. Nie tylko dla wspo-
mnianych mniszek strata bliskich mogta stac sie inspiracja do wstapienia do

Co warte odnotowania, cho¢ postaé Kisy wystepuje w literaturze Kanonu palijskiego wéréd
najwybitniejszych uczennic Buddy, opowie$¢ o poszukiwaniu przez nig ziarnka gorczycy
pojawia sie dopiero w literaturze pozakanonicznej - w komentarzach do tekstéw kanonicz-
nych, w ktorych wystepuje lub jest wspomniana postaé Kisy: Piesni mniszek, Anguttara
nikaja (Anguttaranikaya) oraz Dhammapada. Rozmaite wersje podan na temat tej boha-
terki zawedrowaty do réznych nurtéw buddyzmu. Historia Kisy Gotami dotarta nawet do
wspolczesnej zachodniej popkultury. Najswiezszym $wiadectwem ponadczasowosci jej hi-
storii jest ptyta Nicka Cave’a i The Bad Seeds pt. Ghosteen z 2019 roku. Historia Kisy w wer-
sji opowiedzianej w komentarzu do Dhammapady pojawia si¢ w utworze pt. Hollywood
(Cave 2019).

¢ Opowies¢ przytacza rowniez komentarz do wersu 287.
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wspolnoty monastycznej. W bedacej komentarzem do strofy 174 z Rozdziatu
o $wiecie (Lokavagga) historii corki tkacza (Pesakaradhitavatthu) taka decy-
zje podejmuje ojciec’. Wszystkie te podania taczy posta¢ Buddy pouczajace-
go zrozpaczonych bohateré6w o nieuchronnosci i powszechnosci $mierci, co
prowadzi ich do wstgpienia do wspolnoty zakonnej, a w dalszej kolejnosci
do uzyskania stanu arhata — ostatniego stopnia na drodze do wyzwolenia.

W opowiesciach w Komentarzu do Dhammapady zatoba nie musi by¢
inspiracja do zostania mniszka badz mnichem. Co znaczace, kiedy motyw
zaloby pojawia sie w kontekscie wybitnych wyznawcow swieckich, boha-
terowie znajduja pocieche w stowach Buddy, lecz nie podejmuja decyzji
o wyrzeczeniu. Pierwszym z takich przekazow jest historia Anathapindiki
(Anathapindika) i jego corki Sumany (Sumana) z komentarza do strofy 18
z pierwszego rozdzialu Dhammapady — Rozdziatu o parach (Yamakavagga).
Zrozpaczony Anathapindika przybywa do Buddy, szukajac pociechy tuz po
wypelnieniu obowigzkow zwigzanych z obrzedami posmiertnymi. W rozmo-
wie dowiaduje sig, ze jego cérka odrodzita si¢ w najpomyslniejszym miej-
scu — niebie Tusita. Wies¢ o tym sprawia ulge Anathapindice, jednak, co
wazne, nie porzuca on zycia gospodarza domu.

Zenski odpowiedniki Anathapindiki w literaturze buddyjskiej stanowi
Wisakha (Visakha), najstynniejsza postac¢ $wieckiej wyznawczyni w litera-
turze palijskiej. Motyw zatoby w odniesieniu do postaci Wisakhy jest tema-
tem opowiesci bedacej komentarzem do strofy 213 z Rozdziatu o tym, co mife
(Piyavagga). Wisakha pograzyta si¢ w zatobie po $mierci swojej wnuczki Dat-
ty (Datta)®. Zrozpaczona i zaptakana, analogicznie do historii Anathapindi-
ki, udata sie do Buddy natychmiast po odprawieniu rytualéw posmiertnych.
Nauczyciel pouczyt ja o powszechnosci Smierci i zwrocil jej uwage na to, ze
do im wiecej 0sob jest przywigzana, tym wieksze czeka ja cierpienie. Okazuje
sie to znaczace, bo — cho¢ nie wspomina sie o tym w komentarzu do tej stro-
fy — Wisakha cieszyla si¢ wyjatkowo licznym potomstwem (Battaglia 2019,
202-203) 1 jeszcze wiekszg liczbg wnuczat; miala zatem wiele osob, do kto-
rych musiata by¢ silnie przywigzana. Konkluzja pouczenia Buddy jest stwier-
dzenie, ze z przywiazania rodzi si¢ rozpacz lub strach. Pouczenie nie zmienia
jednak drogi zyciowej Wisakhy, nadal pozostaje ona swiecka wyznawczynig.

Podobny motyw znajdujemy w Piesniach mniszek, w pie$ni mniszki Sundari (Sundari) de-
cyzje o zostaniu mnichem podejmuje ojciec Sundari, bramin Sudzata (Sujata), pod wplywem
zaloby po $mierci syna (Gruszewska 2022, 126-133).

Inna wersja tej historii znajduje sie w Udanie (Udana), zbiorze réwniez wchodzacym w skiad
Khuddakanikaji. Jej fragment przettumaczyt Ireneusz Kania w antologii Muttavali: Wypisy
z ksiag starobuddyjskich (Kania 2007, 359).
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Budda jako pocieszyciel pojawia si¢ takze w historii krola Pasenadiego,
pograzonego w zalobie po krolowej Mallice (Mallika). Podanie to jest ko-
mentarzem do wersu 151. Opowies¢ laczy element pocieszenia dzieki wiesci
o odrodzeniu zmartej ukochanej w niebie Tusita i watek pouczenia o uni-
wersalnosci Smierci. Sam wers, wokot ktorego skupia sie historia, odnosi sie
jednak do samego kroéla i nieuchronnosci procesu starzenia, ma pom6c mu
pogodzi¢ si¢ z nieuchronnoscia wlasnej $mierci.

Mozemy zauwazy¢, ze wybitni §wieccy wyznawcy nie zmieniaja swojej
drogi Zyciowej i nie przyjmuja slubow zakonnych w konsekwencji pouczenia
Buddy. Celem przeznaczonym dla §wieckich jest odrodzenie si¢ w pomyslnym
miejscu, w szczeg6lnosci w niebie Tusita. Swiadomoé¢, ze tam trafili zmar-
li bliscy, jest dla bohateréw opowiesci zaréwno pocieszeniem w zalobie, jak
i potwierdzeniem dla kontynuowania ich wlasnego moralnego postgpowania.
Historie te maja charakter dydaktyczny, poniewaz demonstrujg, w jaki sposob
dziata karman - odrodzenie w pomyslnym lub niepomys$lnym miejscu jest
bowiem zdeterminowane przez postepowanie w poprzednim zyciu. Cho¢ nie
wiemy, do jakiej publicznosci skierowany byl Komentarz do Dhammapady,
mozemy przypuszczac, ze prezentowal on modelowe postepowanie i oferowat
pouczenia dla wszystkich czterech grup skladajacych si¢ na wspoélnote bud-
dyjska: mniszek, mnichéw, wyznawcow $wieckich i swieckich wyznawczyn.

Opowies¢ o Sumanie — komentarz do strofy 18.

Opowies¢ o Kisie Gotami — komentarz do strofy 114.

Opowiesc¢ o krolowej Mallice — komentarz do strofy 151 (fragment).
Opowies¢ o Wisaksze — komentarz do strofy 213.

Opowie$¢ o Sumanie — komentarz do strofy 18

,Cieszy sie tutaj..” — to pouczenie wygtlosil Nauczyciel odnosnie do Su-
many, przebywajac w DZetawanie.

W Sawatthi, w domu Anathapindiki, codziennie posilalo sie dwa tysiace
mnichow, tak samo jak w domu wielkiej §wieckiej wyznawczyni Wisakhy:.
Jezeli ktos w Sawatthi chcial ofiarowac jalmuzne, wowczas zwracat sie do
nich obojga. Dlaczego? Zapytaja: ,Czy Anathapindika lub Wisakha przyszli
[doradzic¢ ci, aby$s mogl ofiarowac] najlepszy dar?”. Kiedy odpowiesz: ,Nie
przyszli” i ofiarujesz nawet setki tysiecy, beda narzekac ,A co6z to za dar!”.
Oboje oni znajg najlepiej upodobania i potrzeby wspoélnoty mniszej, a dzigki
takiemu planowaniu mnisi wspaniale jedza. Z tego powodu wszyscy, ktorzy
chca ofiarowac¢ dar, idac, zabieraja ich [dwoje] ze soba. [W wyniku tego] oni
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sami nie sg w stanie przyjmowac¢ mnichéw we wiasnych domach. Przeto
Wisakha rozwazata: ,Kto w moim imieniu bedzie przyjmowaé¢ mnichow?”.
Dostrzegta corke swojego syna i powierzyla jej swoje obowigzki. Ona [od-
tad] przyjmowata mnichéw w jej domu. Anathapindika powierzyt obowigz-
ki najstarszej corce imieniem Mahasubhadda. Wykonywata obowigzki wo-
bec mnichow, stuchata nauk i zyskata owoc wstgpienia w nurt strumienia’,
[a nastepnie wyszla za maz i] odeszta do domu meza. Powierzyl [zatem] obo-
wigzki Culasubhaddzie. Ona postepowata w ten sam sposéb, zyskata owoc
wstapienia w nurt strumienia, [a nastepnie wyszla za maz i] odeszta do domu
meza. Wowczas powierzyt obowigzki najmlodszej corce o imieniu Sumana.
Ona, ustyszawszy nauke Buddy, osiggneta owoc tej, ktéra powroéci tylko
raz. Pozostala niezamezna i z cierpigc tego powodu, nieszczesliwa przesta-
la jes¢. Postata po ojca, aby sie z nim zobaczy¢. On ustyszal jej wiadomosé
i natychmiast przyszedl. Zapytal:

- O co chodzi, Sumano?

Ona mu odpowiedziata:

— O co chodzi, mlodszy bracie?

- Czy majaczysz?

— Nie majacze, mlodszy bracie.

- Boisz sie?

— Nie boje sie, mtodszy bracie.

Zaledwie wypowiedziala te stowa, umarta. Kupiec, [chociaz] zyskal owoc
wejscia w nurt strumienia, nie byt w stanie opanowac rozpaczy, ktora sie¢
pojawita. Wykonat obowigzki zwigzane ze zlozeniem ciata corki i udat sie
do Nauczyciela. [Ten] powiedzial:

- Gospodarzu domu, czemu przyszedles smutny, zrozpaczony, z twarza
pokryta tzami, zaptakany?

- Czcigodny, moja cérka Sumana zmarla.

— Czemu zatem placzesz? Czyz Smier¢ nie jest rzecza pewna?

- Wiem to, Czcigodny. Jednak moja coérka byta taka skromna i dobra.
W czasie $mierci nie byla w stanie zachowac przytomnosci umystu, jej umyst
bladzil, z tego powodu jestem zasmucony.

- Co ci powiedziata?

- Czcigodny, ja zwracalem si¢ do niej ,droga Sumano”, ona za$ odrzekla:
,Co [mowisz], mtodszy bracie?”. ,Czy majaczysz?” ,Nie majacze, mlodszy
bracie”. ,Czy boisz sie?” ,Nie boje sie, mlodszy bracie”. Zaledwie wypowie-
dziata te stowa.

Owoc wstgpienia w nurt strumienia (sotapatti) to pierwszy z czterech etapéw na drodze do
osiggniecia wyzwolenia.
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Woweczas Czcigodny powiedziat:

- Kupcze, twoja corka nie majaczyta.

- Czemu zatem mowita w ten sposob?

- Gospodarzu, byla twoja najmlodsza corka, [jednak] na drodze
owocow [etapow dazenia do wyzwolenia] przewyzszala cie. Ty zyska-
tes owoc wstapienia w nurt strumienia, a twoja corka tej, ktéora powroci
tylko raz".

— Tak bylo, Czcigodny?

— Tak bylo, gospodarzu.

- Gdzie si¢ odrodzita, Czcigodny?

— W niebie Tusita", gospodarzu.

- Czcigodny, moja corka cieszyla sie tutaj, posrod krewnych, [a kiedy]
stad odeszla, odrodzila sie w szczesliwym miejscu!

Wowczas Nauczyciel rzekt:

- Tak, gospodarzu, uwazni - czy ludzie §wieccy, czy ci, ktorzy wyrzekli
si¢ $wiata — na tym i na tamtym $wiecie cieszg sie. — I wyglosit ten wers:

Cieszy sig tutaj, cieszy si¢ po smierci — w obu cieszy si¢ uczynionym dobrem

Cieszy sie, [myslac] ,,czynitem dobro”, a tym bardziej cieszy sie, osiag-
nawszy szczesliwy stan (18).

Na koniec strofy wielu uzyskato wejscie w nurt strumienia. Byto to po-
myslne pouczenie o dhammie dla wielu.

Opowies¢ o Kisie Gotami — komentarz do strofy 114

,Kto zyje sto lat..” — to pouczenie wyglosit Nauczyciel odnosnie do Kisy Go-
tami, przebywajac w DZetawanie.

Pewnego razu w miescie Sawatthi, w domu bogatego kupca, bogactwo
warte czterdzie$ci milionéw zamienilo si¢ w wegiel. Kupiec, gdy to ujrzal,
odmowit jedzenia i zmartwiony potozyl sie na t6zku. Do jego domu przy-
szed! przyjaciel.

- MJj drogi, czym sie martwisz? — zapytat. Gdy ustyszal, co sie stato po-
wiedzial: — Przyjacielu, znam pewien sposob. Uzyj go.

— Co mam zrobi¢, przyjacielu?

Ten, kto powrdci tylko raz (sakadagami), to drugi z czterech etapéw na drodze do osiagniecia
wyzwolenia.

Tusita (dost. zadowolony) to wedtug kosmologii buddyjskiej niebo, w ktérym mieszkaja bo-
stwa. Jest to jedno z miejsc uwazanych za pomyslne miejsce odrodzenia (sugati).
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- Rozl6z na targu stragan, usiadz i sprzedawaj wegiel. Kiedy ludzie przyj-
da, powiedza tak: ,Inni ludzie sprzedajg tkaniny, olej, miod lub cukier, a ty
sprzedajesz wegiel”. Ty odpowiesz: ,C6z mam robic, jesli nie sprzedawac tego,
co do mnie nalezy?”. Kto$ jednak moze powiedzie¢: ,Inni sprzedaja tkaniny,
olej, miod lub cukier, ty siedzisz i sprzedajesz zloto i srebro”. Ty wowczas
zapytasz: ,Gdzie jest ztoto i srebro?”. ,Tutaj” — powie. Odpowiedz: ,Podaj
mi je wiec” i wez je. Tak wiasnie to, co dostaniesz, zamieni si¢ w twojej dlo-
ni w zloto i srebro. Jezeli bedzie to mloda dziewczyna, wowczas wydaj ja za
twojego syna, ofiaruj jej piecze nad czterdziestoma milionami i przejdz na
jej utrzymanie'®. Jezeli bedzie to mlodzieniec, oddaj mu swoja corke w wie-
ku odpowiednim do malzenistwa, ofiaruj mu piecze nad czterdziestoma mi-
lionami i przejdz na jego utrzymanie.

Woéwczas pewna mloda dziewczyna imieniem Gotami, corka z ubogiej
rodziny, nazywana Kisa Gotami z powodu swojej stabosci®, udata si¢ na za-
kupy. Staneta u progu straganu i rzekta do kupca:

- Dlaczego, ojcze, podczas gdy inni ludzie sprzedaja tkaniny, olej, miod
czy cukier, ty sprzedajesz zloto i srebro?

— Gdzie jest, corko, zloto i srebro?

— Tutaj, wlasnie tu, gdzie siedzisz.

- Podaj mi je, corko.

Ona zebratla pelng gars¢ i potozyta mu na dioni — wtedy wegiel zamie-
nit sie w zloto.

Wowczas kupiec zapytal:

— Z ktorego jestes domu?

sTakiego i takiego” — ustyszal. Dowiedziawszy sie, ze jest niezamezna,
przygotowal majatek, wezwat syna i przekazal mlodej parze czterdziesci mi-
lionéw. Wszystko zamienilo si¢ w srebro i ztoto.

W niedlugim czasie dziewczyna zaszta w cigze. Po dziesieciu miesigcach™
urodzila syna. Dziecko jednak zmarto, gdy tylko nauczyto sie chodzi¢. Ona,
nie widziala nigdy wczesniej $mierci. Kiedy przyszli ludzie zabra¢ zwtoki,
zatrzymala ich i powiedziata:

— Znajde lekarstwo dla mego syna.

Potozyta martwe dziecko na biodrze i chodzita od domu do domu, pytajac:

Dostownie ,,polegaj na tym, co zostato dane”.

Palijskie stowo kisa to przymiotnik, ktéry mozna przettumaczy¢ jako ,,chudy” lub ,watty” Ko-
mentarz do Anguttara nikaji méwi, ze Kisa byla tak nazywana, poniewaz szybko si¢ meczy-
fa. Gotami to imie rodowe, odpowiednik wspdlczesnego nazwiska. Analogiczne imi¢ rodowe
nosit Budda, ktéry w czasach, gdy byl ksieciem nazywat si¢ Siddhattha Gotama.

W tradycyjnej medycynie indyjskiej przyjmuje si¢ trwanie cigzy w miesigcach ksiezycowych,
dziesie¢ miesiecy ksiezycowych to wzorcowy czas trwania cigzy.
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- Czy znacie lekarstwo dla mojego syna?

Woweczas ludzie mowili:

- Kobieto, oszalatas! Blakasz sie, pytajac o lekarstwo dla martwego dziecka!

Ona za$ chodzifa tu i tam, myslac: ,Na pewno znajde kogos, kto zna le-
karstwo dla mojego dziecka”.

Wowecezas pewien uczony cztowiek zobaczyt ja i pomyslat: ,Ta dziewczy-
na urodzila dziecko po raz pierwszy i nie widziala wczesniej $mierci, powi-
nienem jej jakos pomoc”.

Powiedzial wiec:

- Kobieto, nie znam lekarstwa, ale znam kogos, kto je zna.

- Kogo znacie, ojcze?

— Znam Nauczyciela, corko. Idz, jego zapytaj.

- Pojde, ojcze, zapytam.

Udata sie do Nauczyciela, pozdrowila go, staneta obok i zapytata:

— Czcigodny, czy to prawda, ze znasz lekarstwo dla mojego dziecka?

— Tak, znam.

- Czego wiec potrzeba?

— Potrzebna jest gars¢ bialej gorczycy™.

- Zdobede ja, Czcigodny. W czyim domu ja znajde?

- W domu, w ktérym ani syn, ani corka, ani nikt inny wczesniej nie umart.

— Dobrze, Czcigodny.

Kisa pozdrowita Nauczyciela, umiescita martwe dziecko na biodrze, po-
szta do wioski i staneta na progu pierwszego domu.

- Czy jest w tym domu biata gorczyca? To byloby lekarstwo dla moje-
go syna.

— Jest.

Gdy to ustyszata, poprosita:

- Dajcie mi ja!

Kiedy przyniesiono gorczyce, zapytata:

— Czy w tym domu syn lub corka, lub kto$ inny wczesniej umart?

- Co méwisz, kobieto? Zywych jest niewielu, a umartych wielu.

- Zatem zatrzymaj gorczyce, nie bedzie jednak lekarstwem dla mojego
dziecka.

Odtad tak bigkala sie od domu do domu i zadawala te pytania. Jednak
wieczorem, nie otrzymawszy w zadnym domu gorczycy, pomyslata: ,Och,
jakie to ciezkie zadanie!'® Myslatam, ze tylko ja stracitam dziecko, jednak

1> Jest to popularna przyprawa, jej wybor najprawdopodobniej nie ma tutaj Zadnego znaczenia
symbolicznego — Budda wskazuje na co$, co mozna bylo znalez¢ w kazdym domu.
16 Zdanie to mozna przetlumaczy¢ réwniez jako: ,,Och, kobiecy los!” (bhariya kamma).
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w calej wiosce jest wiecej zmartych niz zywych”. Gdy tak myslata, jej serce,
ktoére wezesniej bylo przepetnione mitoscia do dziecka, stwardnialo". Zosta-
wiwszy martwego syna w lesie, poszia do Nauczyciela. Pozdrowiwszy go,
staneta obok. Wowczas Nauczyciel powiedzial:

- Czy zdobyla$ gars¢ gorczycy?

— Nie zdobytam, Czcigodny. W catej wiosce jest wiecej umartych niz
zywych.

Woweczas Nauczyciel powiedzial:

- Ty myslatas, ze tylko twoj syn zmarl, jednak wszystkie stworzenia pod-
legaja niezmiennemu losowi:

Pan $mierci tak, jak wielki ocean zmywa wszystkie stworzenia o stabym
postanowieniu i wrzuca do morza zatracenia.

Pouczyl wiec ja o dhammie, wypowiadajac wers:

Ten, kto jest oszofomiony przez potomstwo i inwentarz, czyj umyst jest
przywigzany do pragnienia,

Smier¢ zabiera go i odchodzi, tak jak ocean [zabiera] uspiong wioske (287).

Gdy Nauczyciel skonczyl wyglasza¢ wers, Kisa Gotami zyskata owoc
wstapienia w nurt strumienia'®, podobnie jak wielu innych stuchaczy. Popro-
sita Nauczyciela o zgode na wstapienie do wspodlnoty zakonnej. Nauczyciel
pouczyl ja i przyjeta sluby zakonne w obecnosci mniszek. Kiedy uzyskata
pelne wyswiecenie, zaczela by¢ znana jako mniszka® (theri) Kisa Gotami.

Pewnego dnia, gdy przyszla jej kolej na zapalanie lampy w miejscu cere-
monii, usiadia i zobaczyla, jak ptomien lampy wznosi sie i opada — obrala to
za obiekt medytacji. ,W taki wlasnie sposob stworzenia rodza sie i umieraja.
Tylko ci, ktorzy osiagneli nibbane, nie rodza si¢ ponownie”.

Nauczyciel, siedzacy w pachnacej chacie*, ukazat si¢ jej i rzekt do niej**:

— Gotami, tak wlasnie stworzenia, niczym ptomienie lampy, pojawiaja sie
i znikaja. Tylko ci, ktorzy osiagneli nibbane, nie narodza si¢ ponownie. Le-
piej jest zatem zy¢ tylko przez chwile, widzac nibbaneg, niz zy¢ tysiac lat i jej
nie ujrze¢ — powiedziawszy to, pouczyt o dhammie i wyglosit wers:

Dostownie ,,Tak my$lac, z miekkiej — z powodu mitosci do dziecka - stala si¢ twarda”

Owoc wstgpienia w nurt strumienia (sotapatti) to pierwszy z czterech etapéw na drodze do
osiggniecia wyzwolenia.

W tradycji palijskiej pelne wyswiecenie (upasampada) poprzedza okres nowicjatu, podczas
ktorego kandydat lub kandydatka na osob¢ zakonng przestrzega jedynie czesci regul i formal-
nie nie ma pelnego statusu osoby zakonne;j.

W oryginale termin theri oznacza starszg mniszke.

Nazwa celi mieszkalnej Buddy (Strong 1977, 390-406).

Ukazat sie jej dzieki swoim nadnaturalnym mocom; cho¢ przebywali w zupelnie innych miej-
scach, wyemanowal poswiate i rzekl do niej, siedzac [z nig] twarzg w twarz.
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Od tego, kto zZyje sto lat, nie ujrzawszy miejsca bez smierci®,

Lepszy jest, [kto Zylby] jeden dzien, widzac miejsce bez smierci (Dhp 114).

Na koniec pouczenia Kisa Gotami, siedzac w tamtym miejscu, uzyskata
stan arhata i poznanie rozrdzniajace.

Opowies¢ o krolowej Mallice — komentarz
do strofy 151 (fragment)

Lotarzeja sie..” — to pouczenie wyglosil Nauczyciel odnosnie do krolowe;j
Malliki, przebywajac w Dzetawanie.

[...] [Krolowa Mallika] w czasie $mierci rozmy$lata nie o wielkich darach
[ktore ofiarowata wspolnocie buddyjskiej], lecz o ztych czynach, ktérych sie
dopuscita. Kiedy zmarla, odrodzita si¢ w piekle Awi¢i. Krol byt do niej bardzo
przywigzany. Ogarniety najwyzsza rozpacza, wykonal obowiazki zwigzane
ze zlozeniem jej ciala i udal sie do Nauczyciela [z mys$la]: ,Zapytam, w ja-
kim miejscu si¢ odrodzita”. Nauczyciel sprawil, Ze nie pamietal on powodu,
dla ktorego przyszedl. Wystuchat nauk w obecnosci Nauczyciela i podczas
powrotu do domu przypomniat sobie: ,Mialem spyta¢ o to, w jakim miejscu
odrodzita si¢ Mallika, [ale] w obecnosci Nauczyciela zapomnialem o tym. Ju-
tro zapytam” i przyszedl nastepnego dnia. Nauczyciel sprawil, ze przez ko-
lejnych siedem dni [krol] nie pamietat [o pytaniu]. Ona po siedmiu dniach
w piekle, 6smego dnia umarta i odrodzila si¢ w niebie Tusita.

Dlaczego Nauczyciel postapil w ten sposoéb? Ona byla najdrozsza [kro-
lowi], ukochana. Kiedy ustyszalby, ze odrodzila si¢ w piekle [pomyslalby]:
,Jesli [osoba] tak pelna wiary, ktora ofiarowywata dary, odrodzila sie w pie-
kle, to co stanie sie ze mna?”. Przyjalby niewlasciwe poglady, wstrzymatby
ofiarowanie w swym domu jalmuzny dla pieciuset mnichow i odrodzitby sie
w piekle, dlatego Nauczyciel postgpil w ten sposob.

Osmego dnia udal sie po jatmuzne i sam przyszedt do kréla. Krél ustyszat:
»Nauczyciel przyszedl”, wziat jego miske i zaczal wchodzi¢ [po schodach]
do palacu. Nauczyciel jednak chciat zasiags¢ w hali rydwanow. Krol posadzit
tam Nauczyciela, ofiarowal mu positek z jedzenia ptynnego i stalego, oddat
mu cze$¢ i usiadh.

- Czcigodny, zapomniatem zapytac, kiedy przyszedtem, o miejsce odro-
dzenia sie krolowej Malliki. W jakim miejscu si¢ odrodzita?

Komentarz do tekstu wyjaénia, Ze stan nibbany nalezy rozumie¢ jako miejsce bez $mierci.
Oznacza to, ze nibbana jest koricem egzystencji danej osoby - taka osoba nie narodzi si¢ po-
nownie i nie bedzie podlegaé powtarzajacemu si¢ procesowi ponownych narodzin i $mierci.
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— W niebie Tusita, krolu.

- Czcigodny, kt6z inny mogltby odrodzi¢ si¢ w niebie Tusita. Nie ma ko-
biety do niej podobnej. Kiedy siedziala, stata i tak dalej [mowita]: ,Jutro ofia-
ruje Temu, ktory tak przyszedt to, to zrobie”. Nie bylo [dla niej] nic innego
niz rozporzadzanie darami. Czcigodny, odkad odeszta na tamten $wiat, moje
ciato stracito sity.

Wowczas Nauczyciel powiedzial:

— Nie martw sie, krélu. [Smier¢] to pewne przeznaczenie wszystkich. —
Zapytal: — Krolu, czyj jest ten rydwan?

Krol, wystuchawszy go, uczynit gest podzigkowania.

— Mojego dziadka, Czcigodny — rzekt

- Czyj jest ten?

- Mojego ojca, Czcigodny.

- Czyj jest ten rydwan?

— Moj, Czcigodny.

Nauczyciel rzekt tak:

— Krélu, rydwan twojego dziadka nie doréwnuje rydwanowi twojego ojca.
Rydwan twojego ojca nie doréwnuje twojemu. Tak jak starzeja sie¢ drewnia-
ne elementy [rydwanu], w jeszcze wiekszym stopniu [starosci] podlega cia-
to?. Krolu, nie starzeje si¢ postepowanie szlachetnego cztowieka, [lecz] nie
ma stworzenia, ktore sie nie starzeje. — To powiedziawszy, wyglosit te strofe:

Starzeja si¢ zdobione rydwany kréla, starosci podlega ciafo,

wilasciwe postepowanie nie podlega starosci — to wiedzg wszyscy szla-
chetni (151).

Na koniec strofy wielu zyskato owoc wejscia w nurt strumienia.

Opowies¢ o Wisaksze — komentarz do strofy 213

»Z przywiazania rodzi sie..” — to pouczenie wyglosil Nauczyciel odnosnie do
swieckiej wyznawczyni Wisakhy, przebywajac w DzZetawanie.

Pod swoja nieobecnos¢ Wisakha pozwalala corce swojego syna imie-
niem Datta dysponowac ofiarami dla wspdlnoty mnichéw. Datta po pew-
nym czasie zmarla. Po ztozeniu ciala [Wisakha], niezdolna zapanowaé nad
wiasng rozpacza, smutna, zrozpaczona, z twarza pokryta tzami, zaptakana,
udata sie do Nauczyciela, pozdrowita go z szacunkiem i usiadta obok. Wow-
czas ten powiedzial:

# Pordéwnanie starzejacego sie ciala do rydwanu pojawia sie m.in. w Mahaparinibbanasuttcie
(Mahaparinibbanasutta) - tekécie opowiadajacym o ostatnich dniach Buddy (Gombrich 1987).
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- Wisakho, dlaczego siedzisz smutna, zrozpaczona, z twarza pokryta tza-
mi, zaptakana?

Ona odpowiedziata:

- Czcigodny, droga mi dziewczyna, przestrzegajaca wszystkich wskazan
[zmarta], nie ujrze jej juz.

- Wisakho, ilu jest ludzi w [miescie] Wesali?

- Czcigodny, powiadaja, ze siedemdziesiat milionow.

- Czy chcialabys, aby kazdy z nich byl dla Ciebie tak drogi, jak Datta?

— Tak, Czcigodny.

— Ilu ludzi w Sawatthi kazdego dnia umiera?

- Wielu, Czcigodny.

— Zapewne wowczas nie miataby$ chwili bez zaloby. Za dnia ani w nocy
[bez przerwy] ptakalabys i lamentowatabys.

- Czcigodny, tak byloby.

Woéwczas Nauczyciel powiedzial:

— Zatem nie smuc sie. Z przywigzania rodzi sie rozpacz lub strach. —
I wyglosit te strofe:

Z przywigzania rodzi sie rozpacz, z przywigzania rodzi sie strach.

Dla tego, kto wyzwolil sie od przywiazania, nie ma [juz] rozpaczy ani
strachu.

Na koniec wersu wielu zyskato owoc wejscia w nurt strumienia.
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