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Streszczenie

Dzienniki osobiste pisane przez mtode kobiety w jezyku francuskim w pierwszej potowie
XIX wieku przyciagaly uwagg takich badaczy, jak Philippe Lejeune, Elena Grieczana, Cathe-
rine Viollet czy Irina Sawkina. Wszyscy oni uwazali jednak, ze w 6wczesnych archiwach
zachowalo si¢ bardzo mato tekstow, ktore mozna by zaklasyfikowac jako dzienniki duchowe.
Takim rzadkim, ocalatym zbiorem dziennikdéw sa utwory rosyjskiej arystokratki Jelizawiety
Golicyny (1795-1843), ktora po przejsciu z prawostawia na katolicyzm zaczgta rejestrowaé
swoje stany wewnetrzne 1 doswiadczanie przez nig wartosci wiary. Czynita to regularnie
od roku 1815 az do $mierci. W niniejszym artykule skoncentrowaliSémy si¢ na tekstach po-
przedzajacych wstapienie Golicyny do Zgromadzenia Najswigtszego Serca Jezusa. Wpisujg
si¢ one w nurt dziewig¢tnastowiecznych utworow méwiacych o warunkach i motywacjach
nawrocen Rosjanek na katolicyzm. Stanowig tez unikalny material do prowadzenia dalszych,
pogtebionych badan nad rosyjska duchowos$cia w opisywanym okresie.

! Niniejszy artykul zostat przygotowany w ramach badan stanowigcych cze$é projektu Idealist-
ki, romantyczki, muzy. Rosyjskie katoliczki w kulturze dziewigtnastowiecznej Europy, finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki (NCN) w Krakowie, decyzja nr 2021/41/B/HS2/04015.
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Abstract

Personal diaries written in French by young women in the first half of the nineteenth century
attracted attention of researchers such as Philippe Lejeune, Elena Gretchanaia, Catherine
Viollet and Irina Savkina. They all believed that very few texts which could be classified
as spiritual diaries had survived in the archives of that time. An example of such a rare,
well-preserved collection of diaries are ego-documents of a Russian aristocrat, Elisabeth
Galitzin (1795-1843), who, after converting from Orthodoxy to Catholicism, began to re-
cord regularly her inner state and experience of the value of faith, which lasted from 1815
until her death. This article focuses on the texts preceding Galitzin’s joining the Society
of the Sacred Heart of Jesus. They are the part of nineteenth-century works discussing the
conditions and motivations for the conversions of Russian women to Catholicism. They also
provide unique material for a further in-depth research into Russian spirituality during the
described period.

Stowa kluczowe: Jelizawieta Golicyna, kobiece dzienniki duszy, nawrocenie, katolicyzm,
XIX wiek
Keywords: Elisabeth Galitzin, women’s spiritual diaries, conversion, Catholicism, 19" cen-

tury.

Wsrdd gatunkow diarystycznych szczegdlne miejsce zajmuje specyficzna ich od-
miana nazywana dziennikami duchowymi lub dziennikami duszy. Byly one popu-
larne zwtaszcza miedzy wiekiem XVIi XVIII wsrod zatozycieli zakondw oraz osob,
dla ktorych refleksja religijna stanowita istotny element codziennosci. Jak twierdzi
znawca problematyki, Philippe Lejeune, u progu XIX stulecia wydawato si¢, Ze na-
stapi zanik dziennikéw duchowych pod wptywem zmieniajacego si¢ rozumienia po-
jecia osoby oraz ewolucji sposobow osobistej ekspresji, jakie mialy miejsce pod ko-
niec XVIII wieku. Wiele wskazywato wowczas, iz miejsce tej formy egodokumentu
zajmie dziennik intymny, ktorego tresci nie odzwierciedlaty juz, jak wcze$niej, rela-
cji cztowieka z Bogiem ani fundamentalnych pytan o warunki zbawienia, sens Zycia
czy dobre kierownictwo duchowe?. Dzienniki duchowe powstawaly jednak nadal,
a we Francji sprzyjato im zachecanie do takiej formy autorefleksji w trakcie edukacji
katolickiej®. We wszystkich pojawiaty sie elementy wyznan wewnetrznych oraz spo-
wiedzi, uktadajace si¢ w ,,serie datowanych §ladow™. Z oczywistych wzgledow te
dzienniki rzadko byty publikowane i najczesciej niszczono je, traktujac jedynie jako

2 Ph. Lejeune, ,, Drogi zeszycie...”, ,, drogi ekranie...”. O dziennikach osobistych, ttam. A. Karpo-
wicz, M i P. Rodakowie, Warszawa, WUW, 2010, ss. 147—-149.

3 Tbidem, s. 157.

4 Ibidem, s. 147.
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etap na drodze rozwoju osobowosci, czyli tekst, ktory pod $mierci autora nie powi-
nien by¢ dostepny dla innych. Stad, jak twierdzi Lejeune, dzienniki duszy, zwlaszcza
kobiece, sa w XIX wieku rzadkoscia’.

W Rosji, w archiwach Moskwy i1 Sankt Petersburga, dziennikéw osobistych po-
chodzacych z lat 1780-1850 poszukiwaly z kolei Elena Grieczana® i Catherine Viol-
let. Okazalo si¢, ze wsrdd 56 autorow dziennikow z tego okresu az 44 to kobiety’.
Byly to najczegsciej rosyjskie arystokratki (z wyjatkiem kilku osob niemieckiego po-
chodzenia), piszace w jezyku francuskim. Tworzyty one diariusze z elementami kro-
niki rodzinnej, opisami rozrywek, balow, flirtdéw czy tez sktadanych wizyt. Z rzadka
pojawiaty si¢ w nich motywy religijne, a jezeli juz takie mozna bylo zaobserwowac,
to stanowity zwykle po prostu modlitwy za ukochanego®. Tworczos¢ diarystyczna
pochodzaca z Rosji okresu 1795-1820 — a zatem z lat, ktére we Francji Lejeune
uznat za szczegodlnie ubogie w zachowane dzienniki osobiste — miata, zdaniem tych
badaczek, charakter bardziej introspekcyjny i refleksyjny, zachowujac jednoczesnie
cechy wspomnianych wczesniej kronik®. Z kolei Irina Sawkina, siggajac do ego-
dokumentalnych tekstow powstajacych w Rosji w pierwszej potowie XIX wieku,
zauwazyla, ze w kobiecych ,,autotekstach” tego okresu autorki ,,pisaly siebie”, lecz
pozostaly niezauwazone na marginesie ,,wielkiej literatury™!°.

Uwzgledniajac stanowiska i analizy przywotanych badaczy, przyjmujemy w ni-
niejszym artykule, ze uzyte w tytule okreslenie dzienniki duchowe miesci w sobie
szereg rozmaitych tekstow autobiograficznych, odzwierciedlajacych stan wewnetrz-
ny osoby piszacej, zorientowanej na osobiste przezywanie wiary. Ich autorzy (w tym
konkretnym przypadku autorki) opowiadaja w nich o sobie i swoich uczuciach reli-
gijnych, a takze o relacjach z Bogiem, dla ktoérego podejmuja dziatania zmierzajace
ku doskonaleniu wlasnego charakteru i pogtebianiu religijnosci. Dziennikiem duszy
bedzie zatem typowa autobiografia, zapiski z narracjg pierwszoosobowa prowadzo-
ne diachronicznie, jak réwniez dziennik refleksji zwigzanych z modlitwg i ¢wicze-
niami duchowymi lub wskazéwkami ojca duchownego.

3 Ibidem, s. 166.

® Nazwisko tej autorki transkrybowane na jezyki zachodnie ma rozng posta¢ (m.in. Grecanaja
i Gretchanaia). W niniejszym artykule przyjelismy zwyczajowa transkrypcje oryginalnego nazwiska
(I'peuanast) na jezyk polski, pozostawiajac je jednak w przypisach i bibliografii w takiej postaci, w ja-
kiej wystepuje w poszczegolnych cytowanych wydawnictwach.

7 E. Gre¢anaja, C. Viollet, Journaux féminins en langue francaise 1780-1850, ,,Cahiers du Monde
russe” 2009, t. 50, nr 1, Ecrits personnels. Russie XVIII'-XX¢ siecles, s. 33.

8 Ibidem, ss. 44—45.

° Ibidem, ss. 34-35.

19 YLJI. Caskuna, Paseoeopwl ¢ sepxaiom u 3asepkanvem: A6moooKyMeHMAanbHble JCCHCKUE MeK-
cmbl 6 pycckoul tumepamype nepsou nonosunvt XIX eéexa, Mocksa, HoBoe nuteparyproe 0003penue,
2007, s. 11.
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Przytoczone na wstepie teorie dotyczace dziennikow osobistych moéwiag o tym,
ze wsrod pisanych po francusku kobiecych egodokumentow z pierwszej potowy
XIX wieku trudno jednak o takie, ktére mogliby$my jednoznacznie uzna¢ za dzien-
niki duszy. Tym cenniejsze sg wszelakie materialy, ktore spetniajg te kryteria.

Do tych rzadkich diarystycznych dokumentéw naleza dzienniki prowadzone
w jezyku francuskim w pierwszym czterdziestoleciu XIX wieku przez Jelizawiete
Golicyne, rosyjska arystokratke, ktora po przejsciu z prawostawia na katolicyzm
zdecydowata si¢ na wstgpienie do Zgromadzenia Naj$§wigtszego Serca Jezusa (So-
ciété du Sacré-Ceeur de Jésus; RSCJ'), zalozonego w 1800 roku przez Madeleine-
Sophie Barat'?.

Jelizawieta Golicyna' w historii rosyjskiego katolicyzmu stata si¢ znana dzigki
wspomnieniom jej bratanka, takze katolika, Augustyna Golicyna'*, oraz artykutowi
rosyjskiego jezuity, Iwana Gagarina'®. Urodzita si¢ 22 lutego 1797 roku w Peters-
burgu jako corka Aleksandry (Alexis) z domu Protasowej i ksiecia Aleksieja Golicy-
na. Miata czterech braci, ktorych darzyta wielka mitoscig i troska'®. Jej ojciec zmart,
kiedy miala 4 lata, a matka niedtugo po jego $mierci zostata katoliczka, o czym nie
powiedziata nikomu, nawet rodzonym siostrom, ktore, jak si¢ okazato, niezaleznie
od siebie takze zdecydowaly si¢ przej$¢ na katolicyzm!”. Jelizawieta porzucita pra-
wostawie, majac 19 lat i bardzo szybko zdecydowala si¢ zosta¢ mniszka. Do Zgro-
madzenia Naj$wigtszego Serca Jezusa wstapita w grudniu 1826 roku, w wieku pra-
wie 30 lat. W maju 1827 roku wyjechata do paryskiego nowicjatu, za$ w roku 1832
ztozyta $luby zakonne. Najpierw przebywata we Francji, m.in. w Paryzu, Chambéry
i Besangon, potem trafita do Rzymu. Pehita funkcje sekretarza generalnego (od
1833), a w roku 1839 zostala najmtodsza delegatka na kapitule generalng zgroma-
dzenia. Jedna z wazniejszych idei przy$wiecajacych siostrom z tej kongregacji byta

' RSCJ — tac. Religiosa Sanctissimi Cordis Jesu.

12 Zob. Ph. Kilroy, Madeleine Sophie Barat (1779—1865). A Life, Cork, Cork University Press,
2000.

13 Jelizawieta Golicyna w angielskich i francuskich zrodlach wystepuje jako Elisabeth/Elizabeth
Galitzin/Galitzine, a takze Gallitzin (w tej ostatniej wersji jej nazwisko wystepuje m.in. w sygnaturach
dokumentow archiwalnych).

4" A. Galitzin, Une religieuse russe, ,Le Correspondant” 1862, ss. 793-804; A. Galitzin, Vie d une
religieuse du Sacré-Ceeur, 1795—1843, Paris, Léon Techener Fils Libraire, 1869.

' 1. Gagarin, Notice sur Madame Elisabeth Galitzin, ,,Etudes de théologie, de philosophie et d’his-
toire” 1857, t. 2, ss. 511-519. Osobne wydanie: Notice sur Madame Elisabeth Galitzin religieuse du
Sacré-Ceoeur (1795-1843), Tours, Imprimerie de Jules Bouserez, 1858.

16 Informacja Eleny Kaliniczenko o rodzonej siostrze Jelizawiety, Warwarze, nie znajduje potwier-
dzenia w dokumentach. Zob. E. Kanunuuenko, [ oruysina Exuszasema Anexceesna, [w:] Kamoauveckas
osnyuraoneyus, t. 1, A-3, red. O.I'. LIgpox OFMConv, Mocksa, 13n. ®pannuckannes, 2002, k. 1358.

17 T. BaxmeTtneBa, Pycckuti kamonuyuzm nepeoti wemeepmu XIX éexa: 1oeviii 6321510, ,,PenUruoBe-
nenne. Hayuno-teoperndeckuii sxypaan” 2005, nr 4, s. 39.
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edukacja dziewczat, takze z nizszych klas spotecznych'®. Dziatalno$¢ siostr Sacré

Cceeur rozciagala si¢ rowniez na Ameryke, gdzie Golicyna trafita w roku 1840 w cha-
rakterze wizytatorki osrodkow prowadzonych tam przez jej wspoétsiostry. Pracowata

tez nad zaktadaniem szkot dla Indian Potawatomi w Sugar Creak. Jej pobyt w Ame-
ryce zwiazany byt z USA oraz Kanada. Pracowata m.in. w St. Michel, Nowym Jorku,
St. Louis, Florissant, Montrealu. W listopadzie 1843 roku w Luizjanie zachorowata

na zotta febre i zmarta po krotkiej chorobie 8 grudnia'®.

Dzienniki Golicyny, o ktorych mowa w niniejszym artykule, znajdujg si¢ w Gtow-
nym Archiwum Zgromadzenia Najswietszego Serca Jezusa w Rzymie*. Obejmuja
czas od przyjecia katolicyzmu (1815), konczac sie tuz przed $miercia. Po jej zgonie
te egodokumenty na zlecenie zatozycielki i przetozonej zgromadzenia, Madeleine
Sophie Barat, mialy zosta¢ przewiezione z Ameryki do Rzymu, gdzie oddata je ona
surowemu ogladowi z uwagi na wewngtrzne problemy, ktore pojawily sie w tym
czasie w zgromadzeniu, a w ktorych miata swoj udziat Jelizawieta?'. Nie wiadomo,
jak zadziatata cenzura Barat i nie mozemy by¢ catkowicie pewni, ze ocalaty zasob
dziennikow zawiera wszystkie dokumenty przywiezione zza oceanu.

W rekopisach rozne materialy nosza tytul Dziennik (Journal). Wérod nich sa
dzienniki numerowane jako tomy?, teksty opatrzone rokiem, w ktorym powstaty,
np. Dziennik 1827 (Journal 1827), a czasem w tytule pojawia si¢ oprocz roku wiecej
detali, np. imi¢ osoby piszacej oraz miejsce powstania zapiskow — Dziennik Elisa-
beth, Paryz 1828 (Journal d’Elisabeth, Paris 1828). W niektorych przypadkach na
oktadce lub pierwszej stronie dziennika widnieje informacja o jego adresacie: Do

8 R. Sani, The Education of Female ,, élites” in Nineteenth-Century Papal Rome. Innovative Con-
tributions of the Society of the Sacred Heart of Madeleine-Sophie Barat, ,,Estudios Sobre Educacion”
2012, t. 23, ss. 84-85.

19 Te dane przytaczaja wspomniani wyzej biografowie Golicyny, a wspdlczesnie pisze o tym dwoje
badaczy: Ch. Paisant, Elisabeth Galitzine, Russe convertie, premiére provinciale d’Amérique du Sacré-

-Coeur de Jésus (RSCJ). 1795, Saint-Pétersbourg. 1843, Saint-Michel, Louisiane, ,,Histoire et missions
chrétiennes™ 2021/1, nr 21, ss. 141-171; Daniel L. Schlafly, Jr, Elisabeth Galitzin R.S.C.J.: Formed by
Russian Catholicism, New Orleans, American Catholic Historical Association, 23 March 2012 (maszy-
nopis), AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 3. Schlafly, by¢ moze w $lad za pomytka w katalogu archiwum
zgromadzenia, powiela bledna datg $mierci Jelizwiety — 7 grudnia 1843 r. Z dokumentow archiwalnych
znajdujacych si¢ w Archiwum Generalnym Zgromadzenia Sacré Ceeur w Rzymie (Archives Générales
Société du Sacré Ceeur, Rome — dalej: AGSSC) wynika, ze zmarta ona 8 grudnia. Zob. Diverses notes
sur la Meére de Galitzin at sur ses derniers moments, AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 3.

20" Archives Générales Société du Sacré Ceeur znajduje sie w Villi Lante przy ulicy Via San France-
sco di Sales, 18.

21 Szerzej o tym pisze Ph. Kilroy, Madeleine Sophie Barat..., op. cit., s. 392.

22 Dotyczy to dziennikow lat 1815-1826, ktore sktadaja si¢ z czterech ksiag, opatrzonych nazwami
Ksigga pierwsza (Livre premiere — sic!), Ksigga druga (Livre second) itd. Cho¢ ksiggi sa3 w osobnych
zeszytach réznych formatow, to ich tytuly Swiadcza, ze Jelizawieta traktowala je jako jeden dziennik.
AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 1.
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naszej czcigodnej Matki Barat. Dziennik mojego prowadzenia 1826 (A Notre trés
Révérende Mere Barat. Journal da ma conduite 1826). Jest tez Dziennik sumienia
Elisabeth. Do mojej zacnej matki Desmarquest (Journal de conscience d’Elisabeth.
A ma digne Mére Desmarquest)®. Osobna grupe stanowia dzienniki z przeprowa-
dzanych rekolekcji, o ogolnej nazwie Dziennik rekolekcji (Journal de retraite). Te
ostatnie pochodzg m.in. z lat: 1834, 1836, 1838, 1839, 1841 oraz 1842, Jelizawieta,
jak na zakonnice, niemato podrézowata. W archiwum znalazlo si¢ zatem takze kil-
ka dziennikéw, ktore towarzyszyty jej w drodze, np. migdzy Paryzem i Rzymem?
czy pomiedzy miastami francuskimi. Wszystkie majg w tytulach okreslenie Dzien-
nik podrozy (Journal de voyage). Niektore z diarystycznych zapiskow tej rosyjskiej
katoliczki sprawiaja wrazenie nigdy nieotwieranych, o czym $wiadczy obficie za-
chowany na poszczeg6lnych kartach rekopiséw piasek, ktérym mniszka prawdopo-
dobnie osuszala atrament. Czasem zeszyty sa tak mocno pokreslone, Ze nie sposob
odczyta¢ z poszczeg6lnych stron jakiejkolwiek informac;ji.

Charakter dziennikow oraz cele ich pisania zmienialy si¢ wraz z przechodzeniem
Jelizawiety Golicyny poprzez kolejne stadia jej zycia. Przed rokiem 1826 mamy
do czynienia z mlodg rosyjska arystokratka, ktora podjeta decyzje o wstgpieniu do
klasztoru i probuje odnalez¢ si¢ w nowej sytuacji, przyzwyczajajac do tego posta-
nowienia najblizszych. Zaznajamia si¢ takze z warunkami zycia w wybranym przez
siebie zgromadzeniu i relacjonuje swoje mysli do jego przetozonej (Do naszej czci-
godnej Matki Barat. Dziennik mojego prowadzenia 1826). Potem obserwujemy
zakonnicg, ktora funkcjonuje zgodnie z reguta zgromadzenia, wedtug okreslonego
rytmu i przeprowadza zalecane ¢wiczenia duchowe, zgodne z duchowos$cia igna-
cjanska®. Z kolei dokumenty zwigzane z Golicyng z czasow jej pobytu w Ame-
ryce pokazuja dojrzatg, samodzielnie myslaca kobiete, obserwujacg rzeczywistose,
w ktorej musi spetni¢ swoje powotanie jako misjonarka pracujaca wsrod ludzi cat-
kowicie jej obcych kulturowo?’.

2 Chodzi o matke Félicité Desmarquest, ktora m.in. byta mistrzynig nowicjatu zgromadzenia
w Paryzu.

24 AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 1.

%5 Journal de voyage des Dames Religieuses du Sacré Ceeur Jésus de Paris 2 Rome (20 Octobre
1828), AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 3.

26O specyfice tej duchowosci pisze m.in. T. Kotlewski SJ, Mistyka $w. Ignacego Loyoli. Wprowa-
dzenie do ,, Dziennika duchowego”, ,,Studia Bobolanum” 2012, nr 1, ss. 51-67.

27 Bardzo ciekawym §wiadectwem osobowo$ciowej przemiany Golicyny sg wskazowki kierowane
do wspotpracownic z Ameryki dotyczace prowadzenia misji wsrod osob catkowicie odmiennych kultu-
rowo. Zostaty one opublikowane przez Ch. Paisant. Zob. Notes de la Meére Galitzin sur la maniére de se
comporter en Amérique, [W:] La Mission au féminin, anthologie de textes missionnaires. Témoignages
de religieuses missionnaires au fil d’'un siecle (XIX*~début XX siecle), red. Ch. Paisant, Turnhout, Bre-
pols, 2009.
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Z punktu widzenia ewolucji do$wiadczania wiary przez Golicyng szczegdlnie
interesujgco wygladaja jej zapiski sprzed wstapienia do klasztoru. Najwigcej danych
przynosi w tej mierze autobiograficzne wyznanie zatytutowane Ogolny przeglgd
mojego sposobu bycia od mojego dziecinstwa (Un aper¢u de ma maniere d’étre
depuis mon enfance)®. Nie sg to zwykle refleksje o wczesnej mtodosci, lecz raczej
rodzaj spowiedzi, skierowanej do kogo$, komu si¢ zwierza, o czym $wiadcza frazy
typu ,,zapewniam Ojca” lub ,,prosz¢ ocenié, czy w moim zachowaniu byt w ten spo-
sob cho¢ cien kokieterii” (s. 5).

Z QOgolnego przeglgdu duzo dowiadujemy si¢ o dzieciecych przezyciach
i traumach Jelizawiety. Wczesna $§mierc¢ ojca miata w znaczacy sposob wplynaé na
charakter jej matki, ktéra od tego czasu stata si¢ osobg bardzo surowa, nieprzystep-
ng i przesadnie wymagajaca wobec corki, ktora bata si¢ jej tak bardzo, ze drzata
na samg mysl o tym, ze musi przed nig stang¢ i odpowiedzie¢ na jakie$ pytanie.
Dziewczyna tak relacjonowata swoj stan: ,,W rzeczywistosci recytowalam idealnie
lekcje przed kazdym, kto nie byl moja matka, ktora mnie przerazata tak bardzo, ze
jedno spojrzenie i zapominatam to, co najlepiej umiatam” (s. 1). W innym miejscu
dodawata:

Po skonczeniu 12 lat bytam traktowana nieco tagodniej, ale strach nie zniknat i nigdy nie
udato mi si¢ w catosci go pokona¢ ani obdarzy¢ mojg matke catkowicie zaufaniem. Kary,
ciggte wyrzuty, ktoére mi czyniono, sprawity, ze moj charakter zgorzkniat i dorastajac,
statam si¢ niecierpliwa i choleryczna (s. 2).

Jelizawieta chodzita gorzej ubrana niz inne panny w jej wieku, gdyz matka nie
przywiazywata wagi do tego, by nosita tadne suknie i okrycia wierzchnie. To do-
datkowo wzmagato niesmiato$¢ mtodej dziewczyny. Kiedy miata 18 lat, zakochata
si¢, lecz do obiektu swojej mitosci powiedziata tylko raz dwa stowa: ,tak, Panie”.
Ukochany jednak wyjechat, co rozwigzato problem nie$miatej postawy Jelizawiety
wobec niego.

Surowa matka w dniu 15. urodzin cérki zdecydowata si¢ powiedzie¢ jej, iz prze-
szta z prawostawia na katolicyzm i ze w zwigzku z tym grozi jej zestanie na Syberi¢
lub nawet $mier¢, jesli ktokolwiek o tym si¢ dowie (s. 3). Mtoda kobieta nie rozu-
miata religijnego wyboru matki, zapatata wigc nienawiscig do tych, ktdrzy przy-
wiedli ja do zmiany wyznania. Ubolewata, iz réznica w wierze oddala je bardzo
od siebie:

28 E. Galitzyna, Un apercu de ma maniére d’étre depuis mon enfance [Ogolny przeglad mojego
sposobu bycia od mojego dziecinstwa], AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 3, s. 1. Ttumaczenie cytatow
z jezyka francuskiego, jesli nie zaznaczono inaczej — Alicja Banczyk. Dalej powotuj¢ si¢ na numery
stron tego rgkopisu bezposrednio w artykule.
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Zobaczytam mur rosngcy pomigedzy mng a nig, poniewaz nie sadzitam, ze podaze za jej
przyktadem, wierzac, ze skoro rzad przesladuje z takim zapalem tych, ktorzy porzucaja
swoja religie, to musi by¢ wielkim grzechem [...]. Oddalitam si¢ z umarta duszg i zaraz
w swym sercu obwinitam za to nawrdcenie jezuitow i poczetam przeciwko nim i przeciw
religii katolickiej prawdziwg nienawisé, ktora 3,wierzytam, ze musz¢ karmi¢ w swoim
sumieniu z mitosci do Religii Greckiej, ktorg uwazalam szczerze za prawdziwg (s. 3).

Bala sig, ze jezuici czyhajg takze na nig 1 wierzyta, ze kiedys$ ,,przewroca w jej
mozgu” dawne religijne poglady (s. 3). By tak si¢ nie stato, napisata na kartce przy-
siege, ze nigdy nie odejdzie od wiary prawostawnej. Przysigge odmawiata codzien-
nie w trakcie modlitw rano i wieczorem przez cztery lata. Sadzita, ze nienawis¢ do
katolikow jest jej religijng powinnoscia: ,, Wierzytam, ze muszg w ten sposob ztozy¢
$wiadectwo swojej wiary — pisata — i jezeli mogtam Kosciot [katolicki — U.C.] prze-
sladowac [...], to wierzytam, ze to, co robig, jest godne chwaly i mite Bogu” (s. 3).
W prawidtowosci takiej postawy utwierdzit ja prawostawny spowiednik, ktory po
odkryciu przed nim tych uczu¢ pochwalit Jelizawiete stowami: ,,Brawo, brawo, to
tak nalezy czyni¢” (s. 4).

Kiedys wraz z matkg udata si¢ na pogrzeb swojego wloskiego nauczyciela. Cho¢
byt on katolikiem, to dziewczyna bardzo go lubita i cenita. Kiedy weszta do kos$ciota,
ustyszata gltos wewnetrzny, ktory powiedzial, ze cho¢ nienawidzi religii katolickiej,
to i tak sama kiedy$ zostanie katoliczka. Po pogrzebie dotarto do niej, ze uczucie
nienawisci jest grzechem, wigc powinna si¢ raczej modli¢ za tych, ktorzy sa jej nie-
mili, niz ich potgpia¢. Od tego czasu do przysiegi dolaczyta modlitwe za jezuitow.
Stopniowo jej zacietrzewienie wobec katolikow zaczgto male¢, by w koncu zamie-
ni¢ si¢ w aprobate.

Nawrocenie poprzedzity wielogodzinne nocne modlitwy i rozwazania dotyczace
stusznosci pogladow katolikow i prawostawnych. Ciekawe jest to, ze przy opisie
tego etapu swojego zycia Jelizawieta nie powotywata si¢ w zapiskach na zadne kon-
kretne teksty teologiczne, ktore mogly rozwiac jej watpliwosci. Wiadomo tylko, ze
w decyzji o przyjeciu katolicyzmu utwierdzi¢ ja mial rgkopis zawierajacy zapiski
o wierze, ktorego autorka byta jej ciotka®. Niczego jednak blizszego o jego tresci na
podstawie dziennikoOw nie mozna wywnioskowac.

Decyzja o przejsciu na katolicyzm zapadta 4 pazdziernika 1815 roku. Na prze-
wodnika duchowego Golicyna wybrata znajomego matki, jezuite, ojca Jeana-Louisa

2 Prawdopodobnie chodzi o Jekatierine Rostopczyne, matke Sophie de Ségur. To Sophie miata
Jelizawiecie t¢ rozprawke poleci¢. O okolicznosciach przejscia na katolicyzm tych kuzynek Jelizawiety
zob: A. Banczyk, Dobra smier¢ chrzescijanina oczami Sophie de Ségur (1799—1874), ,,Studia Interkul-
turowe Europy Srodkowo-Wschodniej” 2023, t. 16, ss. 159—174.
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de Leissegues Rozavena®, ktory bardzo dobrze sprawdzit si¢ w tej roli. Wiadomos$¢
o wyborze katolicyzmu przez Jelizawiete przyjat z rezerwa: ,,Zapytal mnie — wspo-
minata Golicyna — czy dobrze przemyslatam krok, ktory chee zrobié, i musze wie-
dzie¢, ze jesli zostanie on odkryty, to moze mnie to kosztowaé utrate moich dobr lub
zycia” (s. 8). Kontakt z Rozavenem dodal dziewczynie pewnosci i wiary w siebie.
Byl dla mnie prawdziwym ojcem — wspominata — zanim oddalam si¢ w jego rece
spotykaty mnie jedynie zimne odrzucenie i nadmierna surowos$¢” (s. 8).

Wiadomo, ze tuz po decyzji o przyje¢ciu katolicyzmu Jelizwieta bardzo duzo
si¢ modlita. Przezywanie nowej wiary taczyto si¢ dla niej z samodoskonaleniem,
kontemplacja pod kierownictwem duchowym Rozavena. Z dziennikow wynika,
ze dziewczyna stata si¢ osobg poktadajaca wielkg ufno$¢ w dziatanie Opatrznosci
Bozej w jej zyciu. Stworzyla takze swoj wlasny $wiat religijnych przezy¢, a zwtlasz-
cza najrozniejszych umartwien (spanie na podtodze lub catkowity brak snu, wielo-
godzinne modlitwy w réznych intencjach, posty, ograniczanie przyjemnosci towa-
rzyskich), ktory byl znany tylko jej, ojcu Rozavenowi i spowiednikowi. W Ogolnym
przeglgdzie czytamy:

Dbatam o to podczas balow i spektakli, ktore wydawano, aby by¢ ubrang we wiosiennice
1 niczego nie oglada¢ ani nie stucha¢. Modlitam si¢ caty czas tak, ze gdyby kto$ zapytat
mnie, jaka sztuke zagrano, wielka trudno$¢ sprawitaby mi odpowiedz. Zaczetam koszto-
waé umartwien (s. 9).

Postepy na drodze podjetych decyzji religijnych i powotaniowych Jelizawieta
opisywala Rozavenowi w ,,dzienniczku [...] postepowania”, ktory wysytata mu od
czasu do czasu (s. 9). Z takimi ,,dzienniczkami postepowania” mamy do czynie-
nia przypadku czterech zeszytow, ktore obejmuja lata 1815-1826%". Zgodnie z in-
formacja pochodzaca od dziewigtnastoletniej wowczas Jelizawiety pierwszy z nich
zaczat si¢ od wpisu niedtugo po przejsciu przez nig na katolicyzm*. Wykrzyknik po
zdaniu: ,,6 dni po mojej konwersji na katolicyzm w wieku 19 lat!” dobrze odzwier-
ciedla jej rado$¢ z dokonanego wyboru. Niestety, w tym egodokumencie znajduja

30 RozavenjakopierwszyudzielitJelizawieciekomunii$w. pojejodejéciuodprawostawia. Pozostawat
znigw kontakcie takze wowczas, gdy Golicyna zostatajuz zakonnica. Kiedy w zgromadzeniu pojawity si¢
rozbiezne wizje dotyczacej jego funkcjonowania, Jelizawieta przyjeta te proponowana przez o. Rozavena,
ktora nie byta zbiezna z planami matki Barat. Siostry ze zgromadzenia wiedziaty o wielkim oddaniu Jeli-
zawiety dla jej przewodnika duchowego, a takze o jego dla niej zyczliwosci. Zob. Ph. Kilroy, The Society
of the Sacred Heart in Nineteenth-Century France, 1800—1865, Cork, Cork University Press, 2012, s. 145.

31 Zob. przyp. 22.

32 Zaczyna si¢ od zdania z wykrzyknikiem: ,,6 jours aprés ma conversion, a I’Age de 19 ans!”.
E. Galitzin, Journal. Livre premiere [1815-1819 — U.C.], AGSSC, C-VII, 2) Gallitzin, Box 1, s. 1. Dalej
cytuje strony tej pozycji bezposrednio w artykule.
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si¢ bardzo duze partie tekstu skrupulatnie zakreslone linig falista. Po nich pojawia-
ja sie przepisane listy, ktérych autorem jest najpewniej o. Rozaven. Swiadczy o tym
zardbwno informacja o wysylaniu mu ,,dzienniczkéw postepowania”, jak i skrot
P.R., wystepujacy przy oznaczeniu ich autora®, oraz opisywane w listach okolicz-
nos$ci kontaktow ojca duchowego z Golicyna. Mozemy zatem domniemywac, iz ten
konkretny dziennik w zamazanych fragmentach zawierat przemyslenia i pytania
Jelizawiety. Nastepujace po zatartych czesciach uwagi o. Rozavena sg jego pora-
dami dotyczacymi rozterek duchowych podopiecznej oraz licznymi wskazoéwkami
zyciowymi, ktére odnoszg si¢ do okolicznosci, jak mozna przypuszczaé, opisanych
wczesniej. To ciekawa dla badacza sytuacja, kiedy na podstawie zamieszczonych
odpowiedzi z dziennika probuje wydoby¢ istotne informacje o nurtujacych pytaja-
cego sprawach.

Poczatek dziennika pochodzi z okresu, kiedy Rozaven byt jeszcze w Rosji**. Wy-
daje sie, ze Jelizawieta mogta wowczas rozwiklywac watpliwosci poprzez bezpo-
sredni z nim kontakt, o czym $wiadczy jedna z odpowiedzi adresata: ,,Chadzam
do was w kazdy poniedzialek, a teraz bedg to zapewne czynit jeszcze czesciej |...].
W ten sposob bedzie Pani miata okazje do mowienia ze mng dwa razy w tygodniu.
Czyz zatem przypadki, gdy bedzie Pani miala potrzebe do mnie pisaé, nie beda
rzadkie? (s. 4).

Z odpowiedzi tej wynika, ze po odkryciu dla siebie katolicyzmu, a zwlaszcza
po podjeciu decyzji o wyborze drogi zakonnej, Jelizawieta znalazta si¢ w zawie-
szeniu. Matka, nie wiedzac o jej zamiarach, probowala znalez¢ dla corki kandy-
data na m¢za wsrdéd poboznych obcokrajowcow, zaproponowata jej nawet takiego,
o ktorym dziewczyna napisata: ,,byt pobozny jak aniot, ale brzydki jak matpa™.
»Najdziwniejsze qui pro quo” — by uzy¢ stow Jelizawiety — uniemozliwito to mat-
zenstwo. Dzieki radom Rozavena Jelizawieta przestata wowczas ukrywaé przed
matka, ze postanowita i$¢ do klasztoru. Matka jednak nie pozwolita jej od razu
zrealizowa¢ powotania, kazac czeka¢ do ukonczenia 30. roku zycia. Cérka z po-
kora podjeta oczekiwanie, ktore raz bylo spokojne, innym razem petlne rezygna-
cji. Rozaven uspokajat ja, namawial do postuszenstwa matce: ,,Pani Matka jest dla
Pani przedstawicielka Boga. Jesli jest jej Pani postuszna, jest Pani postuszna Bogu
i jako Pani przewodnik duchowy jestem daleki od sugerowania czegokolwiek, co
byloby sprzeczne z tym postuszenstwem lub probowatoby je omina¢” (s. 3). Za-
checat ja tez do samodoskonalenia: ,,Chcialbym, zeby gorliwie pracowala Pani nad

33 PR. — Pére Rozaven.
3% Jezuici zostali wypedzeni z Rosji na podstawie decyzji Aleksandra I z 25 marca 1820 roku.
35 E. Galitzyna, Un aper¢u de ma maniére d’étre..., op. cit., s. 9.
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nabyciem porzadnych cno6t, skromnosci, mitosci blizniego, cierpliwosci, zgodnosci
z wolg Bozg” (s. 4). Jelizawieta prawdopodobnie nie byta pewna, co przystoi osobie
prawdziwie wierzacej, bo jej kierownik duchowy zapewniat jg, Ze nie jest grzechem
uczestniczenie w wieczorkach tanecznych, ale ztem jest cigzkie umartwianie ciata,
niedosypianie i nadmierne posty (ss. 23-25, 29, 66—67). Uczyt ja jednoczesnie, jak
poglebia¢ zycie duchowe:

Prosze probowac staé si¢ godna tego, zeby Bog czgsto przemawial do Pani serca i zeby
stata si¢ Pani uwazna na Jego glos, a wkrotce bedzie Pani umiata sama rozwigzaé wszyst-
kie te mate trudnosci, z powodu ktorych dusze ograniczone i drobiazgowe odczuwaja
potrzebe konsultowania si¢ ze swoim kierownikiem duchownym (s. 6).

,»Prosze by¢ wierng w Pani medytacjach i modlitwach” (s. 11) — dodawat w innym
miejscu. Kierowat ja rowniez ku medytacji zgodnej ze wskazéwkami Ignacego Loy-
oli (ss. 12—15). Podkreslat, jak wazne jest, by zawsze przygotowata uprzednio swoja
medytacje (s. 12) i rozwazala na jej poczatku obecno$¢ Boga (s. 13). Zaznaczal, ze
celem kontemplacji nie jest przeprowadzanie wielu rozwazan, ale polaczenie si¢
z Bogiem (s. 13). Zwracat uwagg Jelizawiecie, by nie wymawiata za czgsto imienia
boskiego (s. 15) i zachecat, by pisata do niego kazdego miesigca, zdajac mu rachu-
nek sumienia. Wiele miejsca w przepisanych do dziennika listach zajety refleksje
nad prawdziwo$cig powotania dziewczyny.

Golicyna z czasem stata si¢ tez bardziej uwazna i ufna wobec otaczajacego ja
swiata, Rozaven ocenial za$ postepy, jakie czynita w rozwoju duchowym. O ile
w liscie z 24 kwietnia 1817 roku pisal: ,,jest jeszcze Pani na Gorze Tabor” (s. 60),
o tyle juz trzy lata pdzniej pojawia si¢ jego wielka aprobata dla zmian, ktére zaszty
W przezywaniu przez nig wiary, o czym $wiadczy jego list z 1 marca 1820 roku:
»Moje drogie dziecko, przeczytatem twdj dziennik z uwagg i zainteresowaniem, ja-
kim zawsze bede obdarzat rzeczy, ktore ci¢ dotyczg. Jestem bardzo zadowolony
z niego i z przyjemno$cig dostrzegam, ze uczynita$ postepy w cnocie*. To Ro-
zaven zainicjowat kontakt Jelizawiety Golicyny z matkg Barat®’, ktora od 1826 roku
stata si¢ kolejng adresatka dziennikow dziewczyny. W Dzienniku mego prowadze-
nia 1826 (Journal de ma conduite 1826), ktory w zamierzeniu Golicyny miat by¢
kontynuacja tego, ktory pisata dla o. Rozavena, znalazta si¢ nastgpujaca deklaracja,
skierowana tym razem do Barat: ,,Bardzo zalezy mi na tym, aby$ mnie doskonale
poznata i wierzg, ze aby da¢ ci te doskonatg wiedzg, wystarczy, ze przeczytasz moj

36 E. Galitzin, Journal. Livre second, AGSSC, C-VII, 2) Gallitzine, Box 1, s. 15.
370 nietatwych relacjach obu kobiet méwi wiele ksigzka: Ph. Kilroy, Madeleine Sophie Barat
(1779-18635)..., op. cit., ss. 389-395.
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dziennik [...]. Zaczne od dzisiaj i od tej pory postaram si¢ by¢ doktadna w codzien-
nym opisywaniu moich mysli, stow i czynow.

Stowa te otworzyly nowy etap zycia Jelizawiety. Zaledwie pig¢ miesi¢cy po tym
wpisie wyjechata z Rosji i zaczela funkcjonowaé jako siostra Elisabeth, a proble-
my, ktére przychodzito jej pokonywac jako mtodej dziewczynie zyjacej wsrdd osob
swieckich, staty si¢ nieaktualne. Takze do§wiadczanie przez nig wiary stalo si¢ sil-
niejsze i bardziej ztozone, o czym $§wiadcza dzienniki duszy Golicyny z kolejnych
lat. Ale to jest juz temat na nowe studium.

Podsumowanie

Dzienniki duszy Jelizawiety Golicyny stanowig wielki fenomen gatunku dzienni-
koéw osobistych pisanych przez kobiety w tamtej epoce, zarbwno we Francji, jak
i w Rosji, juz cho¢by przez sam fakt zachowania ich w tak duzej liczbie i rozpie-
tosci czasowej. Zbieznosci tych egodokumentéw z opisywanymi przez Lejeune’a,
Grieczang z Viollet czy Sawkine sg niewielkie, gdyz egzystencja Jelizawiety nie
miata wiele wspdlnego ze §wiatowym zyciem jej rowiesniczek i powierzchowno-
Scig ich religijnych przezy¢*. Podobienstwa omawianych utworéow z dziennikami
rosyjskich panien ograniczaja si¢ do opisow relacji corek z matkami oraz troski
o rodzinne finanse*. Wszystkie natomiast zachowane dzienniki Golicyny sa rzad-
kim na owe czasy $wiadectwem przezywania wiary przez ich autorke oraz poszu-
kiwania odpowiedzi na pytania dotyczace sensu zycia osoby, ktora kieruje si¢ ide-
atami chrzes$cijanskimi, by osiggna¢ zbawienie. Sg tez dowodem na to, ze mtode;j
rosyjskiej katoliczce, zyjacej na poczatku XIX wieku w Rosji, znane byty zasady
duchowosci ignacjanskiej*.

Nalezy podkresli¢, ze analizowane egodokumenty, wskazujac na warunki i mo-
tywacje nawrocen Rosjan na katolicyzm w XIX wieku*?, sa niezwykle istotne dla

3% E. Galitzin, A Notre trés Révérende Mére Barat. Journal de ma conduite, St. Pétersbourg
16/28 Juillet 1826, AGSSC, C-VII, 2) Gallitzine, Box 2, s. 1.

3 E. Galitzin, A Notre trés Révérende Mére Barat..., op. cit., ss. 44-45.

40 E. Greganaja, C. Viollet, Journaux féminins..., op. cit., ss. 62—65.

41 Whnikniecie w to zagadnienie mogloby staé sie podstawg odrebnego studium na temat znajomo-
sci duchowosci ignacjanskiej w Rosji w pierwszym dwudziestoleciu XIX wieku.

42 Pytanie o motywy, ktore legly u podstaw decyzji duzej grupy XIX-wiecznych Rosjan i Rosjanek
0 odejsciu od prawostawia, powraca w opracowaniach wielu badaczy tej problematyki, starajacych si¢
na nie odpowiedzie¢. Zob. L. Suchanek, Les catholiques russes et les procatholiques en Russie dans
le premiere moitié du XIX¢ siecle, ,,Cahiers du Monde russe et soviétique” 1988, t. 29, nr 34, ss. 361—
374; E.H. llumbaceBa, Pycckuii kamonuyuzm. 3abvimoe npowiioe poccutickoeo aubepanuzma, Mocksa,
Onuropuan YPCC, 1999; M. Niqueux, Typologie des récits de conversion au catholicisme (premiére
moitié du XIX® siecle), Lyon, ENS de Lyon, [w:] http:/institut-est-ouest.ens-lyon.ft/spip.php?article287
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odtworzenia jego historii w Rosji oraz stanowig unikalny material do prowadzenia
dalszych, pogtebionych badan nad duchowoscia rosyjska i jej odbiciem w literaturze
wskazanego okresu.
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