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Wpltyw teozoficznych
epigramatéw Aniota Slazaka

na kreacje postaw religijnych
bohateréw Dziadow drezdenskich

Wstep

Religijnos¢ Adama Mickiewicza miata w duzej mierze wywrotowy, hetero-
doksyjny' charakter. Bardziej niz z doktryny kosciota katolickiego czerpata
ona z nienormatywnych przekonan religijnych: Jakoba B6hmego, Johannesa
Schefflera?, Pseudo-Dionizego Areopagity, Louis-Claude’a de Saint-Martina
oraz Huguesa de Lamennais i innych licznych myslicieli. Operowata wlasna
wizjg Swietosci oraz indywidualistyczng interpretacjg powinnos$ci chrzescija-
nina, ktérym bez watpienia czul si¢ Mickiewicz. Trzecia cz¢§¢ Dziadow to
osobliwa kontaminacja pogladéw religijnych i politycznych?, bedaca jedno-

' J. Kleiner, Studia inedita, oprac. J. Starnawski, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL

1964, s. 275. Problem prawowiernosci Mickiewicza podejmuje Malgorzata Burta: ,,Roman-
tyczny synkretyzm religijny opiera si¢ na intertekstualnosci heterodoksyjno-ortodoksyjne;.
Podkreslmy, ze nie ma tu wyraznej woli herezji, ale wielozrodlowe poszukiwanie prawdy”
(eadem, Reszta prawd. ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza, Warszawa: IBL PAN 2005,
s. 204). Jak wskazuje Krzysztof Rutkowski, Mickiewicz: ,,my$lat o chrzescijanstwie zywym,
ktore niewiele juz miato wspolnego z dwczesnym «kosciotem oficjalnymy, czyli rzymskim”
(idem, Bog Adama, Krakoéw: zywostowie.wydawnictwo 2021, s. 44; por. ibidem, s. 2006).

2 Johannes Scheffler to teozof znany jako Angelus Silesius (Aniot Slazak).

3 Laczenie religijnosci z polityka byto widoczne choéby w ruchu Andrzeja Towian-
skiego i pismach ksigdza de Lamennais, ktorych pogladami fascynowat si¢ poeta. Juliusz
Kleiner pisze o obecnej w trzeciej czgsci Dziadow dialektyce scen historycznych oraz quasi-
-moralitetowych scen metafizyczno-religijnych. Jak podaje Kleiner, takze Niemojewska
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cze$nie emanacjg mistycyzmu* poety. Nie tylko stanowi ona specyficzng wizj¢
historii Rzeczypospolitej, lecz jest takze dzielem o wyraznej proweniencji re-
ligijnej, w ktorej jednostka wchodzi w interakcj¢ z bostwem. Sygnatem do lek-
tury dramatu w konteks$cie mistycyzmu moze by¢ sformutowanie uzyte przez
autora w Przedmowie: ,,w sprawie uczniow wilenskich byto co$ tajemniczego
i mistycznego™. Czas pisania omawianego tu utworu naktada si¢ bowiem na
proces konceptualizacji i inkubacji® mysli mistycznej poety, ktorej dat wyraz,
publikujac Zdania i uwagi. Jak podaje Michat Mastowski:

Czas pisania Zdan i uwag jest w zyciu Mickiewicza okresem przejsciowym. Okre-
sem — by tak to uja¢ —miedzy ,,stowem” a ,,czynem”. Za soba poeta ma arcydzieta —
Sonety, Konrada Wallenroda i Dziady, konczy whasnie Pana Tadeusza’.

Nalezy zaznaczy¢, ze nadej$cie okresu przejsciowego, o ktorym mowi Ma-
stowski, jest zapowiadane® juz przez trzecig cz¢$¢ Dziadow, bedaca rozrachun-
kiem z rzeczywistoscig historyczng i religijng. Akcentuje si¢ tam koniecznos$¢
dziatania w obu tych obszarach. Nastepuje kreacja wielkiej podmiotowosci
romantycznej tudziez idei reprezentacji wspolnoty przez jednostke wybitna,
ktéra to idea prawie natychmiast upada, co sygnalizuje przejScie autora ze
strefy stowa do strefy czynu (w perspektywie literackiej przyniesie to skutek
w postaci dlugoletniego milczenia poety).

uwydatnia dwuwarstwowos¢, wyrdzniajac ,,dramat mistyczny” i ,.,intermedia” (idem, Mi-
ckiewicz, t. 2: Dzieje Konrada, cz. 1, wyd. 2, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1997,
s. 281-282). Na niejednorodnos$¢ i syntetyczno$¢ samej mysli religijnej autora wskazuje
Jerzy Fie¢ko, moéwiac o ,,autorskiej kontaminacji watkow i asocjacji wywodzacych si¢ od
réznych, pokrewnych wszakze, myslicieli” (idem, Przypisy do , Dziadow”, red. M. Osie-
wicz, Poznan: Wydawnictwo PSP 2020).

4 Rozumienie kluczowych w tej pracy poje¢: mistycyzmu, mistyki, gnozy i magii etc.
przyjmuje za Jerzym Prokopiukem (zob. idem, Drzewo Zycia i Drzewo Poznania. Mistyka
i gnoza — odrebnosci i podobienstwa [w:] Mickiewicz mistyczny, red. A. Fabianowski,
E. Hoffmann-Piotrowska, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2005).

5 Wszystkie cytaty z dzieta pochodza z edycji: A. Mickiewicz, Dziela poetyckie, t. 3:
Utwory dramatyczne, Warszawa: Czytelnik 1973, s. 125. Edycja oznaczana dalej skrétem D.

¢ Termin ,,inkubacja” przejmuj¢ z psychologii tworczosci Grahama Wallasa, wedtug
ktorego stadium to oznacza ,,nieswiadome opracowanie i analiz[¢] powstatego problemu,
«wyleganie si¢ pomystow» poza §wiadomoscia” (M. Barteczko, Dzielo otwarte — jego isto-
ta i cechy [w:] Oblicza tworczosci, red. G. Mendecka, Katowice: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Slaskiego 2010, s. 33).

7 M. Mastowski, ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza: mqdros¢ i samotnosé,
,Pamigtnik Literacki” 1998, nr 89 (4), s. 5.

8 Zdzistaw Kepinski stwierdza, ze: ,,[ploeta jeszcze przed swoim zwrotem ku
zainteresowaniom problematyka teozoficzng, albowiem juz w 11 czg¢$ci Dziadow, wykazat
gleboka znajomos$¢ tych elementéw doktryny Paracelsusa, na ktorych budowali tzw.
mistycy $lascy, m.in. Aniot Slazak” (idem, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa: PIW 1980,
s. 11).
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Mickiewicz inspirowal si¢ pismami mistykow, czego najpetiejszym wy-
razem s3 Zdania i uwagi bgdace zbiorem tlumaczen i parafraz utworéow (co
zostato podkreslone w tytule: Zdania i uwagi z dziet Jakoba Boehme, Aniota
Szlgzaka i Se-Martina). Jak podaje Lam:

W licie do Odynca z kwietnia 1833 roku Mickiewicz wspomina, ze czyta dzieta
mistyczne Saint-Martina i teologiczne Baadera (z ich pism dowiadywat si¢ tez
o $laskim poecie [0 Schefflerze — dop. T.K.]) [...]. Pisze tez o pracy nad Dziadami
i Panem Tadeuszem’®.

Kleiner z kolei przypuszcza, ze:

Prawdopodobnie juz istniaty niektore z tych Zdan i uwag w chwili pisania roz-
mowy Ks. Piotra z Senatorem — i styl ich na réwni ze stylem przypowiesci Ksigg
pielgrzymstwa przeszedt na karty Dziadow'.

Skala interferencji obejmuje wiec relacje miedzy lekturami mistycznymi
a Dziadami cz. 111, Panem Tadeuszem, Ksiggami narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego oraz Zdaniami i uwagami, ktore byly, jak sugeruje Wik-
tor Weintraub, ,,ostatnim odpryskiem tego wspaniale ptodnego dwulecia™''.
Uzasadnione jest stanowisko Bogustawa Doparta, ktory wskazuje na drugo-
rzedno$¢ nierzadko otwartej lub synkretycznej formy gatunkowej wobec jed-
noS$ci ideowej poezji romantycznej:

W calej tej poezji obraz cztowieka budowany jest na tych samych antynomiach
tytanizmu i pokory, buntowniczego podeptania wszelkich zobowigzan i heroizmu
ofiarniczego, demonizmu i mistycznego wyrzeczenia si¢ ,,ja”, pelnego cierpien
zmagania z losem i konsolacji najczgsciej religijnej, odmowy wspotbycia i pie-
legnowania wspdlnoty. Wystarczy wspomnie¢ o stosunku [...] Zdan i uwag do
Dziadéw czesci 1T [...]".

Postulowana przez Doparta rownowazno$¢ poszczegolnych emanacji poe-
zji zacheca do podjecia problemu wplywu Slazaka nie tylko na Zdania i uwagi,
ale takze na Dziady cz. 111 jako jeden z ,,odpryskéw” fascynacji teozoficznej
Mickiewicza, albowiem: ,,[l]iryczno$¢ — owa estetyczna emanacja liryki —
staje si¢ czynnikiem oddzialujacym na caty repertuar form literackich™".
Ponadto luzna, fragmentaryczna kompozycja dramatu oraz obecno$¢ parzy-
$cie rymowanych gnoméw wskazuje tez na wptyw Silesiusa na poziomie

9 A.Lam, Tropy Aniola Slgzaka w pismach Mickiewicza [w:] Mickiewicz mistyczny, s. 7.

10 J. Kleiner, Studia inedita, s. 274.

' M. Burta, op.cit., s. 233.

12 B. Dopart, Poezja romantyczna — liryka romantyczna — liryka romantykéw, ,,Rocznik
Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza” 1994, t. 29, s. 49.

3 Ibidem, s. 52.
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kompozycyjnym oraz genologicznym. W tekscie, jak odkryt Stanistaw Kol-
buszewski'4, obecne sa formuly o potencjale aforystycznym, takie jak: ,,Pan
maluczkim objawia / Czego wielkim odmawia” (D, s. 183)'* albo:

Pan, gdy ciekawos¢, dume i chytro$¢ w serca Aniotow obaczyl,

Duchom wieczystym, Aniotom czystym, Pan nie przebaczyt.

Rungely z niebios, jak deszcz gwiazdzisty, Aniolow ttumy,

I deszczem lecg za nimi co dzien medrcoOw rozumy. (D, s. 183)

Mimo to wigkszo$¢ literaturoznawcow skupia si¢ na obecnos$ci mysli Johan-
nesa Schefflera w Zdaniach i uwagach (obszerna monografi¢ na ten temat
opublikowal Andrzej Lam'®), brakuje za$ prac naukowych o wptywie lektury
Cherubinowego wedrowca na trzecia czes¢ Dziadow. Wptyw ten jest w moim
odczuciu oczywisty przede wszystkim ze wzgledow chronologicznych: Mi-
ckiewicz pracuje nad Zdaniami i uwagami, poczawszy od 1833 roku'’, czyli
rok po publikacji Dziadow drezdenskich (1832). Mozna wigc przypuszczad,
ze koncepcje obu dziet rodzily si¢ niejako jednoczesnie, pozostajac ze soba
w korespondencji jeszcze w fazie inkubacji. Jak dowodzil Weintraub, Mi-
ckiewicz byt gieboko zainteresowany nurtami religijno-mistycznymi jeszcze
w okresie wilensko-kowienskim'®, zwienczeniem tej fascynacji sg wlasnie pi-

14 Niewielki, ale inspirujacy szkic Stanistawa Kolbuszewskiego opisuje Mickiewiczow-
ska fascynacje Slazakiem. Na marginesie swoich rozwazan dotyczacych przede wszystkim
chronologii autor stawia tez¢ o wptywie Cherubinowego wedrowca na trzecia czg$¢ Dzia-
déw (S. Kolbuszewski, Pod znakiem Aniola Slgzaka [w:] idem, Romantyzm i modernizm.
Studia o literaturze i kulturze, Katowice: Wydawnictwo ,,Sla,sk” 1959, s. 169-172).

'S M. Burta podaje przyktady gnomoéw rowniez w Panu Tadeuszu (zob. eadem, op.cit.,
s. 225-233).

16 Zob. A. Lam, Aniot Slgzak Mickiewicza, Krakow: Universitas 2015. O relacji miedzy
Schefflerem a Mickiewiczem traktuja tez inne prace tego autora, a takze artykuty w tomie
Mickiewicz mistyczny; interesujacy mnie temat porusza tez A. Bednarek-Bohdziewicz (zob.
eadem, Stworzenie jako boza igraszka. Jakub Bohme, Aniol Slgzak i Adam Mickiewicz
w kontekscie teologii stabego Boga Johna D. Caputo, ,,Sensus Historiae” 2017, nr 3 (28)).

17 Wiasnie na ten rok datowat Pigon pierwsze zetknigcie si¢ Mickiewicza z Silesiusem,
jednak jak dowodzi Kolbuszewski, juz trzecia czg$¢ Dziadow nosi znamiona wplywu
Schefflera. Wedtug badacza manifestuje si¢ on w epigramatycznych formach wplecionych
w tkanke dramatu. S. Kolbuszewski, op.cit., s. 172.

18 Jak podaje Weintraub, w 1819 roku: ,,proponowal Mickiewicz przeksztalcenie
Filomatéw na — religijne ugrupowanie. Mieliby oni droga odrodzenia uczué religijnych
przeciwdziata¢ zepsuciu obyczajow” (W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie
Mickiewicza, post. Z. Stefanowska, Warszawa: Biblioteka Narodowa 1998, s. 6). Ten pro-
jekt opisany byt prawdopodobnie w zaginionym liscie Mickiewicza do F. Malewskiego,
ktory w swojej odpowiedzi z 5 listopada 1819 roku nie popiera pomystu, by ,,utworzy¢
sekte moralna, przyja¢ pewne prawdy moralno-religijne” (Korespondencya Filomatow
1815-1823, oprac. J. Czubek, t. 1: 18151820, Krakow: Akademia Umiej¢tnosci i Towa-
rzystwa dla Popierania Wydawnictw Akademii 1913, s. 239). Weintraub podkresla inicja-
cyjny charakter spotkan z mistycyzmem: ,,Mickiewicz nie byt jeszcze w Wilnie i Kownie
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sane kilkanascie lat pdZniej dzieta. Przypuszczenie to moze by¢ uzasadnione
$ladami znajomosci mysli teozoficznej Silesiusa, ktére widoczne sa w tekscie,
dlatego tez celem niniejszego artykutu jest wykazanie wptywu epigramatow'®
Aniota Slazaka na wystepujace w trzeciej czesci Dziadéw postawy religijne
réznicowane zgodnie z ustaleniami Jerzego Prokopiuka.

Przestank¢ do poréwnania przekonan teologicznych Schefflera i Mickiewi-
cza (w paradygmacie wptywologicznym) stanowi zatozenie, ze kazda z trzech
prezentowanych w niniejszym tekscie postaci jest ukazana w kontekscie od-
rebnej $ciezki religijnej. Cherubinowy wedrowiec inspiruje postawy przyj-
mowane wobec Boga, stanowi dla nich rodzaj polifonicznego podrecznika?,
bedacego niejednorodnym zbiorem réznych przekonan, osobliwym zapisem
przemian w dos$wiadczeniu mistycznym samego autora.

Postawa magiczna w ,,pseudo-widzeniach” Konrada

Posta¢ Konrada jest zainspirowana epigramatami Slazaka, ktore czyta-
ne w sposob dostowny (od czego odzegnywal si¢ autor w Przedmowie na-
pominajgcej do czytelnika), stanowig material do kreacji bohatera o rysie
prometejskim. Buntowniczy charakter Konrada, jego mocowanie si¢ z Bo-
giem to specyficzne cechy powracajace w utworach Mickiewicza i tworzg-
ce najprawdopodobniej romantyczne alter ego autora. Warto zaznaczyc,
ze wiersze Widzenie lub Bron mnie przed sobg samym...*! zdradzajg bluz-

wyznawcg mistycznego, teozoficznego pogladu na $wiat. [...] Jego profetyczna poetyka
narodzi si¢ w momencie, kiedy spojrzy na swoj dar improwizatorski jako na dar nadprzyro-
dzony, znamig poety proroka” (ibidem, s. 28). Problem mistycznych inklinacji Mickiewicza
opracowuje tez Bogustaw Dopart (zob. idem, Poemat profetyczny. O ,,Dziadach” Adama
Mickiewicza, Krakow: Ksiggarnia Akademicka 2002).

9" Mickiewicz z pewnoscig znal pierwsza ksiege Cherubinowego wedrowca, czego
$wiadectwem sa Zdania i uwagi (zgodnie z ustaleniami Lama wybrano epigramaty pomig-
dzy 12 a 167 z pierwszej ksiegi). A. Lam, Aniof Slgzak Mickiewicza, s. 137.

2 Ambicje Slazaka do objecia czytelnikow duchowym mentorstwem i aspiracje do
stworzenia przewodnika wida¢ w Przedmowie napominajgcej do czytelnika. A. Silesius,
Cherubinowy wedrowiec, przet. i oprac. A. Lam, Opole: Wydawnictwo i Drukarnia Swiete-
go Krzyza 2011, s. 13. Wszystkie cytowane epigramaty Silesiusa pochodza z tego wydania
i oznaczone sg kazdorazowo tytutem i numerem ksiggi oraz epigramatu w nawiasie.

2 Zob. A. Mickiewicz, Wybdr poezyj, t. 2, oprac. C. Zgorzelski, wyd. 3, Wroctaw:
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1986, s. 319. Przytoczone utwory sg tez oczywistym
$wiadectwem zywotnosci figury przebdstwienia w poezji Mickiewicza oraz jej racjonalnej,
magicznej podbudowy manifestujacej si¢ w oschtosci rozumowania. Por. J. Kleiner, Studia
inedita, s. 293.
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niercze predylekcje podmiotéw lirycznych Mickiewicza, dla ktérych po-
zywka mogly by¢ migdzy innymi paradoksalne figury** stosowane przez
Slazaka®.

Konrad jest bohaterem tragicznym stanowigcym autokrytyke Mickiewi-
cza, ktéry tworzy swojego wyrazistego bohatera i przedstawia jego upadek
duchowy, co wobec otwartego zakonczenia moze by¢ interpretowane zarowno
jako potepienie, jak i zaproszenie do polemiki**. Chociaz wigzien to niewat-
pliwie wielki poeta oraz anima naturaliter prophetica, jego profetyzm jest
pochodng talentu, wynika z geniuszu i wiary w swoje mozliwosci, a nie z wia-
ry w Boga i rzeczywistej wigzi z nim. Jego wielki, wrodzony dar profetycz-
ny funkcjonuje in potentia, nie rozwija si¢ w pehni, gdyz finalnie rozwija si¢
,»mimo Boga” — jak stwierdza Weintraub®. Trzecia cz¢$¢ Dziadéw jako utwor
o charakterze rozrachunkowym miesci w sobie ide¢ metanoi — obrania drogi
wlasciwej z perspektywy teologicznej. W Prologu los Konrada nie zostat jesz-
cze przesadzony zgodnie z epigramatem:

2 Slazak w Przedmowie napominajqgcej do czytelnika wspomina o ,,0sobliwych para-

doxach lub sprzecznych sadach” (A. Silesius, op.cit., s. 13). Jest to zapozyczona od Johan-
nesa Eckharta Schockmethode, charakteryzujaca si¢ nietypowa sktadnia, zarem wypowie-
dzi, paradoksalnymi, hiperbolicznymi, niekiedy agresywnymi sformutowaniami (M. Burta,
op.cit., s. 168). Figury te odbiegaja od ,,logicznej zasady niesprzeczno$ci” i pojmowane
sg jako ,,rzeczywist[e] odpowiednik[i] dynamicznej natury zywej rzeczywistosci”, za$ ich
celem jest ujecie prawd wiary nie tyle w rozumowaniu logicznym czy ,,mgltawicowym”,
co osiagnigcie ,,maksymaln[ej] trzezwo$[ci] 1 klarowno$[ci] umystu”. Posta¢ Konrada zbu-
dowana jest wigc na programowym niedoczytaniu. J. Kosian, Mistyka slgska. Mistrzowie
duchowosci $lgskiej. Jakub Boehme, Aniol Slgzak i Daniel Czepko, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 41.

# Naturalnie nie tylko Scheffler stanowit inspiracj¢ dla polskiego wieszcza; jak zazna-
czatem we wstepie, Mickiewicz byl czytelnikiem wielu mistykow, dlatego mozna mowic
o amalgamacie filozofeméw mistycznych ro6znej proweniencji, ktore wspottworzyty prze-
konania Mickiewicza, a takze postawy religijne kreowane przez niego w utworach. Celem
niniejszego artykutu jest zbadanie wylacznie potencjalnego wptywu Schefflera na ksztatt
Dziadow drezdenskich.

# Trzecia czg$¢ dramatu jest odczytywana przez Kleinera jako ukorzenie i porzucenie
romantycznego indywidualizmu prezentowanego przez Wallenroda na rzecz chrzescijan-
skiej pokory (J. Kleiner, Mickiewicz, s. 279).

2 W. Weintraub, op.cit., s. 180. A. Bednarek-Bohdziewicz twierdzi, ze ,,Konrad to
wizja podmiotu mocnego, wywyzszonego, lecz ufundowanego na iluzji, bo cho¢ deklaruje,
Ze «sam $piewa w sobie, $piewa samemu sobiey, t¢ sile i budulec podmiotowosci czerpie
paradoksalnie z zewnatrz. Od innych uzaleznia swoja moc kreacji: od Boga, ktéry ma zdra-
dzi¢ tajemnicg istnienia i rzadzenia $wiatem (zada, by dal mu wtadz¢ lub wskazat do niej
drogg), i od ludzi, «rzadu dusz», z ktérych maja si¢ «wigzaé piesni». Jego samostanowienie
i hegemonia sg zatem iluzoryczne, a przynajmniej zaledwie postulatywne, czerpiagce moc
z zewnatrz, cho¢ od tego zewng¢trza (Boga, $wiata, innych ludzi) si¢ odcinajace” (eadem,
Homo capax — podmiot romantyczny po przejsciach. Antropologia Adama Mickiewicza,
,Ruch Literacki” 2018, z. 6 (351), s. 672).
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Czego chcesz, w tobie jest (1, 145)

Mieszka w tobie niebo i piekielna meka:
Z drég, co je wybierasz, kazda ci dost¢pna.

Nalezy podkresli¢, ze Mickiewicz stawia swojego bohatera wobec problemu
nieosiggalnosci absolutu, braku teodycei i bezsensu historii, a antropologia
prezentowana w dramacie* prowadzi do konstatacji o niemoznosci realizacji
wyidealizowanych, humanistycznych celéw i bezradno$ci wobec cierpienia.

Prolog dramatu ukazuje samotnego Konrada w ciemnej celi, gdzie staje si¢
szybko obiektem ataku ztych duchow. Jak oznajmia Aniot, bohater zostaje od-
dany ,,w rgce wroga”, jest to przejaw nocy mistycznej (w rozumieniu Haliny
Krukowskiej?’), a takze szczegolnego etapu Sciezki mistycznej, zatem proby,
podczas ktorej nieokreslony potencjat Konrada dojrzewajacy w odosobnione;j
celi ma si¢ ujawni¢ i zrealizowaé. Wedlug Prokopiuka:

Przedostatnim etapem $ciezki mistyka jest przezycie ,,ciemnej nocy duszy”
[podkr. — T.K.] (moze ono wszakze pojawi¢ si¢ jeszcze przed oswieceniem).
W nocy tej mistyk doswiadcza totalnego chaosu, depresji i poczucia wilasnej nie-
doskonatosci. Doswiadczenie to taczy si¢ takze z przerazajacym poczuciem utraty
Boga. Jest to faza ostatecznego oczyszczenia duszy cztowieka — jego mysli, uczuc
i woli. Mistyk ulega samounicestwieniu — umiera jako ,,stary cztowiek™?,

Proba, ktorej poddany zostaje Konrad, zostata zobrazowana rozbudowang
metaforyka uwi¢zienia, otoczenia i uciemig¢zenia:

Duch jest zawsze wolny (1, 118)

Zakuj mnie w tysigczne najci¢zsze kajdany:
Ja wcigz bede wolny stat i niespgtany.

W czasie tej nocy dochodzi do zatarcia granic pomi¢dzy dobrem a ztem. Pro-
ba przeksztalca si¢ w zasadzke, a kuszenie duchow przynosi bolesne skutki,
gdyz Konrad straci swoja wolno$¢ w momencie op¢tania. Konfuzja w Prologu
objawia si¢ w mnogosci postaci, wypowiadaja si¢: Duchy nocne, Duch, Duch
z lewej strony, Aniol, Chér duchéw nocnych, Aniot Str6z, Duchy z prawe;j
[strony]. W tlumie bytéw o niedookreslonym statusie ontycznym Konrad de-
cyduje si¢ na gest odcigcia — ponownych narodzin (tj. zmartwychwstania —
motywu schefflerowskiego?), jednak wciaz nie wie, we wladzy jakich duchéw

% Uzywajac pojecia ,,dramat” w obrebie artykutu, mam na mysli wylacznie trzecia

czg$¢ Dziadow.

27 Zob. H. Krukowska, Noc romantyczna: Mickiewicz, Malczewski, Goszczynski.
Interpretacje, wyd. 2, Gdansk: stowo/obraz terytoria 2011.

28 J. Prokopiuk, op.cit., s. 25.

»  Figura ponownych narodzin w Bogu stanowi czesty motyw u Silesiusa; jest mocno
zakotwiczona w tradycji mistycznej i stanowi jeden z etapdw inicjacji mistyczne;.
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si¢ znajduje. Niewiedza ta jest niepokojaca migdzy innymi z powodu dekla-
racji Aniota Stréza, ktoéry oznajmia, ze przyjmowat postaé ,,obrzydtej larwy
piekielnej”. Ta metamorfoza wskazuje na przynalezna duchom umiej¢tnosé
przybierania odmiennej postaci, co poglebia konfuzj¢ bohatera. Kulminacyj-
nym punktem moze by¢ wypowiedz Ducha: ,,Czlowieku! Gdyby$ wiedziat,
jaka twoja wladza!™?, ktora wpedzi bohatera w zgubng pyche i sprawi, ze
zejdzie z przeznaczonej mu pierwotnie sciezki mistycznej. Tak interpretuje ten
fragment Juliusz Kleiner, trafnie diagnozujac:

Te stowa dostojne, gloszace magiczng®!' [podkr. — T.K.] koncepcje $wiata — byty
pokusa, i to najgrozniejsza. A wiec wypowiedziat je — Duch zty. [...] Gdy za$
mowa o przeciwstawnych sferach duchowych, dwukrotnie na pierwszym miejscu
postawione sg moce, ktore blizsze widocznie sg mowigcemu [...]%.

W zacytowanym fragmencie Kleiner niebezpodstawnie uzywa okreslenia
»magiczny”; w istocie bohater wkracza na poganska, diabelskg $ciezke magii
rozumianej jako zadza sprawczo$ci. Od tego momentu w §wiadomosci Kon-
rada znika Bog w catej swojej wielowymiarowosci; zostaje tylko jego nie-
ograniczona wiladza, ktorej tak pozada opgtany®. Ta scena zakonczona jest

30 Abstrahujac od zagadnienia, czy Duch pozostaje zty, dobry czy tez neutralny, jego
kwestia wskazuje, ze ,Jludzka zdolno$¢ do dziatania (capacités) jest naznaczona skton-
nos$cig do upadku (vulnérabilité): podmiot zdolny, otwarty to zarazem podmiot omylny
(I’homme faillible)” (A. Bednarek-Bohdziewicz, Homo capax..., s. 670). Konrad jako
homo capax okazuje si¢ czlowiekiem nieskonczonym, to bohater o wielu twarzach, nie tyl-
ko niedookreslony, ale i niezorientowany, sytuujacy si¢ zawsze, jak by powiedzial Roland
Barthes, w pozycji trywialne;.

31 Terminu ,,magia/magiczny” w odniesieniu do sceny Prologu uzywaja m.in.:
S. Pigon (,,wola magiczna”), W. Borowy (,,magiczna sita”) (za: K. Fedorowicz, Neogno-
za Jakuba Béhmego a 11l czes¢ ,, Dziadow ™ Adama Mickiewicza. Wola, upadek cztowieka
i nasladowanie Chrystusa, ,,Wiek XIX. Rocznik Towarzystwa Naukowego im. Adama Mi-
ckiewicza” 2015, nr 8, s. 251), W. Weintraub (,,magiczny spirytualizm”), a takze Z. Ke-
pinski dokonujacy odczytania hermetyczno-alchemicznego (,,teozofia hermetyczna”) (za:
M. Dalman, Bog i cztowiek w swiecie 111 czesci Dziadow, Gdansk: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Gdanskiego 2008, s. 27 oraz s. 11-14). Kompendium interpretacji relacji Konrad—
Bog moze stanowi¢ Wprowadzenie w przywolanej ksiazce M. Dalman.

2 J. Kleiner, Mickiewicz, s. 315.

3 Jak stwierdza Bednarek-Bohdziewicz: ,,w Wielkiej Improwizacji wiedza jest synoni-
mem wiadzy: pozadaniem absolutnego panowania. Mickiewicz konsekwentnie wystepuje
przeciw gnostycyzmowi (czy to wynikajacemu z rozumu, czy z uczucia): zwraca uwage na
to, ze poznanie moze by¢ grzeszne. W historii Konrada poeta przestrzega przed faustycz-
nym wymiarem wiedzy [...]”. Istotnie, o ile zréwnanie wiedzy i wladzy czg¢§ciowo opisuje
punkt wyjscia Wielkiej Improwizacji, to nalezy podkresli¢, ze Konrad wychodzi z fatszy-
wych przestanek i nie dysponuje ani wiedza, ani wtadza. Konstatacja o bezwarunkowym
potepieniu gnostycyzmu zdaje si¢ naduzyciem (zwlaszcza gdy uwzgledni si¢ postaé Ksie-
dza Piotra), cho¢ Mickiewicz z pewno$cia wskazuje na niebezpieczenstwa i ograniczenia
tej postawy (A. Bednarek-Bohdziewicz, Homo capax..., s. 674).
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upadkiem bohatera romantycznego i jego wzniostych idealow wywodzacych
si¢ jeszcze z O$wiecenia; antropocentryzm, wizja imago Dei, logiczne rozu-
mowanie, a takze idea reprezentacji potrzeb wspolnoty to wartosci, w imi¢
ktérych bohater konfrontuje si¢ z Bogiem. Zatem piektem Konrada staje si¢
humanizm* z catym jego racjonalnym zapleczem — to jeszcze jeden rozra-
chunkowy aspekt Mickiewiczowskiego dzieta. Pokusa magiczna jest zwigza-
na przede wszystkim z Konradowa wiarg w moc stowa oraz ideg tytanicznego
panowania nad $wiatem i duszami:

Pokusg jest zatem utozsamienie natchnienia poetyckiego i zdolno$ci panowania
nad jezykiem z magiczng wladza nad $wiatem. [...] Obserwujemy ja w Konra-
dowym réwnaniu si¢ z Bogiem i w poczuciu niezaleznos$ci wobec Niego, w wy-
stawianiu Boga na probe, w przekonaniu o wlasnej wrodzonej mocy i zdolnosci
do manipulowania §wiatem materialnym oraz oddzialywania na $wiat duchowy,
a takze w dazeniu do wtadzy nad ludzmi*.

Poeta-mag przestaje by¢ mistykiem, jawi si¢ jako makroanthropos i w mi-
strzowskim ges$cie wyciagnigcia dtoni nad coelum crystallinum jest gotow
poruszaé sfery i sprawowac wladze niczym primum mobile’®. Taka postawa,
zwigzana z alchemicznym rytuatem magicznym, staje si¢ w opinii Magdaleny
Dalman przeciwienstwem mistyki?’.

Na czym polega btad Konrada? Prawdopodobnie interpretuje ide¢ prze-
bostwienia zbyt literalnie, nie tylko chcac znajdowaé si¢ na réwni z Bogiem,
lecz takze go przewyzszy¢ 1 zajac jego miejsce, co jest sprzeczne z theopoesis
i stanowi wedlug Bogdana Ferdka powielenie btedu biblijnego Adama’:

3 Podobne wnioski formutuje Bogustaw Dopart, wskazujac, ze zarzucajacy Bogu

brak serca i mitosierdzia bohater Dziadow «staje po stronie o§wieceniowych medrcow,
ktorzy upatrywali w Stworcy tylko pierwsza przyczyng porzadku natury». Skoro wigc na-
tura i jej prawa stuza Konradowi za racjonalne $wiadectwo wystawione Bogu, widzi on
Stworce jako zrodlo sity, tyranskiej wrecz wszechmocy, legitymizujacej przemoc” (cyt. za:
A. Bednarek-Bohdziewicz, Stworzenie..., s. 121).

35 M. Dalman, op.cit., s. 165-166. Poetycki prometeizm Konrada jest rownoznaczny
ze skupieniem na ,,ja”, bedacym w opinii Silesiusa najwigksza przeszkoda na drodze do
przebostwienia (M. Burta, op.cit., s. 181). Zamiast tej skompromitowanej koncepcji poja-
wia si¢ wykrystalizowana koncepcja chrzescijanskiego tytanizmu; zyciu wewngtrznemu
Konrada zostaje przeciwstawione zycie cztowiecka we wspdlnocie i dla wspolnoty (zob.
E. Hoffmann-Piotrowska, ,, Swiete awantury...”. Orto- i heterodoksje Adama Mickiewicza,
Warszawa: Wydziat Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego 2014, s. 409—410). Ta zmia-
na uwidacznia si¢, gdy poréwnuje si¢ Konrada i Ewe: bohater otoczony jest ludzmi, ale
okazuje si¢ skupiony na sobie i samotny, podczas gdy bohaterka oddaje si¢ w samotnosci
modlitwie, lecz intencjonalnie cata po$wigca si¢ wspdlnocie.

3 Z.Kepinski, op.cit., s. 220-221.

37 M. Dalman, op.cit., s. 122.

3% Kleiner wpisuje imi¢ Adam jako jedno z czterech imion rzadzacych dramatem.
J. Kleiner, Mickiewicz, s. 443. Z kolei Kepinski identyfikuje imi¢ Adam z kabalistycznym
Adamem Kadmonem i koncepcja makroanthropos (idem, op.cit., s. 226-228).
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Przebostwienie bedzie wiec zjednoczeniem obrazu z jego Pierwowzorem. Dokona
si¢ ono mocg Pierwowzoru, a nie mocg obrazu. Proba autoprzebostwienia podjgta
przez Adama zakonczyla si¢ kleska. Adam chceiat posias¢ boskos¢ bez Boga. Jed-
nak tylko Pierwowzor, ktory stworzyt cztowieka na swoj obraz, moze go przebo-
stwic¢. Czlowiek posiadzie wige boskos¢ dzigki Bogu®.

Tymczasem w relacji z Bogiem Konrad pozostaje strong aktywng*; nie waha
si¢ siegnac po gwalt, w konsekwencji czego obraca si¢ przeciwko Stworcy
w mysl jednego z najbardziej kontrowersyjnych epigramatéow Silesiusa:

Przemoc zdobywa niebo (VI1, 74)

Przemoc jest nad prawem. Kto si¢ gwaltem para,
Przed tym si¢ otworzy takze niebios brama.

Bohater Mickiewiczowski podejmuje ryzyko, rzucajac na szale dusze. Nie
mogac si¢ zdoby¢ na pokorne oczekiwanie (realizowane przez Ksigdza Pio-
tra), wybiera gwalt, w konsekwencji przyjmuje postawe me¢znego serca, god-
nego, by ,,p6j$¢ z Bogiem w zawody”.

Niebo jest zawsze otwarte (11, 128)

Chrzescijaninie, nie watp: dojdziesz nieba pewnie,
Skoro tylko zdotasz posia$¢ mezne serce.

Krolestwo niebieskie nalezy do gwattownikow (1, 211)

Nie daje Bog krolestwa: sam je musisz zdoby¢,
Megznie o nie walczy¢, gwaltem, z catej mocy.

Pojecie gwaltu (Gewalf)*', przemocy, figura stawania na rowni z Bogiem,
bedaca doprowadzong ad absurdum ideg przebostwienia, niewatpliwie prowo-
kowaty wyobrazni¢ wieszcza. Silesius kieruje w Przedmowie napominajgcej

¥ B. Ferdek, Literacka teologia przebéstwienia Angelusa Silesiusa, ,,Studia Salvato-
riana Polonica” 2004, nr 2, s. 150.

40" Por. ,,Konrad jest w wizji strong aktywna, jest osobg rozgrywajacego si¢ w sferze
duchowej dramatu” (J. Kleiner, Mickiewicz, s. 357). Pociaga to za soba pasywnos$¢ Boga:
,.Jego Bogto Bog deistow, Deus otiosus, Bog nieobecny, zdystansowany «spektator» snujacy
nieszczesliwg piesn stworzenia, przygladajacy si¢ ziemskiemu padotowi bez uczucia, bez
mitosciibez litosci [...]” (A. Bednarek-Bohdziewicz, Stworzenie...,s. 121). ,,W tworczosci
mistykow $laskich zostat postawiony w sposob nowy i oryginalnie naswietlony problem
relacji Boga i cztowieka przez uwolnienie jej od wyktadni przypisujacej Bogu funkcje
monopolistycznego podmiotu, tj. czynnika wylacznie i jednostronnie determinujacego
cztowieka jako przedmiot” (J. Kosian, op.cit., s. 45).

41 Jest to jedno z najtrudniejszych do interpretacji stow kluczy Silesiusa; na j¢zyk pol-
ski moze by¢ tlumaczone jako: przemoc, gwalt, sita, wladza, brutalno$¢. Prawdopodobnie
mozna odczytywac je w kontekscie idei stabego Boga Johna D. Caputo, zaktadajacej do-
puszczenie cztowieka przez Boga poprzez kenoze do partnerskiej relacji, w ktorej zbawienie
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do czytelnika znamienne slowa: ,,autor nigdzie nie wyraza przekonania, jakoby
dusza ludzka powinna badZ mogta utraci¢ swoja przyrodzono$¢ i zamienic si¢
przez przebdstwienie w Boga albo w jego nadprzyrodzong istote”. W dalszej
czesci konstatuje, ze do zréwnania z Bogiem (tj. przesycenia nim) moze doj$¢
wylacznie za sprawg taski. To antytetyczne napigcie migdzy stanem taski, pre-
destynacjg a pracg i wysitkiem woli cztowieka jest charakterystycznym kon-
struktem budujgcym strukture teologiczng Cherubinowego wedrowca, w pehni
zaadaptowanym do dynamiki wewngtrznej dramatu.

Tak wiec, chociaz Konrad posiada ,,mezne serce” i konfrontuje si¢ z Bo-
giem, to z powodu pychy oraz pragnienia potegi traci taske, pograzajac sie
w buncie. Ostatnim wysitkiem przywrdcenia go swiattosci jest Kruk w Malej
Improwizacji, ktory zdaniem Kleinera ukazuje Aniota przyjmujacego postaé
,obrzydtej larwy piekielnej”. Zauwazmy, ze ,,pie$n szatanska” nie miesci si¢
w metaforycznej kategorii ,,przemocy” stosowanej przez Slazaka, pozostaje
w opozycji do epigramatu:

Gniew (1, 229)

Gniew piekielnym ogniem: gdy si¢ wznieci w tobie,
Zhanbi si¢ sromotnie Swigtego Ducha toze.

Jeszcze jednym istotnym zarzutem przeciw Konradowi jest jego pragnie-
nie wypetnienia misji tudziez uzyskania mistycznego kontaktu z bostwem. Ta-
kie pozadanie doznan kidci si¢ z chrze$cijanskimi warto§ciami taski i pokory.
Dariusz Seweryn, komentujac pisma $w. Jana od Krzyza i §w. Katarzyny ze
Sieny, stwierdza, ze:

[...]jesli diabet spostrzeze, iz dusza pragnie ,,pociech i widzen duchowych”, wow-
czas przyjmuje ,,postac $wiattosci”: przybiera ksztatt aniota lub swigtych panskich,
a czyni to ,,aby ztowi¢ te dusze na wedke radosci duchowej, ktorej ona szuka w wi-
dzeniach i rozkoszach ducha™*.
Widzenie, podobnie jak przebostwienie, za kazdym razem wynika z taski, nie
moze zaspokajac spirytualistycznych zachcianek lub dopetnia¢ ego bohatera.
Dlatego tez prawdopodobnie wizje Konrada nie zostaty opatrzone przyna-
leznym teologii mistycznej terminem ,,widzenie™, a w zamian w podtytule

dokonuje si¢ przy wspotudziale dwoch stron. ,,Gwalttem” metaforycznym byltoby zestawie-
nie ze soba tych dwoch odleglych instancji. Zob. A. Bednarek-Bohdziewicz, Stworzenie. ..

42 D. Seweryn, O poezji mistycznej [w:] Mickiewicz mistyczny, s. 93.

4 Improwizacja jest zapewne rezultatem poetyckiej fantazji Konrada. Brak okreslenia
,,widzenie” $wiadczy o braku boskiej proweniencji i akcentuje prawdopodobnie rdznice,
ktorg Mickiewicz podkreslat w Prelekcjach paryskich, tj. opozycj¢ pokornego medrca
i dumnego medrka, madrosci (sagesse) 1 filozofii (zob. J. Kleiner, Studia inedita, s. 281;
por. Medrek i Medrcy [w:] A. Mickiewicz, Wybor poezyj, t. 2, odpowiednio s. 329 i s. 333).
Rowniez K. Rutkowski wskazuje na opozycje ptytkiego rozsadku (Verstand) oraz zdolnego
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pojawito si¢ okreslenie ,,improwizacja”*, ktore ,,staje si¢ synonimem eksplo-
zji natchnienia, ekstazy tworczej™. Rowniez wedtug Silesiusa powotanie do
przebdstwienia nie moze wyptywac z proznej ambicji:

O mitowaniu (11, 60)

Gdy nie chcesz i nie kochasz, to chcesz i kochasz madrze:
Kto kocha, czego pragnie, ten nie kocha dobrze.

Podejscie do widzenia pozwala zroznicowac postawe mistyka (reprezen-
towanag przez Ewg) i1 gnostyka (reprezentowang przez Ksigdza Piotra i przez
Konrada przed kluczowg apostrofa: ,,Daj mi rzad dusz”). Podczas gdy mistyk,
dazac do unii mistycznej, dostepuje wtajemniczenia z woli bostwa 1 niejako
pobocznie, gnostyk dazy do poznania kategoryzowanego jako warto$¢ au-
toteliczna i1 pryncypialna. Mistyka cechuje postawa odosobniona, skromna,
teocentryczna. W przeciwienstwie do niego gnostyk jest antropocentrycz-
ny, ,,z tak uzyskanym i otrzymanym zarazem najwyzszym darem, jaki moze
sta¢ si¢ udziatem cztowieka, pragnie podzieli¢ si¢ z innymi ludzmi [...] na
Ziemi™,

Droge duchowa Konrada (o charakterze degeneratywnym) da si¢ podzie-
li¢ na trzy glowne etapy. Poczatek dramatu az do Mafej Improwizacji mozna
odczytywac jako opis §ciezki mistycznej bohatera. Inicjacja mistyczna jest
sygnalizowana przez: odosobnienie postaci*’, jej introwertyzm, akcentowanie
cichosci, mortificatio — $mier¢ starego cztowieka i narodziny Konrada, takze
opicke Aniota i pustelnicze, prowadzone w celi klasztoru bazylianow, pelne

do zaakceptowania hiatus irrationalis rozumu (Vernunft) (idem, op.cit., s. 31). W apologii
Konrada Archaniotowie przedstawiaja go wilasnie jako medrca (medrka), ktory nie pojat
»Swigtych sadow” (D, s. 182-183).

4 Weintraub ,,zwraca uwagg, ze czesto uzywane przez Saint-Martina okre$lenie
«a | "improviste ma zastosowanie szersze, nie tylko wylacznie poetyckie. Charakteryzuje
ono wszelkie stany ekstazy mistycznej, poczucia obecnosci Boga». W konsekwencji
w takim ujgciu zardwno prorok, jak i natchniony poeta dziatali podobnie, chociaz nie
kazda mysl spontaniczna, a [ 'improviste musiata pochodzi¢ od Boga, i tym, co pozwalato
odrozni¢, czy poeta mowi z natchnienia bozego, czy zostal zwiedziony przez szatana, byta
jego postawa moralna. Saint-Martin podkreslat przy tym, ze talent poetycki jest szczegdlnie
podatny na szatanskie pokusy, jako ze poczucie mocy tworczej, przypltywu natchnienia
fatwo moze prowadzi¢ do zgubnej pychy” (I. Puchalska, Improwizacja poetycka w kulturze
polskiej XIX wieku na tle europejskim, Krakow: Wydawnictwo UJ 2013, s. 209).

4 W. Weintraub, op.cit., s. 171.

46 J. Prokopiuk, op.cit., s. 31.

47 Konrad przez duzg cz¢$¢ dramatu pozostaje samotny lub wyizolowany. Koresponduje
to z kolejnym epigramatem uderzajacym w ton proroczy:

By¢ samotnym to rowna¢ sie z Bogiem (11, 202)

Kto samotnie zyje, niestowarzyszony,
Chociaz nie jest Bogiem, bedzie przebostwiony.
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umartwienia zycie mi¢dzy snem a jawg. Sa to widome znaki predyspozycji
Konrada do unii mistycznej. Jednak z pozycji dziecigcia, ktérego dusza nawie-
dzana byla przez Aniota i unoszona ku niebu, przechodzi w pozycj¢ sceptyka,
ktéry kuszony przez diabty pograza si¢ w chaosie, zwatpieniu i niewiedzy.
Nastepnie w Matej Improwizacji Konrad wchodzi na $ciezke gnostycznag,
stawiajac za cel wiedzg¢ i probujac siggnac po ,.ksigge sybilinska przysztych
loséw swiata”. W Wielkiej Improwizacji duma Konrada ulega kolejnemu cre-
scendo, ekstrapolujac na wszystkie pola aktywnosci:

Depce was, wszyscy poeci,

Wszyscy medree i proroki

[...] Jam tu, jam przybyt, widzisz, jaka ma potega!
Az tu moje skrzydto sigga. (D, s. 161)

Ostatnim krokiem bohatera jest siegniecie po boska wtadze, oznaczajace bez-
powrotne wstgpienie $ladem Fausta* na wystepng Sciezke magii.

Postawa gnostycka w Widzeniu Ksigdza Piotra

Kleiner odczytuje wyrazi$cie eksponowang pokore Ksigdza Piotra jako prze-
ciwwagge dla pychy Konrada, jednakowoz obu bohaterow cechuje zadza gno-
zy. Ksigdz Piotr jest w swoim widzeniu strong aktywng (jak Konrad), lecz
nalezy zauwazy¢, ze pragnienie partycypacji w wiedzy boskiej nie przeradza
si¢ w wole wtadzy. Istotne, Ze bohater pozostaje $wiadomy i1 przytomny pod-
czas hierofanii, co odrdéznia go od pozostatych. Po krétkim wstepie, bedacym
zapewne zwienczeniem dtuzszej modlitwy odbytej w prostracji i po wyznaniu
wlasnej matosci, duchowny deklaruje gotowo$¢ do rozmowy* z Bogiem:

Panie! czymze ja jestem przed Twoim obliczem? —
Prochem i niczem;

Ale gdym Tobie moj¢ nicos¢ wyspowiadat,

Ja, proch, bede z Panem gadat. (D, s. 189)

W tej scenie realizuje si¢ jeszcze raz schefflerowski motyw siggania jed-
nostki po kontakt z béstwem. To ztagodzona pokora, podkre§lona obecnos-
cig aniotow 1 charakterem widzenia scena konfrontacji. Jej utemperowanie
polega tez na odwroceniu stosunku Bog—narod: w wizji Konrada Bog ulega

4 QO faustyzmie Konrada pisze m.in. Krukowska (eadem, op.cit., s. 227-233).

4 Jerzy Fiecko zauwaza, ze duchowny nie doznaje catkowitej teofanii; dana mu jest
jedynie partycypacja w wiedzy, wtajemniczenie w filozofi¢ dziejow. Ksiadz Piotr nie do-
stepuje taski widzenia Stworey, lecz rozmowy z nim rozumianej wtasnie jako wta-
jemniczenie (idem, op.cit., s. 98-99). Badacz argumentuje, ze zakonnik nie do$wiadcza
$wiadomie i bezposrednio ,,nieba trzeciego”, gdyz po wygloszeniu proroctwa zasypia (ibi-
dem, s. 125).
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desakralizacji przez stawianie go na réwni z czlowiekiem i ocenianie go po-
przez kategorie logiczne, w wizji Ksigdza Piotra to nardd jest sakralizowany
i stawiany w pozycji Chrystusa®’. Obaj bohaterowie dokonuja operacji men-
talnych majacych na celu zblizenie do siebie Boga®' i narodu, co pozwala ze-
stawia¢ ich postawy nie na zasadzie opozycji, lecz podobiefistwa?®?. Jednak
podczas gdy Konrad ucieka si¢ do retorycznych i logicznych chwytéw, a na-
wet zadan, ksigdz, akcentujac pokore, poprzestaje na prosbie i sugestii:

Panie! czy przyj$cia jego nie raczysz przy$pieszy¢?
Lud moj pocieszy¢? —
Nie! lud wycierpi. — (D, s. 190)

Konrad i Ksigdz Piotr to w rzeczywistosci jeden romantyczny koncept
rozpisany na dwie postaci. Obaj bohaterowie nie daza do mistycznej jednos-
ci, lecz koncentrujg si¢ na aspektach praktycznych. Wystepuja w charakterze
posrednikéw migdzy narodem a Bogiem. Duchowny wyznacza sobie wyraz-
nie miejsce, ta delimitacja chroni go przed pychg i Konradowym poczuciem
wyzszos$ci. Dzigki tej postawie otrzymuje dar wiedzy, ktory odmowiony zostat
Konradowi. Obaj bohaterowie sa inspirowani epigramatami Slazaka, w koncu
Ksiadz Piotr staje meznie przed Bogiem jako przedstawiciel narodu i otrzymu-
je obietnice szczegodlnego miejsca Polski w historii. Jednoczesnie jego zabiegi
nie godzg w istote Boga, a dostapiwszy taski, bohater partycypuje w boskosci
(Gottheit), rozumianej tutaj jako wiedza.

3 Wedtug Dalman jest to zabieg tytaniczny majacy na celu zblizenie instancji boskiej
i ludzkiej (eadem, op.cit., s. 29).
1 Idea zréwnania Boga i stworzenia pojawia si¢ w sposob dostowny w epigramacie:

Ja jestem jak Bog, a Bog jak ja (1, 10)

Jak Bog ja jestem wielki, On maly jest jak ja:

Nie moze On nade mna, ja by¢ pod Nim wszak.
O podobienstwie w postawie Konrada i Ksigdza Piotra pisze Kleiner nastepujaco:
,pokrewna jest [ich—dop. T.K.] postawa duchowa [...] znamionujaca prorokdéw, odmienna od
mistyki wlasciwej [podkr. — T.K.], nacechowana zespoleniem mistycyzmu z logicznym,
racjonalnym mysleniem. [...] [N]ie zjednoczenia z Bogiem pragng jak mistycy, lecz Bozej
odpowiedzi na pytania [...]” (J. Kleiner, Mickiewicz, s. 444). ,,W tym podziale instancji
autorskiej szczegdlnego znaczenia nabiera wspominana juz wczesniej charakterystyczna
dla Dziadow drezdenskich interferencja czasowa: oto Mickiewicz trzydziestoczteroletni —
ktorego alter ego jest ksiadz Piotr — przeprowadza sad nad Mickiewiczem przedpowsta-
niowym, ktorego alter ego jest Konrad” (I. Puchalska, op.cit., s. 245).

3 Duchowny w odréznieniu od poety-proroka jest profeta wyznaczonym przez
Boga, sigga po wiedz¢ z boskiego upowaznienia, zostaje dopuszczony do udzialu we
wszechwiedzy stworcy, nie pretendujac do zajgcia jego miejsca, dlatego tez sugeruje uzycie
pojecia ,,partycypacja” do okreslenia relacji migdzy Ksigdzem Piotrem a Bogiem.

52
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Pokora wzbija sie najwyzej (11, 203)

Kto w pokorze boskiej zaglebit si¢ najbardziej,
Ten wsrdd iskier nieba jest najwyzszym blaskiem.

Ksiadz Piotr potrafi znalez¢ ztoty Srodek migdzy wprowadzonymi przez
Silesiusa koncepcjami gwattu i pokory, gdyz w istocie nie wykluczajg si¢ one,
lecz dopetniajg wzajemnie, dowartoSciowujac cztowieka* i zachowujac hie-
rarchi¢ pomimo theosis gnostyka. Aurea mediocritas pozostaje bez watpienia
Chrystus, ktorego status ontyczny waha si¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem,
a za sprawg wyrzeczenia si¢ boskosci (kenozy) sytuuje si¢ w obrebie uniwer-
sum ludzkiego. Jak zauwaza Katarzyna Fedorowicz, Ksigdz Piotr przyjmuje
w swoim Widzeniu formule imitatio Christi®, nadajac Polsce cechy chrystuso-
we i samemu petnigc funkcje stugi, podczas gdy Konrad obiera droge imitatio
Dei, dokonujgc bezposredniej atrybucji cech boskich samemu sobie’®.

Duchowny tak jak Konrad sytuuje si¢ na miejscu przedstawiciela narodu,
ekstrapoluje romantyczny podmiot na zbiorowos¢ i podobnie jak poeta znajdu-
je sie w niebezpieczenstwie, co ukazuje apel Konrada: ,,dzZwigasz mig! — kto$
ty? — strzez si¢, sam wpadniesz w te doly”. Ksigdz Piotr nie waha si¢ jednak
podjac ryzyka, przeciwstawia si¢ schlebiajagcemu mu demonowi pychy®’ i do-
stepuje przebostwienia w sposdb ukazywany przez Silesiusa w epigramacie:

Porzucenie (11, 200)

Ten, kto swoja duszg porzuci¢ $§miat bez trwogi,
Moze bez obawy z Bogiem i$¢ w zawody.

3 Wedlug Bogdana Ferdka ,,[k]oncepcja przebostwienia zawarta w Cherubinowym

wedrowcu zbliza si¢ do ujgcia przebostwienia charakterystycznego dla wspolczesnej
teologii katolickiej jako najwyzszej humanizacji cztowieka” (idem, op.cit., s. 154).

55 Jakub Bohme, ktory zainspirowatl Aniota Slqzaka, »~rozwinat i zradykalizowal ideg
nasladowania Chrystusa. [...] [P]okuta oraz doskonalenie jednostki sprowadza si¢ do na-
sladowania Syna Bozego. Poprzez te duchowa praktyke jednostka zdobywa madro$¢ Chry-
stusowa (chrystozofig) oraz przyczynia si¢ do przywrocenia kondycji ludzkiej sprzed upad-
ku Adama. Zdaniem Bohmego, dzigki imitatio Christi cztowiek uwewngtrznia we wlasnej
egzystencji doswiadczenie Chrystusa, staje si¢ narzedziem dziatania Boga w historii, par-
tycypuje po stronie dobra w odwiecznej walce ze ztem, nabiera bogocztowieczenstwa [ ...]”
(K. Fedorowicz, op.cit., s. 263). Magdalena Dalman, powotujac si¢ na R. Przybylskiego,
stwierdza, ze Konrad chce wej$¢ w relacje z Bogiem, pomijajac posrednictwo Chrystusa,
niejako zapominajac o nim, a nawet zastepujac go i przyjmujac zarazem rolg ,,polskiego
antychrysta” (eadem, op.cit., s. 35).

% W tym miejscu nalezy powtorzy¢ konstatacje Weintrauba, ktory trafnie stwierdza, ze
krolewska” profecja Konrada, chociaz niezrealizowana w petni, ma wigkszy potencjat od
proroctwa Ksiedza Piotra. Konrad posiada dar oddziatywania na dusze, o czym $wiadcza
skuteczna (?) sugestia proby samobdjczej podsunigta Rollisonowi (D, s. 173), a takze niezwykta
nosno$¢ jego mysli. Mysl wieszcza znajduje si¢ niejako in statu nascendi, on sam na drodze do
doskonato$ci musi najpierw odpokutowa¢ grzech pychy (W. Weintraub, op.cit., s. 182).

57 J. Fiecko, op.cit., s. 172.
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Jego poswigcenie zostaje nagrodzone poprzez theopoesis, bohater staje si¢ na
koncu sceny duchowym dzieckiem i spoczywa we $nie na tonie Boga.

Usnal — Wyjmijmy z ciata duszg, jak dziecing
Senng z kolebki ztotej, i zmystow sukienkg

[...]

Ojcu naszemu ztozy¢ na kolanach dzieci¢; (D, s. 192)

Postawa mistyczna w Widzeniu Ewy

Ostatnig postacia Mickiewiczowskiego dramatu, ktorej Widzenie chciatbym
omowic, jest Ewa. Jej scena, nie dos$¢ doceniona (Kepinski méwi nawet o omi-
janiu tej sceny z poczuciem zazenowania), wydaje mi si¢ idealnym wzorcem
unio mystica w duchu Aniota Slazaka. Ewa w pordwnaniu z natchnionym poe-
ta 1 ksigdzem-egzorcysta moze nie wydawac si¢ predestynowana do mistycz-
nego potaczenia z bostwem, niemniej to btgdne zatozenie. Podczas gdy Ksiadz
Piotr i Konrad funkcjonuja w wirze historii sprzggni¢ci w antagonistyczny
duet, dziewczyna znajduje si¢ na uboczu. Wypetnia ona w strukturze dramatu
luke, prezentujac mistyke wtasciwa, stronigcg od gnozy i wtadzy. W poréwna-
niu z poprzednio omawianymi bohaterami zdaje si¢ mata i niepozorna. Jednak
czyz jej wywyzszenie nie bytoby par excellence chrzes$cijanskim moratem
paralelnym do tego w wielokrotnie powtarzanym dystychu: ,,Pan maluczkim
objawia, / Czego wielkim odmawia” (D, s. 182)?

Taka wizja relacji z Bogiem pojawiata si¢ u Silesiusa i zasymilowa-
na byta przez Mickiewicza rowniez w Zdaniach i uwagach. Wywyzszenie
Ewy jest apoteoza tagodnosci 1 dokonuje si¢ w petni z taski, w przeciwien-
stwie do kainitow*®. Spos$réd wszystkich bohater6w to wiasnie mistycz-
ka zdaje si¢ najblizsza klasycznie rozumianym ideatom chrze$cijanskim.

% Podzialu na kainitow i abelitow dokonuje Jerzy Prokopiuk na podstawie biblijnej
przypowiesci, dzielage podmioty nawigzujace kontakt z bostwem na dostepujacych taski
i dazacych wysitkiem do przebdstwienia (idem, op.cit., s. 29). W uktadzie postaci Konrad—
Ksiadz Piotr—Ewa naktadaja si¢ na siebie dwie hierarchie: aktywna oraz pasywna. W hierar-
chii aktywnej to Konrad (kainita) usytuowany jest w pozycji podmiotu (pozornie) mocnego,
operujacego wola, zgubnym ego, przeswiadczeniem o wielkosci, sita wyrazu i eksponowang
pozycja wsrod wspotwigzniow. Z kolei w hierarchii pasywnej (de facto odwrdceniem hierar-
chii opartej na mocy) postacia centralng jest Ewa (abelita) dysponujaca ,,bezsilng sitg”. W tej
konstelacji Ksiadz zdaje si¢ proba mediacji — pogodzeniem ego i wycofania. Tak przedsta-
wieni bohaterowie wpisuja si¢ w opisywang przez Bednarek-Bohdziewicz antropologi¢ ca-
paxalna, z pomocg ktorej Mickiewicz probuje ,,przekroczy¢ rodzace si¢ aporie, proponujac
trzecig droge: pomigdzy podmiotem stabym a silnym [...]”. Homo capax oznacza, jak twier-
dzi Bohdziewcz: ,,zdolnos¢, ale i sktonnos$¢ osoby, jak rowniez tworczy dynamizm ludzkiej
egzystencji. Homo capax przez swa otwarto$¢ to podmiot pelen potencjalnej «wszystko-
$ci»”. Tak rozumiany bohater jest dialektyka slabosci oraz mocy; cechuja go otwartosc,
pragnienie transgresji i wieczne niespetnienie (eadem, Homo capax..., s. 669).
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Skontrastowana z rozmachem Ksiedza Piotra i krzykliwym egotyzmem Kon-
rada realizuje postulat cichosci bedacy schefflerowska parafraza jednego
z ewangelicznych Kazan na gorze:

Lagodnosc posigdzie ziemie (111, 100)

Dobijasz si¢ usilnie o ziemi pole mate:
Lagodnosciag moglbys$ panem zostac cate;j.

Dziewczyne wyr6znia altruizm, skupienie na innych (nawet obcych), bez-
interesownos¢ i wyrzeczenie sie ego (u Slazaka: Selbheit, Ich-heit, Seinheit),
co skutkuje otwarto$cia tudziez receptywnoscia (Empfinglichkeif) rozumiang
jako apogeum antropologii capaxalnej — kenozy absolutnej. Brak ambicji tu-
dziez woli (resignatio) powoduje, ze Ewa realizuje bliskie Silesiusowi ideaty
ufnosci (Gelassenheit) oraz obojetnosci (Gleichheit). Scena tchnie cicho$cig
1 niewinno$cig, to potgczenie poboznosci oraz patriotyzmu dalekiego od bluz-
nierstwa czy destrukcji*®. Widzenie cechuja pigkno, prostota, brak egzaltacji
1 pychy. Warto przywota¢ w tym momencie Chor aniotow w finale Sceny 111
gloryfikujacy postawe duchownego stowami:

Pokoj, pokoj prostocie,

Pokornej, cichej cnocie!

Stugo! Stugo pokorny, cichy,

Whioste$ pokdj w dom pychy. (D, s. 184)

Wazne, ze stowa te padajg w miejscu znaczacym dla architektoniki dramatu,
albowiem $piew jest nie tylko pochwata pokornego stugi — Ksigdza Piotra,
lecz takze wywyzszeniem cichosci samej i zaakcentowaniem zmiany rejestru
wprowadzajacym Sceng IV o charakterze pogodnego, ale pelnowarto§ciowego
interludium przed rozpoczeciem kolejnego epizodu z dziatalnosci duchow-
nego. W Scenie IV ,,dom pychy” ustepuje symbolizujacemu sielanke tudziez
czysto$¢ ,,domowi wiejskiemu pode Lwowem”.

Bohaterka sceny to dziecko predystynowane w romantyzmie do glgbokiego
odczuwania i kontaktu z Absolutem, o jej mtodosci (zarowno mentalnej, jak
1 fizycznej) $wiadcza topika zabawy oraz dziecigcy idiolekt. Ewa spetnia tez
schefflerowski ideat dzieciectwa® i dziewictwa duchowego:

Stan sie dzieckiem (1, 153)

% M. Burta, op.cit., s. 176-178. Autorka przytacza liczne epigramaty korespondujace
z postawa religijng Ewy.

% Juz Weintraub akcentowal, ze ,motyw dziecigctwa zostat w dramacie silnie, az
natr¢tnie, wyeksponowany”. Dotyczy on wszystkich trzech bohateréw obdarzonych darem
profetycznym, zestanych filomatow, a takze catego narodu sktadanego w ofierze. Jednak
sposrod nich wszystkich to w Ewie dochodzi do najpehiejszego sprzggnigeia dwdch istotnych
(i rymowanych przez autora) cech: dziecinnosci i niewinnosci (idem, op.cit., s. 188).
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Gdy dzieckiem si¢ nie staniesz, to nie wejdziesz wcale
Do siedzib dzieci Boga: drzwi sa tam za mate.

Najpiekniejsza w krolestwie niebieskim (11, 138)

Dusza, ktora tutaj mniejsza jest niz mala,
Tam boginia pigkna bedzie si¢ zdawata.

Ta mato$¢ przejawia si¢ w matomownosci Ewy, ktdrej scena jest stosunkowo
uboga w $rodki retoryczne 1 wyrdznia si¢ znikoma objetoscig.

Dziewczyna widzi we $nie-wizji symboliczne kwiaty o niewatpliwie re-
ligijnej wyktadni®. Kepinski dopatruje si¢ w nich odwotania do mistycznych
za$lubin z oblubiencem (wianki §lubne):

Obrzedowy charakter wienczenia w Widzeniu Ewy uwypukla si¢ przez zobrazowa-
nie dwustronnosci — wzajemnego ofiarowania wiankow przez Ewe i Jezusa. Taka
wymiana to juz rytual, bez wzgledu na jego range: folklorystyczna, religijna czy
mitologiczng®.

Wianki s rekwizytami takze w epigramatach Slazaka, to oczywisty symbol
czystosci-dziewictwa duchowego uznawanego za warunek zblizenia do bostwa.

Tajemne dziewictwo (1, 154)

Kto jasny jest jak §wiatto, jak poczatek czysty,
Ten dla Boga bgdzie podobny do dziewicy.

Dziewictwo w sensie largo oznacza dla Slazaka czysto$¢ i niewinnos¢, zas
w sensie stricto odnosi si¢ bezposrednio do osoby Maryi. Dla Schefflera naj-
wazniejszym powolaniem chrze$cijanina jest pozwolenie, by bostwo narodzi-
to si¢ w jego wnetrzu (postulat immanencji).

Duchowa Maryja (1, 23)

1 Co istotne, te same rekwizyty o jednoznacznej konotacji religijnej (,,lilija biata” oraz

,,107a”") pojawiaja si¢ w Prologu (jako elementy pordéwnan), kreujac otoczenie duchowe
Wigznia, uzyskane za wstawiennictwem matki (D, s. 127-128). Wskazuje to zardbwno na
obecng na poczatku, lecz utracong w wyniku buntu taske, jak i na permanentna niesamo-
dzielno$¢ duchowg bohatera.

02 Z. Kepinski, op.cit., s. 246. Jozef Kosian podkresla, Ze ,,[n]a specyficzny koloryt
mistyki slaskiej istotny wplyw [...] wywart nieoczekiwany wpltyw mistyki oblubienczej
(Brautmystik) (idem, op.cit., s. 42). Mistyczne zaslubiny stanowig topos w ikonografii
chrzescijanskiej; szczegdlnie duza popularnoscia cieszyty si¢ te z uczestnictwem $w. Kata-
rzyny, mozna przywota¢ realizacje tego tematu m.in.: przez Hansa Memlinga czy Lucasa
Cranacha Starszego. Zob. L. Cranach Starszy, Mistyczne zaslubiny sw. Katarzyny, olej na
desce, ok. 1516, 67,5 cm x 47,3 cm, Muzeum Sztuk Pigknych w Budapeszcie; H. Memling,
Mistyczne zaslubiny sw. Katarzyny (Srodkowa cze$¢ tryptyku), olej na desce, ok. 1479,
172 cm x 172 cm, Muzeum Memlinga w Brugii.
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Maryja sta¢ si¢ musze i Boga rodzi¢ ze mnie,
Azeby On na wieki zapewnit mi zbawienie.

Dziewictwo (11, 12)

Pytasz o dziewictwo? Chcesz Boga zna¢ istote?
Jesli wiesz, czym czysto$¢, znasz juz rzeczy obie.

W Widzeniu pojawia si¢ lilia — symbol Maryi (u Silesiusa ukrytej pod an-
tonomazjg jako ,,tajemna lilia” [geheime Lilie]), dziewiczej czystosci oraz nie-
winnosci, w dzietach mistykow $laskich oznaczajacy zazwyczaj nadzieje®. Nie
mniej wazny jest narcyz, kwiat funkcjonujacy w kulturze chrzedcijanskiej
przede wszystkim jako symbol snu, $mierci tudziez zmartwychwstania. Z ko-
lei r6za przywoluje nie tylko Maryje (nazywana rosa mystica), lecz takze
Chrystusa 1 jego meki, ponadto symbolizuje mistyczne odrodzenie oraz zwia-
zek mistyczny®. Roéza jest tez kwiatem, ktoremu az osiem utworow poswieca
Scheffier.

O rozach (111, 84)

Na rdze patrze chetnie, sa biate i czerwone
Wsrad cierni, jak w krwi caty Bog moj ulubiony.

Oblubieniec przybiera u Slazaka postaé rézy (analogicznie u Mickiewicza),
z ktorg duchowych zaslubin doznaje mistyk. Jak stwierdza Krystyna Wierzbi-
cka: ,,Gdy dusza wiasciwie rozpozna pore 1 zakwitnie, poniewaz jest wiosna,
stanie si¢ «r6zg Boga» na wieki”®, co nastepuje wlasnie w scenie IV Dziadow.

W zachowaniu Ewy ujawnia si¢ element drogi mistycznej — mortificatio.
Dziewczyna odrzuca ziemskie zycie i wydaje si¢ gotowa na taczenie si¢ z bo-
stwem w wiecznosci:

Sen lekki, stodki, — oby byt dozgonny
[...] Niech zasng, umre, patrzac w te roze,
W te biate narcyzu oczy. (D, s. 186—-187)

Do unio mystica dochodzi we $nie w formie duchowych zaslubin z bo-
stwem, ktore dokonuje swoistej transsubstancjacji i ukazuje si¢ pod postacia
rozy: ,,R07a, ta r6za zyje / Wstapita w nig dusza” (D, s. 187). Kwiat ma zna-
lez¢ sie na tonie uspionej dziewicy ,,Jak Swiety Apostot, Panski kochanek, /
Na boskim Chrystusa spoczywat tonie” (D, s. 188). W tym fragmencie przez

¢ J. Kosian, op.cit., s. 83.

® Hasta: ,lilia”, ,,narcyz” i ,,r6za” [w:] W. Kopalinski, Stownik symboli, wyd. 2, War-
szawa: Wydawnictwo Wiedza Powszechna 1991, s. 202-204, 252-253, 364-367.

¢ K. Wierzbicka, ,, Sam pismem bqgdz”. Analiza struktury ,, Cherubowego wedrowca”
Aniola S'lqzaka, -Pamigtnik Literacki” 2004, nr 1 (95), s. 55.
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rozplecenie wianka anielskiego dokonuje si¢ akt istotny w filozofii Silesiusa:
czysta dziewica staje si¢ brzemienna Bogiem®® — w mysl idei, ze ,,dziewictwo
przynosi owoce”, czego prefiguracje stanowi oczywiscie Niepokalane Pocze-
cie. Pojawienie si¢ Aniotow stanowi nawigzanie do Zwiastowania. Obecny
jest tez motyw kochanka i kochanki, odnoszacy si¢ zapewne do postaci Oblu-
bienca i Oblubienicy w Ksigdze Piesni nad Piesniami.

Abstrahujac od watpliwosci, czy Ewa to centralna posta¢ dramatu, moz-
na zauwazy¢, ze aspiruje do tej roli, gdy przyjmie si¢ schefflerowska lekture
dzieta. Dziewczyna przez ofiarowanie kwiatow (poddanie si¢ bostwu) oraz
oczyszczenie przez modlitwe znalazta si¢ w stanie taski, prowadzacej do mi-
stycznego zjednoczenia. Jej postawa pozbawiona jest patosu, intencji poznaw-
czych i zadzy doznania religijnego, co sytuuje ja w nurcie mistyki wtasciwe;j.
Na korzy$¢ Ewy przemawia jej wola dziatania na rzecz wspolnoty (przez
modlitwe, a wigc stowo-milczenie, stowo-dziatanie), a duchowe zaangazowa-
nie czyni ja $wiecka $wieta — modelem korespondujacym z Mickiewiczowska
wizja nowej Christianitas®’.

Zestawienie postaw religijnych bohaterow trzeciej czesci Dziadow

Gdy rozrézni sie¢ trzy drogi mistyczne (mistyke wlasciwa, gnoze i magig¢), a na-
stepnie podporzadkowuje je trojce bohateréw Mickiewiczowskich, wowczas
okaze si¢, ze dwie pierwsze drogi prowadzg do przebdstwienia, bedac wyni-
kiem pragnienia zjednoczenia (jak to si¢ stato w przypadku Ewy) oraz wiedzy
(czego dowodzi przyktad Ksiedza Piotra), a poped magiczny (reprezentowany
w dramacie przez Konrada), okreslany w teologii mianem niewierno$ci funda-
mentalnej, w samej swojej istocie zaprzecza chrzescijanskiej wizji boskosci.
Rozroznienia, jakie przyjatem za Prokopiukiem, maja czgsto ptynne granice,
nieokreslone ze wzgledu na nature ezoteryki. Gtéwny wyrdznik stanowi cel
kazdej z dyscyplin mistycznych, co jest odzwierciedlone w postawach posta-
ci dramatu, jednak gnoza i mistyka czgstokro¢ dziatajg komplementarnie. Jak
stwierdza Jerzy Prokopiuk, mimo dzielacych mistyke i gnoze r6znic mozna
dostrzec znacznie istotniejsze paralele (np. pragnienie przemiany cztowieka

¢ Nalezy tu podkresli¢ zasadnicza roznice miedzy nastepujaca tu unig mistyczng a za-
chodzacym w przypadku bernardyna przebdstwieniem. Ewa zostaje duchowa oblubieni-
ca, bostwo staje si¢ immanentne, spoczywajac na niej i rodzac si¢ w niej. Duchowny jest
wyniesiony z taski ku transcendentnemu Bogu i dopuszczony na zasadzie partycypacji do
uczestnictwa w boskosci.

¢ E. Hoffmann-Piotrowska, op.cit., s. 414-415. W postaci Ewy realizuje si¢ postulat
przywrocenia zywej wiary oraz ewangelizacji zycia laikatu prowadzacej do odnowy moralne;j
spoteczenstwa, w ktorym Bog ma dziata¢ za posrednictwem oddanych mu ludzi (niekoniecz-
nie w sposob spektakularny). Hoffmann-Piotrowska przyznaje, ze te idee byty obecne w teks-
tach poety juz w latach 30. XIX wieku, na dtugo przed rozpoczgciem dziatalnoéci w Kole
Sprawy Bozej. Rowniez przedstawiciel kleru — Ksiadz Piotr wpisuje si¢ w koncepcje tytani-
zmu dzigki rezygnacji z romantycznego prometeizmu na rzecz nasladowania Chrystusa-Her-
kulesa oraz Scistego powigzania religijnosci z dziatalnoscig polityczng (ibidem, s. 416—418).
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czy dazenie do wiecznej szczesliwosci w Bogu), dlatego badacz konkluduje,
iz: ,,[w]prawdzie mistyk i gnostyk kieruja si¢ r6znymi motywacjami i potrze-
bami, jednakze motywacje te nie wykluczaja si¢ absolutnie, lecz — przeciwnie —
wzajemnie si¢ uzupehiaja”®®. Rozbieznosci miedzy $ciezkami mistycznymi
bohateréw zawartem w tabeli 1.

Tabela 1. Zestawienie postaw religijnych bohateréw trzeciej czgsci Dziadow

Aspekt
P Predesty-
ja d St k Relacj
Haga ,O Stan Rezultat OS}me Formacja ? acja Cel
przebo- do bostwa z bostwem
stwienia
Bohater
kainita — osredni, L. . transcen-
Konrad .. P . potepienie bunt magik . wladza
z dazenia | oniryzm dencja
. . przebo-
Ksiadz umiarko- .. partycy- .
. przytomny | stwienie pokora gnostyk . wiedza
Piotr wany Rk pacja
(theopoesis)
zjedno-
abelita — czenie o . imma- .
Ewa . sen . mitosé mistyk R unia
z taski (unio nencja
mystica)

Zrodto: opracowanie wiasne.

Cherubinowy wedrowiec Aniota Slazaka moze byé zrodtem kazdej z odmien-
nych, wyzej wymienionych postaw — kilkaset epigramatéw pisanych zaréwno
przed konwersja autora, jak i po niej stanowi bogaty zasob, ktory w dziele Mi-
ckiewicza stat si¢ punktem wyjscia do kreacji réznorodnych postaw religijnych.
Polifonicznos¢ dziela Slazaka, jego mistyczny i parenetyczny wymiar, a takze
wyczulenie na szczeg6l w materii stownej bedacej par excellence desygnatem
stosunku do bostwa to elementy, ktére zostaly przyswojone przez Mickiewi-
cza. Motywacje bohaterow, uzasadnienia modusu dziatania, powody ich wy-
wyzszenia lub ponizenia maja swoje zrodto w licznych epigramatach bedgcych
skarbnica alegorii i refleksji. Oczywiscie poza lektura Slazaka na ezoteryczny
wizerunek dramatu wptynety tez inne dzieta o charakterze teozoficznym (jak juz
zaznaczylem we Wistepie), jednak Zdania i uwagi sa kluczowe przy rozwazaniu
hierarchii teozofow, z ktorych myslg identyfikowat si¢ Mickiewicz i ktorg przy-
swoil, weielajac w tworczy sposob do drezdenskiego arcydramatu.

¢ J. Prokopiuk, op.cit., s. 31.
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Streszczenie

Wplyw teozoficznych epigramatéw Aniola Slazaka na kreacje postaw re-
ligijnych bohateréw Dziadéw drezdenskich

Autor tekstu dokonuje przegladu postaw religijnych w trzeciej cze$ci Dziadow Mi-
ckiewicza 1 konfrontuje je z mistycznymi epigramatami Johannesa Schefflera, wzbu-
dzajacymi zainteresowanie Mickiewicza w czasie tworzenia koncepcji Dziadow. Trzy
postaci doswiadczajace ekstaz religijnych na zasadzie widzenia (Ksiadz Piotr oraz
Ewa) badz improwizacji (Konrad) zostaja przyporzadkowane do odrgbnych postaw
religijnych, kolejno: gnostyckiej, mistycznej oraz magicznej. Autor wskazuje na punk-
ty styczne oraz odrgbno$ci w stanach i dgzeniach poszczego6lnych bohaterow, a takze
charakteryzuje wptyw epigramatow Silesiusa i mysli teozoficznej na ksztatt religijno-
-filozoficzny omawianego dramatu.

Stowa kluczowe: Dziady cz. 111, Adam Mickiewicz, Johannes Scheffler, gnostycyzm, ma-
gia, mistycyzm, religia, teozofia
Summary

The Influence of Theosophic Epigrams of Angelus Silesius on the Crea-
tions of Religious Attitudes in Dziady Part I11

The author of the text presents the overview of religious attitudes in Mickiewicz’s
Drziady part 111 and compares them with the mystical epigrams of Johannes Scheffler,
which were of interest to Mickiewicz during the concept creation of Dziady. Based on
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the principle of vision (Priest Peter and Eve) or improvisation (Konrad), three charac-
ters experiencing religious ecstasies are assigned to separate religious attitudes, suc-
cessively gnostic, mystical and magical. The author identifies similarities and differ-
ences in the states and aspirations of the various characters, and also demonstrates the
influence of Silesius’ epigrams and theosophical thought on the religious-philosophi-
cal structure of the drama.

Keywords: Dziady part 1lI, Adam Mickiewicz, Johannes Scheffler, gnosticism, magic,
mysticism, religion, theosophy



