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Abstract

Christian Feminism in Africa: Continental Discourses
and Local Practices

This paper discusses selected research topics developed by feminist theologians connected with
the Circle of Concerned African Women Theologians. The Circle was established in 1989 and was
led for many years by Mercy Amba Oduyoye, a Ghanaian Methodist theologian. Today the Circle
attracts women theologians from three generations and various African countries. The paper refers
to feminist and postcolonial theories as well as some more African-oriented topics developed in the
Circle’s writings. Complex and ambiguous reinterpretations of the so-called African Traditional
Religion are framed by references to inculturation and liberation theology. The final part of the
paper refers to the concept of “oral theology” and theology in practice. The author’s ethnographic
fieldwork in Ghana among Catholic women is mentioned to draw parallels between the theological
practical approach and the anthropological concept of lived religion.
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Nurty skrywajace si¢ pod okresleniami takimi jak ,,chrzescijanski feminizm”, ,,teolo-
gia feministyczna” czy ,,Ko$ciot kobiet” pojawity si¢ w zachodniej mysli teologiczne;j
w drugiej potowie ubieglego stulecia jako alternatywa wobec patriarchalnej tradycji

! Niniejszy artykut powstal w ramach projektu badawczego pt. ,,Pomiedzy marginalizacjg a umoc-
nieniem. Kobiety w katolicyzmie afrykanskim (przypadek Ghany)” (skrét: WOMAC). Projekt jest
finansowany przez Narodowe Centrum Nauki w ramach konkursu OPUS16, nr rej. projektu: 2018/31/B/
HS3/03863. Autorka dzigkuje dwoém anonimowym recenzentom(kom) artykutu za cenne wskazowki,
ktore pozwolity poprawic tekst i stanowig rowniez inspiracj¢ do dalszych badan.
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interpretacji oraz praktykowania chrze$cijanstwa®. Jednak mimo rozwijajacego si¢
nurtu feministycznego w teologii dominujace instytucjonalne dyskursy chrzescijan-
skie (np. w Kosciele rzymskokatolickim) nadal czgsto naturalizujg patriarchalnie
umocowane wyobrazenia teologiczne i etyczne wzorce. Tymczasem, badacze spo-
teczni zajmujacy si¢ chrzescijanstwem w réznych kontekstach geograficznych i de-
nominacyjnych, podkreslaja liczebna dominacje kobiet we wspdlnotach chrzescijan-
skich na catym $wiecie. Analizujg tez rozmaite konfiguracje kobiecej podlegtosci
oraz emancypacji, ch¢tnie wskazujac na napiecia i ,,paradoksy genderowe” wyni-
kajace z zestawiania konserwatywnych interpretacji teologicznych i czgsto nieprzy-
stajacych do nich, wspotczes$nie formutowanych wyobrazen na temat plci spoteczno-
-kulturowej®. Zauwazajg tez, ze dostep do funkcji kaptanskich i przywodczych staje
si¢ faktem w rosngcej liczbie historycznie ugruntowanych Kosciotow oraz w wielu
nowych wspdlnotach, czesto o charakterze pentekostalnym. Rownoczes$nie prakty-
kowane sa oddolne formy budowania kobiecej podmiotowosci, takze w tych struk-
turach kos$cielnych, ktore pozostaja formalnie patriarchalne 1 konserwatywnie zma-
skulinowane. Zaréwno w teologicznym dyskursie, jak i w religijnej praktyce kobiety
szukaja nowych przestrzeni i nowych form wyrazania swojego glosu.

Biorgc pod uwage powyzsze uwarunkowania, atakze wspodtczesng dynamike
oraz $wiatowg roznorodno$¢ chrzeécijanstwa, w niniejszym artykule pragne skupic
si¢ na feministycznym nurcie we wspotczesnym chrzescijanstwie afrykanskim. Inte-
resuje mnie feministyczny teologiczny dyskurs tworzony przez afrykanskie teoloz-
ki i odwotujacy sie do postkolonialnych konceptualizacji kontynentu afrykanskiego
oraz jego roznych indygennych tradycji. W ostatniej cz¢$ci artykutu, wychodzac od
pojecia ,teologii w praktyce” ipodkre§lanego przez liczne afrykanskie badaczki
oralnego i uciele$nionego wymiaru religii, krotko nawigze do wlasnych badan etno-
graficznych w Ghanie. Przywotana przeze mnie antropologiczna perspektywa, osa-
dzona w nurcie badan religii przezywanej, zdaje si¢ dobrze korespondowac z prze-
mys$leniami i uwagami afrykanskich teolozek feministycznych. Zaktadam, ze artykut
bedacy przegladem wybranych dyskurséw ibadan prowadzonych przez afrykan-
skie chrzescijanskie teolozki, pomoze w uwypukleniu najistotniejszych zagadnien

2 Na temat tych poje¢ oraz ich historii por. m.in. Z. Radzik, Kosciol kobiet, Warszawa 2015. Femi-
nistyczna teologia wylonita si¢ zasadniczo pod koniec lat 60. XX w. Jedna z kluczowych publikacji re-
prezentujacych nurt chrzescijanskiego feminizmu w Stanach Zjednoczonych byta ksiagzka R.R. Ruether,
Sexism and God-Talk: Toward a Feminist Theology, Boston 1983. Calosciowe omodwienie poczatkow
teologii feministycznej na ré6znych kontynentach por. R.R. Ruether, The Emergence of Christian Femi-
nist Theology, [w:] The Cambridge Companion to Feminist Theology, S.F. Parsons (red.), Cambridge
2004, s. 3-22.

3 W odniesieniu do badan wspotczesnego chrzescijanstwa termin ,,paradoks genderowy” zostat
uzyty m.in. przez Bernice Martin w socjologicznej analizie globalnego ruchu pentekostalnego i zesta-
wieniach wzrostu patriarchalnych ruchoéw religijnych z rownoczesnym pozyskiwaniem w ich obrebie
autonomii przez kobiety oraz odchodzeniem od tradycyjnych wzorcow meskosci. W kontekscie afrykan-
skiego chrzescijanstwa do tej propozycji nawiazuje Jane Soothill, ktora przywoluje m.in. znane postacie
kobiet-liderek Kosciotow pentekostalnych i charyzmatycznych w Afryce. Por. B. Martin, The Pentecos-
tal Gender Paradox: A Cautionary Tale for the Sociology of Religion, [w:] The Blackwell Companion to
Sociology of Religion, R K. Fenn (red.), Malden—Oxford-Melbourne—Berlin 2001, s. 52-66; J. Soothill,
Gender and Pentecostalism in Africa, [w:] Pentecostalism in Africa: Presence and Impact of Pneumatic
Christianity in Postcolonial Societies, M. Lindhardt (red.), Leiden 2014, s. 191-219.
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zwigzanych z dzisiejszym chrze$cijanstwem praktykowanym w Afryce, wskazujac
olbrzymig rol¢ kobiecej perspektywy zarowno w wymiarze krytycznego teologicz-
nego namystu, jak i praktycznego wymiaru tworzenia religii. Wydaje sie, ze taki opis
pozwala rowniez na wstepne zakreSlenie punktow stycznych pomigdzy teologig fe-
ministyczng a antropologig nakierowang na badanie genderowych wymiaréw reli-
gii przezywanej. Rozpoznanie tych réznych perspektyw ma szczegdlne znaczenie
w analizach chrzescijanstwa na kontynencie afrykanskim, gdzie zaré6wno teologia,
jak 1 antropologia byty uwiktane w historyczne konteksty kolonialne. Postkolonialne
1 feministyczne dyskursy teologiczne prezentuja wazne glosy badaczek, a zarazem
wspoltworczyn dzisiejszego chrzedcijanstwa w Afryce.

W afrykanskim kregu

Poczatki feministycznych dyskurséw w chrzescijanskiej teologii afrykanskiej wia-
73 si¢ przede wszystkim z latami 80. XX wieku, kiedy to pochodzace z Afryki ko-
biety — wyksztatcone teolozki z réznych wyznan i Kosciolow — zaczely aktywnie
uczestniczy¢ w pracach zatozonego w potowie lat 70. Ekumenicznego Stowarzysze-
nia Teologdw z Trzeciego Swiata (The Ecumenical Association of Third World Theo-
logians, w skrocie EATWOT). Mimo pierwotnej niecheci wobec aktywnego udziatu
kobiet w pracach stowarzyszenia, z biegiem czasu zyskaty one silng pozycje, czego
dowodem bylo zainicjowanie w roku 1983 Kobiecej Komisji (The Women’s Com-
mission) przy EATWOT, a 14 lat pdzniej objecie przewodniczenia catosci stowarzy-
szenia przez metodystyczng teolozke pochodzaca z Ghany, Mercy Ambe Oduyoye
(pehita funkcje przewodniczacej w latach 1997-2001)*. Na kontynencie afrykan-
skim Oduyoye stata si¢ niezaprzeczalng liderka feministycznej teologii, gdy w roku
1989 zainicjowala powstanie Krggu Zatroskanych Afrykanskich Kobiet Teolozek
(The Circle of Concerned African Women Theologians). ,,Krag” (The Circle) — jak
potocznie nazywana jest ta ekumeniczna organizacja i akademicka platforma — zrze-
sza dzi$ juz trzy pokolenia teolozek z r6znych panstw afrykanskich i diaspory, ktore
w ramach krajowych, ogolnokontynentalnych czy globalnych struktur i wydarzen
prowadzg intensywne prace badawcze, a takze rozwijaja feministyczne oraz post-
kolonialne prady w teologii’.

4 Mercy Amba Yamoah urodzita si¢ w 1934 r. na Ztotym Wybrzezu (6wczesna brytyjska kolonia).
Pochodzi z grupy etnicznej Akan, w roku 1968 wyszta za maz i przyjeta nazwisko Oduyoye od swojego
nigeryjskiego meza, pochodzacego z grupy etnicznej Joruba. W 1974 r. zamieszkata w Nigerii, gdzie
przez lata wykladata na Uniwersytecie w Ibadanie. Po powrocie do Ghany pracowala w Trinity Theo-
logical Seminary w Akrze m.in. jako dyrektor Institute of Women in Religion and Culture. Por. Kwok
Pui-lan, Mercy Amba Oduyoye and African Women's Theology, ,,Journal of Feminist Studies in Religion”
2004, t. 20, nr 1, s. 7-22; C. Pemberton, Circle Thinking: African Woman Theologians in Dialogue with
the West, Leiden—Boston 2003, s. 60-91; S. Grodz, Mercy Amba Oduyoye. Afrykanska teologia femini-
styczna, [w:] Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, t. 3, J. Majewski, J. Makowski (red.), Warszawa
2006, s. 266-280.

> R. NyaGondwe Fiedler, 4 History of the Circle of Concerned African Women Theologians, Lu-
winga 2017. Szacuje sig, ze ,,Krag” zrzesza ok. 600 afrykanskich teolozek. Por. N.M. Hadebe, “Mo-
ving in Circles” — a Sankofa—Kairos theology of inclusivity as a resource for restoring the liberating
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,»Krag” odwotuje si¢ do dorobku §wiatowego nurtu teologii feministycznej, ktora
w obreb swojego namystu wigczyla szerszg ,.krytyke feministyczng oraz rekonstruk-
cje paradygmatow genderowych. To $ciste powigzanie teologii z feministycznym
krytycznym podejsciem wyraza si¢ miedzy innymi przeformulowywaniem patriar-
chalnie umocowanych historycznych interpretacji teologicznych (np. nowe odczy-
tania Biblii kwestionujace zmaskulinizowane obrazy Boga) oraz pojawianiem si¢
zupetnie nowych zagadnien (m.in. dotyczacych ptci spoteczno-kulturowe;j i seksual-
nos$ci). Pytania teologiczne zmieniajg si¢ wraz z rozwojem feministycznie uksztalto-
wanych podej$¢ oraz wytanianiem si¢ kolejnych fal intelektualnych w nurcie femi-
nistycznym. Niejako w odpowiedzi na zagadnienia, ktére w Stanach Zjednoczonych
przyniosla przede wszystkim tzw. trzecia fala feminizmu, kwestionujaca esencjona-
lizujace 1 zachodniocentryczne wyobrazenia genderowe, aktywnos$¢ tworczyn oraz
cztonkin ,,Kregu” od samego poczatku mocno skupia si¢ na dynamicznej i réznorod-
nej rzeczywistosci kulturowo-spotecznej kontynentu afrykanskiego’. Odwotania do
»afrykanskosci” oraz do poszczegdlnych lokalnych indygennych tradycji (nierzadko
znanych teolozkom zrzeszonym w ,,Kregu” z ich osobistego i rodzinnego do§wiad-
czenia) tgczone sg z badawczg perspektywa postkolonialng i hermeneutyka kulturo-
wa. Dzigki temu zaréwno tzw. religie tradycyjne, jak i chrzeécijanstwo (ale takze
islam) analizowane s3 jako ztozone dziatania i dyskursy, ksztattowane kontekstowo,
zmienne w czasie, wymagajace krytycznego rozpoznania wptywu kolonializmu oraz
wspotczesnych praktyk wladzy itworzenia wiedzy na temat Afryki oraz afrykan-
skich ,kultur” 1 ,,religii”. W takim kontekscie — dynamicznych sieci i wielopoziomo-
wych powigzan — rozwazane sa lokalne i ponadlokalne kategoryzacje oraz interpre-
tacje ptci spoteczno-kulturowe;.

Pojawiajace si¢ w oficjalnej nazwie ,,Krggu” okreslenie moéwiace o ,,zatroska-
nych” badaczkach, wskazuje z kolei na zaangazowany wymiar uprawianej przez nie
teologii. Takze w tym obszarze teolozki identyfikujace si¢ z ,,Kregiem” odwotuja
si¢ zarowno do $wiatowych feministycznych trendow, jak i do specyfiki ,,global-
nego Potudnia”. Walka o spoteczna, polityczng oraz mentalng zmiane, upominanie
si¢ o prawa 1 podmiotowos$¢ kobiet, ale tez innych grup i os6b marginalizowanych,
charakteryzuje nurt feministyczny i teologi¢ feministyczng w réznych miejscach na
swiecie®. W Afryce teologia feministyczna znajduje si¢ pod mocnym wplywem teo-
logii wyzwolenia, ktorej rozwoj na tym kontynencie wigzat si¢ przede wszystkim
z Republika Potudniowej Afryki i okresem walki z segregacja rasowa w dobie apart-
heidu. W wielu komentarzach podkre$la si¢, ze afrykanska teologia wyzwolenia byta
poczatkowo mocno meskocentryczna i dopiero kobiety teolozki poszerzyty jej hory-
zont, podnoszac kwestie wyzwolenia kobiet z opresywnych systemow kulturowych
i religijnych. W nowszych ujeciach, rozwijanych zaréwno pod parasolem teologii

legacy of The Circle of Concerned African Women Theologians, ,,Verbum et Ecclesia” 2016, nr 37(2),
s. 1 (przyp. 1).

¢ R.R. Ruether, The Emergence of Christian...,s. 3.

7 A. Yafeh-Deigh, African Feminist Theology, [w:] The Routledge Handbook of African Theology,
E.K. Bongmba (red.), London—New York 2020, s. 86.

8 Por. S.F. Parsons, Preface, [w:] The Cambridge Companion to Feminist Theology, idem (red.),
Cambridge 2004, s. xiv.
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wyzwolenia, jak i teologii feministycznej, pojawiaja si¢ zagadnienia walki o prawa
0s6b 1 spotecznosci LGBTH, ktére w wielu panstwach afrykanskich sg prawnie wy-
kluczane, a nawet przesladowane. Wérdd spotecznych zagadnien, od lat wlaczanych
przez afrykanskie teolozki w obszar ich zainteresowan, znalazly si¢ takze kwestie
zwigzane z epidemig HIV, ktora mocno dotkneta kontynent afrykanski, przynoszac
,»olbrzymie konsekwencje dla kobiet™. Zaréwno stosunek réznych Kosciotow i po-
stawy chrzescijan wobec epidemii, jak i zagadnienia r6l genderowych, wzorcow
seksualnosci, relacji matzenskich i rodzinnych, a takze nier6wnosci ekonomicznych
staty si¢ przedmiotem teologicznej refleksji'®. Z kolei w obliczu zmian klimatu i na-
rastajacego kryzysu ekologicznego, ktdry bezposrednio przektada si¢ na codzienne
doswiadczenia wielu mieszkanek i mieszkancoéw Afryki, cztonkinie ,,Kregu” zwra-
cajg si¢ w kierunku namystu nad teologicznymi wymiarami $wiata naturalnego.
Afrykanska chrzescijanska ekoteologia (okreslana tez mianem teologii §rodowisko-
wej) oraz ekofeminizm odwotujg si¢ do rozmaitych konceptéw indygennych, ktore
przypisuja sprawczo$¢ naturze, traktujg ziemi¢ podmiotowo jako ,,Matke—Ziemi¢”
oraz wyrastajg z idei wzajemnej relacyjno$ci stanowigcej istote dynamiki $wiata'!.
Rownoczesnie nurt ten dystansuje si¢ od dychotomicznych podziatéw, takich jak
natura/dziko$¢ versus kultura/cywilizacja'?. Jak dowiodta krytyczna mysl postko-
lonialna, te zachodnio konstruowane dychotomie nie tylko nadmiernie upraszcza-
ty rzeczywisto$¢, porzadkujac ja na wzor opozycyjnie definiowanych zbiorow, lecz
réwniez wpisywaly si¢ w projekt kolonialny i rasistowskie hierarchiczne dyskursy.
Opisywanie Afryki i Afrykanow jako ,,bliskich naturze” przekladato si¢ na konkret-
ne ekonomiczne, praktyczne i polityczne dziatania. Podobne odwotania do natury
skrywaty si¢ tez za dychotomiag meskie versus kobiece, ktora w wielu kontekstach
uzasadniata paternalistyczne postawy wobec kobiet jako tych bardziej ,,naturalnych”,
a zatem gorszych, nie odwotujacych si¢ do warto$ciowanego pozytywnie intelektu,
lecz zwigzanych z cielesno$cig, instynktem i emocjami.

Powyzszy watek doskonale ilustruje, jak teologia ,,Kregu”, aplikujac ujecia post-
kolonialne i postugujac si¢ wyczulong na detale hermeneutyka kulturowa, prowa-
dzi do dekonstrukcji zastanych ,ram wiedzy”'". Przemiana $wiadomosci finalnie
ma przektada¢ si¢ na transformacje kulturowe i spoteczne, w tym takze na transfor-
macje religii, ktére w perspektywie feministycznej powinny uwalniaé si¢ z krzyw-
dzacych dla réznych grup zastanych form i interpretacji. Konsekwencja takiego
myslenia jest przekonanie, iz religie nie sg zbiorami zamknigtymi i stabilnymi, lecz

 A. Yafeh-Deigh, op. cit., s. 92. W pierwszym dziesigcioleciu XXI w. dwie ogdlnoafrykanskie kon-
ferencje organizowane co kilka lat przez ,,Krag” byty poswigcone problematyce HIV/AIDS: w roku 2002
,»Sex, Stigma, and HIV/AIDS: African Women Challenging Religion, Culture, and Social Practices”,
a wroku 2007 ,,The Girl Child, Women, Religion and HIV and AIDS in Africa: A Gendered Perspective”.

10 N.M. Hadebe, op. cit., s. 4.

'"S.S. Chisale, When Women and Earth Connect: African Ecofeminist or Ecowomanist Theology?,
[w:] Mother Earth, Mother Africa and Theology, S.S. Chisale, R. Robson Bosch (red.), Cape Town 2021,
s. 9-17.

12 Por. E.T. Higgs, Postcolonial Feminist Theologies, [w:] Gender: God, S.M. Hawthorne (red.),
Farmington Hills 2017, s. 91.

3 Ibidem, s. 79.
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sg praktykowane, przezywane i ksztattowane w konkretnych — historycznych oraz
lokalnych — realiach. Do lokalnych realiéw bezposrednio nawigzuje nazwa ,,Krag”,
ktéra przywotuje afrykanskie tradycje. ,,Krag” podkresla zwigzek pomigdzy kultu-
rowg praktyka a symbolicznym postrzeganiem $wiata. Zasiadanie w kregu to oby-
czaj powszechny w wielu miejscach w Afryce 1 wigze si¢ z rozmaitymi spotecznymi
czy religijnymi okazjami. Siedzac w kregu prowadzi si¢ debaty, odprawia modlitwy
(w kontekscie tzw. religii tradycyjnej, islamu czy chrzescijanstwa), celebruje uroczy-
sto$ci rodzinne i inne wazne wydarzenia spoteczne'*. Mercy Amba Oduyoye wybrata
okreslenie ,,Krag”, swiadomie odwolujac si¢ do tej doskonale znanej jej praktyki i in-
terpretujac ja w kategoriach wyobrazen filozoficznych oraz teologicznych. Wediug
niej krag zawiazuje wspoélnote, a sam jego ksztatt, w ktorym nikt nie jest wyraznie
wyrézniony czy uprzywilejowany, podkresla odrzucenie hierarchii na rzecz solidar-
nos$ci i wspotpracy. ,,Krag ma swoje centrum, lecz jednostka nie czyni Kregu, jedno
drzewo nie tworzy lasu” — pisze Oduyoye'’. Mozna tu odnalez¢ odwotania do rela-
cyjnej koncepcji osoby, ktora przez wielu teologdéw i filozofow afrykanskich trak-
towana jest jako pojecie kluczowe dla zrozumienia lokalnych tradycji i ideatow!s.
Zgodnie z tg koncepcja istnienie jednostkowe ustanawia si¢ w relacjach i poprzez
relacje: z innymi ludzmi, natura, Bogiem czy bogami. Zatem celebrowanie relacji
1 oparcie na wspotzalezno$ci stanowi istot¢ dynamiki §wiata.

Nazwa ,,Krag” podkresla rowniez ideg¢ siostrzenstwa rozumiang jako solidarnos¢
kobiet wspierajacych si¢ w dzialaniach przeciw podzielanej niesprawiedliwosci.
Zgodnie z rozwojem mysli feministycznej jest to solidarno$¢ inkluzywna, rozszerza-
jaca sie na inne grupy wykluczane, ktorych dos§wiadczenie strukturalnie przypomi-
na doswiadczenia kobiet wobec patriarchalnych struktur i wyobrazen. Dla Oduyoye
oraz innych teolozek zwigzanych z ,,Kregiem” wazne jest zwrocenie si¢ ku dziataniu.
Przy czym, oprécz opisanej powyzej postawy zaangazowania i zatroskania, zwrot ku

14 W czasie moich pobytow w Ghanie (od roku 2009) niejednokrotnie praktykowatam zasiadanie
w kregu w roznych sytuacjach. Zaréwno doswiadczenie wspolnego zasiadania, jak i uwagi na temat zna-
czenia siedzenia w kregu, ktore pojawiaty si¢ w rozmowach z moimi znajomymi oraz wspotpracownika-
mi terenowymi, sktonity mnie do refleksji nad tg praktyka jako elementem istotnym dla zawigzywania
wigzi i potwierdzania kulturowej wiedzy. Por. A. Niedzwiedz, Religia przezywana. Katolicyzm i jego
konteksty we wspolczesnej Ghanie, Krakow 2015, s. 141, 229-233. W koncowej czesci artykutu na-
wigzuj¢ do moich najnowszych badan w Ghanie i zasiadania w krggu praktykowanego przez kobiety
w Kosciele rzymskokatolickim.

15 Jest to fragment wiersza napisanego przez Oduyoye w 2010 roku. W thumaczeniu zachowatam
zapis stowa ,,Krag” duzg literg. Por. N.M. Hadebe, op. cit., s. 1 oraz M.A. Oduyoye, African Women's
Theologies, Spirituality, and Healing: Theological Perspectives from the Circle of Concerned African
Women Theologians, Mahwah 2019, s. 12.

16 W opisach relacyjnej koncepcji osoby, takze wérod afrykanskich teolozek, mozna znalez¢ czeste
odwotania do nurtu filozofii (a takze teologii) ubuntu czy tez do zaproponowanej przez Johna M. Pobee
(1937-2020) — ghanskiego mysliciela i anglikanskiego teologa — parafrazy kartezjanskiego hasta cogito
ergo sum w formie: cognatus ergo sum (,,jestem spokrewniony, wigc jestem”). Mimo ugruntowania si¢
konceptualizacji opartych na relacyjnosci, trzeba podkresli¢, ze caly czas toczy si¢ debata na temat pod-
miotowosci oraz roli jednostki. W debacie tej przestrzega si¢ przed esencjonalizujagcymi uproszczeniami
postrzegajacymi wspolnotowos¢ jako domene specyficzng czy tez bezwzglednie charakterystyczng dla
kontynentu afrykanskiego jako catosci. Por. A. Niedzwiedz, op. cit., s. 149, 299. Na temat filozofii ubuntu
por. P. Nnodim, A. Okigbo, Justice as Fairness and Ubuntu: Conceptualizing Justice through Human
Dignity, ,,Ethical Perspectives” 2020, t. 27, nr 1, s. 69-91.
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dziataniu oznacza réwniez gotowos¢ do odczytywania wiedzy teologicznej z zacho-
wan, gestow, kulturowych obyczajow i oddolnych narracji'’. Ta ,,teologia w prakty-
ce” — czesto tworzona przez niewyksztatcone, lecz niezwykle aktywne we wspolno-
tach chrzescijanskich w Afryce kobiety — stanowi dla badaczek z ,,Kregu” istotny
zasob, ktorym teolozki powinny si¢ postugiwac, funkcjonujgc rownolegle w dwoch
$wiatach: akademickim i kulturowo ugruntowanym. Metafora kregu ma zatem odda-
waé dwutorowos¢ podejscia w tworzeniu teologicznego dyskursu. Powstaje on nie
tylko na forum akademickiej debaty, ale wytania si¢ tez z lokalnych tradycji i praktyk
kulturowych (cho¢by takich, jak wspdlnotowe zasiadanie w kregu w znanych teoloz-
kom kontekstach indygennych).

Feministyczne interpretacje afrykanskiej religii tradycyjnej

Powyzej przedstawiony og6lny zarys teologii ,,Krggu” wyraznie wskazuje, iz od sa-
mego poczatku jego istnienia zagadnienia zwigzane z poj¢ciem afrykanskosci i toz-
samoscig lokalng oraz kontynentalng stanowity trzon badawczych poszukiwan oraz
ideologicznych odniesien afrykanskich teolozek. ,,Jak by¢ chrzescijanka i Afrykanka
zarazem?” jest pytaniem, ktore powraca w pismach Oduyoye i innych badaczek's.
Z jednej strony odwoluje si¢ do szerszej kwestii problematyczno$ci misyjnego oraz
kolonialnego dziedzictwa chrzeécijanstwa w Afryce. Z drugiej strony, pytanie sta-
wiane przez kobiety teolozki, uwypukla perspektywe genderowg jako istotnie wply-
wajacg na formy doswiadczania i wytwarzania tozsamos$ci zwigzanych z afrykan-
skim chrzescijanstwem.

W nurcie powyzszych zagadnien i zwigzanych z nimi tozsamo$ciowych poszu-
kiwan bardzo waznym punktem odniesienia dla teolozek zwigzanych z ,,Krggiem”
stato si¢ pojecie afrykanskiej religii tradycyjnej (ang. African Traditional Religion,
czesto przywotywane w literaturze naukowej w formie skrotu ATR). Jednakze w cia-
gu ostatnich 20 lat coraz wigcej badaczek dostrzega problematyczno$¢ tego terminu
jako esencjonalizujacego ,,afrykanskos¢” i odwotujacego si¢ do wizji kontynentalnej
ideologicznej jednosci. Aby podkresli¢ roznorodno$é lokalnych kultur i religii, nie-
ktére decydujg si¢ na uzywanie go zawsze w liczbie mnogiej. Czyni tak dzi$ zresztg
coraz wigksza liczba naukowcow reprezentujacych rézne nauki spoteczne i humani-
styczne. Z kolei Musa W. Dube, botswanska teolozka i cztonkini ,,Kregu”, zamiast
terminu ,,afrykanskie religie tradycyjne”, przywoluje okreslenie ,afrykanskie reli-
gie indygenne” (African Indigenous Religion(s), AIR(s)), ktore zdaje si¢ lepiej eks-
ponowac lokalno$¢ i wariantowos$¢ religijnych tradycji'®. Ponadto Dube w swoich
analizach dekonstruuje kolonialne ramy, ktore przyczynily si¢ do powstania samego
pojecia ,,religii afrykanskiej”. Europejskie spojrzenie na Afryke w dobie kolonialnej

17 Por. R.M. Amenga-Etego, Gender and Christian Spirituality in Africa: A Ghanaian Perspective,
,,Black Theology: An International Journal” 2012, t. 10, nr 1, s. 13.

8 Ibidem,s. 17.

Y M.W. Dube, Postcolonial Feminist Perspectives on Afiican Religions, [w:] The Wiley-Blackwell
Companion to African Religions, E.K. Bongmba (red.), Chichester 2012, s. 129.
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bylo zdeterminowane zachodnimi konceptualizacjami, ktore czesto nie przystawaty
do kategorii 1 wyobrazen indygennych. Pojecie ,,religii”, ktorym operowali biali mi-
sjonarze byto nickompatybilne z wieloma praktykami czy przekonaniami Afrykanow
i najczesciej nie miato bezposredniego odpowiednika w jezykach wernakularnych?.
Dodatkowo paradygmaty imperializmu i rasowej wyzszosci utatwialy postrzeganie
indygennej ludnosci jako ,,pogan” — 0so6b nieposiadajacych religii, ewentualnie po-
shugujacych sie ,,prymitywnymi wierzeniami”, ktére mozna byto zaklasyfikowac co
najwyzej jako ,,magie”, ,,fetyszyzm” lub ,,animizm” wiasciwe ,,ludom dzikim”. Te
terminy zostaly ukute w domenie zachodniej antropologii i bardzo gl¢boko splotty
si¢ z kolonialnym dyskursem o Afryce, rownoczes$nie korespondujac z dzialalnoscig
chrzescijanskich misjonarzy?!.

Stworzenie kategorii ,,afrykanskiej religii tradycyjnej”, a nastepnie jej spopulary-
zowanie mozna zatem rozpatrywac jako forme sprzeciwu wobec kolonialnego dys-
kursu®?. Nieprzypadkowo ta intelektualna propozycja dojrzata w dobie wytaniania si¢
panstw postkolonialnych oraz walk i debat dotyczacych ich niepodlegtosci. Jej au-
torami byli pochodzacy z Afryki badacze — glownie teologowie i filozofowie — z re-
guly wyksztatceni na zachodnich uniwersytetach i operujacy europejskim kanonem
wiedzy i judeochrzescijaniskg terminologia teologiczng (np. Kenijczyk John Mbiti
[1931-2019], anglikanski kaptan, teolog i filozof, czy tez Nigeryjczyk Bolaji Idowu
[1913-1995], metodysta i zwierzchnik Ko$ciota metodystycznego w Nigerii). Z jed-
nej strony ich glos byt postrzegany jako nobilitowanie afrykanskich tradycji poprzez
ujecie ich w kategorii ,,religii”. Z drugiej za$ nadal wpisywal ,,afrykanska religie”
w pojecia i formy zachodnie, generujac modelowy, nierzadko statyczny i esencjona-
lizujacy obraz, stanowigcy odbicie wyobrazen i norm na temat ,,religii” uksztalttowa-
nych w tradycji chrzescijanskiej*. Czesto obraz ten zawierat zbior przyktadowych,
zaczerpnigtych z roznych kontekstow etnicznych wierzen (np. w Boga, bogdéw), mi-
tow 1 praktyk okreslanych jako religijne. Dodatkowo, jak zauwaza Musa W. Dube,
niektorzy tworcy i pierwsi teoretycy pojecia afrykanskiej religii tradycyjnej, mimo
polemiki z europocentrycznym ogladem Afryki, w szerszych ramach teologicznych
nie wykraczali poza paradygmat misyjnej ideologii. Ch¢tnie interpretowali afrykan-
ska religi¢ tradycyjnag jako praeparatio evangelica — wazny zaséb duchowy dany
Afrykanom od Boga (w domysle chrzeécijanskiego) i w takim kontekscie wysoko
warto$ciowany, bo przygotowujacy do przyjecia chrzes$cijanstwa®®,

Skomplikowane i pelne paradoksow konfiguracje, w ktérych toczyto si¢ defi-
niowanie i opisywanie afrykanskiej religii tradycyjnej, sa istotne dla zrozumienia

20 Ibidem, s. 128.

2l Mimo dekonstrukeji tych terminéw we wspotczesnej antropologii kulturowej (do czego m.in. na-
wiazuj¢ w ostatniej cze¢dci artykutu, przywotujac krytyke zachodniocentrycznych definicji religii i tzw.
protestanckiego uprzedzenia), pozostatosci tego typu kolonialnego i europocentrycznego myslenia mo-
zemy nadal znalez¢ zar6wno w dyskursach naukowych, teologicznych, jak i politycznych czy popular-
nych na temat Afryki i Afrykanow.

22 M.W. Dube, Postcolonial Feminist Perspectives..., s. 130.

2 B. Meyer, What Is Religion in Africa? Relational Dynamics in an Entangled World, ,,Journal of
Religion in Africa” 2020, t. 50, s. 164.

2 M.W. Dube, Postcolonial Feminist Perspectives..., s. 130.
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zréznicowanych postaw afrykanskich teolozek wobec tego pojecia ijego koncep-
tualizacji®. Zasadniczo badaczki zwigzane z ,Kregiem” zgadzajg si¢ z przyjetym
przez pierwszych teoretykéw ATR zatozeniem o przenikaniu si¢ sfer ,,zycia” i ,,reli-
gii” w tradycyjnych spotecznosciach w Afryce. Wychodzac z takiej pozycji, aplikujg
perspektywe teologii feministycznej do rozwazan na temat réznych wymiaréw kultur
indygennych. W latach 90. waznym wktadem teolozek byto zwrocenie uwagi na po-
zycje kobiet 1 opisanie szeregu elementdw opresyjnych obecnych w kontekscie afry-
kanskiej religii tradycyjnej. Pojawily sie prace prowadzone w ramach ,,Kregu” i do-
tyczace miedzy innymi takich kwestii jak tabu menstruacyjne, rytuaty wdowienstwa
oraz los wdow w kontekscie rodowych systemoéw pokrewienstwa, przymus malzen-
ski i transakcje matzenskie, okaleczanie zenskich narzadéw plciowych, oskarzenia
o czary. Zjawiska te byly analizowane jako wykluczajace kobiety z waznych aspek-
tow zycia spotecznego i religijnego oraz ograniczajace ich sprawczos¢ i podporzad-
kowujace je patriarchalnie zorientowanej wladzy>.

Nalezy podkresli¢, ze ten feministyczny trend badawczy stanowil swego rodzaju
odpowiedZ na dominujacg w drugiej potowie XX wieku romantyzujaca wizje trady-
cyjnych kultur i religii afrykanskich?’. Byta ona zbiezna z panafrykanskimi i afrocen-
trycznymi dyskursami akademickimi oraz projektami politycznymi, w obrebie kto-
rych odwotania do kontynentalnych indygennych religii i tradycji postrzegane byty
przede wszystkim w kategoriach cennego zasobu —mityzowanego dziedzictwa Afryki
wyrazajgcego si¢ w istnieniu jakiej$ szczeg6lnej ,,afrykanskiej duszy” badz ,,czarnej
osobowosci™?®. Co istotne, tworcami i propagatorami tych konceptow i wyobrazen
byli z reguty me¢zezyzni — dziatacze, politycy, naukowcy oraz mysliciele, ktorzy ope-
rowali meska perspektywa i najczesciej pomijali kobiece do§wiadczenia oraz oglad
»tradycji” z punktu widzenia kobiet. Teolozki z ,,Kregu”, podejmujac swoje badania
dotyczace pozycji i pozycjonowania si¢ kobiet, zakwestionowaly takie jednorodne
spojrzenie na ,,tradycj¢”. Przyktadowo w 1993 roku Mercy Amba Oduyoye opubli-
kowata odwazng polemike z propagowang przez Johna Mbitiego gloryfikujacg wi-
zjg afrykanskiej rodziny, matzenstwa i macierzynstwa — jako strukturalnie i etycznie
podstawowych relacji na kontynencie, ktore sg nakierowane na prokreacje®. W uje-
ciu Mbitiego, dla spoteczenistw afrykanskich prokreacja to najwyzej warto§ciowany
akt — wypetnienie etycznego zobowigzania zwigzanego z zyciem i jego sakralno$cia.
Tymczasem wedlug Oduyoye, idee te zbudowane sg wokol waskiej ,,dominujacej

» Krytyczne omowienie roznych interpretacji afrykanskiej religii tradycyjnej i dyskusji toczonych
przez afrykanskich badaczy w latach 50. 1 60. XX w. por. J. Platvoet, H. van Rinsum, Is Afica Incurably
Religious? Confessing and Contesting an Invention, ,,Exchange: Bulletin of Third World Christian Lite-
rature” 2003, t. 32, nr 2, s. 124-153.

% Warto zaznaczy¢, ze w latach 90. XX w. kenijskie badaczki zwiazane z ,,Kregiem” prowadzity
projekt badawczy ,,Women and Culture”, ktory dotyczyt kwestii przemocy wobec kobiet. Por. np. Violen-
ce Against Women: Reflection by Kenyan Women Theologians, G. Wamue, M. Getui (red.), Nairobi 1996.

27 R.R. Ruether, The Emergence of Christian..., op. cit., s. 15.

2 J. Platvoet, H. van Rinsum, op. cit., s. 124.

¥ M.A. Oduyoye, A Critique of Mbiti’s View on Love and Marriage in Africa, [w:] Religious Plu-
rality in Africa: Essays in Honour of John S. Mbiti, J.K. Olupona, S.S. Nyang (red.), Berlin— New York
1993, s. 341-365.
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definicji matzenstwa”®. Naturalizujg patriarchalny oglad rzeczywistosci i uprzed-
miotawiajg kobiety, pomijajac ich perspektywe oraz do§wiadczenia. Dodatkowo pro-
wadza do etycznego potepienia bezzennos$ci, bezdzietnosci 1 homoseksualnosci, co
z punktu widzenia teologii feministycznej jest niedopuszczalne®'.

W niektorych rozwazaniach powstatych w srodowisku ,,Kregu” odczytywanie
religii tradycyjnej poprzez pryzmat kobiecych doswiadczen przybrato forme nega-
cji kontekstu indygennego jako opresyjnego i pomijajacego godnos¢ oraz podmio-
towos$¢ kobiet. Nawet w powyzej wspomnianym tekscie Oduyoye mozna odnalezé
wskazanie problematyczno$ci tradycyjnej teologii, z jej ,.bezposrednim powigza-
niem prokreacji z nieSmiertelnoscia i z pamigcia o przodkach™?, co ma przektadaé
si¢ na uswigcanie rodzicielstwa i etyczne naturalizowanie ,,solidarnosci grupowe;j”
kosztem podmiotowosci i cztowieczenstwa kobiet. Czg$¢ teolozek feministycznych,
szczegolnie w pracach dawniejszych, opublikowanych w latach 90., prezentowa-
fa zwrot ku chrzescijanstwu i jego teologii jako droge prowadzacg do wyzwolenia
kobiet z opresyjnej tradycji. Trend ten wskazuje réwniez Mercy Amba Oduyoye
w swoim artykule z 2002 roku, w ktérym analizuje chrystologiczne wymiary femini-
stycznej teologii w Afryce. Jak zauwaza:

Kobieca chrystologia w duzej mierze podpada pod kategorie odwotujace si¢ do typologii wy-
zwolicielskich. Chrystus staje si¢ bratem lub krewnym, ktory uwalnia kobiety od dominacji
nieludzkich matzonkéw. [Kobietom] tatwiej odwotywac si¢ do Chrystusa, ktory wiedzial, co to
gldd, pragnienie oraz bezdomno$¢ i w Jezusie widzg kogo$ ciemigzonego przez swoja wlasng
kulture. Jezus wyzwoliciel staje si¢ podstawa dla krytyki kultury, ktora uprawia wigkszos¢
afrykanskich teolozek®.

Z biegiem czasu jednak, obok zwracania uwagi na opresyjnos¢ miejscowych tra-
dycji i uyymowania chrze$cijanstwa w kategoriach nowej teologii wyzwolenia, coraz
prezniej rozwingt si¢ w Srodowisku ,,Kregu” nurt pogtebiania studiow nad religiami
indygennymi z uwzglednieniem lokalnych niuanséw dotyczacych pozycji kobiet,
ktory komplikuje jednoznaczne oceny. Zgodnie z inspiracjami zaczerpni¢tymi z fe-
minizmu trzeciej fali oraz z amerykanskiego kobietyzmu, afrykanskie teolozki co-
raz mocniej zaczely podkresla¢ wage teologii kontekstualnej i potrzebe powigzanej
z nig poglebionej hermeneutyki kulturowej, prowadzacej do lepszego rozpoznania
indygennych wzorcow genderowych?. Taka postawa umozliwita duzo bardziej zto-

30 Ibidem, s. 354.

31 Warto doda¢, ze Oduyoye wielokrotnie przywotuje w wypowiedziach i tekstach swoje osobiste
doswiadczenie kobiety nieposiadajacej wlasnych dzieci.

32 Ibidem, s. 355.

3 M.A. Oduyoye, Jesus Christ, [w:] The Cambridge Companion to Feminist Theology, S.F. Parsons
(red.), Cambridge 2004, s. 152.

3 Przeglad poruszanych zagadnien opracowany na podstawie opublikowanych prac, ale tez wy-
stapien konferencyjnych i debat zainicjowanych przez badaczki zwiazane z ,,Kr¢giem” mozna znalez¢
m.in. w publikacji R. NyaGondwe Fiedler, op. cit.; np. na s. 142 wymienione sg teksty omawiajace role
kobiece w kontekstach afrykanskich tradycji, napisane w nurcie reinterpretacji kultury na przetomie XX
1 XXI w. przez badaczki nigeryjskie. Przy okazji warto doda¢, ze teologicznej dziatalnosci ,,Kregu” nie
da si¢ sprowadzi¢ wytacznie do prac publikowanych ani do prac o stricte akademickim charakterze.
Z zalozenia ,,Krag” sktada si¢ zréznych grup inkluzywnych, a wiele wydarzen organizowanych pod
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zone podejscie do oceny sprawczosci kobiet oraz ich pozycji i pozycjonowania si¢
w rozmaitych kontekstach tradycyjnych. Wychodzac poza perspektywe opresyjnosci
tradycyjnych teologii i kultur, coraz mocniej wskazuje si¢ na takie ich aspekty, ktore
pozwalaja méwi¢ o duchowym przywodztwie kobiet. Teolozki ,,Kregu” bardzo chet-
nie podkreslaja czesta w réznych afrykanskich kulturach indygennych rolg kobiet
jako kaptanek, wrozbitek czy uzdrawiaczek. W ich debatach powracaja rozwazania
na temat relacji wtadzy ilustrujgce nieoczywisto$¢ meskiej dominacji (na przyktad
w kontekscie akanskich krolowych matek, petigcych wazne funkcje w strukturach
wladzy wodzowskiej oraz religii indygennej). Dyskutuje si¢ nad sprawstwem ko-
biet w réznych systemach dziedziczenia i pokrewienstwa poréwnujac patrylinearne
1 matrylinearne grupy etniczne. Analizuje si¢ jezyki wernakularne, zwracajac uwage
na fakt, iz w wielu z nich brak genderowo dywersyfikujacych zaimkéw osobowych,
co ma wptywac rowniez na konceptualizacje wyobrazen Boga/bogoéw czy innych sit
pozaludzkich.

Ambiwalencja perspektyw, ktora uksztattowata si¢ w obregbie feministycznych
dyskursow na temat afrykanskich religii tradycyjnych, idzie w parze z podobnym —
cho¢ mozna powiedzie¢, ze zwierciadlanie odwrdéconym — dyskursem na temat
chrzedcijanstwa. Z jednej strony jest ono — o czym pisalam powyzej — traktowane
jako potencjalne zrodto wyzwolenia z kulturowych opresji. Z drugiej jednak, moze
stawac si¢ narzgdziem budowania relacji bedacych kolejna formg wykluczania ko-
biet. Teolozki ,,Kregu” czgstokro¢ wskazujg patriarchalnos$¢ struktur historycznych
Kos$ciotow misyjnych, a takze ich uwiktanie w projekt kolonialny. Paternalistycz-
ne podej$cie do kobiet zwigzane z meskocentrycznymi wzorcami dominujacymi
w chrzescijanstwie, uleglo dodatkowemu wzmozeniu w kontek$cie wyobrazen o cy-
wilizacyjnej irasowej przewadze Europejczykoéw czy biatych Amerykandéw nad
Afrykanami. W perspektywie feministycznej i postkolonialnej konieczna jest zatem
krytyczna analiza historii chrzes$cijanstwa w Afryce oraz jego roznorodnych lokal-
nych — historycznych i wspotczesnych — adaptacji.

Swego rodzaju zwienczeniem tych skomplikowanych trajektorii mys§lowych oraz
tropodw wskazujacych réznorodne zrodta tozsamosci afrykanskich chrzescijanek sta-
je sie pojecie hybrydowosci. Jak zauwaza Eleanor Tiplady Higgs, ,,postkolonialne
feministyczne teologie przyjmuja hybrydowos¢ jako kluczowe zrédto teologicznego
wgladu™, Hybrydowos$¢ odnosi si¢ ,,do szarej strefy tego, co pomigdzy, co ucieka
przed fatwymi kategoryzacjami oraz granicami™®. Uwzglednia skomplikowana dy-
namike spotkan, przetworzen oraz procesualnych aktualizacji religijnych form oraz
wyobrazen zwigzanych z afrykanskim chrzescijanstwem. To wlasnie pozytywne war-
tosciowanie hybrydowosci, przejawiajacej si¢ w zachowaniach oraz wyobrazeniach,

patronatem ,,Kregu” w osrodkach akademickich otwiera si¢ na dyskursy i formaty pozaakademickie.
Ten aspekt moze umkna¢ przy analizach opartych wylacznie na tekstach upowszechnianych w szerszym
obiegu naukowym. Sita rzeczy wowczas obraz ,,Krggu” zdominowany jest przez badaczki publikujace,
w dodatku w wydawnictwach rozpoznawanych poza Afryka, a umykaja debaty toczace si¢ w dyskusjach
(np. na spotkaniach i seminariach) oraz publikacjach w lokalnych wydawnictwach afrykanskich, ktorych
dystrybucja bywa ograniczona.

3 E.T. Higgs, op. cit., s. 81.

3 Kwok Pui-lan, op. cit., s. 12.
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pozwala na réwnoprawne i niedychotomizujgce odwolania zaréwno do chrzesci-
janstwa, jak i do religii indygennych. Jest tu miejsce na krytyczne i kontekstualne
interpretacje obydwu domen przy rownoczesnym zatozeniu ich procesualno$ci,
wielotorowosci 1 otwartosci. W takiej perspektywie mozna ukazywaé kulturowe
uwarunkowania nie tylko lokalnych tradycji i wierzen, lecz rowniez chrzescijanstwa.
Do Afryki Subsaharyjskiej dotarto ono przede wszystkim w swojej europejsko znor-
matyzowanej formie, uksztattowanej konkretnymi procesami historycznymi, koncep-
tami filozoficznymi i kulturowymi, obyczajowoscig czy jezykami. Z drugiej strony,
poprzez gestos¢ relacji 1 wynikajaca z niej hybrydowo$¢ nowych form, obie domeny
staja sie potencjalnym zrodtem dyskurséw wyzwolicielskich, czgsto wzmacniajac si¢
wzajemnymi inspiracjami. Zaakceptowanie hybrydowosci jako istotnego i cennego
rysu afrykanskiego chrzescijanstwa oznacza przyjecie postawy ,,paradoksalnego po-
faczenia krytyki i wychwalania zardwno tradycyjnych kultur afrykanskich, jak i tra-
dycji chrzescijanskiej™’. Widoczne jest to rOwniez w nieoczywistym na pierwszy
rzut oka wspotistnieniu zatozen inkulturacji i teologii wyzwolenia®. Taka postawa,
dzi§ mocno obecna wérdd afrykanskich teolozek feministycznych, stanowi swego
rodzaju wyzwanie dla wczesniejszych, bardziej konserwatywnych interpretacji. We-
dhug nich hybrydowo$¢ afrykanskiej religijnosci i duchowosci postrzegana byta jako
zagrozenie polegajace na wypaczeniu modelowych obrazéw poszczegolnych reli-
gii 1 synkretycznym zmieszaniu elementow przynaleznych do odmiennych zbiorow.
Tymczasem wydaje si¢, ze dla wielu teolozek ,,Kregu” dynamiczne podejscie do re-
ligii oznacza w konsekwencji akceptacje zaréwno hybrydowos$ci form i zachowan
religijnych, jak iniedookreslonosci ,religijnych tradycji”, ktéorych obwody sa nie
w pelni zamknigte, zmienne i porowate, a ich zawarto$ci kontekstowo ksztattowane.

Teologia w praktyce

Dla antropologéw oraz innych badaczy spotecznych niezwigzanych z badaniami
religii w perspektywie teologicznej, zapewne jednym z ciekawszych elementow
feministycznej mysli afrykanskich teolozek jest zwrocenie si¢ ku praktycznemu,
performatywnemu i uciele$nianemu wymiarowi chrzescijanstwa. Niektore badacz-
ki ,,Kregu” postrzegaja oddolne formy doswiadczania religii jako swego rodzaju
teologie tworzong w praktyce i postulujg — zgodnie z zatozeniami, o ktorych wspo-
minatam w pierwszej czesci artykutu — zwrot ku pogtebionemu rozumieniu dziatan
afrykanskich chrzeécijan poprzez kontekstowa interpretacje, a nawet korzystanie
z etnograficznych badan jakosciowych. W sposéb szczegodlny postawa nakierowa-
na na wilgczenie metod etnograficznych, a takze analizy osobistych i rodzinnych do-
$wiadczen (w tym takze w perspektywie autoetnograficznej), taczona jest z rozpo-
znawaniem pozycji afrykanskich chrzeécijanek, gdyz nie tylko stanowia one liczebna

37 C.R. Wallace, Chimamanda Ngozi Adichie’e “Purple Hibiscus” and the Paradoxes of Postcolo-
nial Redemption, ,,Christianity and Literature” 2012, t. 61, nr 3, s. 467.

¥ Por. S. Grodz, Wyzwolenie czy inkulturacja? — zbiezne czy rozbiezne nurty afivkanskiej teologii?,
,,Praktyka Teoretyczna” 2013, nr 2(8), s. 121-137.
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wickszo$¢ w religijnych spotecznosciach, ale tez w ich wypadku dominuje praktycz-
ny, czesto niesformalizowany i tworzony niezaleznie od oficjalnych teologicznych
dyskursow wymiar religii. Teolozki ,,Kregu”, znajac realia kulturowe i ekonomiczne
w poszczeg6lnych afrykanskich krajach, niejednokrotnie wspominajg o braku albo
ograniczonych umiejetnosciach czytania i pisania wérdod wielu afrykanskich prak-
tykujacych chrzescijanek. W rzeczywisto$ci oznacza to utrudniony dostep nie tylko
do akademicko uksztattowanych teologicznych dywagacji, ale tez popularnej litera-
tury religijnej, dtuzszych lub bardziej skomplikowanych oficjalnych tekstow mod-
litw oraz pie$ni, a nawet pisanego tekstu Biblii**. Dlatego badaczki zwracajg si¢ ku
analizie bogatych kobiecych praktyk religijnych, dostrzegajac w nich specyficzne
dla indygennych kultur formy adaptacji chrzescijanstwa, czesto oparte na przeka-
zie ustnym, wspdlnotowym praktykowaniu, czy intensywnym zaangazowaniu ciata
1 zmystow w doswiadczenia duchowe.

Mercy Amba Oduyoye w swoich rozwazaniach uzywa migdzy innymi okresle-
nia ,teologia oralna” i do kategorii teolozek wiacza nie tylko osoby oficjalnie wy-
ksztatlcone w zakresie teologii, lecz rowniez te kobiety, ktore ,,$§wiadomie zyja jako
wierzace™ i ktore potrafia przekazaé religijng wiedze oraz wyrazi¢ swoja wiarg po-
przez r6zne formy ekspresji. Teologia ,,oralna” moze by¢ ,,zakorzeniona w ich mod-
litwach, w pie$niach, ktore komponuja 1 $piewaja, w przedmiotach, ktore tworza, na-
zywaja, ofiarowuja”*!. Badaczka przywotuje miedzy innymi posta¢ swojej babki od
strony ojca, Marthy Aba Awotwiwa Yamoah, ktora — zanurzona w folklorystycznych
tradycjach grupy etnicznej Fante*? — ukladata chrze$cijanskie piesni i wiersze wpla-
tajac w nie swoje zyciowe doswiadczenia. Podobnie inna kobieta wielokrotnie wspo-
minana przez Oduyoye, niepiSmienna Afua Kuma (1908—-1987). Jej chrystologiczna
oralna tworczos$¢ w jezyku twi zostala nagrana, przettumaczona na angielski i opub-
likowana, a sama autorka jest dzi§ powszechnie okreslana mianem ,,ghanskiej teoloz-
ki oralnej*. Takie nobilitowanie oralno$ci i folkloru stanowi zwrot ku indygennym
kulturom, w ktorych opowiadane ,,historie odgrywaja rolg normatywna [...] 1 dlatego
sa zrodtem dla teologii”*. Dodatkowo niektore teolozki ,,Kregu”, podkreslajac range
afrykanskiej kobiecej teologii oralnej i oddolnych religijnych praktyk, wprowadzaja
do swoich rozwazan perspektywe postkolonialng. Musa W. Dube pisze wprost o po-
trzebie ,,postkolonialnej feministycznej interpretacji Biblii”*. Co wazne, jej projekt

39

E.T. Higgs, op. cit., s. 86.
4 M.A. Oduyoue, African Women's Theologies..., s. 11.
U Ibidem.
42 Fante uznawani sg za jedng z grup nalezacg do ludéw Akan.
A. Kuma, Jesus of the Deep Forest: Prayers and Praised of Afua Kuma, przet. J. Kirby, Accra
1980. Nowe opracowanie: A. Kuma, The Surprising African Jesus: The Lost Prayers and Praises of
Afua Kuma, przet. J.P. Kirby, transkrypcja J. Kwakye, postowie S. Bevans, Eugene, OR 2022. Por. takze
S.J. Fretheim, Afua Kuma, [w:] Dictionary of African Christian Biography, https://dacb.org/stories/gha-
na/afua-kuma/ [dostgp: 1.07.2022]. Okreslenie ,,ghanska teolozka oralna” pojawia si¢ m.in. w tekécie ha-
sta Wikipedii poswigconego Afui Kumie: https://en.wikipedia.org/wiki/Afua Kuma [dostep: 1.07.2022].
# L. Maseno, Afiican Women's Theology and Re-imagining of Community in Africa, ,,HTS Teo-
logiese Studies/Theological Studies” 2021, t. 77(2), s. 3.
4 Por. M.W. Dube, Postcolonial Feminist Interpretation of the Bible, St. Louis, MO 2000.



120

nie ogranicza si¢ do nowych propozycji odczytywania tekstow Starego i Nowego
Testamentu w perspektywie ukazujgcej Biblie jako jedno z narzedzi normatywizo-
wania kolonialnego, imperialistycznego spojrzenia na ,,nawracanych” — poganskich
1 nieo$wieconych — Afrykandw, lecz rownolegle analizuje wspotczesne praktyki re-
ligijne afrykanskich chrzescijan jako teologicznie znaczgce. Zanurzone w etnogra-
ficznym niuansie podejscie Dube ,,chroni jg przed powtdrzeniem imperialistyczne-
go gestu, ktory uwypuklalby czytanie Biblii jako wyzsza od innych ekspresje czy
wyzszy wymiar chrzescijanskiej praktyki™®. Teolozka podkresla stuchowe i oralne
interakcje Afrykanek z tekstem Biblii i pokazuje ich warto$¢ wyrazajacag sie¢ w lo-
kalnej kulturowej specyfice. W jednej ze swoich ksigzek przywotuje migdzy innymi
przyktady wspdlnotowych charyzmatycznych celebracji w niektérych Kosciotach
z nurtdbw niezaleznych w Botswanie*’. Spotkania modlitewne charakteryzuje moz-
liwos¢ gloszenia $wiadectw 1 komentowania nauk przez kazda osobe bioracg udziat
w wydarzeniu (niezaleznie od wyksztatcenia, wieku, ptci, statusu), dramatyzowanie
narracji (np. poprzez retoryczne powtorzenia), uzycie rozbudowanych cielesnych
ekspresji oraz $piewu, docenianie zarliwosci i przekonanie, ze emocjonalne i zmy-
stowe zaangazowanie otwiera mozliwos$¢ bezposredniego kontaktu z sacrum. Takie
i podobne praktyki staja si¢ dla teolozek ,.,Kregu” waznym zrédtem namyshu. Teolo-
gia oralna, czy tez teologia w praktyce, jest przez wiele z nich traktowana jako wska-
zanie wyzwolenczego wymiaru chrze$cijanstwa. Podkre$laja dominujaca w prak-
tykach Afrykanek osobowa, czesto bardzo intymng relacje z Chrystusem i ptynace
z tej relacji umocnienie oraz poczucie sprawczosci. Ponadto przyjmujac perspektywe
teologii w praktyce uznaja range do$wiadczen charyzmatycznych oraz role wiedzy
uciele$nionej i pozadyskursywnej ekspresji. Probuja tez zredefiniowac relacyjnosé
1 wspolnotowos¢, doceniajgc ich kulturowa i etyczng warto$¢, a rownoczesnie uka-
zujac praktykowanie chrze$cijanskich wiezi w formach potencjalnie alternatywnych
wobec patriarchalnych tradycji indygennych oraz hierarchicznych oficjalnych struk-
tur koscielnych (na przyktad w kontekstach historycznych Ko$ciotow misyjnych).

Otwarcie na teologi¢ oralng, czy tez na teologi¢ w praktyce*, oznacza dla ba-
daczek ,,Kregu” refleksje nad ,,wiarg przezywana, ktora manifestuje si¢ codziennie
w kosciotach, na fasadach sklepikoéw, na pojazdach, a nawet we wzorach ubran, kto-
re ludzie noszg™®. To zdanie autorstwa Mercy Amba Oduyouye $wictnie ilustruje
paralelno$¢ niektorych rozwazan afrykanskich teolozek z kierunkiem badan, ktory
w $wiatowej antropologii religii rozwija si¢ pod parasolem pojecia religii przezywa-
nej. W perspektywie tej zawiera si¢ nastawienie na praktyczny, materialny, zmystowy,
cielesny wymiar religii, jej codzienne uzycia, zmiennos¢ i plastycznos¢ religijnych
form oraz kulturowo osadzone interakcje, w ktorych i poprzez ktore religia tworzy

‘% E.T. Higgs, op. cit., s. 86.

47 M.W. Dube, Postcolonial Feminist Interpretation..., op. cit., s. 39-42, s. 191-192. Autorka za-
uwaza tez, ze kobiety staly u poczatku tworzenia si¢ wielu Kosciotow niezaleznych w Afryce.

# Zapewne mozna mowic o ,.teologiach oralnych” czy ,,teologiach w praktyce”, gdzie liczba mnoga
oddaje podejscie badaczek ,,Kregu” do wielosci i rownorzednosci teologicznych dyskursow.

¥ M.A. Oduyoye, Jesus Christ..., op. cit., s. 155.
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si¢ jako zyta przez rozne jednostki i grupy>’. W swoich tekstach teolozki ,,Kregu” nie
odwoluja si¢ bezposrednio do tego antropologicznego nurtu. Jednakze ich postulaty —
zajecia si¢ hermeneutyka oddolnych praktyk religijnych i zwrdcenia si¢ ku metodom
etnograficznym — doskonale odpowiadaja perspektywie badawczej wychodzacej od
pojecia religii przezywanej. To spostrzezenie zachgca mnie do zamknigcia niniejsze-
go przegladu wybranych zagadnien zwigzanych z nurtem afrykanskiej feministycz-
nej teologii, krotka refleksja wyptywajaca z badan etnograficznych, ktore od kilku lat
prowadze w Ghanie w $rodowisku tamtejszych katoliczek®!. Jako $wiecka i religijnie
niezaangazowana antropolozka pochodzaca z Polski (a zatem przyjmujaca badawcza
postawe ,,zyczliwego sceptycyzmu’?, niezakorzeniona w afrykanskim kontekscie
i,biala”) pozycjonuje si¢ odmiennie niz teolozki ,,Kregu”. Wydaje si¢ jednak, iz
uzycie perspektywy religii przezywanej w antropologicznym projekcie dotyczacym
pozycji i pozycjonowania si¢ ghanskich katoliczek, otwiera moje badania na zagad-
nienia, ktore w kontekscie teologii w praktyce, poruszaja takze badaczki ,,Kregu”.

W antropologii religii, podobnie jak w powyzej opisanej trajektorii mys$lenia teo-
logicznego, zwrot praktyczny i materialny wigzat si¢ z krytycznymi reinterpretacja-
mi samego pojecia ,,religii” i dowarto$ciowaniem tradycji innych niz chrzescijanskie,
takze tych niezwigzanych z tekstami pisanymi i wyraznie wyodrebniong dyskur-
sywng sferg dogmatow i wierzen. W latach 90. XX wieku publikacje Talala Asada
okazaty si¢ kluczowe dla obnazenia dominujacych w klasycznej antropologii euro-
pocentrycznych i chrzes$cijanskocentrycznych sposobow rozumienia i definiowania
religii®. ,Protestanckie uprzedzenie” oraz zwigzane z nim historyczne trajektorie
filozoficzne, teologiczne czy spoteczne skutkowaly dualistycznym przeciwstawia-
niem tego, co ,,duchowe”, temu, co materialne i cielesne. Tymczasem perspektywa
religii przezywanej wychodzi poza ten dualizm i obejmuje jej wymiar praktyczny,
uciele$niany oraz materialny, a takze codzienny i zwigzany z konkretnymi zyciowy-
mi do$wiadczeniami ksztattowanymi przez rozmaite kulturowo-spoteczne konteksty.
Osadzone w takiej ramie badania katolicyzmu w Ghanie muszg uwzgledni¢ wspot-
obecnosc¢ i przenikanie si¢ roznych tradycji religijnych, a zatem finalnie hybrydowosé
oraz zmienno$¢ i kreatywno$¢ przezywanych religijnych form. W lokalnych prakty-
kach katolickich odbija si¢ wspdtistnienie i dialog réznych nurtdéw chrzescijanstwa,

% Na temat historii pojecia ,.religii przezywanej” (fr. religion vécue, ang. lived religion) oraz nur-
tu badan antropologicznych i socjologicznych zainspirowanych tym pojeciem por. np. klasyczna praca:
Lived Religion in America: Toward a History of Practice, D.D. Hall (red.), Princeton—New Jersey 1997.
Por. takze nowsze omoéwienia: N.T. Ammerman, Rethinking Religion: Toward a Practice Approach,
,~American Journal of Sociology” 2020, t. 126, nr 1, s. 651 oraz K. Knibbe, H. Kupari, Theorizing Lived
Religion: Introduction, ,,JJournal of Contemporary Religion” 2020, t. 35, nr 2, s. 157-176.

! Badania w Ghanie prowadzg¢ od roku 2009. Aktualny projekt — rozpoczety w roku 2019 — dotyczy
pozycji kobiet w ghanskim katolicyzmie przezywanym. Z powodu ograniczen zwigzanych z pandemia
COVID-19 pierwszy wyjazd badawczy w ramach tego projektu udato mi si¢ zrealizowa¢ dopiero latem
2021 r.

2 Termin uzywany przez Michaela Lambeka. Por. M. Lambek, What is “Religion” for Anthropol-
ogy? And What Has Anthropology Brought to “Religion”?, [w:] A Companion to the Anthropology of
Religion, J. Boddy, M. Lambek (red.), Chichester 2013, s. 3.

3 T. Asad, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam,
Baltimore—London 1993.
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a takze religii tradycyjnych oraz islamu. Podobnie jak badaczki ,,Kregu”, w czasie
moich badan w Ghanie zwracam szczegdlng uwage na dynamike relacji pomiedzy
tym, co w konkretnych sytuacjach definiowane jest przez afrykanskie katoliczki jako
»chrzescijanskie”, a tym co zwigzane z ,,religiami tradycyjnymi”, dostrzegam poro-
watos$¢ obydwu zbioréw 1 tworcze adaptacje zachowan (dziatajace zresztg w obydwu
kierunkach). Na przyktad typowe we wspolnotach chrzescijanskich modlitewne za-
siadanie w kregu — do ktérego wprost nawiazuja afrykanskie teolozki — to prakty-
ka inkulturacyjna, ugruntowana w lokalnych tradycjach, a zarazem dla wielu kobiet
zdecydowanie wzmacniajaca i wyzwolicielska. Dzigki niej czerpia zardéwno z zaso-
boéw kultur indygennych, jak i z przekazu chrzescijanskiego.

W Ghanie niejednokrotnie bralam udziat w takich oddolnie organizowanych
»kregach” katoliczek — spotkaniach kobiecych grup religijnych oraz mniej Iub bar-
dziej sformalizowanych modlitwach charyzmatycznych (czesto o charakterze wsta-
wienniczym lub uwielbieniowym) organizowanych przez kobiety**. Spotkania naj-
cze¢sciej tacza w sobie rézne formy modlitewne. Z reguty w ich trakcie gltoszone jest
kazanie lub nauka w jaki$ sposdb nawigzujaca do tekstu Biblii, ktory jest przywotany
poprzez przeczytanie na glos fragmentu przez osob¢ przygotowujacg kazanie i po-
trafiacg czyta¢. Najwazniejsze sa jednak te czgséci spotkan, w ktore emocjonalnie
1 fizycznie mogg zaangazowac si¢ wszystkie uczestniczki, wyrazajac na réozne spo-
soby swoje indywidualne przezycia i do§wiadczenia. Dominuja intensywne modli-
twy charyzmatyczne potaczone z glosolalig, $piewami, gestami rak, klaskaniem czy
chodzeniem oraz tance, czesto przybierajace formy ekstatyczne. Przez uczestniczki
takie doswiadczenia sg opisywane jako ,,prawdziwe modlenie si¢” i,,wypetnienie
Duchem [Swietym]”. Podobnie jak w przywotywanych przez Muse W. Dube rytua-
tach w Kos$ciotach niezaleznych w Botswanie, ghanskie katoliczki wysoko cenig in-
dywidualne opowiesci 1 dawanie $wiadectwa. Te publiczne wystgpienia, do ktorych
dopuszczana jest kazda osoba biorgca udziat w spotkaniu i chcaca ,,da¢ swiadectwo”,
przyjmuja rozmaite formy. W warstwie narracyjnej przewazaja rozbudowane opo-
wiesci o wydarzeniach cudownych, najczesciej zwigzanych z interwencja Jezusa lub
Madam Mary (Matki Boskiej), ochrong przed chorobg, $miercig lub czarami albo
opis innych trudnych sytuacji, ktore zostalty pomyslnie rozwigzane. Ta — zgodnie
z terminologia Oduyoye — ,,teologia oralna” wigcza takze pozawerbalne znaczenia
dzwigkdw, ich moc wigzang na przyktad z intonacjg, powtorzeniami, ideofonami,
a nawet mimike czy gestykulacje osoby mowiacej™. Swiadectwa czesto przybieraja

% Spotkania organizuja np. kobiece stowarzyszenia dzialajace w obrebie réznych Kosciotow. Bar-
dzo popularne sg takze inne grupy, w ktorych dziataja kobiety i m¢zczyzni. W niniejszym teks$cie nawia-
zuje przede wszystkim do spotkan stowarzyszen kobiecych w Kosciele rzymskokatolickim (gdyz tego
kontekstu dotyczyty moje badania) lub wydarzen, w ktorych w praktyce dominujaca rolg — jako organi-
zatorki i uczestniczki — odgrywaty katoliczki. Temat wlasnych badan poruszam tutaj w stopniu bardzo
og6lnym, jedynie jako komentarz do omawianych prac teolozek afrykanskich.

* Pojecie ,,oralnosci” nalezy rozumie¢ szeroko jako wlaczajace pozanarracyjne znaczenia dzwig-
kow i innych elementow stanowigcych czes$¢ performatywnego aktu mowienia oraz kontekst wykonania.
Por. np. J. Goody, Mit, rytuat i oralnosé, przet. O. Kaczmarek, wstep P. Majewski, Warszawa 2012, s. 92.
Na temat poszerzonego rozumienia oralnosci w kontekstach afrykanskich por. tez K.L. Geurts, O ka-
mieniu, chodzeniu i mowieniu w Afryce Zachodniej. Kategorie kulturowe i antropologia zmystow, przet.
J. Jedlinski, [w:] Estetyka Afryki. Antologia, M. Cymorek (red.), Krakéw 2008, s. 20.
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forme performanséw narracyjno-cielesnych, w ktore wilaczany jest taniec, $piew,
krzyki, ptacz czy klaskanie, a udramatyzowana historia — wyrazana i stowem, i cia-
tem — staje si¢ rownoczesnie modlitwa. Na przyktad w sierpniu 2021 roku uczestni-
czytam w spotkaniu w matej wiosce w centralnej Ghanie, podczas ktoérego dwa §wia-
dectwa oparte byly na ekstatycznym i bardzo wyczerpujacym tancu. Trzecia z kolei
opowies¢ zostata zakonczona przez jej autorke rzuceniem si¢ na ziemig i turlaniem
si¢ catlym cialem tam i z powrotem po podtodze posrodku kaplicy. Jak wyjasnita — to
byla jej ofiara i podzigkowanie za pomoc od Boga — wszyscy widza, jak si¢ ubrudzi-
fa, a czas 1 wysitek, ktory wlozy w upranie sukienki, bedzie modlitwa.

Wiele spotkan wigze si¢ tez z poszukiwaniem rozwigzania jakiego$ konkretne-
go problemu dotyczacego spotecznosci lub poszczegdlnych cztonkin. Zdarzyto mi
si¢ stucha¢ kobiecych debat dotyczacych przysztego losu owdowiatej katoliczki
1 sposobow negocjacji ze starszymi rodu meza odnos$nie jej uposazenia, miejsca za-
mieszkania czy mozliwosci wyboru przez nig przysztego stanu cywilnego. Nie raz
wracaly zagadnienia przemocy domowej lub ubdstwa. Jedna z bardziej ozywionych
debat dotyczyta z kolei konfliktu 0 me¢zczyzne migdzy dwiema cztonkiniami jedne-
go z katolickich kobiecych stowarzyszen. Szukano sprawiedliwego rozwigzania dla
obu kobiet (kwestia dotyczyla migdzy innymi wsparcia finansowego dla kobiet i ich
dzieci oraz gorszej sytuacji finansowej starszej z nich). Te czgsto trudne i emocjonal-
ne dyskusje taczone byly z modlitwami wstawienniczymi, przywotywaniem Ducha
Swietego lub postaci Chrystusa. Wielokrotnie styszatam, ze wsparcie ze strony re-
ligijnej wspdlnoty — doradcze, niekiedy takze materialne, a przede wszystkim takie,
ktére byto opisywane jako ,,duchowe” — ,,po prostu dziata”. Chrzescijanskie grupy
kobiet bywaja traktowane jako swego rodzaju ,,drugie rodziny”, a ich liderki jako
»starsze” (petniace role podobne do — wysoce szanowanych w kontekstach afrykan-
skich — starszych rodow czy starszych lokalnych spotecznosci). Tego typu organiza-
cje 1,,kregi” aktywne wewnatrz parafii katolickich, ale tez w obrebie wielu innych
Kosciotow w Afryce Subsaharyjskiej, stanowig jedno z wazniejszych pdl transmisji
1 tworzenia wiedzy religijnej w praktyce. To rowniez miejsce negocjacji i ustanawia-
nia pozycji kobiet we wspotczesnym chrzescijanstwie afrykanskim.

Podsumowanie

Chrzescijanski feminizm w Afryce warto postrzega¢ zardéwno na poziomie konty-
nentalnych dyskursoéw, jak i lokalnych praktyk. Niniejszy artykut skupit si¢ przede
wszystkim na omowieniu wybranych zagadnien poruszanych przez teolozki zwia-
zane z ,,Kregiem”. Z jednej strony czerpia one z nurtu §wiatowego feminizmu oraz

% W centralnej Ghanie, gdzie prowadzg glowna cze$¢ moich badan, sytuacje takie dotycza przede
wszystkim kobiet, ktore nalezg do patrylinearnych grup etnicznych z pétnocy kraju (migracje ekono-
miczne wewnatrz Ghany wiaza si¢ z duzym ruchem w kierunku potudniowym). Po $mierci m¢za z regu-
ty musza one uda¢ si¢ do rodzinnych miejscowosci w celu dopelienia obrzgdow wdowienstwa i usta-
lenia ze starszymi rodu dalszego losu (w tym roéwniez m.in. kwestii ewentualnego poslubienia brata czy
innego krewnego zmartego matzonka).
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teorii postkolonialnej, z drugiej za$ odnoszg si¢ do debat zwigzanych z r6znymi
wyobrazeniami na temat kontynentu afrykanskiego czy tozsamos$ci afrykanskie;j.
Niejednoznaczno$¢ pojecia afrykanskiej religii tradycyjnej, ale tez skomplikowa-
na historia chrzescijanstwa w Afryce Subsaharyjskiej, stanowig dla nich przedmiot
krytycznego namyshu i odniesien rozpietych pomigdzy ideami inkulturacji a teologia
wyzwolenia. Pochodzace z réznych afrykanskich krajow badaczki od poczatku ist-
nienia ,,Kregu” podkreslaja potrzebe zanurzenia w kulturowym konkrecie i rozpo-
znania indygennych lokalnych kontekstow. Swiadczy o tym juz sama nazwa ,,Krag”,
swiadomie wybrana jako odwotujgca si¢ do zachowan celebrowanych w wielu afry-
kanskich spotecznosciach. Docenienie teologii oralnych i praktyk religijnych dosko-
nale koresponduje z antropologicznym nurtem badan religii przezywanej, a same
teolozki uznaja wage etnograficznych metod badawczych. Zarowno teoretyczne, jak
1 praktyczne zaangazowanie afrykanskich teolozek oraz fakt olbrzymiej oddolnej ak-
tywnosci chrzesécijanek w réznych wspolnotach i nurtach tworzacych wspolczesne
afrykanskie chrzescijanstwo, ukazujg kluczows pozycje i role kobiet w tej dzi$ do-
minujgcej na kontynencie religii. Bioragc pod uwage patriarchalny wymiar chrzes-
cijanstwa — przynajmniej w jego najbardziej znanych i historycznie utrwalonych
formach — sytuacje t¢ mozemy uzna¢ za kolejny przyklad paradoksu genderowego.
Réwnoczesnie paradygmat teologii w praktyce, podobnie jak antropologiczna kate-
goria religii przezywanej, przypominaja o zmiennosci religii i ukazuja afrykanskie
chrzescijanki jako aktywne uczestniczki religijnych swiatow, a takze ich tworczynie.
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