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THE EARLIEST MASKILIC TREATISE ON HASIDISM:
JOSEF ROSENSOHN’S TRACTATUS DE KABALA

Abstract: The article presents an unknown treatise written by a Vilna-based
maskil and medical doctor, Josef Rosensohn (ca. 1774-1849). The newly discov-
ered text, commissioned by a Polish aristocrat and Enlightenment activist Tadeusz
Czacki (1765-1813), is the oldest maskilic treatise on Hasidism, written in either
late 1804 or 1805, important not only for the history of the Haskalah, but also
a significant source on the history of Hasidism and Jewish-Polish cultural rela-
tions. The article consists of two parts: (1) extensive introduction presenting the
author, circumstances of the treatise creation, and significance of the source;
(2) a thoroughly annotated treatise itself.
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Relacje powstajace we wczesnym okresie tworzenia si¢ ruchow spotecz-
nych sa wyjatkowo ciekawe nie tylko ze wzgledu na to, ze sa po prostu
pierwsze i najwczeSniejsze. Wazniejsze jest to, ze ujmuja formatywna faze
tworzenia sie dyskursu, a wiec obraz owych ruchéw i ich relacji, zanim

* Artykut powstal w ramach projektu Narodowego Centrum Nauki nr 2019/35/B/
HS3/00434 pod tytutem ,,Dwa Oswiecenia. Polacy, Zydzi i ich drogi do nowoczesnosci”.
Dzickuje Urielowi Gellmanowi, Gadiemu Sagivowi, Shaulowi Stampferowi i Wojciechowi
Tworkowi za lektur¢ i pomocne komentarze do wczesniejszej wersji tego tekstu.
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jeszcze stereotypy zdominuja wzajemne postrzeganie i zanim pojawia sie
glosy ,,kanoniczne”, ktére uksztattuja dominujacy nurt tekstowych inter-
akcji. Takim wlasnie cennym Zrddlem jest zachowany do dzi§ w r¢kopisie
niewielki, dziesigciostronicowy traktat o chasydyzmie napisany po polsku
przez wileniskiego lekarza i maskila Josefa Rosensohna (ok. 1774-1849)".
Jest to —zdaje si¢ — najstarszy oSwieceniowy traktat na temat chasydyzmu,
napisany w roku 1804 lub 1805, wazny nie tylko dla historii haskali, ale tez
jako niezwykle cenne zrédto wiedzy o dziejach chasydyzmu i kulturowych
relacjach zydowsko-polskich.

Sam autor traktatu, Josef Rosensohn, nie jest postacig zupelnie zapo-
mniang, cho¢ nigdy nie byl tez przedmiotem szczegdlnego zainteresowania.
Historycy o$wiecenia zydowskiego i XIX-wiecznej Litwy wspominali o nim
jako jednym z przedstawicieli haskali, edukacji $wieckiej wsréd Zydow
i aktywnych uczestnikow zydowskiego zycia gminnego w Wilnie pierwszej
potowy XIX w.? Jak wiemy z notatki autobiograficznej przekazanej nam
przez Hilela Noacha Magida Steinschneidera®, Josef Rosensohn urodzit
si¢ w Wilnie ok. roku 1774 jako syn Moszego i potomek utytutowane;j
rodziny uczonych. Dat¢ urodzenia mozemy zrekonstruowac w przybli-
zeniu jedynie z informacji o jego Smierci w 1849 r. w wieku ok. 75 lat,
budowanie jakichkolwiek hipotez na podstawie lat zycia Rosensohna
wydaje sie wiec ryzykowne. W Wilnie tez dorastat i odebrat tradycyjne
zydowskie wyksztatcenie. Majac 18 lat, a wiec ok. 1792 r., zostat rabinem
w Piaskach, niewielkiej miejscowosci i jeszcze mniejszej gminie zydow-
skiej w zachodniej czesci Biatorusi. Rosensohn Zle wyrazat si¢ o poziomie
intelektualnym i aspiracjach zydowskich mieszkancow Piaskow, zwlaszcza
o ich kompetencjach jezykowych. To by¢é moze sktonito go w 1806 r. do
porzucenia kariery rabina i podj¢cia studiow na Uniwersytecie Wileniskim,
cho¢ omawiane Zrddto oczywiScie nie pozwala na petniejsza ocene moty-
wacji, jakimi Rosensohn sie kierowat. Wplyw na jego decyzje mogly miec
nawigzane juz wczesniej kontakty z Tadeuszem Czackim (1765-1813),
wybitnym dziataczem polskiego oswiecenia. Na uniwersytecie od roku 1806

! Biblioteka XX. Czartoryskich w Krakowie, sygn. ms. 1183, s. 9-18: losephi Rosensohn
tractatus de ,,Kabata”.

2 Zob. Jacob S. Raisin, The Haskalah Movement in Russia, Philadelphia 1913, s. 127;
Jakub Szacki, Kulturgeszichte fun der haskole in Lite (fun di alteste cajtn biz Chibat Cijen),
Buenos Aires 1950, s. 59-62; Mordekhai Zalkin, Ba-alot ha-szachar: Ha-haskala ha-jehudit
be-Imperja ha-Rusit ba-mea ha-tesza esre, Jeruszalajim 2000, s. 111, 137, 178-179, 182, 197.

3 Hilel Noach Magid Steinschneider, Ir Wilna: chelek szeni, red. Mordekhai Zalkin,
Jeruszalajim 2003, s. 62-64. Krétka nota biograficzna réwniez w: Szmuel Josef Finn, Sefer
safa le-neemanim, Wilna 1881, s. 164.
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do 1812 uczyt si¢ fizyki i medycyny, w tym trzy lata u znanego niemieckiego
patologa prof. Josepha Franka, u ktérego odbyt m.in. praktyki kliniczne.
W 1806 r. objat tez urzad cenzora ksiag hebrajskich Cesarstwa Rosyjskiego
i petnil t¢ funkcje do 1815 r. Ponadto w 1813 r. zostat zatrudniony w szpi-
talu zydowskim w Wilnie, ktory radykalnie zmodernizowat, opierajac sie
na doswiadczeniach wyniesionych z kliniki prof. Franka. W 1815 r. zostat
starszym gminy zydowskiej w Wilnie. Jak sam wspominal, korespondowat
m.in. z Czackim, zetknat si¢ tez ze stynnym przywddca chasydzkim Lewim
Icchakiem z Berdyczowa (1740-1809), chyba jednak juz po wyjezdzie
cadyka z Pinska do Berdyczowa w 1785 r.* Rosensohn zmart 15 kwietnia
1849 r. w Wilnie. Pozostawil w rekopisie traktat zawierajacy komentarze
halachiczne i egzegetyczne m.in. do biblijnej Ksiegi Hioba’. Syn Josefa,
Mosze Rosensohn, zastynal w Wilnie jako propagator idei religii uniwer-
salnej, a jego salon wywarl istotny wptyw na rozwdj wileniskiej haskali®.
Jednym z zieciow tworcy traktatu byt Szmuel Kuszelewski, lekarz i autor
okoliczno$ciowego poematu po hebrajsku, polsku i facinie’.

Niestety wiemy niewiele o okolicznoSciach powstania traktatu.
Z samego tekstu mozna wywnioskowaé, ze zostat napisany w Wilnie na
zamoOwienie, o czym Swiadcza zwroty do anonimowego adresata odwo-
tujace sie do jego wiedzy i zainteresowan judaistycznych. Jako ze orygi-
nal traktatu, wlasnorecznie podpisany przez Rosensohna, znajduje sie
w papierach Tadeusza Czackiego®, mozna si¢ domyslaé, ze tekst zostat
zamoOwiony wlasnie przez Czackiego przy okazji prowadzonych przezen
badar nad historia Zydéw (o czym wiecej ponizej).

Data powstania utworu, cho¢ w rekopisie uszkodzona, daje sie precy-
zyjnie zrekonstruowaé. W jednym z przypisow autor informuje niezydow-
skiego czytelnika, ze ,,wedle hebrajskiego kalendarza po stworzeniu §wiata
dopiero okazuje sie lat 55...5”, co wskazuje na powstanie tekstu miedzy
rokiem 1745 [5505] a 1835 [5595]. Z samego tekstu wiemy jednak, ze musiat
powstac po roku 1799, czyli 5559 wedtug kalendarza zydowskiego, jako ze
wspomina wydarzenia z tego roku. Musiat tez zosta¢ napisany przed 1807r.,

4 Lewi Icchak Derbarmdiger z Berdyczowa (1740-1809), rabin kolejno w Ryczywole,
Zelechowie, Pifisku i Berdyczowie, autor wezesnego chasydzkiego dzieta Keduszat Lewi
(1798) i jeden z najpopularniejszych chasydzkich przywodcow.

5 Tekst chyba zaginal; wedlug ustalet Mordekhaia Zalkina rekopis z petersburskiej bi-
blioteki Towarzystwa Krzewienia Oswiaty trafit w 1930 r. do jidyszowej sekcji uniwersytetu
w Kijowie; zob. Steinschneider, Ir Wilna..., s. 62, przyp. 4.

¢ Zob. Chawe Skomorowska, Der emes wegn Mosze Rosenson, Wilno 1930.

7 Samuel Kuszelewski, Toda we-kol zimra, Wilno 1823.

8 Zob. Biblioteka XX. Czartoryskich w Krakowie, sygn. ms. 1183.
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poniewaz wtedy ukazat sie Traktat o Zydach i karaitach (Wilno 1807),
w ktorym Czacki przytoczyt fragmenty raportu Rosensohna. To jedno-
znacznie wskazuje na rok 1805 jako czas powstania traktatu, a wiec okres,
kiedy Rosensohn byl w Piaskach i nie podjat jeszcze studiow medycznych’.

Przepisany w czystopisie i podpisany wlasnorecznie przez Rosensohna
traktat mieSci sie na pieciu kartach. W oryginale nie miat tytutu. Dopiero
w katalogach Biblioteki Czartoryskich zostal on, nieco blednie, zatytulo-
wany losephi Rosensohn tractatus de ,,Kabata”, byé moze dlatego, ze pierwsza
cze$¢ rzeczywiscie traktuje o kabale. Gotowy juz czystopis zostal nastgpnie
opatrzony przez autora kilkunastoma marginalnymi przypisami. Tekst jest
podzielony na siedem czeSci zawierajacych kolejno: 1) ogdlne wprowa-
dzenie do wiedzy kabalistycznej, w tym szczegoélnie struktury i znaczenia
boskich emanacji znanych w kabale jako sefirot; 2) na poly legendarna
historie rozwoju tradycji kabalistycznej od Mojzesza do kabaly lurian-
skiej w XVI-wiecznym Safedzie; 3) historie rozwoju mistycznych tradycji
modlitewnych; 4) informacje o poczatkach chasydyzmu i jego gtéwnych
zatozeniach; 5) thumaczenie, a raczej streszczenie, obszernego ekscerptu
z Tanii Szneura Zalmana z Laddw; 6) liste najznamienitszych przywddcow
chasydyzmu i nadawanych mu nazw; 7) dzieje antychasydzkiej opozycji.

Traktat znajdowat sie zapewne w posiadaniu Czackiego, ktory z niego
korzystal, przygotowujac Traktat o Zydach i karaitach. Mozna sadzié, ze
wraz z reszta zbiorow po Czackim rekopis Rosensohna trafit w 1819 r.
do Biblioteki Czartoryskich przy okazji zakupu nalezacej do Czackiego
Biblioteki Poryckiej na rzecz posiadanej przez Czartoryskich Biblioteki
Putawskiej'. Od tego czasu rekopis znajdowat si¢ w Bibliotece Czartory-
skich i — o ile mi wiadomo — nie byl wykorzystywany w badaniach nauko-
wych. Warto go wigc opublikowaé w krytycznym opracowaniu naukowym,
tym bardziej ze jest on wyjatkowo wartoSciowym Zrédtem informacji na
kilku co najmniej poziomach.

Po pierwsze, traktat jest najstarszym lub jednym z najstarszych samo-
dzielnych haskalowych tekstow, w ktorych chasydyzm jest gléwnym
i jedynym (lub niemal jedynym) tematem dzieta!!. To go odrdznia od

¢ Doktadniej, rok 5565 rozpoczat sie 6 wrzesnia 1804 i skonczyt 23 wrzesnia 1805 r.

10" Biblioteka XX. Czartoryskich w Krakowie, sygn. ms. 12163: Umowa migdzy Bar-
bara Czacka a Adamem Jerzym Czartoryskim w sprawie zakupu biblioteki w Porycku po
Tadeuszu Czackim, 1818-1819. Zob. tez: Ewa Danowska, Tadeusz Czacki 1765-1813. Na
pograniczu epok i ziem, Krakow 2006, s. 330-333.

1O pogranicznej tworczosci Israela Lobla, autora m.in. antychasydzkiej filipi-
ki z 1799 r., Rachel Manekin wskazata, ze mogla ona by¢ blizsza haskali niz — jak dotad
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wspolczesnych mu lub nieco wezesniejszych publikacji, gdzie chasydyzm
pojawial sie jako jeden z tematdw pobocznych, np. u Izraela Zamoscia,
Salomona Majmona, Mendla Lefina i Jacques’a Calmansona'?. R6znica
jest o tyle istotna, ze —w przeciwiefistwie do tamtych tekstéw —u Rosen-
sohna chasydyzm nie stuzy do budowania tezy z samym chasydyzmem
niezwigzanej, lecz skupia si¢ jedynie na opisie i zaskakujaco bezstronnej
ocenie ruchu chasydzkiego!®. Co wigcej, nawet czesci po§wigcone tematom
pozornie niezwiazanym z chasydyzmem, jak kabalistyczne koncepcje
emanacji (sefirot) i historia mistycznej modlitwy w judaizmie, ostatecznie
buduja ogdlniejsza opowies¢ o chasydyzmie i jego korzeniach.

To na pewno pierwsza i najcenniejsza cecha traktatu. Rosensohn ewi-
dentnie nie zna antychasydzkich ustepéw w pismach wspoélczesnych mu
maskili, nie jest wiec pod ich wptywem. Niewykluczone, ze czynnikiem
ksztaltujacym bezstronny, a moze wrecz umiarkowanie zyczliwy stosunek
Rosensohna do chasydyzmu jest jego lokalna wiedza na temat antycha-
sydzkiej kampanii prowadzonej w Wilnie przez Gaona Eliasza ben Szlome
Zalmana (1720-1797), najslynniejszego rabinicznego oponenta chasydy-
zmu. Jak autor pisze, zadanie obtozenia chasydow klatwa (cheremem) wcale
nie spotkalo si¢ z entuzjastycznym poparciem kahatu wilefiskiego. Wrecz
przeciwnie — kahat zazagdat dowodéw na nieprawowierno$¢ zwolennikéw

uznawano — obozowi misnagdéw, zob. Rachel Manekin, A Jewish Lithuanian Preacher in the
Context of Religious Enlightenment: The Case of Israel Lobl, ,,Jewish Culture and History” 13
(2012), nr 1-2, s. 134-152. Pomijam Lobla tu, jako ze jego poglady byly przez wspétczesnych
i potomnych odbierane jako reprezentatywne dla misnagddéw, a nie haskali.

12 Obszerne wypisy z Nezed ha-dema i dyskusja na temat stosunku Izraela Zamoscia do
chasydyzmu w: Raphael Mahler, Diwre jeme Jisrael. Dorot acharonim, t. 4, Merchavia 1956,
s. 26-30, 160-163. Zob. tez Szimon Dubnow, Toledot ha-chasidut, Tel Awiw 1967, s. 118;
Chaim Liberman, Kecad chokrim chasidut be-Jisrael, ,Bicaron” 16 (5715),t.33,nr 1,s. 113—
120; Gershom Scholem, Ha-pulmus al ha-chasidut u-manhigeha be-sefer ,,Nezed ha-dema”,
»Zion” 20 (1955), s. 73-81; Israel Zinberg, A History of Jewish Literature, t. 9: Hasidism and
Enlightenment (1780-1820), thum. Bernard Martin, New York 1976, s. 234-235. Tekst Mai-
mona: Salomon Maimons Lebensgeschichte, t. 1-2, Berlin 1792 (wydanie polskie: Salomon
Majmon, Autobiografia, tham. Leo Belmont, t. 1-2, Warszawa 1913). Tekst Lefina: [Mena-
chem Mendel Lefin Satanower], Essai d’un plan de réforme ayant pour objet d’éclairer la
nation Juive en Pologne et de redresser par ld ses moeurs, Varsovie [1791], wydanie krytyczne
w: Materialy do dziejow Sejmu Czteroletniego, t. 6, oprac. Artur Eisenbach, Jerzy Michalski,
Emanuel Rostworowski, Janusz Wolanski, Wroctaw 1969, s. 409-420. Jacques Calmanson,
Essai sur l'état actuel des Juifs de Pologne et leur perfectibilité, Varsovie 1796; tenze, Uwagi
nad niniejszym stanem Zydow polskich y ich wydoskonaleniem, z francuskiego przez J[uliana]
C[zechowicza], Warszawa 1797.

13O bledach w czytaniu fragmentéw tych tekstow poswigconych chasydyzmowi w ode-
rwaniu od ich catosci i wyniklych z tego przektamaniach w interpretowaniu stosunku haskali
do chasydyzmu zob. Marcin Wodzinski, Haskalah and Hasidism in the Kingdom of Poland:
A History of Conflict, ttum. Sarah Cozens, Oxford 2005, s. 17-33.
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chasydyzmu, ktorych Gaon nie byl w stanie dostarczy¢. Ostatecznie —
w sytuacji konfliktu — Gaon obrazil cztonkéw kahatu, twierdzac, ze ,,kahat
nie jest w stanie zrozumie¢ tego, gdyz nie posiada kahat umieje¢tnosci
kabalistow” (zob. ponizej). Z traktatu dowiadujemy sie¢ wiec, ze Gaon nie
potrafit przedstawic przekonujacej argumentacji przeciwko chasydyzmowi
1 ze juz pierwszy cherem z 1772 r. nie miat szerszego poparcia spotecznego
i wyszedl z waskiego kregu zwolennikéw Gaona przy sprzeciwie — lub co
najmniej niecheci — zarzadu gminy. Wydaje sie wigc, ze antychasydzki krag
misnagdéw byl mniejszy niz tradycyjnie si¢ zakltada, co zreszta znajduje
posrednie potwierdzenie w innych Zrodtach z epoki oraz we wspotczesnych
badaniach'*. Nalezy zaznaczy¢, ze wydarzenia z czasu pierwszego antycha-
sydzkiego cheremu rozegraly si¢ jeszcze przed narodzeniem Rosensohna,
wiec nie mogt by¢ ich naocznym Swiadkiem, a co najwyzej znat na ich
temat ustna tradycje. Zreszta trudno sobie wyobrazié, zeby jako rabin
i czlonek rabinicznej elity miasta nie mial kontaktu z opowie$ciami o tak
waznym dla tej grupy wydarzeniu. BezpoSredni dostep do wilenskich
tradycji ustnych jest tu szczegdlnie wazny, jako ze nie mamy innych tego
typu swiadectw niemal wspotczesnych wydarzeniom. Co wiecej, Rosensohn
rownie krytycznie co do Gaona odnosit sie tez do ostatniej z wielkich fal
przesladowan chasydéw w Wilnie w latach 1799-1800, przypisujac ja niskim
pobudkom jednego z przywodcéw tej kampanii, Mojzesza ben Aszera
(Mojzesza Aszerowicza), ktory ,,nie byl przesladowca jedynie tej sekty, ale
byl okrutnikiem i przesladowatl wszystkich, ktorego tylko mogt zgnebic”’s.

By¢ moze dzieki tej wiedzy Rosensohn zachowuje dystans wobec anty-
chasydzkiej krytyki wychodzacej z kregéw misnagdow i w przeciwien-
stwie do Lefina czy jego galicyjskich uczniéw nie uwaza chasydyzmu za
istotne zagrozenie. Wr¢cz przeciwnie —wyraznie chasydyzmu broni przed
zarzutami misnagdow, twierdzac, ze ,,zadne dowody przeciwko im si¢
nie znajduja, procz przesladowania i fajania, uznajac ich za heretykdéw™.
Dotychczas za najstarsze takie haskalowe wystapienia w obronie chasy-
dyzmu uwazaliSmy w Krolestwie Polskim dziatania Jakuba Tugendholda

14 Zob. np.: Immanuel Etkes, The Gaon of Vilna: The Man and His Image, ttam. Jeffrey
M. Green, Berkeley 2002, s. 73-95. Graficzna ilustracja zjawiska w: Marcin Wodzinski,
Chasydyzm. Atlas historyczny, kartografia Waldemar Spallek, Krakéw 2019, s. 38—41.

15 Zob. nizej. O Mojzeszu Aszerowiczu i jego zaangazowaniu w kampani¢ antychasydz-
ka zob.: Israel Klausner, Wilna bi-tekufat ha-Gaon: ha-milchama ha-ruchanit weha-chewra-
tit bi-kehilat Wilna bi-tekufat ha-Gra, Jeruszalajim 1942, s. 27, 289; Yehoshua Mondshine,
Ha-maasar ha-riszon: maasaro ha-riszon szel ha-admor rabi Szneur Zalman baal ha-Tanja,
Jeruszalajim 2012, s. 38-39 i indeks; Immanuel Etkes, Rabbi Shneur Zalman of Liady: The
Origins of Chabad Hasidism, ttum. Jeffrey M. Green, Waltham 2015, s. 186-187.
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z konca lat dwudziestych XIX stulecia, w Galicji — nieco pdzniejsze wysta-
pienia Jakuba Byka, a w Cesarstwie Rosyjskim — traktat Eliezera Zweifla
Szalom al Jisrael z 1868 1.'° Pismo Rosensohna przesuwa date pierwszej
takiej obrony o co najmniej dwie dekady. A to jest wazne nie tylko jako
korekta faktograficzna. Znacznie wazniejsze jest to, ze kaze nam krytycznie
spojrze¢ na dominujace wyobrazenie o wrogich postawach prezentowanych
zwlaszcza przez Lefina oraz jego kontynuatorow i zastanowi€ sie, czy
rzeczywiscie byly reprezentatywne dla haskali. I czy koncyliacyjne glosy
Tugendholda, Byka, Zweifla, Daniela Neufelda, Isaaca Miesesa, a takze
znacznie liczniejsze ambiwalentne postawy Salomona Majmona, Jacques’a
Calmansona, Alexandra Zederbauma, Salomona Peltyna i innych byly
tylko wyjatkiem i aberracja. A jesli postawy takie nie byly marginalne, to
jak, kiedy i dlaczego przeciwne im postawy agresywnie antychasydzkie
zdominowaly wyobrazni¢ spoteczna i uzyskaly status normy? Czy nie bylo
tak, ze antychasydzkie filipiki Josefa Perla, Izaaka Bera Lewinsohna czy
Judy Leiba Miesesa staly si¢ najlepiej znang postawa wobec chasydyzmu
wiele lat po apogeum aktywnosci haskali w Europie Wschodniej wtasnie
dlatego, ze byly skrajne, szczegdlnie agresywne, a wiec wyrdzniajace si¢
na tle bardziej wywazonego dyskursu dominujgcego w tej sprawie? Temat
wymaga zapewne dalszej analizy, zwtaszcza ze podwaza jeden z aksjomatow
na temat ,,normatywnego” §wiatopogladu wschodnioeuropejskiej haskali.

Drugi, réwnie ciekawy watek omawianego traktatu to wspotpraca miedzy
polskim i zydowskim o$wieceniem. Jak wspominatem, tekst powstat na
zamoOwienie Tadeusza Czackiego, ktory nastepnie wykorzystat go przy
pisaniu jednego ze swych najwazniejszych dziel, Traktatu o Zydach i kara-
itach. Czacki za Rosensohnem wiernie wyjasnil r6zne nazwy nadawane
chasydom i strescit pochodzenie chasydyzmu od ,,Izraela Hirszowicza”,
czyli Izraela ben Hirsza (a nie, jak przekazuje znana tradycja, Izraela ben
Eliezera)", znanego jako Baal Szem Tow lub Beszt (1700-1760), ktory

16-O Jakubie Byku zob. Szmuel Werses, Ben szene olamot: Jaakow Szmuel Bik ben ha-
skala la-chasidut. ljun mechudasz, ,,Gal-Ed” 9 (1986), s. 27-76 (w przypisach obfita wczes-
niejsza literatura na ten temat). O Eliezerze Zweiflu zob. Gloria Wiederkehr-Pollack,
Eliezer Zweifel and the Intellectual Defense of Hasidism, Hoboken 1995; Shmuel Feiner, Ha-
-mifne be-haarachat ha-chasidut. Eliezer Zweifel weha-haskala ha-metuna be-Rusja, ,,Zion”
51(1986), nr 2, s. 167-210. Zob. tez Eliezer Zweifel, Szalom al Jisrael, red. Awraham Rubin-
stein, Jeruszalajim 1972.

7 Co ciekawe, mimo silnej tradycji w kulturze zydowskiej, by dziedziczy¢ w rodzinie
imiona przodkéw, imi¢ Eliezer nie pojawia si¢ wsréd potomkéw Beszta, podczas gdy imig
Hirsz jest stosunkowo popularne, poczawszy od syna po kilku prawnukow.
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czerpal swe nauki od ojca, a ten z kolei dzieki wczesniejszemu pobytowi
w Turcji poznatl nieznane rekopisy kabalistyczne Izaaka Lurii Aszkenazego'.

Dos¢ wiernie Czacki przytoczyt tez za Rosensohnem podstawowe nauki
chasydyzmu, w tym streszczenie pierwszych rozdzialéw najstynniejszego
dzieta Szneura Zalmana z Lad6w Likute amarim, czyli Tania, ktére w trak-
tacie zostaly czgSciowo przytoczone, a czg¢$ciowo sparafrazowane (i jest
to zapewne najstarsze thumaczenie Tanii).

Ale co najwazniejsze, Czacki powt6rzyl za Rosensohnem niemal
dostownie opini¢ o nierozsagdnym zacietrzewieniu przeciwnikéw cha-
sydyzmu, w tym wymienionego z imienia ,,Eliasza rabina wilenskiego”,
skad wyciagnat wniosek ostabiajacy antychasydzka krytyke, ktora Czacki
znat z innych Zrodet”. To doskonaly przyktad wspotpracy migdzy polskim
i zydowskim przedstawicielem oSwiecenia, co wazne — interakcji obu-
stronnej. OczywiScie nie znaczy to, ze Czacki i Rosensohn wystapili
tutaj jako petnoprawni wspotpracownicy. W pewnym sensie mamy tu
do czynienia z dos¢ typowym przednowoczesnym modelem zaleznoSci
miedzy polskim arystokrata i ,,jego” Zydem. Czacki zamawia opracowanie
naukowe, Rosensohn zaméwienie realizuje i jest dumny z kontaktow z tak
znakomitg postacia (zob. informacj¢ o tym w jego autobiografii), a na
koniec Czacki niemal dostownie przepisuje fragmenty jego tekstu, nawet
o informatorze nie wspominajac. Wpisuje si¢ to rowniez w ogdlniejszy
haskalowy model zaleznoSci miedzy wczesnymi polskimi maskilami i ich
arystokratycznymi patronami: Mendlem Lefinem (1749-1826) i Adamem
Kazimierzem Czartoryskim (1734-1823); Abrahamem Sternem (1762-
1842) i Stanistawem Staszicem (1755-1826); réwniez — mniej znanym —
Karlem Baecherem (Bachem) (1756-1829) i J6zefem Janem Kantym
Ossolinskim (1707-1780), a potem Janem Potockim (1761-1815)%. Ale
to tez doskonaly przyktad, w jaki sposob maskile i przedstawiciele pol-
skiego oswiecenia wzajemnie wptywali na rozwo6j swej wiedzy i swoje
swiatopogladowe postawy. Najpierw Czacki —z powodu braku dostepnych
mu zrodet w jezykach niezydowskich — zamowil u Rosensohna traktat

18 Zob. Tadeusz Czacki, Rozprawa o Zydach i karaitach, Wilno 1807, s. 104.

19 Zob. tamze. Jak si¢ wydaje, Czacki uzyskatl pierwsze informacje o chasydyzmie juz
w czasie Sejmu Czteroletniego (1788-1792) — by¢ moze dzigki zaangazowaniu w reformy
panstwowe i negocjacje z przedstawicielami spotecznosci zydowskiej w Rzeczypospolite;.

2 Mimo sporej liczby takich relacji temat mecenatu w dziejach haskali ciagle czeka na
opracowanie; o patronacie haskali w drugiej potowie XIX stulecia w Cesarstwie Rosyjskim
zob. Svetlana Natkovich, “What Is Permitted to Jupiter Is Not Permitted to an Ox”: Maskilim
as a Class Phenomenon, ,Jewish Social Studies” 27 (2022), nr 3, s. 158-188.
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o chasydyzmie, sktaniajac go w ten sposdb do wyrobienia sobie i wyraze-
nia opinii na ten temat. Nastgpnie Rosensohn w istotny sposdb uksztal-
towal opini¢ Czackiego o chasydyzmie, nawet jesli w kilku istotnych
elementach Rozprawa o Zydach jest od pisma Rosensohna niezalezna.
A nastepnie traktat Czackiego stat si¢ jednym z najwazniejszych Zrodet
na temat historii spolecznosci zydowskiej w Europe Wschodniej zaréwno
dla czytelnikoéw chrzescijanskich, jak i zydowskich?.

Trzeci, szczegllnie godny uwagi aspekt traktatu Rosensohna to nie-
znane z innych Zrédet opowiesci i szczegoly faktograficzne. Wspominatem
juz o sporze miedzy Gaonem Wileniskim i tamtejszym kahatem, co rzuca
zupelnie nowe Swiatto na nature antychasydzkiej opozycji i w duzej mierze
wyjasnia, dlaczego okazata sie tak nieefektywna. Inne interesujace detale
to wywiedzenie rodziny tworcy chasydyzmu, Izraela ben Eliezera (Beszta),
z Wegier, a nie z Podola (jak chce dominujaca tradycja) czy Rumunii
(jak ostatnio dowodzit Moshe Idel)*. Bardzo cieckawa jest tez nieznana
z innych Zrédel opowies¢ o ojcu Beszta, wystepujacym tu pod imieniem
Hirsz, ktory jako posel cesarza rzymskiego Eldrycha (chronologicznie
mogloby chodzi¢ o cesarza rzymskiego narodu niemieckiego Leopolda I
Habsburga) wyjechat do Turcji, gdzie uzyskat dostep do nieznanych reko-
pisow Izaaka Lurii Aszkenazego (trzeba jednak dodad, ze z tekstu nie
wynika jednoznacznie, czy Eldrych to imig cesarza, czy imi¢ ojca Beszta).

21 Zob. [Wincenty Krasifiski,] O Zydach w Polsce. Thumaczenie nowo wydanego w War-
szawie w Francuskim jezyku dzietka przez pewnego jenerata polskiego, posta na Sejm, ,Rozma-
itosci” [dodatek do ,,Gazety Korrespondenta Warszawskiego”] (1818), nr 8, s. 31; W.B., List
obywatela z prowincji do swego przyjaciela mieszkajgcego w Warszawie, ,,Rozmaitosci” (1818),
nr 29, s. 137-140; N., Nowe dzielo, ,,Orzet Bialy” 3 (1819), nr 2, s. 23-26; Julian Ursyn Niem-
cewicz, Lejbe i Siora, czyli Listy dwoch kochankow. Romans, Warszawa 1821, s. v—x; Jozef
Sottykowicz, O przyczynach wewnetrznych i najblizszych tudziez zewnetrznych i dalszych nedzy
naszych wloscian z wyltozeniem sposobow zniszczenia tychze przyczyn i ich skutkow, Krakoéw
1815, s. 129-130; Walerian Lukasinski, Uwagi pewnego oficera nad uznang potrzebq urzq-
dzenia Zydéw w naszym kraju i nad niektéremi pisemkami w tym przedmiocie teraz w druku
wysztemi, Warszawa 1917, s. 7, 10-11; Jan Alojzy Radominski, Co wstrzymuje reforme Zydow
w kraju naszym i co jq przyspieszy¢ powinno?, Warszawa 1820; Mowsza Jankielowicz [Julian
Ursyn Niemcewicz], O srzodkach aby reforma Zydéw w Polsce mogla byds skuteczng, przez
Mowsze Jankielowicza, Warszawa 1819, s. 7, 11; Jakub Tugendhold, Dumania Izraelity na
warcie w pierwszych dniach grudnia 1830 roku, Warszawa 1831, s. 4. O wplywie Czackiego
na Orzeszkowa zob. Irena ButkiewiczOwna, Powiesci i nowele zydowskie Elizy Orzeszkowej,
Lublin 1937, s. 3.

22 Zob. Moshe Idel, “In the State of Walachia, Near the Border” or: Was the Besht Indeed
Born in Okopy?, [w:] Religious Frontiers of Europe, red. Sorin Sipos, Enrique Banus, Karoly
Kocsis, Oradea—Debrecen 2008, s. 14-20; tenze, R. Israel Ba’al Shem Tov “in the State of
Walachia”: Widening the Besht’s Cultural Panorama, [w:] Holy Dissent: Jewish and Christian
Mystics in Eastern Europe, red. Glenn Dynner, Detroit 2011, s. 69-103.
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O ile wiem, ta tradycja nie pojawia si¢ w zadnych znanych nam wersjach
rodowodu twoércey chasydyzmu i nie bardzo wiadomo, skad Rosensohn
mogl ja zaczerpnaé. Cho¢ historia przypomina nieco kanoniczna wersj¢
opowiesci 0 Beszcie uczacym si¢ z pism mitycznego Adama Baalszema?,
przekaz spisany przez Rosensohna zdaje si¢ wywodzi¢ z innej i niezaleznej
tradycji.

Poznawczo warto$ciowe sa réwniez te drobne wiadomosci, ktére nie
przynosza wprawdzie nowych informacji, nieznanych z dotychczasowych
zrodel, ale potwierdzone przez naocznego i dos¢ bezstronnego swiadka
daja inne wspotczesne Swiadectwa, jak np. wzmianka o ekstatycznych
formach modlitwy litewskich przyw6dcoéw chasydyzmu czy przekaz o dys-
trybucji literatury antychasydzkiej na poczatku XIX w.

ok ck

Przytoczony ponizej tekst traktatu zostal opracowany zgodnie z polskimi
zasadami edycji XIX-wiecznych tekstow zrodtowych*. Najwazniejsze
zmiany w stosunku do oryginalu to nadanie mu tytulu, uwspoéiczesnienie
interpunkcji, standaryzowanie pisowni wielkich i matych liter, znakéw
podwdjnych oraz znakéw i, j, y. Z wyjatkiem skrotéw pospolitych wszyst-
kie wyrazy i zwroty zapisane w oryginale jako skroty zostaly w niniej-
szej edycji rozwiniete do pelnego zapisu, przy czym rozwiniecia ujeto
w nawiasy kwadratowe. Nawiasami kwadratowymi oznaczone zostaty
takze uzupetienia, rekonstrukcje wersji watpliwych, fragmentéw uszko-
dzonych, a takze objasniajace wtracenia do tekstu oryginatu. Fragmenty
nieodczytane zostaly zaznaczone wielokropkiem. Tekst opatrzony jest
dwoma rodzajami przypiséw. Przypisy literowe pochodza od Rosensohna
(zachowatem wystepujace w oryginale omytki w numeracji). Natomiast
moje przypisy, dodane w numeracji ciaglej, w zasadzie ograniczaja si¢ do
zidentyfikowania wystepujacych w zrédle miejsc, postaci, tytutow i cytatow
oraz objasnienia fragmentéw niejasnych czy btedow autora.

% Zob. Ksiega ku chwale Baal Szem Towa. Sefer Sziwchej haBeszt, thum. i oprac. Jan
Doktér, Krakéow 2011, s. 49-54; Chone Shmeruk, Ha-sipurim al R. Adam Baal Szem we-
-gilgulehem be-nuschaot sefer ,Sziwche ha-Beszt”, ,,Zion” 27 (1963), s. 86-105.

2 Treneusz Thnatowicz, Projekt instrukcji wydawniczej dla Zrédet historycznych XIX
i poczqtku XX wieku, ,,Studia Zrédtoznaweze” 7 (1962), s. 99-123. Angielskie ttumaczenie
traktatu i niniejszego opracowania zostanie opublikowane osobno jako The First Maskilic
Treatise on Hasidism, [w:] Here and There: Jewish Religious Life in Lithuania, red. Lara Lem-
periene, Shaul Stampfer, Marcin Wodzinski, Leiden 2023.
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[Traktat o chasydyzmie]

Nizeli przystapiemy do wlasciwego opisu sekty nazwanej chasidim, trzeba
nam mie¢ wiadomos$¢ nastepujaca: Umiejetnosé, ktdra Izraelici nazywaja
kabala, jest podzielona na trzy czesci, to jest:

1mo. Wiedzie¢ Imiona Boskie i wlasnoSci Jego.

2do. Sposdb czczenia Pana Boga.

3tio. Twierdza kabaliSci, ze przez takowa umiej¢tno$¢ mozna cuda
czyni€ i rzeczy nadnaturalne wyprowadzac.

Co do pierwszej czesci nalezy wiadomos$¢ o dziesieciu sefirot®, ktore
sg wlasnosciami Boga, np. nazwano sefira Chochma, co wlasciwie znaczy
madrosc¢, a przez t¢ to sama wlasnoS¢ oznacza ja, ktora to Bog rzadzi
Swiatem i udziela wszystkim stworzeniom madrosci.

Nazwana sefira Geywura, co wlasciwie znaczy mestwo, oznacza ja przez
te to wlasnos¢, ktéra Bog pokonywa narody, zniszcza krélestwa i nadaje
stworzeniom mestwo.

Sefira Chesed, co wtasciwie oznacza lito$¢, czyli dobro¢, oznacza ja
przez to te wlasnos$¢, ktora Bog lituje sie¢ nad biednemi i podnosi ich do
szczesliwosci, ktdrej i wszystkim stworzeniom udziela. A twierdza takze
kabalisci, ze sie znajduje dziesie¢ sefirot, ktore sa przeciwne wyz wyrazo-
nym przymiotom boskim, i tak sefira Chochma, skad pochodzi madro$¢
do wszystkich bezboznych, szkaradnych i niegodziwych uczynkéw. Sefira
Geywura oznaczajaca mestwo, ktore stuzg do zabojstwa, tupiestwa i do
innych zlych uczynkow uzycia tej mocy. Sefira Chesed oznaczajaca lito$¢
dla niegodziwych, darowanie im wykroczenia i zbrodnie popetnione itd.
Takowe za$ miejsca, z ktorego te dziesie¢ ztych sefirot pochodza, nazywaja
Kejlipa. Chociaz wszyscy Izraelici maja jasne wyobrazenie, ze BOg nie jest
zadng materia i nie mozna mu zadnej cielesnej wtasnosci przypisywac,
jednak pozwolili sobie uzy¢ tych wyrazéw dla lepszego wyrozumienia, gdyz
i w Biblii znajduja si¢ wyrazy, ktore wtasnosci Boskie niby cielesne ozna-
czaja, np. reka Boska, oko Boskie. Twierdzg takze kabaliSci, ze cztowiek
przez dobre uczynki i modlitwy moze sktoni¢ niektére z dobrych sefirot
na siebie i pod[d]a¢ si¢ pod ich panowanie.

Przeciwnie za$ przez zle uczynki i zbrodnie Sciaga na siebie cztowiek
ducha tej Kejlipy i pod[d]aje sie zupetnie pod moc one;.

% Dla czytelnosci tekstu rézne formy zapisu i odmiany tego wyrazu sprowadzitem do
dwoch podstawowych form: sefira (sg.) i sefirot (pl.).
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Twierdza kabalisci, ze kazdego cztowieka dusza ma swoje miejsce
w niebie, z ktérego jest wzieta, i wedtug takiego miejsca ma si¢ rzadzic.

[10] Tradycja tej umiejetnoSci

Mojzesz wziat ja na gérze Synaj od Pana Boga, podat ja uczniowi swemu
prorokowi Jozue, ten za$ podat jg innym prorokom, a tak jeden od drugiego
nabyli jej nastepnie az do proroka Ezra®, ten za$ podal Zgromadzeniu
sktadajacemus si¢ ze stu dwudziestu osob, ktore Zgromadzenie zebrato sie
po ruinie koSciota Jerozolimskiego, nazwano one Keyneseth Hageydola®,
czyli Wielkie Zgromadzenie®; to Zgromadzenie podato Symonowi synowi
Jochy (po hebrajski Symon Ben Juchoj)®. Ten Symon Ben Jochaj, bedac
oskarzonym przed krolem?, musial uciekac, udat si¢ do jaskin, tam przepe-
dzajac lat 13, utozyt ksiege pod tytutlem Zohar, traktujaca obszernie o tej
umiejetnosci, lecz ta ksiega nie zostata wowczas drukowana z przyczyn
niewiadomych.

Tenze Symon Ben Jochaj podat t¢ umiejetnos¢ wielu talmudzistom, co
oddali tym, ktérych Izraelici nazywaja Geyonym, to jest wielkim ludziom®,
ktorzy nastepowali po talmudystach, od nich dostat Abraham syn Dawida,
wydawca wyktadu na ksigzke nazwana Sefir Jeycyra®'. Od niego dostal syn
jego Izaak, od niego dostat Elozor, wydawca ksiazki nazwanej Rokieach®,
od niego dostat Mojzes syn Nachmana, nazwany u Zydéw przez abre-
wiacja Ramban®, dostat takze od Izaaka Majmonides®. W r. 5300 po

% Czyli Ezdrasza.

27 Kneset ha-gdola (hebr.) dost. ‘Wielkie Zgromadzenie’ — wedle rabinicznej tradycji
naczelna instytucja zydowskiego zycia religijnego w okresie Drugiej Swiatyni i okresie hel-
lenistycznym.

2 Por. Miszna, Awot 1:1.

¥ Szimon bar Jochaj (ok. 100-160 n.e.), tanaita, ktéremu legendarnie przypisuje si¢ au-
torstwo najwazniejszego tekstu zydowskiego mistycyzmu, czyli Zoharu, powstatego w rze-
czywistosci w XIII stuleciu w Hiszpanii.

@ [Przypis Rosensohna:] Historia tego Symona najduje si¢ w Myschnie Szabat fol. 33.

3% Geonim (hebr.) ‘geniusze’, tradycyjny tytut rektoréw babilonskich akademii talmu-
dycznych migdzy wiekiem VII a XI.

31 Sefer jecira (hebr.) ‘Ksigga stworzenia’, jeden z najstarszych tekstéw zydowskiego mi-
stycyzmu, powstaly w poznej starozytnosci, zwykle datowany na II w. n.e.

32 Sefer ha-rokeach (hebr.) ‘Ksigga aptekarza’, pietystyczne dzieto kabalisty i jednego
z tworcodw Sredniowiecznego chasydyzmu niemieckiego, Elazara ben Jehudy z Wormacji
(XTI-XTII w.).

¥ Mosze ben Nachman, znany jako Nachmanides albo Ramban (1194-1270), hiszpan-
sko-palestynski rabin, lekarz i kabalista, jedna z najwazniejszych postaci Sredniowiecznego
judaizmu, zwtaszcza nurtu mistycznego.

b [Przypis Rosensohna:] Lubo powszechnie twierdza, ze Majmonides nie posiadat
umiejetnosci kabaly, bo byt filozofem, i tak si¢ nawet pokazato i z dzieta jego pt. More
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stworzeniu Swiata® zrodzit si¢ Lurya*. Ten, przyszedtszy do starszych lat,
mial niezwyciezong che¢ do tej umiejetnosci, z tej przyczyny udat sie
do Egiptu w zamiarze szukania tej umiejetnosci, a przynajmniej Sladow
Majmonidesa, wiedzac, ze Majmonides umart w Egipcie. Tam w bibliote-
ce Majmonidesa znalazt bardzo wiele ksiazek pisanych traktujacych o tej
umiejetnosci, ktore przeczytawszy tak wiele profitowal, iz go uznano za
najstawniejszego kabaliste i przypisywano onemu czynienie cudow i rzeczy
nadnaturalnych, jak o tym wyrazono w ksiazce pod tytulem Szwochej Izaaka
Lurii, czyli Pochwata Izaaka Lurii®. Ten za$ osobliwie rozszerzyl te umie-
jetnoS¢ i napisal bardzo wiele ksiazek w tej materii, ktore w 6w czas nie
zostaly drukowane. Umarl w Swietej Ziemi roku 5335 [1575] w miescie
nazwany Cfas‘.

Tradycja wzgledem modlitw zydowskich

Podczas exystencji koSciota Jerozolimskiego®® czyniona ofiara Panu
Bogu w tymze koSciele dwa razy na dzien, rano i wieczor; po takowych
ofiarach mieli bardzo krétka modlitwe, postanowiona przez umiejetnosé
kabaly, aby mogli na siebie pobudzi¢ dobrych sefirot. Lecz nie wszyscy
Izraelicie jedna modlitwa tylko — kazda familia z dwunastu familii dzieci
Jakuba®” syna Izaaka miata osobng bardzo krétka modlitwe podtug usta-
nowionej przez kabate wedtug miejsca, skad jej dusza swoj poczatek miata.

[11] Po ruinie za$ koSciota®, gdy nie mozna byto ofiary czynié, familie
zostaly pomieszane, a nie mozna tez byto wiedzie¢, do ktérej kazdy czto-
wiek z osobna nalezat ani tez z jakiego miejsca jego dusza miata swoj
poczatek, starato sie Wielkie Zgromadzenie przez tez kabate ustanowic

Newochim. Jednak w ksigdze pod t[ytutem] Mogdal Oz pisze, ze Majmonides posiadal
umiejetnos¢ i dostal ong na schytku swojego zycia.

¢ [Przypis Rosensohna:] Wedle hebrajskiego kalendarza po stworzeniu $wiata dopiero
okazuje sie lat 55[5]5 [1805].

3 Jzaak Luria Aszkenazy (1534-1572), palestynski kabalista aktywny gtéwnie w Safed,
tworca szkoly kabaly lurianskiej, jedna z najwazniejszych postaci nowozytnego mistycyzmu
zydowskiego.

3 Sziwchej ha-Ari (hebr.) ‘Ksigga ku chwale Lwa’ — popularny zbiér opowiesci hagio-
graficznych o zyciu i dziatalnosci Izaaka Lurii Aszkenazego.

4 [Przypis Rosensohna:] Ta tradycja nie jest tam $cisle regularnie wzieta, gdyz czasami
przez uczniéw niewiadomych byta od jednego do drugiego przesytana, a wyszczegdlnienie
tylko ci, ktorzy byli stawnemi w tym... [‘Cfas’ to hebrajska (w wymowie aszkenazyjskiej)
nazwa miasta Safed w pétnocnej Galilei, znanego oSrodka kabalistow].

36 Chodzi o Swiatynie Jerozolimska.

3 Dwanascie plemion Izraela wywodzonych od dwunastu synéw patriarchy Jakuba.

38 Chodzi o zburzenie Swiatyni Jerozolimskiej w 70 1. n.e.
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modlitwe powszechng dla wszystkich jednakowa, ktora by te same mogta
skutki odebrad, co i ofiara®.

Opis sekty nazwanej Chasidim

Pierwszy ich rabin nazwany byl Izrael Hirszowicz w miescie Mezeboza®,
urodzil sie — jak jest tradycja — w Wegrach, zostal znanym okoto r. 5500
[1740]. Twierdza ludzie tej sekty, ze ojciec jego Hirsz byl w taskach cesarza
Rzymu, znanym byl pod imieniem Eldrycha i ze cesarz Rzymu postat
go w poselstwie do Turkéw, a bedac w TurczyZznie, dostat wiele ksigzek
pisanych przez wyz wyrazonego Izaaka Lurii, ten za$ Hirsz od[d]al swemu
synowi Izraelowi rabinowi tej sekty, ktory uczac tego, zostat wielkim kaba-
lista i tak postapil w tej nauce, iz pokazywat cuda i rzeczy nadnaturalne
i ludzie takowej sekty co dzien te cuda opowiadaja, jako tez niektére cuda
w ksiazkach tej sekty sa umieszczone.

Ro6znicy migdzy ludZmi takowej sekty i innemi sg nastepujace.

Primo w modlitwach tej sekty niektore stowa odmienione, niektore
opuszczone, a niektdre zbytnie umniejszone, twierdzac, ze przez umiejet-
nos¢ kabaty modlitwa, ktéra by mogta [stuzy¢] wszystkim familiom, ma by¢
taka, jaka oni modlg si¢, potwierdzaja, ze w ksiagzce pod ty[tutem] Zuhar
wydanej przez Symona Ben Jochaj, ktéry byl najstawniejszym kabalista
i pierwszy, ktory odebral modlitwe od Wielkiego Zgromadzenia*'. Opisane
sa modlitwy temi stowy, ktorych oni w modlitwach uzywaja‘i twierdza, ze
wszyscy Zydzi przez rézne nieszczescia i niewoli, ktérych doznali po wygna-
niu ich z Jerozolima, a nie majac ksiazki Zuhar, gdyz nie byta drukowang
[sic!] az dopiero przed 200 latami, zapomnieli prawdziwy sposéb modlenia
si¢, ktory byl ustanowiony przez Wielkie Zgromadzenie. Jeszcze maja
obrzadki nastepne, ktorych przyczyny objasnia si¢ przez wyciag z ksiazki
wydanej przez rabina tejze sekty pod tyt. Likutej amorim, czyli Tania.

¥ Por. te tradycje w: Talmud babilonski, Brachot, fol. 33a.

4 Tworca chasydyzmu Izrael z Miedzyboza na Podolu w innych Zrédtach nie wystepuje
jako syn Hirsza, lecz Eliezera. Okreslenie Beszta jako ,Izraela Hirszowicza” pojawia si¢
niekiedy w polskich tekstach w XIX w., zapewne za Czackim, ktdry zaczerpnat t¢ informa-
cje od Rosensohna; zob. np. [Krasifski], O Zydach w Polsce..., s. 31; A[braham] Paprocki,
Krotki rys dziejow ludu izraelskiego od jego poczqtku az do naszych czaséw (dla Izraelitow)
utozyl..., Warszawa 1850, s. 297.

4 Zob. przyp. 27.

4 [Przypis Rosensohna; btad numeracji tamze:] Takze w modlitwach, ktére wydat Izaak
Lurii stawny kabalista, opisano to, jako oni si¢ modla, i wraz w ksiazce p.t. Jad Hachazaka
wydanej przez Majmonidesa fol. 154 i tak modlitwa jest opisana [chodzi o kodeks halachicz-
ny Majmonidesa Miszne Tora].
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Secundo przed modlitwa swoja wprzod maja zwyczaj godzineg lub pot
godziny niby zostawa¢ w wielkich myslach i zastanowieniu si¢, w czasie
za$ modlenia si¢ odprawiajg swoje modlitwy z najwigksza gorliwoscia,
najwigksza sita oraz z taka radoScia, ze nawet klaskaja w rece.

3tio §piewaja chetnie, sa niemal zawsze wesotemi i nie cierpia smutku.

4to chetni daja jalmuzne, a zwlaszcza posytaja wsparcia dla ubogich
znajdujacych si¢ w Ziemi Swietej.

Wszystkie przyczyny tych czynnosci objasniaja si¢ przez nastepujacy
wyciag z ksiggi Lekutej amorim, czyli Tania®.

Wyciag krotki z ksiazki Lekutej amorim, czyli Tania

Kazdy Izraelita, poczciwy lub wystepca, ma dwie duszy, jedna pocho-
dzaca z Kejlipy nazwanej Noga*, z takowej duszy pochodza wszystkie
zte wlasnosci, jako to gniew, [12] pycha, lenistwo, smutek, chetpienie sie
i che¢ do wszystkich cielesnych rozkoszy i rozwiaztosci*.

Druga dusze wtasciwie pochodzaca od Boga i niby jest jaka$ czeScia
Bostwa®, lubo ludzie nie sa w stanie doktadnie tego zrozumienia®.

Dusza pochodzaca z miejsca Kejlipy nazwanego Noga mieszkanie jej
w sercu w lewej komorze, gdzie si¢ krew znajduje, z tej przyczyny wszystkie
zte checi maja swoj poczatek w sercu i rozchodza sie razem z krwia po
wszystkich czesciach ciata, wchodzg nawet i do mézgu i podaja, aby obmyslit
i oich wykonaniu, jak i bieg krwi poczyna si¢ w sercu, rozchodzi si¢ po catym
ciele i dochodzi do m6zgdéw. Mieszkanie za$ duszy pochodzacej od Boga jest
w mozgach, gdy mitos¢ z gorliwoscia cztowieka ku Bogu powstaje z pomy-
Slenia takowych rzeczy, ktérego pobudzaja do mitosci ku P[an]u Bogu,
oraz rados¢ z wszechmol[c]nosSci Pana Boga powstaje z pomyslenia tako-
wych rzeczy, jak nizej obszerniej zobaczemy. Te dwie duszy walcza jedna
przeciw drugiej, gdyz dusza pochodzaca od Pana Boga chce panowaé nad

4 Likute amarim, znane szerzej pod tytulem Tania, to najwazniejsze dzielo cadyka
Szneura Zalmana z Ladéw (1745-1812). Rosensohn chyba postuguje si¢ pierwszym wyda-
niem Tanii ze Stawuty z 1796 1.

# Klipot (hebr.) ‘skorupy’ albo ‘tuski’ — w Zoharze i kabale lurianskiej reprezentuja
nieczyste sity kosmiczne; klipat noga (hebr.) ‘I$niaca tuska’ — stan nieczystych sit, ktérych
fizycznos¢ jest wymieszana z elementem Swigtym, a przez to obdarzona potencjalem wy-
zwolenia z nich iskier SwigtoSci.

# Parafraza ksiggi Tania, rozdz. 1. Dzigkuje Wojciechowi Tworkowi za pomoc w zloka-
lizowaniu cytatow i parafraz Tanii.

4 Por. Hi 31,2.

4 Por. Tania, rozdz. 2.

47 Niemal dostowny cytat, z pominigciem terminologii technicznej i cytatéw biblijnych,
z: Tania, rozdz. 9.
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wszystkiemi cztonkami i aby wszystkie cztonki cztowieka zupetnie pod[d]aty
sie jej panowaniu, to jest, aby mozg tyle o rzeczach takich myslat, ktore
by mogly pobudzi¢ cztowieka do gorliwej mitosci ku P[anu] Bogu oraz
wzbudzily bojazn Boza; moc mowienia, aby tylko byta uzywana do czczenia
Stowa Bozego, to jest Biblii, Talmudu itd. Moc wszystkich cztonkéw ma
by¢ tylko uzywana do czynienia zadosy¢ powinnos$ciom religicznym i stara
si¢ doprowadzi¢ swe panowanie do takiego stopnia, zeby nawet dusza
pochodzaca z Kejlipy pokonana zostata i zadnej checi do czynienia ztego nie
miala, jak tylko do wyz wyrazonych rzeczy, to jest che¢ do czci P[ana] Boga.

Przeciwnie za$ dusza zta pochodzaca z Kejlipy stara sie, aby cztowiek
ze wszystkiemi swemi czlonkami pod[d]at si¢ jej panowaniu i aby wszystko
to uczynit, co ona chce. Jezeli cztowiek przyjdzie do tego stanu, ze dusza
pochodzaca od Boga tak wezmie gore nad dusza pochodzaca z Kejlipy, ze
nie tylko ja ze wszystkim przezwyciezy, lecz i naktoni, aby to tylko chciata,
co i dusza pochodzaca od Boga, i zeby swemi ztemi checiami zupetnie
wzgardzita, w takim stanie nazywa si¢ cztowiek zupetnie poczciwym.
Przeciwnie za$, gdy dusza pochodzaca z Kejlipy wezmie gore nad dusza
pochodzaca od Boga i naktoni jg do czynienia zlych wystepkéw, w takim
stanie nazywa sie zupelnie przestepca®®.

Srzedni za$ cztowiek nazywa si¢ ten, ktory 248 przykazan petni®, a za$
365 zakazdw nie przestepuje religijnych, w ktorym dusza pochodzaca
z Kejlipy ma jednak sktonnos¢ do wszystkich swych checi, ale ze dusza
pochodzaca od Boga nie dozwala jej tych ztych sklonnos$ci wykonac.
[13] Wiadomo, gdy dwdch walcza miedzy soba, chociaz jeden przewyzsza
sita swoja drugiego, a jest leniwym i smutnym, nie pokona swego prze-
ciwnika, lecz zostaje pokonanym. Tak si¢ tez ma z duszami walczacemi
migdzy soba™. Stad cztowiek cheacy czci¢ P[ana] Boga powinien si¢ stara¢
wszystkich smutkéw unikaé, by¢ wesotym, aby jego dusza pochodzaca od
Boga nabierata me¢stwa do pokonania swej przeciwniczkif. Dla uniknienia
za$ smutkow dajg sie nastepnie rady:

* Por. Tania, rozdz. 10.

¢ [Przypis Rosensohna:] Cata religia hebrajska zawiera si¢ w punktach ogdlnie 613,
z ktérych 248 sa powinnoscia Izraelita zawsze wykonywac, np. wybudowanie kuczek, ktad-
nienie codziennie ceremonie Tejfilim na czele i rece, uczenie sie¢ codziennie Biblii i Tal-
mudu i tym podobnych, za$§ 365 punktéw sa zakazem, jako na przy[ktad]: nie kras¢, nie
Swiadczy¢ fatszywego i tem podobnych.

4 Por. Tania, rozdz. 12.

30 Por. Tania, rozdz. 26.

I [Przypis Rosensohna:] Z tej przyczyny ludzie nalezace do takowe sekty z najwigksza
radoscig odprawiaja swoje modlitwy, ze nawet klaskaja r¢koma swemi.
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Primo, gdy smutek pochodzi ze ztego powodzenia, nie potrzeba sie
smucié, by¢ to moze na jego dobra, poniewaz cztowiek nie moze przenik-
nac, co jest dla jego dobrym, a co ztym. Secundo, jezeli za$ smutek pochodzi
z obrazy Boga, jednak nie powinien si¢ znajdowac w czasie czczenia Boga,
lecz na inny czas odlozony, jak nizej opiszemy'.

Gdyby za$ podczas modlitwy i czczenia Boga przyszia cztowiekowi
jaka mysl zta, nie powinien si¢ smuci¢ i mysli¢, ze ta jego modlitwa nie
jest przyjeta, gdyz dusza pochodzaca z Kejlipy, walczac zawsze przeciw
duszy pochodzacej od Boga, wtenczas, kiedy cztowiek sie modli i dusza
pochodzaca od Boga zbliza sie¢ do P[ana] Boga, najwigcej walczy, aby
mogla, jezeli nie odprowadzié, przynajmniej przeszkodzié. Wiec cztowiek
powinien takie zte mysli oddali¢ i z najwigksza usilnoscia i radoscia czcié
Boga, i dawac duszy pochodzacej od Boga pomoc do przezwyciezenia tam-
tegoe2. Jezeli za$ znajduje taki cztowiek, ktory zadnych w sobie pobudek
do czczenia P[ana] Boga nie ma, co pochodzi z rozszerzenia si¢ panowania
duszy pochodzacej z Kejlipy, wtedy sposob jest taki: cztowiek powinien
sobie czas oznaczyé, w ktorym by swoim cialem pogardzil, wystawiajac sobie
wszystkie zte czynnosci, ktore popehit w swoim zyciu, i grzechy, ktéremi
Boga napelniajacego caly swiat obrazil; taka mysla dusza pochodzaca
z Kejlipy zostanie niejako pokonana, a dusza od Boga wezmie gore>.

Lubo zas po wystawieniu sobie wszystkich wyz wyrazonych punktow
przyjdzie cztowiekowi wielki smutek pochodzacy z Kejlipy Noga, jednak na
to nie uwazajac, gdyz to jest jemu potrzebno dla pokonania duszy ztej, ktora
takze pochodzi z Kejlipy, jak jest wyz wyrazono. Dla tej przyczyny mozna
uzy¢ smutek dla pokonania onej". A po wystawieniu wszystkich grzechow
swoich przypomnie¢ sobie powinien, ze ma dusze §[wieta] pochodzaca od
Boga, ktorej jest czeS¢ Bostwa, a ona sie znajduje w ciele cztowieka jako
w niewoli i przez czczenie Boga, to jest przez czytanie i uczenie si¢ Biblii
i modlitwy, przybliza si¢ ona do Boga. Z takich powod6w rado$¢ wzmacnia
sie w cztowieku do czczenia Boga z najwicksza radoscia. A idac takowa

3 Por. Tania, rozdz. 27.

¢ [Przypis Rosensohna:] Stad takze pokazuje si¢ przyczyna wielkiej radosci czasu mod-
litw ludzi takowej sekty.

52 Por. Tania, rozdz. 28.

3 Por. Tania, rozdz. 29.

b [Przypis Rosensohna:] Stad jasno pokazuje sig, iz smutek ludziom sekty takowej nie
jest wolny, gdyz smutek pochodzi z Kejlipy Noga i wowczas tylko jest wolny, gdy on potrzeb-
ny jest do pokonania zlej duszy pochodzacej z Kejlipy Noga. A z tej przyczyny zawsze s3
wesotemi i chetnie $piewaja, aby oddalili od siebie smutek, i dowdd, ze to jest przyczyna ich
Spiewania, ze nigdy nie Spiewaja smutnego, lecz zawsze wesotego.
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droga, azeby cztowiek wzgardziwszy swoim ciatem i rados¢ tylko czut, co
sie tyczy uzytkom duszy jego>*. Takowoz mozna przyj$¢ do tego stopnia, ze
bedzie kochat blizniego jak sam [14] siebie samego, co jest powinnoscia
kazdego Izraelity, albowiem cztowiek, wzgardziwszy swoim cialem i tylko
uwage potozyl na duszy, zapewna bedzie kocha¢ blizniego, gdy[z] dusza
blizniego oznacza takze czes¢ Bostwa jako jego samego, poniewaz wszystkie
duszy pochodza od Pa[na] Boga. Przeciwnie za$, kiedy cztowiek bardziej
przywiazany mitoScia do ciata swego, a mato uwaza na dusze swoja, tedy
nie moze kocha¢ blizniego, gdyz tylko czuje w tym prywate, to jest spo-
dziewajac sie uzytku swojego ciata®. Kazdy cztowiek powinien starac si¢
pehic codziennie wszystkie powinnosci religiczne, ktore whasciwie cialem
czynia sie, nie zas tylko zastanawiac sie na czytaniu Biblii i Talmuda, do
ktorego tylko potrzeba mocy méwienia i mysli, gdyzZ moc mowienia i mysli
pochodzi z duszy pochodzacej od Boga, a przez uzytek do czczenia, czyli
chwalenia Boga, pociagga Duch Boski tylko na nia, a nie na dusze pocho-
dzaca z Kejlipy, gdyz ona do tego wszystkiego najmniejszego wplywu nie
ma. Jezeli za$ cztowiek czyni takie powinnoSci, ktére sie whasciwie ciatem
pelnia, tedy pociaga Duch Boski na dusze pochodzaca z Kejlipy. Gdyz
dusza pochodzaca od Boga nie mogtaby zadnym sposobem potaczy¢ sie
z ciatem i onym wilada¢, poniewaz ona jest to duchem, ktére nie moze
sie potaczy¢ z cialem, [jak] tylko za postrzednictwem duszy pochodzacej
z Kejlipy, ktora sie znajduje we krwi cztowieka, co razem dusze z cialem
faczy. Wiec czyniac powinnosci religiczne wlasciwym ciatem swoim, pociaga
cztowiek Duch Boski na dusze pochodzaca z Kejlipy i przeistacza ja, aby
ona byta tak §wigta, jak dusza pochodzaca od Boga, i z tych powodow
im wigcej cztowiek potozy sily cielesne[j] do petnienia powinnosciéw
religicznych i w modlitwach, tym wigcej pociaga Duch Boski na dusz¢
pochodzaca z Kejlipy i bardziej ja przeistacza, ze powinna by¢ swieta, co
jest wola Boga, aby zamieni¢ dusze pochodzaca z Kejlipy na Swieta Dusze®.

3 Por. Tania, rozdz. 31.

3 Por. Tania, rozdz. 32.

I [Przypis Rosensohna:] Z tej przyczyny ludzie takowej sekty modla si¢ z wigksza sita
i nie tak tylko klaskaja rekoma, ale nawet niemal wszystkiemi cztonkami w modlitwach ru-
chawos$¢ uzywaja, jak oczywiscie widzialem, ze rabin takowej sekty skacze podczas modli-
twy, krétko méwiac, niemal wszystkie cztonki uzywa do czci P[ana] Boga. [Nie jest jasne, czy
Rosensohn pisze tu o chasydyzmie Chabad i cadyku Szneurze Zalmanie z Ladéw, o ktérym
wiedziatl najwigcej i ktérym byl najwyrazniej zainteresowany, czy moze o innych litewskich
grupach chasydéw, ktdrych ekstatyczne formy modlitwy znajduja potwierdzenie réwniez
w innych zZrédtach].

3 Por. Tania, rozdz. 35.
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Dopiero za$ tak wyrozumianym zostanie to, co twierdza talmudysci, ze
dawanie jalmuzny ubogim tak wazne by¢ powinno, jakoby petnic wszystkie
powinnosci religiczne. Cztonkami, jako to oczyma, rekami etc., pokonat cze§¢
tylko duszy pochodzacej z Kejlipy najdujaca si¢ tylko w takowych cztonkach
i pociagat tylko na te czeS¢ Duch Boski, lecz nie na cata dusze pochodzaca
z Kejlipy. Przeciwnie za$ przez dawanie jalmuzny czlowiek pocigga Duch
Boski na cata dusze pochodzaca z Kejlipy, ktora si¢ najduje w calym ciele
cztowieka, gdyz przez te jatmuzne mogt cztowiek przynie$¢ rozkosz catemu
swojemu ciatu, co jest zyczeniem duszy pochodzacej z Kejlipy, a on nie
[15] czyniac to, lecz oddat te pieniadze ubogim, wiec pokonat dusze cata
pochodzacy z Kejlipy i naciagat na nia calag Duch Boski*¥".

Kazda powinnos$¢ religiczna, co cztowiek pelni, powinna by¢ czyniona
z najwieksza gorliwoscia”, czujac w tym mniemaniu mitos¢ ku Bogu oraz
bojazn Boza, ijezeli cztowiek tak czyni, tedy ta powinnos¢ religiczna
podnasza sie i zupelnie przeistacza sie w dziesieciu sefirot swietych, gdyz
mitos¢ ku Bogu i bojazi Boza sa skrzydtami powinnoSci religicznych,
przez ktére odnaszaja sie i moga przeistaczaé sie w 10 sefirot S[wictychl].
Jezeli za$ cztowiek czyni jaka powinnos$¢ religiczna, nie czujac mitosci
ku Bogu i bojazni Bozej, tedy takowa powinno§¢ nie ma tej mocy, gdyby
si¢ mogta przeistoczy¢ w 10 sefirot S[wigtych], ale pozostaje tymczasem
na $wiecie nazwany[m] Oylom Jojcyro', dopdki cztowiek nie uczyni t¢
sama powinnos$¢, czujac w tym momencie mito§¢ ku Bogu i bojazn Boza,
a spetniwszy ona z uczuciem mitoSci Boga i bojazni Bozej, natenczas i wyz
nadmieniona powinno$¢ uczyniona bez uczucia mitosci bojazni Bozej
odnaszaja sie w miejscu i przeistaczaja w dziesieé sefirot S[wigtych]. Jezeli
za$ czlowiek czyni powinnos¢ religiczna dla niejakowej prywaty, honoru

¥ [Przypis Rosensohna:] Z tej przyczyny tak chetnie dajg jalmuzny, a gdyz twierdza
w Talmudzie, iz lepiej dawac jalmuzny poczciwym ludziom nizeli przestgpcom, dlatego si¢
posyta do ludzi takowej sekty, najwiecej do Swietej Ziemi, gdzie si¢ ubodzy najduja, gdyz
tamci sa zapewna poczciwsi nizeli tutejsi, albowiem zostawajac tam w najwi¢kszej nedzy
i niby w niewoli, oddalajac si¢ od swojej familii i miejsca, gdzie si¢ rodzil, zapewna utraca
swoja pyche i che¢ do ztych uczynkow.

57 Por. Tania, rozdz. 37.

© [Przypis Rosensohna:] Z tej przyczyny ludzie takowej sekty modla si¢ z najwigksza
gorliwoscia.

! [Przypis Rosensohna:] Wiadomo jest, JW. Panu, ze kabalisci twierdza, ze najduja si¢
cztery $wiaty, to jest Acylo, Breyjo, Jejcyro i Assyjo, jak widzialem i w dziele JW. Pana
pisano, z tej przyczyny wyrazitem tymi stowami Oylom Jejcyro, co znaczy Swiat Jejeyro.
[We wspdtczesnej wymowie standardowej olam acilut (‘Swiat emanacji’), olam bri’a (‘Swiat
stworzenia’), olam jecira (‘$wiat formowania’) i olam asija (‘$wiat dziatania’) to cztery Swiaty
kabalistycznego drzewa zycia].
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i tym podobniem, tedy takowa czynnos¢ religiczna zostaje w niewoli pod
moca Kejlipy, skad nie wychodzi, az poki cztowiek nie bedzie zalowat tego
uczynku i nie uczyni pokuty przyzwoitej takowemu grzechowi®.

Sposob dobycia mitosci Boga jest nastepujacy. Primo, zeby cztowiek
myslil, ze dusza w nim najdujaca si¢ jest wtasciwa cze$¢ Boga, ktory napel-
nia i otacza wszystkie Swiaty, i ze takowa dusza najduje sie w ciele jego
jak niby w niewoli, i ze w takim Swiecie, gdzie jest napetniony wszystkimi
rozwiaztoSciami i checia do rozkoszéw cielesnych, a z takowego wysta-
wienia pobudza si¢ lito$¢ nad dusza jego i przez takowa litos¢ nad dusza
swoja, ktore jest czeScig wlasciwg Boga, znajduje sie mito$¢ ku P[anu]
Bogu. Secundo, w naturze cztowieka jest pobudka do mitosci blizniego,
gdyz widzi, ze jest kochany od swego blizniego, tym bardziej gdy czlo-
wiek pomySli, ze B6g napelniajacy i otaczajacy wszystkie Swiaty kocha go,
gdy[z] Bog sam wyciagnat Izraelitow z Egiptu, a nie przez postanca, jak
pisze w Biblii stowa Boskie, ,,iz wstapilem z wysokosci dla wydobycia Was
z Egiptu”¥, i twierdza talmudysci, iz sam Bog wydobyl Izraelitow z Egiptu,
a nie przez postancow, dla pokazania im swojej mitosci; zapewna cztowiek
pomysliwszy o tym, wzbudzi w sobie mito$¢ ku Panu Bogu®.

Pobudki za$ do bojazni Pana Boga sa tym sposobem, azeby cztowiek
pomyslil, ze Bog stworca wszystkich swiatéw wyzszych i nizszych oraz
napetniajacy i otaczajacy tez wzmienione §wiaty i ze cztowiek chce onemu
stuzy€ i przyjac jego postanowienie nad soba, i ze [16] ten BOg jest wsze-
dzie przytomnym i patrzy na jego wszelkie uczynki i wyczytuje z serca
onego, czy szczerze czci i wielbi Boga, a zapedzajac sie gteboko takowemi
myslami, zapewna napadnie w nim bojazn Boza i bedzie czci¢ oraz stuzy¢
Bogu jako stuga, ktoren wystuguje sie swojemu Panu, jak pisze w Biblii
,mam stuzy¢ Panu Bogu swemu™®, to si¢ znaczy jak stuga swojemu Panu,
ktoren stuzy z bojazni, i kazdy czlowiek powinien na[d] tym zastanowié
sie, az poki nie napadnie bojazn Boza, gdyz cztowiek cztowiekowi nie jest
rowny, jeden skoro pocznie o tym mysli¢, napadanie zaraz bojazn Boza,
drugi za$s, a mianowicie grzeszny, nierychlo na jego spadnie bojazi Boza,
jednak po dtugim mysleniu, zagtebiajac sie w tej mysli, zapewna napadnie
na jego bojazn Boza, gdyz bez watpienia bojazn Boza najduje si¢ w sercu
kazdego Izraelity, wiec kazdy Izraelita przed kazda czynnoScia religiczna

8 Por. Tania, rozdz. 40.
% Zob. Wj 3,8.

% Por. Tania, rozdz. 46.
o Zob. Pwt 6,13.
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powinien wyz wyrazonemi sposobami' zdobywac w sobie mito$¢ ku Bogu

oraz wzniecaé w sobie bojazn Boza, przez ktdre takowa czynnosc religiczna

onego moze si¢ podnies¢ i przeistoczy¢ w 10 sefirot, jak wyz wyrazono, gdy

mito$¢ ku P[anu] Bogu i bojazn Boza sa skrzydtami®, przez ktdre kazda

powinno$¢ religiczna moze podnaszac sie¢ i przeistaczac sie w 10 sefirot.
Koniec wyciagu ksiazki Tanii.

Uczniowie tegoz tu wyzej wyrazonego Izraela Hirszowicza sa naste-
pujacy, ktorzy takze byli rabinami tejze sekty. Jozef rabin miasta Potnoj
wydawat ksiazke pt. Cofnas Paneach, druga pt. Toledas Jakow, trzecia pt.
Poras Josef, czwartg za$ ksiazke pod tytutem Szem Tow, w ktorej ksiazee to
wszystko opisat, co slyszat od swego rabina Izraela Hirszowicza®. Drugi
uczen, najpryncypalniejszy, Borusz rabin miasta Mezrycza, wydawca ksiazki
Likutej amorim, drugiej Likutej jakorym®. Uczniowie za$§ Borusza sa naste-
pujacy. Pierwszy uczen Mejlech rabin lezenski, wydawca ksigzki pt. Noam
Alimelech®, drugi uczenn Aron rabin miasta Karlina®, trzeci [zaak Lewi
rabin miasta Bardyczewa, wydawca ksiazki pt. Gduszas Lewi®, czwarty
uczen Nochim rabin miasta Czernobyla wydat ksiagzke pt. Mour Anaim®,
piaty uczen Wolf z miasta Zatumar wydat ksigzke pt. Or Hamejer®, szosty
uczen Zelman Boruchowicz, ktéry byt rabinem miasta Y.ozna, a dopiero

! [Przypis Rosensohna:] Stad jasno si¢ pokazuje, z jakiej przyczyny stawaja ludzie tako-
wej sekty w zamy§leniu modlitwami.

2 Por. Tikune Zohar, tikun 10.

6 Jakub Jozef z Potonnego (ok. 1710-1782) to jeden z pierwszych przywodcow chasy-
dyzmu i autor najstarszych chasydzkich publikacji: Toledot Jaakow Josef (1780), Ben porat
Josef (1781), Cofnat paneach (1782). Przywotane tu ,Szem Tow” to zapewne Keter szem
tow, opublikowany w 1794 r. zbiér nauk przypisywanych Besztowi i nietaczonych z Jakubem
J6zefem z Potonnego.

¢ Dow Ber z Migdzyrzecza (zm. 1772), znany jako Wielki Magid, przywddca chasydz-
ki, uznawany za kontynuatora Beszta i wychowawce wigkszosci cadykéw przetomu wieku
XVIII i XIX; autor m.in. Likute amarim (1780) i Likutim jekarim (1792), opublikowanych
posmiertnie.

6 Elimelech Weisblum z Lezajska (1717-1787), uczenn Magida z Migdzyrzecza, jeden
z najwazniejszych cadykow galicyjskich i kodyfikator centralnej dla chasydyzmu koncepcji
cadyka; autor dzieta Noam Elimelech (1788).

% Aharon Perlow z Karlina (1736-1772), jeden z wezesnych przywodcéw chasydyzmu,
dominujaca posta¢ chasydzka na XVIII-wiecznej Biatorusi, tworca dynastii karlinsko-sto-
linskie;.

7O Lewim Icchaku zob. przyp. 4.

% Menachem Nachum Twerski z Czarnobyla (1730-1797), rabin, uczen Beszta, ca-
dyk i tworca jednej z najpotezniejszych dynastii chasydzkich w Czarnobylu, ktérej odtamy
w XIX w. zdominowaly duza cze¢$¢ Srodkowej Ukrainy.

® Zeew Wolf z Zytomierza (zm. 1798), wezesny przywddca chasydzki, uczeii Dow Bera
z Miedzyrzecza, autor dzieta Or ha-meir (1798).
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rabinem w miasteczku Liady w dobrach ksiecia Lubomirskiego, wydawca
ksiazki pt. Tania, czyli Likutej amorim, ktOrej wyciag wyz jest spisany, i lubo
w tej ksigzce nie jest wyrazone, kto byt onej autorem, lecz powszechnie jest
to wiadomo, ze ta ksiazka jest wydana przez wyz wyrazonego Zelmana,
a drukowana ta ksigzka w miescie Stawicie™.

Imiona tej sekty sa nastepujace. Nazywaja si¢ chasydym, czyli cadykim.
Te stowa obydwa znacza w hebrajskim ludzi bardzo poboznych, jednak
te stowo chasydym jest [w] znaczeniu [17] pobozniejszym nizeli cadykim;
nazywaja takze ich karolinami z przyczyny, ze rabin ich byt, jak jest wyz
wyrazone, z miasta Karlina i przezwanym zostat Aron Karliner, przeto
[tych,] ktorzy tylko z takowej sekty ze zwyczaju jezdzili do jego, nazywali
takze karlinami. Imie¢ kitajowe nie jest tu nam znajome, lecz w innych
miejscach nazywaja ich [tak] podobno z przyczyny, ze rabin ich pierwszy,
wyz wyrazony Izrael Hirszowicz, miat szwagra nazywajacego sie Gierszo-
nem Kutewerem”, ktéren mu byl w pomocy uktadania poczatku takowej
sekty, i ze si¢ on nazywat Kutewerem, przezwali stad kitajowemi’".

Przeciwiestwa

Najpierwszym ich byt przeciwnikiem stawny Eliasz Zelmanowicz
Patriarcha wilenski w r. 5532 [1772]7. Na zadanie jego kahatl wilefi[ski]
ukarat cielesnie dwoch z takowej sekty, twierdzac, ze oni sg heretykami
i powinnoscia jest kazdego Izraelity ich prze§ladowac. A gdy spytanym
byt ten Eliasz Patriarcha od kahatu, aby dowodzit herezji takowe;j sekty,
odpowiedzial im na to, ze kahat nie jest w stanie zrozumiec tego, gdyz nie
posiada kahat umiejetnosci kabalistow. Ksiazki za$ przeciwko takowej sekty
zadnej Eliasz nie wydat i z takowego czasu pod hastem tegoz to Patriarchy
bardzo wiele przeciwnikéw takowej sekcie znalazlo sig.

W roku 5559 [1799] znowu takowa sekta byla jak najmocniej przesla-
dowana w mieScie Wilnie (chcac nawet ich oddali¢ od wszystkich Izra-
elitobw) przez jednego nazywanego Mojzesza Aszerowicza oby[watela]

™ [Przypis Rosensohna:] Précz tej ksigzki o innych drukowaniu nie wypisuje, gdyz one
dopiero w Wilnie nie najduja si¢ i nie wiem, gdzie one sa drukowane.

™ Gerszon z Kutdéw (zm. 1760), jeden z kabalistow zwiazanych ze stynnym klojzem
w Brodach, szwagier tworcy chasydyzmu Beszta; od 1747 r. w Palestynie.

I W rzeczywistoSci nazwa pochodzi od kitaju, cienkiej i delikatnej tkaniny jedwabnej
lub bawelnianej chetnie stosowanej przez chasydéw. Maskil Abraham Stern wyjasniat: ,,na-
zwano ich Kitajcami, z powodu, ze nie uzywali do odziania materii wetnianej, lecz tylko
kitaju”, zob. Archiwum Gléwne Akt Dawnych, Centralne Wiadze Wyznaniowe, sygn. 1871,
s. 43. Zob. tez: Glenn Dynner, “Men of Silk”: The Hasidic Conquest of Polish Jewish Society,
Oxford-New York 2006.

2O Eliaszu Gaonie Wilenskim zob. powyze;j.
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wilen[skiego], lecz prawde mowiac, ten cztowiek nie byt przesladowca
jedynie tej sekty, ale byl okrutnikiem i przes§ladowat wszystkich, ktorego
tylko mogt zgnebic™.

Ksiazka przeciwko takowej sekcie jest jedna, nazywa si¢ Zemer orcym™,
wydawca tej ksiazki nie jest na jej napisany i w tej nic innego nie jest procz
szkalowania takowej sekty i tajania tych, ktorzy tyl[k]o onej si¢ pilnuja, ale
nie sktada zadnego dowodu przeciwko im précz tego, co mozna ujaé [w]
nastepujace wyrazy: Primo, gdyz pisze w ksigzce Izraela rabina takowej
sekty, ze nie wolno jest cztowiekowi by¢ smutnym”; powiada wydawca
ksigzki Zemer orcym, ze ta ksiazka powinna by¢ spalona, gdyz cale przeciw-
nie, nalezy kazdemu bogobojnemu cztowiekowi nie by¢ wesotym, owszem
oplakiwac to, co Izraelici sa w niewoli i w réznych nieszczeSciach, ktore
doswiadczaja. 2do gdyz sie znajduje w ksigzce tego stawnego Izraela rabina
list, ktéren pisze do swego szwagra Gierszona z Kutewi tymi stowy:

W tym roku zaklinalem dusze moja, aby poszta do nieba, gdzie one widziala r6zne
bardzo wiele rzeczy, ktore nie jestem w stanie opisac i nawet widziat tam mesjasza,
pytala si¢ jego, kiedy on przyjdzie, odpowiedzial mesjasz tymi stowy: ,,W tym czasie,
kiedy wszyscy tyle beda mieli umiejetnosci kabaly, wiele ty, na ten czas przyjde””.

A na to odpowiada autor tej ksigzki Zemer orycym, ze to by¢ nie moze
nigdy, a tym bardziej nie bedac w Ziemi Swigtej, i nawet Izaak Lurie, ktory
byt najwiekszym kabalista, nigdy takowemi podobnemi uczynkami nie
chelpit sig, i nawet zeby tak bylo, [18] nie trzeba bylo pisaé w liscie, gdy[z]
kazdy cztowiek poczciwy powinien pokry¢ rzecz takowa. I jeszcze obiecuje
wydac druga ksiazke pt. Szewer Poszim, w ktorej ma wyszczegolnié wszystkie
dowody herezji takowej sekty, lecz takowa ksiazka podobno jeszcze nie

3 By¢ moze jest to aluzja do uwigzienia cadyka Szneura Zalmana z Ladéw. O Mojze-
szu Aszerowiczu zob. przyp. 15.

™ Istnieja dwa antychasydzkie teksty pod tym samym tytutem Zemir aricim, tutaj cho-
dzi o tekst Dawida z Makowa opublikowany w Warszawie w 1798 r.; wydanie krytyczne w:
Mordecai Wilensky, Chasidim u-mitnagdim: le-toledot ha-pulmus sze-benehem 1772-1815,
Jeruszalajim 1970, t. 2, s. 189-227.

> Prawdopodobnie autor nawiazuje do Cawaat ha-Riwasz (1793), wczesnego tekstu
chasydzkiego udajacego etyczny testament Baal Szem Towa; zob. wydanie polskie: 7esta-
ment Rabbiego Izraela Baal Szema, tham. i oprac. Jan Doktér, Warszawa 2021.

7 Fragment slynnego Swietego Listu Beszta; polskie thumaczenie i oméwienie w: Jan
Doktér, Mesjariskie widzenie Beszta (przyczynek do dyskusji na temat stosunku Baal Szem
Towa do sabbataizmu), ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 51 (2000), nr 4,
s. 526-531; krytyczna analiza tekstu w: Norman Lamm, The Letter of the Besht to R. Gershon
of Kutov, ,,/Tradition” 14 (1974), nr 4, s. 110-125. Zob. tez poréwnanie r6znych wersji listu
w: Moshe Rosman, Founder of Hasidism: A Quest for the Historical Ba’al Shem Tov, Oxford
2013, s. 97-113.
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jest drukowana”. Pisze w ksiazce Zemer orycym, ze 1zrael z miasta Stucka
wydat przeciwko takowej sekcie ksiazke pt. Wikuach, czyli dyspute, lecz ja
w Wilnie nie wida¢’®, podobno jeszcze najduje si¢ jedna ksiazka pt. Kiuros
Hatejwa, ktérej takoz w Wilnie nie widac¢”, lecz z odgtosu powszechnosci
dalo sie slysze¢, iz zadne dowody przeciwko im si¢ nie znajduja, procz
prze$ladowania i tajania, uznajac ich za heretykow.

To wszystko jak najwierniej opisatem, co podpisuje reka wtasna

Joseph Rosensohn
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