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Abstract

Understanding and Importance of Honour and Pudeur in Muslim
Communities of the Maghreb

This article introduces the concepts of honour and pudeur in the Maghreb — an area whose cul-
ture was shaped mainly by three factors: the tribal traditions of the indigenous Berber people,
the customs of the Arabs who arrived there in the seventh century, and Islam. Two complementary
principles mentioned in the title are among the most important regulators of all aspects of the lives
of traditional Maghreb communities: social, family, individual and personal. The author tries to
define both concepts, which, despite their apparent obviousness, turns out to not be an easy task.
She examines the reasons for their high position in the system of values of societies living in the
western part of North Africa and the ubiquitous manifestations of their impact that are visible in,
for example, local customs, rituals, social structure and the organisation of space. She also explores
the selected, individual consequences of living under constant pressure from the community which
controls the lives of its members.
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Honor jest istotnym elementem tradycyjnego systemu wartosci spoteczenstw za-
mieszkujgcych Maghreb! — zaréwno arabskich, jak iberberskich. Pozycja, jaka

! Nazwa Maghreb (arab. 4I-Magrib, ,,zach6d”) moze by¢ uzywana dwojako: w rozumieniu szer-
szym, i wowczas obejmuje obszar ciggnacy si¢ wzdhuz poétnocnego wybrzeza Afryki od Sahary Zachod-
niej (nickiedy réwniez uwzglednianej w obrgbie pojecia) az do zachodniej granicy Egiptu, tj. Maureta-
ni¢, Maroko, Algieri¢, Tunezje i Libie. W niniejszym artykule Maghreb rozumiany jest za§ w rownie
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w nich zajmowat, byla dawniej takze do pewnego stopnia podobna i u innych ludow
zamieszkujacych tereny wokot Morza Srédziemnego, co $wiadczy o przedmuzut-
manskim pochodzeniu tego pojecia oraz o jego $cistym zwigzku z plemienng struk-
turg Owczesnych spotecznosci — o czym ponizej.

Wyjasnienie znaczenia tego pojecia nie jest proste 1 wymaga zrozumienia wielu
aspektow kultury tej czesci Afryki Poinocnej, z ktérymi honor wigze si¢ nierzadko
subtelnie, cho¢ jednocze$nie nierozerwalnie. To on cz¢sto decyduje o konieczno$ci
podejmowania okreslonych dziatan i niemozno$ci podejmowania innych, sytuuja-
cych si¢ w obszarze tabu. Tradycyjnie honor stanowi zarowno wilasciwos¢ kazde-
go pojedynczego mezezyzny, jak i catej jego rodziny, gdyz z tg ostatnig mgzczyzna
czuje si¢ nierozerwalnie zwigzany. Jego honor jest zatem okreslany roéwniez w $ci-
stej relacji do kobiet pozostajacych z nim w stosunku bliskiego pokrewienstwa i tym
samym bedacych pod jego opieka®. Mezczyzna wiec z jednej strony odpowiada za
ochrong¢ czci swoich zon, corek, matek, kuzynek przed agresja zaréwno fizyczna,
jak i werbalng®, z drugiej za$ ponosi konsekwencje ich dziatania, je§li wykracza ono
poza ustalone normy. Stad u mezczyzn potrzeba nieustannej kontroli nad postepo-
waniem kobiet, ich relacjami z pozostatymi cztonkami wspolnoty i innych wspdlnot,
a takze ich cielesnoscia i1 seksualnoscia. Potrzeba ta wyplywa zaréwno z glebokiego
wewnetrznego przekonania jednostki, jak 1z wywieranej nan presji grupowej, pod
wplywem ktorej jednostka interioryzuje zasady logiki honoru*.

Struktura, organizacja i warunki zycia spotecznos$ci arabskich, zanim te pojawity
si¢ w Afryce Polnocnej w VIII wieku oraz zamieszkujgcych tam rdzennych ludéw
berberskich byly pod wieloma wzgledami bardzo podobne. Jedne i drugie spote-
czenstwa sktadaty si¢ z plemion, pomigdzy ktérymi najczesciej panowata wzajem-
na wrogos$¢ wynikajgca z trudnych warunkow zycia na zamieszkiwanych terenach
iw konsekwencji z ograniczonej dostgpnosci podstawowych dobr zapewniajacych

powszechnie stosowanym znaczeniu w¢zszym — nazwa odnosi si¢ tutaj si¢ jedynie do Maroka, Algierii
i Tunezji.

2 Joseph Chelhod wprost okresla kobiete jako ,,byt, w ktorym krystalizuje si¢ honor wspdlnoty”. Por.
J. Chelhod, Le mariage avec la cousine paralléle dans le systéme arabe, ,,’Homme” 1965, t. 5, nr 3-4,
s. 3-4 (,,Etudes sur la parenté”), s. 172; Hassan Jamsheer z kolei zauwaza, ze ,,Zasadnicze znaczenie wig-
z6w pokrewienstwa dla spolecznos$ci plemiennej sprawiato zmuszalo jej cztonkow do niezwykle staran-
nego wyboru osoby, ktora miata sta¢ si¢ ich przyszta zona. W zwiazku z tym ochrona kobiet byta kwestia
honoru, za$ szacunek dla nich — zwyczajowa normg”. Por. H. Jamsheer, Women in Islam: Tradition and
Modernity, ,,Studia Arabistyczne i Islamistyczne” 1995, nr 3, s. 43-51.

3 Rahma Bourgia przytacza przyktad skrajnego rozumienia zobowigzania do obrony honoru kobiet
wobec obcych: ,,W $wiecie mezczyzn to kobiety stanowig przyczyne zyskania lub utraty honoru. Honor
mezczyzny wymaga, by ten byl nieustannie gotow do obrony swojej zony, siostry i matki przed fizyczna
i werbalng agresja ze strony obcych. Prawdziwy mezczyzna nie znidstby, gdyby kto§ wymienit glosno
imi¢ jego siostry czy matki podczas spotkania innych m¢zczyzn; uznalby to za wkroczenie w sfere swojej
intymnosci, a tym samym — uchybienie wobec honoru”. R. Bourqia, Habitat, femmes et [’honneur. Le cas
de quelques quartiers populaires d’Oujda, [w:] Femmes, culture et société au Maghreb, t. 1, R. Bourqia,
M. Charrad, N. Gallagher (red.), wyd. 2, Casablanca 2000, s. 28.

* Proces tejze interioryzacji trafnie charakteryzuje Hans-Peter Miiller w swoim eseju o Durkheimie,
odnoszac si¢ jego do koncepcji solidarno$ci mechanicznej: ,,Im doskonalsza jest socjalizacja, tym wyz-
szy jest stopien spotecznego konformizmu i silniejsza jedno$¢ zasad moralnych jednostki oraz spotecz-
nosci, w ktorej ona zyje”. H.-P. Miiller, Société, morale et individualisme. La théorie morale d’Emile
Durkheim, ,,Triviam” 2013, nr 13. DOI: https://doi.org/10.4000/trivium.4490 [dostep: 1.06.2021].
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przezycie®. Pojedyncze jednostki miatyby w tych warunkach niewielkie szanse na
przetrwanie, stad tak wielki nacisk potozono na wspdlnotowo$¢ i wzajemng pomoc
wewnatrz kazdej grupy, a jednoczes$nie jej rywalizacj¢ z innymi grupami. Ostoja bez-
pieczenstwa byta dla jednostek najblizsza rodzina®. Pojedyncze rodziny stanowity
podstawe koncentrycznie zorganizowanego spoteczenstwa’, sktadajac si¢ nastgpnie
na wigksze wspolnoty — klany i plemiona, istniejace w oparciu o taczace je wigzy
krwi (te za§ mogly by¢ faktyczne lub wyobrazone — przekonanie o pochodzeniu od
wspolnego przodka, bedace podstawg spojnosci kazdego plemienia, bylo bowiem
w zasadzie niemozliwe do zweryfikowania; w spoteczenstwach tych nie istniaty
zrodla pisane, a pamie¢ ludzka siggata najdalej do 5 pokolen wstecz®). Poniewaz za-
tem tozsamos$¢ Maghrebczykoéw w duzej mierze ksztattowato poczucie przynalezno-
$ci do wspolnoty, zobowigzania wobec grupy byty dla nich wazniejsze, niz indywi-
dualne potrzeby.

W systemie etycznym tak zorganizowanych spoteczenstw arabskich i berberskich
honor byt wartoscia centralng. Jak zauwaza Pierre Bourdieu, system 6w, jako za-
korzeniony w strukturze mitycznej, byl réwniez w duzej mierze nieu§wiadomiony.
Nie opierat si¢ zatem na zbiorze okreslonych, skodyfikowanych zasad postgpowania,
lecz raczej na glebokim ,,poczuciu”, podzielanym przez wszystkich cztonkéw da-
nej wspolnoty®. Poczucie to wplywa na wszelkie podejmowane przez nich dziatania:

W sposob, ktéry w zadnym razie nie moze zosta¢ nazwany przymusem zewn¢trznym. Honor
kieruje (w podwdjnym znaczeniu) mys$lami i praktykami tak jak dzialajaca bez mechanicznego
przymusu sita (,,to jest silniejsze od niego”), [...] jako pewien rodzaj logicznej konieczno$ci
(,,nie mogt postapic inaczej, nie sprzeniewierzajac si¢ sobie™), ktora [...] nakazuje me¢zczyznie
przyjecie jako nieuniknionych i zrozumiatych same przez si¢ dzialan, przez innych postrzega-
nych jako niemozliwe lub nie do pomyslenia, od ktorych jednak nie mozna si¢ uwolni¢ ani tez
zbadac¢ ich pochodzenia. To, co spoteczne, stapia si¢ bowiem w jedno z cialem, funkcjonujac
jako amor fati — mito$¢ przeznaczenia, jako cielesna dyspozycja do tego, aby zrealizowac toz-
samos¢ ukonstytuowang w spoleczng esencj¢ przeksztalcong w przeznaczenie [...]. Meskosé
rozumiana jako zdolnos$¢ reprodukcyjna: seksualna i spoteczna, ale tez jako zdolno$¢ do walki
i stosowania przemocy (szczegélnie zemsty, odwetu) jest przede wszystkim obciazeniem'’.

Trzeba jednakze podkresli¢, ze cho¢ zwigzek honoru z przemocg okazuje si¢ najbar-
dziej widoczny i spektakularny sposrod wszystkich przejawow kierowania si¢ logika
honorows, absolutnie nie nalezy go do niej redukowac. Honor jest bowiem w zyciu

5 Por. A. Hourani, Historia Arabow, przet. J. Danecki, Gdansk 2002, s. 106; A. Saeed, The Qur’an:
An Introduction, London—New York 2008, s. 4.

¢ Por. S. Mackey, Duma Beduinéw, przel. A. Stoszowska-Coates, ,,Literatura” 1997, nr 4, s. 18-21.

7 Struktura identyfikacji indywiduum w kulturze Maghrebu ma forme koncentryczng: jednostka naj-
silniej identyfikuje si¢ z rodzina, nast¢pnie kolejno z dzielnica (w przypadku spotecznoséci miejskich),
miastem/wsia, regionem, krajem, Maghrebem, wspolnota Arabow. Por. H. Dhaoui, L individu archétypal
au Maghreb, [w:] L individu au Maghreb, Colloque International de Carthage 1991, préface: M. Arkoun,
Tunis 1993, s. 153; por. takze: E. Machut-Mendecka, Swiat tradycji arabskiej, Warszawa 2010, s. 136 i n.

8 Por. A. Hourani, op. cit., s. 112.

° Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki, poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Kabylow,
przet. W. Kroker, Kety 2007, s. 54.

10°P. Bourdieu, Meska dominacja, przet. L. Kopciewicz, Warszawa 2004, s. 63—-65 (podkr. oryg.).
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cztonkow spotecznosci obecny stale, regulujac ich codzienne Zycie, nie za$ tylko
w sytuacji konfliktu'.

W pierwotnym spoteczefistwie plemiennym, pozbawionym centralnej wiadzy
oraz odgdrnie narzuconej organizacji (ta bowiem pojawita si¢ w pewnym stopniu
dopiero wraz z islamem, ktory dopiero w VII w. wprowadzit nowy, transcendentnie
ufundowany porzadek warto$ci), system etyczny oparty na honorze funkcjonowat
niezwykle skutecznie, stuzac zachowaniu rownowagi pomiedzy poszczegdlnymi
grupami, a takze wewngtrznej spojnosci kazdej z nich'?. Skoro bowiem etyka honoru
byta etyka zemsty, za$ za dziatania pojedynczych oso6b odpowiadaty cale grupy — tym
samym lojalno$¢ wobec rodziny, rodu, klanu ograniczata samowolg¢ jednostek. Mimo
swojej skutecznosci kodeks honorowy jako system etyczny nie byt jednak wolny od
wad. Najwazniejszg sposrod nich byto to, ze wywodzgca si¢ z niego etyka, przedkta-
dajaca lojalnos¢ wobec wlasnej grupy nad wszelkie inne wartos$ci, sitg rzeczy musia-
ta by¢ skrajnie relatywistyczna'®,

Proéba definicji

Bedac elementem nieu§wiadomionego kodeksu postepowania, honor wymyka si¢
zwigztej definicji 1 wymaga raczej uwzgledniajacego jego wieloaspektowo$¢ opisu.
Te ztozonos¢ inieuchwytnos¢ podkresla Ahmed Abou-Zeid, ktory w swym eseju
o beduinach z obszaru Egiptu — tek$cie bedacym niezwykle wnikliwg i staranng pro-
ba okreslenia istoty honoru i wstydu — pisze:

Sposrod wszystkich warto$ci wyznawanych przez beduindéw z Pustyni Zachodniej w Egipcie
Lhonor” i ,,wstyd” sa najbardziej niejasne, skomplikowane i najtrudniejsze do uchwycenia
i analizy. Obu tych stow uzywa si¢ na co dzien bardzo swobodnie, odnoszac je do szerokiego
wachlarza rozmaitych zachowan. Mezczyzng uwaza si¢ za ,,majacego honor”, gdy ten wyka-
zuje si¢ uczciwoscig w kontakcie z innymi, gdy spetnia dane obietnice i dotrzymuje stowa,

' Por. np. M.-L. Gélard, H. Claudot-Hawad, Honneur, [w:] Encyclopédie berbére, 23, Aix-en-
-Provence 2000, s. 3489-3503. Wsrod sytuacji, w ktorych logika honoru dyktuje sposob postepowania
i narzuca cztonkom wspoélnoty okreslone rytuaty, badacze wymieniajg m.in. $lub (ostentacyjne manife-
stowanie stopnia zamoznosci uczestniczacych w nim rodzin ugruntowuje ich honor), relacje sasiedzkie
czy spotkania przedstawicieli roznych ptci. Jest tez honor $cisle powigzany z go$cinnoscig — pogwatcenie
jej zasad przynies¢ moze uszczerbek na honorze zarowno gospodarza (gdyby ten okazal si¢ nie dos¢
wielkoduszny), jak i goscia (w przypadku naduzycia goscinnosci). Por. M. Chebel, Dictionnaire des sym-
boles musulmans: Rites, mystique et civilisation, Paris 1995, s. 204.

12 Por. R.R. Andersen, R.F. Seibert, J.G. Wagner, Politics and Change in the Middle East: Sources of
Conflict and Accommodation, New Jersey 2007, s. 14.

13 Por. ibidem, s. 15. Nie inaczej byto np. wérdd plemion zamieszkujacych Potwysep Arabski, ktd-
re w VII w. zaniosty islam do Pétocnej Afryki — pisze o tym Abdullah Saeed: ,,Zaréwno beduini, jak
i mieszkancy miast podlegali pradawnym kodeksom plemiennym, w ktorych wysoko cenionymi wartos-
ciami byly odwaga, cierpliwo$¢ w obliczu przeciwienstw, szczodro$¢, goscinnosé, gotowos¢ do obrony
honoru klanu lub plemienia i do zemsty za doznane krzywdy. Wadg tego systemu byto to, Ze nie wystgpo-
wato w nim pojecie powszechnej troski o inne istoty ludzkie. Odwaga i altruizm jednostek cenione byty
jedynie wowczas, gdy dziataly na korzys¢ ich plemion. Wspieranie wspotplemiencoéw zawsze stanowito
czyn szlachetny, niezaleznie od tego, czy ci postgpowali stusznie, czy tez nie”. Por. A. Saeed, op. cit.,
s. 34.
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jesli sprzeciwia si¢ niesprawiedliwosci i odmawia podporzadkowania si¢ jakiejkolwiek formie
ucisku, oraz gdy prezentuje wystarczajacy zapat i gotowos¢ do obrony interesow wlasnych, jak
réwniez intereséw swoich krewnych i sgsiadow'4.

Autor dodaje tez: ,,[...] honor m¢zczyzny jest w znacznym stopniu determinowa-
ny przez jego wlasne zachowanie oraz przez zachowanie czlonkow tej samej grupy,
w szczegolno$ci krewnych ze strony ojca”’s.

Jak zauwaza Julian Pitt-Rivers — jeden z prekursorow badan nad honorem w an-
tropologii, poj¢cie honoru nalezy zawsze definiowa¢ w odniesieniu do konkretnego
kontekstu spotecznego, kulturowego i historycznego. Badacz proponuje jednak pew-
ng ogolng rame¢ dla mozliwych szczegdtowych definicji: ,,Honor to warto$¢, jaka
jednostka ma w swoich wtasnych oczach, lecz takze w oczach spoleczenstwa. Honor
sprawia, ze czuje si¢ wartosciowa, jest powodem do dumy, jednoczesnie za$ przynosi
jej uznanie w oczach spoleczenstwa, ktore daje jej do tej dumy prawo™'6.

Nieco $wiatla na sposdb, w jaki nalezy rozumie¢ pojecie honoru, rzuca John
K. Campbell w swoim opisie wedrownych, pasterskich spotecznosci Karakaczanow,
zamieszkujacych tereny Grecji. Analizujac ich system warto$ci, okresla honor jako
fundament spotecznego szacunku wobec jednostki, tozsamy ze szlachetnoscig i pra-
woscia!”. Zarowno u Karakaczanow, jak 1 wérod spoteczno$ci maghrebskich honor
jednostek, rodzin czy plemion §cisle faczy si¢ z krwig. W sensie dostownym wspdlna
krew stanowi tutaj czynnik decydujacy o przynalezno$ci jednostek do danej grupy,
ana poziomie symbolicznym uosabia indywidualna sit¢, kojarzona bywa z odwa-
g3, duma i w konsekwencji — zdolno$cia do obrony reputacji grupy's. Honor nada-
je w oczach spotecznosci wartos¢ zaréwno jednostce, jak i grupie, do ktérej ten na
mocy wiezow krwi przynalezy. Aby go mie¢, konieczne jest spetnienie okre§lonych
warunkow — miedzy innymi postepowania i zachowywania si¢ w sposob, jaki w spo-
lecznosci przyjety jest za wlasciwy, oraz reprezentowania cech $wiadczacych o me-
skosci: sity, zrecznosci, zdolnosci do walki i obrony, zdecydowania, etc.'

Raymond Jamous, francuski badacz tradycyjnych spotecznosci zamieszkujacych
potozone w poélnocnej czgsci Maroka gory Rif, opisuje honor jako pewna cnote,
,»sife”, jakos¢, warto$¢ zwiazang z grupa albo z konkretng jednostka. Nieuchwytny
jako pojedyncza ,,substancja”, mozliwy jest do okreslenia na podstawie jej oznak
zewnetrznych. Te za$ sytuuja si¢ na dwoch poziomach: posiadania ,,obszarow wy-
tacznos$ci” oraz udzialu w praktykowaniu przemocy. Pozwalaja odrézni¢ od siebie
tych, ktérzy majg honor, tych, ktérzy moga go mie¢, oraz tych, ktdrzy nie beda go

4 A. Abou-Zeid, Honour and Shame among the Bedouins of Egypt, [w:] Honour and Shame,
J.G. Peristiany (red.), London 1965, s. 245.

5 Ibidem.

16 J. Pitt-Rivers, Honor and Social Status, [w:] Honour and Shame..., op. cit., s. 21.

17 J.K. Campbell, Honour and the Devil, [w:] Honour and Shame..., op. cit., s. 141-143. Jako ,,szla-
chetnos¢ i prawo$¢” thumacze tutaj uzyte przez Campbella w oryginalnym tekscie stowo integrity.

18 Ibidem, s. 144.

9 Ibidem, s. 151-152.
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mieli nigdy®. Jako ,,obszary wylaczno$ci” badacz wymienia cztery elementy, kto-
rych posiadanie i stala ochrona w mentalnos$ci maghrebijskiej §cisle taczg si¢ z hono-
rem zaro6wno jednostek, jak i catych grup. Sg to: terytorium, czyli obszar, na ktorym
dana grupa rzadzi w sposob bezwzgledny i zobowigzana jest do nieustannej ochrony
jego integralnosci, dom, ktéry grupa (rodzina) zamieszkuje, ziemia, czyli teren sta-
nowiacy jej bezposrednig wlasnos¢, wydzielony w obrebie terytorium nalezacego do
wigkszej grupy?!, oraz przynalezace do danej grupy kobiety. Ochrona tych ostatnich
ma na celu zabezpieczenie czystosci rodu (z tej samej potrzeby wywodzi si¢ rowniez
wcigz niezwykle silnie obecny w kulturach berberskiej i arabskiej nacisk na koniecz-
nos$¢ zachowania dziewictwa az do zamagzpdjscia®?). W tradycyjnej, kolektywnej
swiadomosci kobiety nie sg bowiem bytami ani odpowiedzialnymi, ani w pelni doro-
stymi, co niesie ze soba dwa rodzaje konsekwencji: po pierwsze, jako takie okazuja
si¢ nieustannie narazone na ataki ze strony innych cztonkoéw grupy nienalezacych do
ich rodziny, po drugie za$ — uwazane sg za niezdolne do opanowania emocji, pope-
dow (takze popedu seksualnego) i §wiadomego kierowania swoim postepowaniem.
Z tych powodow powinny przebywac pod statg opieka meskich cztonkow rodu (cze-
sto nawet bardzo mtodych), za$ ich obecno$¢ poza domostwem nalezy zredukowac
do koniecznego minimum lub zupetie wykluczy¢.

Poniewaz honor domaga si¢ nieustannego potwierdzania w dzialaniu, w jego za-
sady wpisuje si¢ réwniez z zatlozenia ofensywna postawa wobec cztonkéw obcych
plemion. Nie wystarczy wigc broni¢ swoich dobr; warunkiem zapewnienia sobie (lub
swojej grupie) powazania u innych jest atakowanie innych grup i rzucanie im wy-
zwan?. Wyzywanie przeciwnikow posiada cechy swoistej ,,wymiany honorowe;j”,
gdyz wymaga uprzedniego uznania tego, kogo si¢ wyzywa, za rownego sobie ho-
norem?**. Obrona honoru wymaga takze czesto, by wobec zabodjstwa cztonka jed-
nej grupy ta pozbawila zycia nie jednego, lecz kilku cztonkéw grupy przeciwne;.
W ten sposob spirala przemocy zatacza coraz szerszy krag, w przypadkach skrajnych

20 R. Jamous, Honneur et baraka. Les structure sociales traditionelles dans le Rif, Cambridge—New
York—Melbourne—Paris 1981, s. 65. Jako ,,obszary wylacznosci” thumacz¢ w tym miejscu zastosowane
przez Raymonda Jamousa pojecie domaines d’interdit, ktore trudno dostownie przetozy¢ na jezyk polski.
Pojecie obszarow wylacznosci wydaje mi si¢ najblizsze intencji badacza.

2l Por. M. Chebel, L esprit de sérail: Perversions et marginalités sexuelles au Maghreb, Paris 1988,
s. 196.

2 Por. E. Gorecka, Znaczenie honoru kobiety w opinii wspolczesnego spoleczenstwa jordanskie-
go, £6dz 2009, s. 19; E. Machut-Mendecka, M¢zczyzni o migdatowych oczach, [w:] Islam a terroryzm,
A. Parzymies (red.), Warszawa 2003, s. 110.

2 Por. R. Jamous, op. cit., s. 67. Abdullah Saeed, piszac o powszechnej wsrdd ludéw arabskich
tendencji do najezdzania jednych plemion przez inne, thumaczy ja konieczno$cia w obliczu surowych
warunkow zycia i walki o zasoby: ,,Najazdy plemienne byly powszechnym elementem zycia w regio-
nie. Byly niezbgdne dla gospodarki regionu, poniewaz zasoby byty niezwykle ograniczone. Wigkszo$¢
beduinow zyta w ekstremalnych warunkach, z niewielka ilo$cig pozywienia i dochodow pochodzacych
z wypasu owiec i koz. W trudnych czasach czesto nie byto innego wyjscia, jak napadaé na osiedla w celu
zdobycia zywego inwentarza lub niewolnikow. Starano si¢ nikogo nie zabija¢, poniewaz prowadzitoby
to do krwawej wasni, ktora trwalaby przez pokolenia i bytaby niezwykle kosztowna dla plemienia. Takie
najazdy 1 potyczki byty usankcjonowang czgscia surowej rzeczywistosci VI wieku n.e.”. Por. A. Saeed,
op. cit., s. 5-10.

2 Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 27.
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doprowadzajac do eksterminacji jednej ze zwasnionych grup. Czesto jedynym ra-
tunkiem przed calkowita zagtada okazuje si¢ definitywne opuszczenie przez grupe
danego terytorium?®.

Meskos¢

Z nadrzedna pozycja honoru w systemie warto$ci dawnych Arabow i Berberow wia-
zal si¢ specyficzny zestaw cech, ktore zobowigzany byt posiada¢ kazdy maghrebski
mezczyzna cheacy cieszy¢ si¢ powazaniem w oczach innych (zaréwno cztonkéw
wlasnej grupy, jak i grup z nig rywalizujacych). Zdaniem Pierre’a Bourdieu mesko$é
(fr. virilité, ang. manliness) jako przymiot jednostki z jednej strony sprowadza si¢ do
faktu posiadania honoru oraz zdolnosci do jego zachowania, z drugiej za$ pozostaje
w nierozerwalnym zwigzku z mesko$cig biologiczng, czyli zdolno$cig do dokonania
defloracji i ptodzenia meskiego potomstwa. Oznacza to — konkluduje badacz — ze
wokot fallusa, rozumianego metaforycznie i bardzo rzadko nazywanego wprost, sku-
pione sg kolektywne fantazmaty mocy ptodzenia®. Mezczyzna, co podkresla Bo-
urdieu, aby w pelni zastuzy¢ na to miano i spelni¢ wiazace si¢ z nim oczekiwania
wspolnoty, powinien si¢ réwniez cechowa¢ odwaga, sitg itezyzna fizyczng; prze-
konanie to wpaja si¢ mtodym maghrebskim chtopcom od wezesnego dziecinstwa?’.

Innymi cechami przypisywanymi w Maghrebie m¢zczyznom majacym honor sa:
rozsadek, cierpliwos¢, godnos¢, wytrwato§¢ w dazeniu do celu oraz pracowitosc,
szczodro$¢, obowigzkowosé, dbatos¢ o dobre imie wspolnoty?. Ich przeciwienstwo
stanowig cechy tradycyjnie przypisywane kobietom, takie jak ptacz, Iek, tchorzo-
stwo czy niesSmiato$¢, a takze nieokazywanie szacunku osobom, ktore nan zastuguja,

25 R. Jamous, op. cit., s. 82. Zrodlem zwyczaju mordowania tej samej lub wigkszej liczby cztonkéw
grupy, ktora pierwsza zadala taki cios, jest konieczno$¢ liczebnego ostabienia wroga; w pierwotnych, pu-
stynnych warunkach, w ktorych rodzit si¢ system wartosci oparty na honorze, czgsto jedynie wzajemne
oslabianie si¢ grup mogto zapewni¢ ktorejs$ z nich przetrwanie. Por. S. Mackey, op. cit., s. 18-21. Zasa-
de¢ t¢ odnajdujemy takze w berberskim kodeksie honorowym, ktory ponadto przewidywat rowniez inne
sposoby zado$¢uczynienia poszkodowanej grupie (np. ,,wypozyczanie” jej kobiet z grupy przeciwnej
na pewien czas po to, by mogly one w obrebie grupy poszkodowanej wyda¢ na $wiat meskich potom-
kow i tym samym uzupehic jej liczebnos¢). Por. D. Jacques-Meunié, Le prix du sang chez les Berbere
de [’Atlas, Paris 1964, s. 10—11.

% P. Bourdieu, Mgska dominacja..., op. cit., s. 19-21. Skoro o megskosci stanowi sprawnos¢ seksu-
alna, kazdy maghrebski me¢zczyzna stara si¢ zachowac ja jak najdtuzej; stad popularne jest spozywanie
okreslonych potraw, np. jader baranich oraz przypraw, podnoszacych sprawnos¢ seksualng; por. M. Che-
bel, L’esprit..., op. cit., s. 199.

27 Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 53.

28 Pelniejszg liste pozadanych atrybutow znalez¢ mozna np. u Mokhtara El Harrasa. Zob. M. El Har-
ras, Feminité et masculinité dans la société rurale marocaine. Le cas d’Anjra, [w:] Femmes, culture et
société au Maghreb, R. Bourgia, M. Charrad, N. Gallagher (red.), t. 1, wyd. 2, Casablanca 2000, s. 39—40.
Por. takze: E. Linek, Poszukiwanie tozsamosci we wspotczesnym kinie maghrebijskim. Przeksztalcenia
porzqdku i pudeur jako konstytutywnych dla tozsamosci jednostki w Maghrebie, niepublikowana praca
doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr. hab. M.M. Dziekana, £.6dz 2010, s. 64 i n.
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na przyktad rodzicom®. Do cech wyrdzniajacych tych, ktorzy maja honor, naleza
rowniez stanowczo$¢, brutalno$¢, niekiedy tez inteligencja; za nimi idg religijnosc,
wiedza, zdolno$ci i uczciwos$¢. Uznanie mezezyzny przez spoleczno$é za tego, ktory
zastuguje na to miano, i tym samym obdarzenie go szacunkiem, dokonuje si¢ cz¢sto
na podstawie jego stosunku do kobiet, wobec ktorych nie wolno mu okazywac stabo-
sci. Co wigcej, ocena ta dokonywana jest gtownie przez meska czgs$¢ spotecznosci,
kobiety bowiem zobowigzane sg tak czy inaczej szanowaé¢ kazdego me¢zczyzng ze
wzgledu na samg jego pte¢®®. Marokanska socjolog Rahma Bourqia odroznia jednak
prestiz i szacunek, jakimi mezczyzna moze cieszy¢ si¢ na przyktad w zwiazku z po-
siadanym majatkiem czy pozycja we wspdlnocie, od honoru sensu stricto, ktory sy-
tuuje si¢ gtdéwnie w sferze symbolicznej®'. O tym ostatnim decyduja okres$lone cechy
jednostkowe, ktore powinien posiada¢ prawdziwy mezczyzna i ktore czynig go za-
wsze gotowym do obrony czci rodziny i grupy. Badaczka podkresla, ze nalezace do
dialektu maghrebskiego stowo radzal, ‘m¢zczyzna’, konotuje zarowno ,,meskosc”,
jak i ,,honor”; pozostaje tu wigc w zgodzie z teza Bourdieu o nierozdzielno$ci zakre-
séw semantycznych obydwu poje¢®2. Wérod pozostatych wyznacznikow honoru wy-
mieni¢ mozna cechy danego rodu — trwato$¢ i stabilnos¢, jego dhuga historig 1 liczbe
meskich potomkow w jego obregbie®.

Poniewaz w tradycyjnym spoteczenstwie maghrebskim zycie jednostek poddane
jest nieustannej obserwacji otoczenia, honor staje si¢ przede wszystkim elementem
czegos$, co Pierre Bourdieu nazywa ,,zyciem wobec innych”. Jak zauwaza, tradycyj-
na spoteczno$¢ nie zna innego kodeksu, niz kodeks honoru, zgodnie z ktorym kazda
wina — zbrodnia, zniewaga czy niewierno$¢ — nie$¢ powinna za sobg surowg karg.
Nie zna tez trybunatlu innego niz opinia publiczna. Czlonkowie danej spotecznos$ci
sami wyznaczaja sprawiedliwo$¢ zgodnie z wewngtrznym, wspolnym kodeksem,
bez posrednictwa wiadzy zewnetrznej i zwierzchniej. Wspolnota jest sagdem i orga-
nem wykonujacym wyroki, jej opinia za$ stanowi odpowiednik prawa®>. Honor jed-
nostek zatem opiera si¢ 1 moze zaistnie¢ jedynie w ich relacji do danej zbiorowosci

2 Por. C. Lison Tolosana, The Ever-Changing Faces of Honour, [w:] Anthropologie de la Méditer-
ranée, D. Albera, A. Blok, C. Bromberger (red.), Paris 2001, s. 135.

30 Por. A. Serhane, Le sillon de la misogynie. Le cas de Zhor, [w:] Etre femme au Maghreb et
en Méditerranée: Du mythe a la réalité, A. Dorée-Audibert, S. Khodja (red.), Paris 1998, s. 28-29;
M. El Harras, op. cit., s. 40.

31 R. Bourqia, op. cit., s. 27.

32 [bidem.

33 Por. E. Gorecka, op. cit., s. 19-20.

3% Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 38. Wspomniane przez Bourdieu ,,zycie wo-
bec innych” stanowi ogromna cz¢$¢ codziennosci spoteczenstw maghrebskich i obejmuje takze takie jej
przejawy, jak goscinno$¢, wydawanie wystawnych przyjec¢ z okazji uroczysto$¢ rodzinnych ($lub, ob-
rzezanie), w ktorych nierzadko uczestnicza wszyscy cztonkowie danej spotecznosci (por. ibidem, s. 41).
Hadj-Moussa uznaje takie wystawne przyjecia za formg potlaczu, podkreslajac element rywalizacji po-
migdzy rodzinami czy klanami. Por. R. Hadj-Moussa, Le corps, [’histoire, le territoire: Les rapports
de genre dans le cinéma algérien, Montréal-Paris 1994, s. 37.

33 P. Bourdieu, Sociologie de [’Algérie, Paris 1980, s. 23.
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oraz stanowi o sposobie postrzegania jednostek — a w naturalnej konsekwencji takze
ich rodzin, klanow czy plemion — przez ogdét spotecznosci®.

Innym elementem dbato$ci o honor okazuje si¢ jest meska dominacja. Mezczyzna
nie moze zosta¢ posadzony o to, ze zostal zdominowany przez kobiete — w relacjach
7 plcig przeciwng to on powinien by¢ podmiotem dziatajacym i posiadajacym inicja-
tywe.

Pudeur

Honor, wlasciwo$¢ przypisywana mezczyznom, znajduje swoj odpowiednik w sfe-
rze kobiecej — we francuskojezycznej literaturze przedmiotu okreslany mianem pu-
deur, w zrodtach anglojezycznych — po prostu shame. W jezyku polskim nie sposob
znalez¢ terminu o identycznym zakresie znaczeniowym. Francuski stownik Le Petit
Robert definiuje pudeur jako ‘uczucie wstydu, zazenowania pojawiajace si¢ u kogos
podczas wykonywania czynnos$ci zwigzanych ze sferg seksualng Iub nagoscia, pod-
czas myslenia o nich lub patrzenia na nie; stalg tendencje do odczuwania tego uczu-
cia’. Jako wyrazy bliskoznaczne wymieniono migdzy innymi délicatesse (‘delikat-
nos¢’), décence (‘przyzwoitosc’), discrétion (‘dyskrecje’), modestie (‘skromno$¢’)*’.
W dialekcie maghrebskim uzywa si¢ ponadto terminu haszma, oznaczajacego jed-
noczes$nie ‘wstyd’, ‘skromnos$¢’ i ‘rezerwe’®. Haszma wyraza najwazniejszg zasade,
ktérej powinna by¢ podporzadkowana postawa kobiet, i ktorej zrodtem, podobnie,
jak w przypadku honoru, jest sfera symboliczna, a §cislej funkcjonujacy w kolek-
tywnej $wiadomosci ideat kobiecosci®. Poniewaz jednak w kulturze Maghrebu
kobiete uwaza si¢ za istote, ktorej nie sposob oddzieli¢ od jej wilasnej seksualno-
$ci*® — wsrod mozliwych znaczen pojecia haszma na plan pierwszy wysuwa si¢ jego
odczytanie w konteks$cie seksualnym. Kobieca cielesno$¢ stanowi tabu, wymagajac

3¢ Por. P. Bourdieu, Meska dominacja..., op. cit., s. 66. Stad takze wywodzi si¢ znaczenie goscinno-
$ci, niezwykle waznej w systemie wartosci spoleczenstw arabskich. Wiasciwie kazda sytuacja, w ktorej
mezczyzna i jego rodzina poddawani sg obserwacji ze strony innych — a dzieje si¢ tak zawsze, gdy gos¢
lub goscie, na przyktad zapraszani z okazji uroczystosci rodzinnych, przekraczaja prog domostwa —
moze stac si¢ okazja do utraty lub nadwerezenia honoru; z tego wtasnie wzgledu nalezy zadbac o to, aby
gosciom nie zagrozito najmniejsze uchybienie. Por. ibidem, s. 26.

37 Por. Le Petit Robert Dictionnaire de la langue frangaise, Paris 1994, s. 1819.

3% Por. R. Toualbi, Meére et fille a l’épreuve de la norme familiale, [w:] Etre femme au Maghreb
et en Méditerranée: Du mythe a la réalité, A. Dorée-Audibert, S. Khodja (red.), Paris 1998, s. 88.

3% Por. ibidem.

40 W kulturze muzutmanskiej upowszechnit si¢ poglad, ze to kobiety odpowiedzialne sg za zacho-
wania seksualne i odruchy me¢zczyzn; to one zatem maja moc powsciagania lub rozbudzania meskiego
popedu seksualnego. Uwaza sig, ze kobieca seksualno$¢, moc wywotywania pozadania jest tak ogromna,
Ze mezczyzna czgsto okazuje si¢ ,,bezbronny w obliczu kobiecego ciata”. Por. R. Hadj-Moussa, op. cit.,
s. 30-33). W $wiecie arabskim poglad ten w istocie stat si¢ podstawa segregacji ptciowej. Por. E. Go-
recka, op. cit., s. 27; R. Patai, The Arab Mind, New York 1983, s. 33. Islam nie potgpia rozkoszy ciata
jako takich, lecz s3 one dozwolone jedynie w relacjach matzenskich. Por. M.M. Dziekan, Cialo i seks
w kulturze islamu, [w:] W kregu swiata arabsko-muzutmanskiego, A. Barska, K. Minkner (red.), Opole
2005, s. 113-124.
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jednoczes$nie $cistej kontroli. To haszma zatem okazuje si¢ tym, co naktada na kobie-
ty bezwzgledny obowiazek zakrywania przed wzrokiem mezczyzn partii ciata uzna-
nych za wstydliwe, za ,,seksualnie sugestywne™*!. Pojecie to moze takze by¢ tozsa-
me ze wstydem, uczuciem zawstydzenia (ajb) lub oznaczaé ,.Igk i poczucie winy
z powodu uchybienia lub splamienia honoru™?. Vanessa Maher, autorka niezwykle
wnikliwej analizy zagadnienia pudeur, podkresla dwojakie znaczenie tego terminu:
z jednej strony oznacza on rodzaj niestawy, jaki przynosi jednostce czy grupie zacho-
wanie niezgodne ze spotecznymi normami, z drugiej za$ stanowi okreslenie uczucia,
jakie kobieta powinna zywi¢ wobec siebie samej 1 wlasnego ciata, a ktore to uczucie
wynika¢ ma z ,,naturalnego poczucia podrzednosci™.

Cho¢ pudeur odnosi si¢ w duzym stopniu do sfery seksualnej, w istocie reguluje
caly szereg zachowan zwigzanych ze swoiScie rozumiang godnoscig istoty ludzkie;j.
Godno$¢ ta w arabsko-muzutmanskim kregu kulturowym chroniona jest przez roz-
budowany system zakazéw 1 ograniczen obejmujacy wiele obszaréw ludzkiego zy-
cia. Blizsza analiza poj¢cia pokazuje, Zze ograniczenia te naktadane sg na obie plcie,
cho¢ w wigkszym stopniu dotycza kobiet.

Bourdieu zauwaza, ze honor kobiet, inaczej niz w przypadku mezczyzn, ,,moze
podlega¢ jedynie obronie lub utracie (jest bowiem wigzany z warto$cig dziewictwa
i wiernosci)”*. W istocie okazuje si¢ honorem mezczyzn z grupy (rodziny, plemie-
nia, klanu), do ktorej dana kobieta przynalezy. Kobiety nie moga zatem bra¢ ak-
tywnego udziatu w ,,grach o honor”, sg z nich a priori wykluczone®. Ewa Gorecka
charakteryzuje te sytuacj¢ nastgpujaco:

Mezczyzna jest tym, ktory od zawsze bronit honoru, podczas gdy kobieta byta i weigz jest do
pewnego stopnia strong bierng [...]. Owa dwoisto$¢ wzmacnia za$ dwoisto$¢ ideatow plci: im
bardziej me¢zczyzni widza si¢ w roli obroncow, tym bardziej kobiety musza by¢ widziane jako
potrzebujace takiej protekcji*c.

4 W okresie $redniowiecza wsérod uczonych muzutmanskich rozpowszechnit si¢ poglad mowiacy,
ze cale ciato kobiety podpada pod kategori¢ aura, ktore to pojecie ttumaczy si¢ jako ,,zewnetrzne narza-
dy ptciowe”, dlatego uznano, ze powinno pozostawaé¢ w petni zakryte. Por. E. Gorecka, op. cit., s. 27;
por. takze: R. Toualbi, op. cit., s. 88.

42 Por. L. de Premare, La mére et la femme dans la société familiale traditionnelle au Maghreb, ,,Bull
de Psycho” 1975, nr XXVIII, 314, s. 295, za: R. Toualbi, op. cit., s. 88—89.

4 Por. V. Maher, How do you Translate Pudeur? From Table Manners to Eugenics, [w:] Anthropolo-
gie de la Méditerranée, D. Albera, A. Blok, Ch. Bromberger (red.), Paris 2001, s. 158.

4 Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 50.

4 P. Bourdieu, Meska dominacja..., op. cit., s. 63, 65.

4 E. Gorecka, op. cit., s. 20. Konsekwencje postrzegania kobiet w opisany sposob Ewa Gorecka
przybliza, cytujac w tym samym passusie Kitty Warnock: ,,Nieustanna czujno$¢ odnosnie do dziewictwa
i czystosci wygenerowala obsesj¢ i strach dotyczace sity kobiecej seksualnosci. Byt to za$ niewielki krok
od wysunigcia tezy, ze kobiecie nie nalezy ufac, jesli chodzi o uporanie si¢ z wlasng seksualnoscia, do
przekonania, ze to kobiety sa odpowiedzialne za wszelkiego rodzaju pogwalcenie zasad seksualnych
zachowan. To ofiar¢ zaczeto obwinia¢ w przypadku gwaltu, a kobieta podejrzewana o niedozwolone
kontakty seksualne mogta zosta¢ poswigcona dla ochrony dobrego imienia swojej rodziny”. por. K. War-
nock, Land before Honour: Palestinian Women in the Occupied Territories, Basingstoke—London 1990,
s. 24, cyt. za: E. Gorecka, op. cit., s. 20.
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Nieustanna wigc presja ideologiczna, by kobiety pozostaty stabymi, bezsilnymi, za-
leznymi istotami, sprawia, ze sg one postrzegane jako bezbronne, mniej inteligentne,
dajace si¢ ponie$¢ emocjom, fatwo tracgce kontrole nad soba, amoralne, niezdolne do
obrony honoru wtasnego i honoru swojej rodziny, a takze nieumiejace radzi¢ sobie
z surowoscig i ztozonoscig $wiata zewnetrznego. Zasady kobiecej moralno$ci spro-
wadzaja si¢ zatem gtownie do zakazow.

Wspomniana juz Vanessa Maher wykazuje dodatkowo $cisle regulatywny charak-
ter zasady pudeur. W $wietle dokonanej przez badaczke analizy rola, jaka odgrywa
pudeur w kontrolowaniu zachowan przedstawicieli obu pfci, a co za tym idzie — usta-
nawianiu i podtrzymywaniu spotecznych podziatow 1 hierarchii, wydaje si¢ jednym
z najwazniejszych aspektow tego zjawiska*’. Pudeur wytwarza zatem rozbudowany
system zachowan, naktadany na jednostki w hierarchicznie zorganizowanym spote-
czenstwie; dlatego uwazana jest takze za nieodzowny element dobrego wychowania.
Kobiety maja obowigzek zachowywac sie godnie i nie uchybi¢ w niczym honorowi
rodziny. Czynig to za pomocg systemu gestow, ekspresji ciata, tonu i natgzenia glosu,
sposobu i szybkosci poruszania si¢ — systemu, ktory nakazuje im zachowywanie si¢
w taki sposob, aby, na ile to mozliwe, unikaty przyciggania uwagi, stajgc si¢ niemal
niewidocznymi. Maher podkresla jednak, ze pudeur ma wymiar nie tylko opresyj-
ny, bowiem jego zadaniem jest takze ochrona jednostek przed niebezpieczefstwami.
Zyjace wérod plemion beduinskich kobiety narazone byly na rozmaite niebezpie-
czenstwa ze strony obcych, za$ przestrzeganie zasad dyktowanych przez pudeur po-
zwalato im minimalizowa¢ zagrozenie. Do dzi$ wielu kobietom zachowanie zgodne
z wymogami pudeur pozwala na zachowanie swoistej autonomii, rozumianej jako
wolnosé¢ od niechcianych gestow i stow kierowanych w ich strong, oraz na zachowa-
nie dobrej opinii. Podobng funkcje petni rowniez hidzab, chusta muzutmanska, ktora
umozliwia kobietom przebywanie w przestrzeni pelnej me¢zczyzn bez narazania si¢
na zaczepki z ich strony*,

Podobnie jak honor, pudeur wynika z dazenia do zachowania wewngtrznej spdj-
nos$ci grup —rodzin, klanow, plemion. Wartosciotworcza zasada pudeur, koncentrujac
si¢ na seksualnych zachowaniach kobiet, taczy si¢ bowiem z naciskiem, jaki w spo-
leczenstwach maghrebskich ktadziony jest na przedmatzenska czysto$é kobiet oraz
ich macierzynstwo*. Kobieta maghrebska, w kolektywnej $wiadomos$ci uwazana za
mniej doskonata od m¢zezyzny, musi ponadto rozwing¢ okreslone przymioty, ktore
pozwola jej spetni¢ oczekiwania naktadane na nig przez rodzing i spoteczenstwo oraz
sta¢ si¢ idealng kandydatkg na przysztg zon¢>. Powinna zatem by¢ skromna, postusz-
na, cierpliwa i wyrozumiala oraz, co réwnie wazne, przyktadnie wypetnia¢ wszelkie
obowiazki zwigzane z prowadzeniem domu®'.

47 V. Maher, op. cit., s. 161.

¥ Por. ibidem, s. 161-163, 167.

4 Por. ibidem, s. 157.

0 Por. M. Chebel, L’esprit..., op. cit., s. 196-198.

5! Por. F. Gallaire, Mére, fils et bru: Le trio méditerranéen, [w:] Etre femme au Maghreb et en Médi-
terranée: Du mythe a la réalité, A. Dorée-Audibert, S. Khodja (red.), Paris 1998, s. 151.
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Interesujace spostrzezenie dotyczace charakteru pudeur odnajdujemy w pracy
Ratiby Hadj-Moussy dotyczacej reprezentacji ciata w kinie algierskim. Moussa na-
zywa pudeur aktywng pasywnoscia (une passivité active)®. Z jednej strony bowiem
kobiety, obwarowane imperatywami negatywnymi, chronig swg cze$¢ przez zanie-
chanie okreslonych dziatan; z drugiej jednak zobowigzane sg aktywnie partycypo-
wac w jej ochronie i w konsekwencji rownie aktywnie przyczynia¢ si¢ do podtrzy-
mywania systemu zasad wynikajacych z pudeur.

Cho¢ honor i pudeur omawiane sg tutaj osobno jedynie dla nadania pewnej kla-
rownosci prezentowanemu wywodowi, absolutnie nie nalezy sadzi¢, ze kazda z tych
zasad funkcjonuje oddzielnie i wytwarza przy tym odrebny system zachowan za-
rezerwowany dla jednej z plci. Spoleczenstwa Maghrebu nie przejawiajg bowiem
cech spoleczenstwa atomistycznego, w ktorym kazda jednostka pracuje wylgcznie
na swoja wlasng opini¢. Zachowania kobiet majg zatem ogromny wptyw na honor
mezezyzn®, za$ ci ostatni rowniez podlegaja licznym ograniczeniom wynikajacych
z pudeur. Powinni wigc na przyktad wykazywac si¢ specyficzng pows$ciagliwos$ciag
w uzewngtrznianiu uczu¢* — ukrywac te z nich, ktore kojarzone sg ze staboscig, ma-
nifestowac za$ gniew i agresje. Mtodym chtopcom juz w dziecinstwie wpaja sig, ze
nie wolno im przygladac si¢ kobietom nie nalezgcym do rodziny, jesli przez przypa-
dek znajda si¢ w ich poblizu; w zamian moga oczekiwaé, ze inni m¢zczyzni nie bedg
spogladali na ich siostry czy matki. W ten sposob, szanujac intymnos$¢ innych, mez-
czyzni podtrzymuja jednoczes$nie system komplementarnych zasad honoru/pudeur,
ktory chroni takze intymnos¢ ich samych oraz ich rodzin®.

Honor i pudeur nie sa zatem oddzielone od siebie, lecz stanowia dwie strony tego
samego porzadku, tej samej zasady. Na ich nierozerwalny zwiagzek zwraca uwage
Bourqia, podkreslajgc fakt nieistnienia w dialekcie maghrebskim jednego, precyzyj-
nego stowa oznaczajacego honor*.

Stowo o ciele

W kulturze muzutlmanskiej cialo umiejscawiane jest w dwoch podstawowych re-
jestrach symbolicznych: w porzadku religijnym, zwiazanym z sacrum, oraz w po-
rzagdku honorowym. W obrebie pierwszego z nich — tutaj islam ro6zni si¢ zasadniczo
od chrzescijanstwa — ciato nie zostaje potgpione i uznane za zrodto grzechu, gdyz,

52 Por. R. Hadj-Moussa, op. cit., s. 39.

53 Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 123.

3% Por. V. Mabher, op. cit., s. 161.

5 Por. R. Toualbi, op. cit., s. 91.

¢ Bourqia, za Bourdieu, podaje przyktady poje¢ okreslajacych honor w dialekcie Kabylow algier-
skich, zwracajac uwage na to, ze zadne z nich nie opisuje w petni swojego desygnatu. Niektore z wymie-
nionych przez nig termindw, jak lahsma i lahija, bywaja stosowane na okreslenie honoru, cho¢ bardziej
odnosza si¢ do pudeur —kojarzone sg bowiem raczej z kobietami niz z mezczyznami. Niejednoznaczno$é
jezykowa najdobitniej pokazuje, ze przettumaczone na jezyki europejskie stowa ‘honor’ i ‘pudeur’ pozo-
stajg poj¢ciami nieostrymi, oraz ze w Maghrebie stosowane sa one intuicyjnie, a jednoczesnie pozostaja
niezwykle silnie z sobg zwigzane. Por. R. Bourqia, op. cit., s. 26.
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podobnie jak dusza ludzka, zostato stworzone przez Boga. Seksualno$¢ odgrywa
w zyciu muzulmanina znaczacg role — islam potepia celibat 1 wstrzemigzliwo$¢ na
tym polu®’. Jednakowoz, wobec niebezpieczenstwa znacznego zaprzatnigcia uwagi
wiernych i odwrdcenia ich uwagi od Boga isacrum, sfera seksualna obwarowana
jest licznymi zakazami, majacymi swe zrédlo w Koranie i tradycji Proroka®. Do-
datkowo — rownolegle do zakazow religijnych — $ciste granice tego, co dozwolone,
akceptowane i legalne, wyznaczaja cialu honor i pudeur. W wyniku wszystkich tych
ograniczen ciato — takze meskie, jednak w znacznie wigkszym stopniu kobiece —
1 wszelkie jego interakcje z otoczeniem wprzggnigte zostajg w system Scistych zasad,
skodyfikowane i sfunkcjonalizowane. Poniewaz wymiary indywidualny i kolektyw-
ny zaréwno honoru, jak i pudeur sa ze sobg $cisle wzajemnie sprzezone, w interesie
wspolnoty lezy poddawania jednostek nieustannej obserwacji i ocenie. W konse-
kwencji takze seksualno$¢ poszczegdlnych cztonkow spotecznosci nabiera charak-
teru publicznego. Ratiba Hadj-Moussa, piszac o postrzeganiu ciata kobiecego przez
Maghrebczykow, zauwaza, ze w ich kolektywnej §wiadomosci, podporzadkowuja-
cej ciato kobiece honorowi i pudeur, nabiera ono aspektu erotycznego tym bardziej,
im silniej probuje si¢ pozbawi¢ je mozliwosci oddzialywania na zmysty (meskiego)
otoczenia, czynigc niewidzialnym pod haikiem, czadorem czy w niedostepnej spoj-
rzeniom, zamknigtej przestrzeni domostwa. Tym samym wigc restrykcyjne ograni-
czenia, ktérym poddawane jest cialo, bardziej jeszcze podkreslajg jego seksualny
wymiar®.

Wybrane konsekwencje oddzialywania honoru/pudeur

Z opozycja plci oraz normatywna rola honoru i pudeur w ksztattowaniu relacji spo-
lecznych wiaze si¢ wiele zjawisk powszechnie wystepujacych w obszarze Maghre-
bu. Struktura spoteczenstwa maghrebskiego jawi si¢ jako podporzadkowana grze
opozycji: meskie—zenskie, aktywne—pasywne, wewngtrzne—zewnetrzne, postawa
wyeksponowana—postawa wycofana, strona prawa—strona lewa, magia-religia, za-
jecia meskie—zajecia kobiece. Naruszenie struktury zbudowanej z wymienionych
opozycji narusza porzadek spoteczny, stanowi pogwalcenie tabu®. Jedng z konse-
kwencji takiego stanu rzeczy jest, jak pisze Ewa Machut-Mendecka, rozwijanie si¢
,jednostronnie meskiego typu mezczyzny, negatywnie ustosunkowanego do wszyst-
kiego, co dotyczy sfery kobiecej”; w rezultacie tego pojawiajg si¢ czesto tendencje
psychopatyczne, despotyczne, perwersyjny seksualizm, kult meskosci, sity i wtadzy,
a takze izolacja od kobiet, lekcewazenie ich i instrumentalne traktowanie®'. Ponizej

7 Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 113-114; R. Hadj-Moussa, op. cit., s. 27.

% Hadj-Moussa, cytujac Abdelwahaba Boudhibe, podkresla, ze w kulturze muzutmanskiej ,,Eros
przenika wszedzie” — seksualno$¢ naznacza zatem kazda ludzka aktywnosc¢ i dlatego wymaga nieustan-
nej kontroli. Por. R. Hadj-Moussa, op. cit., s. 30-33.

3 Por. ibidem, s. 39-40.

% Por. ibidem, s. 38.

0 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Warszawa 2006, s. 102.
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omawiam kilka wybranych skutkow $cistej segregacji ptciowej, ktorymi sa: sposob
organizacji przestrzeni, kult dziewictwa i czystosci, przypisywanie wyjatkowej roli
gestowi 1 spojrzeniu, przypisywanie pici przeciwnej szczego6lnych wlasciwosci.

A. Konsekwencje psychologiczne

Esprit de sérail

Honor jako zasada wymagajaca niemal obsesyjnej troski zachowanie intymnosci ro-
dziny wywotuje u maghrebijskich me¢zczyzn specyficzne doswiadczenia natury psy-
chologicznej, ktére Malek Chebel okres§la wspolnym terminem esprit de sérail, ‘ducha
seraju’®?. Konieczno$¢ przestrzegania regut honoru i pudeur wptywa bowiem nie tylko
na okre$long postawe mezczyzn wobec kobiet (i vice versa), lecz przede wszystkim
na lezace u jej zrodta doznania emocjonalne i psychiczne. Glownymi komponentami
wyodrebnionego przez Chebela zjawiska esprit de sérail sa niepokoj oraz specyficz-
ny rodzaj zazdro$ci. Myslenie w duchu zasad honoru i pudeur zaktada, ze wszelkie
dziatania 0s6b spoza rodziny moga potencjalnie zagrozi¢ jej intymnosci i integralno-
$ci. Stad wywodzi si¢ graniczaca z lgkiem podejrzliwos¢ wobec wszystkich innych
mezczyzn majacych lub mogacych mieé¢ kontakt z ich siostrami, zonami czy matkami
oraz wewngtrzny imperatyw ochrony kobiet przed zagrozeniami z zewnatrz; Chebel
zwraca uwage na irracjonalno$¢ tego czesto nieuswiadomionego leku®. W esprit de
serail wpisuje si¢ rowniez powszechne, usankcjonowane kulturowo i religijnie, arbi-
tralne przekonanie maghrebskich mezczyzn o wyzszosci i prawie do dominacji nad
wszystkimi kobietami — zarowno nalezacymi do rodziny, jak i obcymi®.

Lek przed kobietami

Stosunek maghrebskich mezczyzn do kobiet okazuje si¢ nacechowany gleboka am-
biwalencja — przesycony jednoczesnie seksualnym pozadaniem i obawa®. Przyczyny
meskiego leku przed kobietami sa zlozone. Ze wzgledu na brak dostatecznej komu-
nikacji pomiedzy przedstawicielami obu pici, mezczyzni, nie wiedzac wiele o ko-
biecym ciele i seksualno$ci, przypisuja im ogromna sit¢ oddziatywania, mogacego
z tatwos$cia doprowadzi¢ do naduzy¢ wobec honoru rodziny. Stad pragnienie kon-
trolowania kobiecej ekspresji w tej sferze, ustalania jej $cistych granic, izolowania
kobiet od otoczenia®. Niezwykle powszechna jest tez w Maghrebie wiara w zdol-
no$¢ kobiet do stosowania najrozmaitszych praktyk magicznych, ktéore moga mieé
realny wplyw na zycie mezczyzn, ich potencje iinne wiasciwosci®’. Dodatkowo,

62 Por. M. Chebel, L’esprit..., op. cit., s. 193-194.
% Por. ibidem, s. 193—194.

% Por. ibidem, s. 199.

 Por. A. Serhane, op. cit., s. 30.

% Por. C. Lacoste-Dujardin, Des méres contre les femmes: Maternité et patriarcat au Maghreb, Paris

1996, s. 49; E. Gorecka, op. cit., s. 20.
7 Por. np. P. Bourdieu, Meska dominacja..., op. cit., s. 65; A. Faouzi, La nuit de noces, ,,Intersignes”
1998, nr 11-12, s. 13, 18-19; C. Lacoste-Dujardin, op. cit., s. 200-201.



299

poniewaz to kobiety, spotykajac si¢ z sobg przy réznego rodzaju aktywnosciach (pra-
nie, czerpanie wody, zakupy na targu), stanowig w spoteczno$ciach tradycyjnych
glowne osrodki rozpowszechniania informacji — wykluczeni z tych spotkan mez-
czyzni czuja si¢ narazeni na obmowe, a takze obawiaja si¢ wyjawienia rodzinnych
sekretows®.

B. Konsekwencje obyczajowe

Organizacja przestrzeni

Organizacja przestrzeni i zasady, na mocy ktorej kazda pte¢ ma prawo do korzystania
z niej w okreslony sposob, zakorzenione sg w porzadku honoru i pozostaja w $ci-
stym zwigzku ze statusem spotecznym zaro6wno pici, jak i jednostek w obrebie da-
nej ptci®. W spoteczenstwach Maghrebu podziat przestrzeni zaznacza si¢ niezwykle
silnie. Tradycyjnie strefe przeznaczong dla kobiet stanowig domostwo (dom z przy-
leglosciami w postaci ogrodu czy budynkéw gospodarczych) oraz obszary, w kto-
rych ich obecno$§¢ wymuszona jest obowigzkami gospodarskimi: miejsce czerpania
wody, prania bielizny czy zbierania drewna na opat, pole uprawne, targ. Jesli uda-
jac si¢ w ktore$ z tych miejsc, kobieta musi przejs$¢ przez teren, na ktérym przeby-
waja mezczyzni, powinna zachowywac si¢ 1 wygladac tak, jakby wcale jej tam nie
byto”; mezczyznom natomiast przystuguje niepisane prawo do obrazania, a nawet
do réznych form fizycznej agresji wobec kobiet przebywajacych w przestrzeniach
dla nich nieprzeznaczonych (co oczywiScie nie oznacza, ze WSzysCcy meEzZczyzni
z tego prawa korzystaja)’!. Cho¢ wspoélczesnie sytuacja kobiet w Maghrebie zmienia
si¢ i coraz czesciej podejmujg one rozmaite aktywnos$ci poza przestrzenig domowa’?,

% Por. F. Hajjarabi, Femme et changement social: Quelques remarques sur le cas du Rif Central,
[w:] Femmes, culture et société au Maghreb, t. 1, R. Bourqia, M. Charrad, N. Gallagher (red.), Casa-
blanca 2000, s. 60; Adel Faouzi, omawiajac zagadnienie nocy po$lubnej, podaje jako przyktad otwarty
sprzeciw wielu me¢zezyzn wobec udziatu ich przysztej matzonki w poprzedzajacej ceremoni¢ zaslubin
tzw. nocy henny, gdyz obawiaja si¢ oni, ze wykonane w tym czasie rytualy odbiora im potencj¢ i unie-
mozliwig konsumpcje matzenstwa. Por. A. Faouzi, op. cit., s. 10. Innym przejawem leku przed magia
jest praktykowany gdzieniegdzie rytuat poprzedzenia defloracji matzonki czgsciowym zdemolowaniem
pomieszczenia, w ktorym ma do niej doj$¢ — celem jest zniwelowanie wptywu ewentualnych praktyk
magicznych, ktore mogly wczesniej zosta¢ wykonane w tym miejscu. Por. A. Faouzi, op. cit., s. 19.

% Por. R. Bourqia, op. cit., s. 25.

" Por. M. El Harras, op. cit., s. 42.

"t Por. A. Serhane, op. cit., s. 29. Wspomniane przez Abdelhaka Serhane zjawisko agresji — wer-
balnej lub fizycznej — wykazuje pewien zwigzek z tym, co M. Chebel nazywa ,,syndromem przywlasz-
czenia” (syndrome d’appropriation) — silnie reprezentowanym w $wiadomo$ci ogoétu maghrebskich
mezczyzn przekonaniem, ze potencjalnie maja oni zaréwno zdolno$¢, jak i niepisane prawo do tego, by
posias¢ kazda kobiete, ktora im si¢ spodoba. Por. M. Chebel, L esprit..., op. cit., s. 204.

2. W omawianych krajach kobiety coraz czeéciej podejmujg prace zawodowa, cho¢ wg danych Ban-
ku Swiatowego nadal ich procentowy udziat w rynku pracy (16% dla Algierii, 22% dla Maroka i 25% dla
Tunezji) jest o wiele nizszy niz $rednia $wiatowa (46%). Por. Taux de participation a la population acti-
ve, femmes (% de la population féminine dgée de 15 ans et plus) (estimation modélisée OIT), https://don-
nees.banquemondiale.org/indicateur/SL.TLF.CACT.FE.ZS [dostegp: 28.09.2022]. W $rodowiskach wiej-
skich wiele z nich tworzy réznego rodzaju stowarzyszenia i kooperatywy, zrzeszajace wylacznie kobiety,
a zatem umozliwiajace im prace, ktora niekoniecznie wymaga od nich przebywania w towarzystwie
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nadal pewna cze¢$¢ z nich przebywa gléwnie lub wytacznie w domach. Podczas
uroczysto$ci rodzinnych nierzadko obie plcie $wigtuja w oddzielnych pomieszcze-
niach, kobietom nie wolno tez uczestniczy¢ w pogrzebach’. W algierskiej Kabylii
istnieja gdzieniegdzie oddzielne drogi przeznaczone dla me¢zczyzn i kobiet lub wy-
znaczone pory, w ktorych po danej trajektorii poruszajg si¢ przedstawiciele kazdej
z ptci’. Takze forma architektoniczna domostw (wickszo$¢ z nich nie posiada okien
wychodzacych na ulice, wyposazona jest natomiast w centralny dziedziniec pod
otwartym niebem) odpowiada potrzebie izolacji kobiet od przestrzeni zewnetrznej
w celu zapewnienia im maksimum intymno$ci”. W spotecznosciach tradycyjnych
obecno$¢ mezczyzn w przestrzeni zarezerwowanej dla kobiet moze zostaé¢ uznane
za zagrozenie dla me¢skiego honoru; powinni takze wystrzegac si¢ gestow, zachowan
i aktywnosci uwazanych za kobiece’. Niewskazane jest, by me¢zczyzna wykonywat
jakiekolwiek domowe prace, a jego przebywanie w domu powinno ogranicza¢ si¢ do
spozywania positkow i nocnego odpoczynku’. W domu wystepuja ponadto oddziel-
ne obszary przeznaczone dla me¢zczyzn ikobiet’. W przestrzeni publicznej

mezezyzn. W samym Maroku istnieja dziesiatki kobiecych spotdzielni zwigzanych z przetworstwem ole-
ju arganowego (pierwsza z nich powstata w 1994 roku). Por. A. Damamme, M. Saussey, Changements
socioéconomiques dans les organisations féminines au Burkina Faso et au Maroc. Cas de la production
de beurre de karité et de I’huile d’arganier, [W:] Genre et changement social en Afrique, M. Rollinde
(red.), Paris 2010, s. 44. Warto jednak zauwazy¢, ze pula dostgpnych kobietom aktywnosci ,,zawodo-
wych”, ktore spotykaja si¢ z akceptacjag spotecznosci wiejskich, wcigz jest w Maghrebie ograniczona.
Por. np. A. Rebah, Entrepreneures algériennes: La conquéte de I’autonomie, [w:] Genre et changement
social..., op. cit., s. 17; H. Faouzi, Impact des coopératives féminines sur la préservation et la valori-
sation de [’arganeraie: Cas de la coopérative Tafyoucht (confédération des Ait Baamrane, Anti-Atlas,
Maroc), ,,Confins. Revue franco-brésilienne de géographie” 2012, nr 14. Co wigcej, w niektorych $ro-
dowiskach mezatki pracujace poza domem rowniez nie sg dobrze odbierane (dlatego w marokanskich
kooperatywach czesciej spotka¢ mozna panny, rozwodki lub wdowy. Por. R. Simenel, B. Romagny,
L. Auclair, «Les femmes berbéres gardiennes des secrets de ’arganier»: Le détournement des pratiques
locales, [w:] Genre et savoirs. Pratiques et innovations rurales au Sud, H. Guétat-Bernard, M. Saussey
(red.), Marseille 2014, s. 181, 197.

3 Por. A. Barska, Problematyka plci w tradycji algierskiej, [w:] Migedzykulturowe i interdyscypli-
narne badania feministyczne. Daleki — Bliski Wschod. Wspolczesnosé i prehistoria, E. Pakszys (red.),
Poznan 2005, s. 120, 121, 123.

™ Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 49.

5 Por. R. Bourqia, op. cit.,s. 17 in.

6 Por. M. El Harras, op. cit., s. 40.

7 Por. ibidem, s. 25 i n. Szczegbtows analizg relacji me¢zczyzn do przestrzeni domowej odnajdujemy
u Bourdieu, wedtug ktorego meskosé kojarzona jest z zewnetrzem, z przestrzenig aktywnosci spotecznej
i politycznej, podczas gdy kobieco$¢ taczy si¢ z tym, co wewnetrzne, sekretne, odizolowane; przytacza
takze istniejace wsrod Kabylow powiedzenie: ,,Mgzczyzno, biedaku, caty dzien jestes poza domem jak
osiotek na pastwisku!”. Por. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki..., op. cit., s. 49. Por. takze: D.G. Gilmore,
Why sexual seggregation?, [w:] Anthropologie de la Méditerranée, D. Albera, A. Blok, C. Bromberger
(red.), Paris 2001, s. 111, 116.

8 Por. A. Barska, Konflikt kulturowy w spoleczenstwie algierskim w drugiej potowie XX wieku,
Opole 1998, s. 82—-83. Czgsto takze dziewczgta, ktore wchodza w okres dojrzewania, zostaja odseparo-
wane od wszystkich mezczyzn, ktorych potencjalnie moglyby poslubi¢ i pozostajg w takiej izolacji az
do zamazpojscia. Moga wowczas widywac jedynie ojca, ojczyma, dziadkow, pradziadkow, braci, braci
przyrodnich i mlecznych, braci ojca i matki oraz syndéw braci i sidstr. Por. E. Gorecka, op. cit., s. 35;
M. Zyzik, Matzenstwo w prawie muzutmanskim, Warszawa 2003, s. 48.
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odpowiedzig na potrzebe izolacji plci sg wcigz spotykane gdzieniegdzie oddzielne
kolejki dla mezczyzn 1 kobiet w urzedach czy odrebne poczekalnie przy gabinetach
lekarskich.

Spojrzenie - zagrozenie dla honoru

W wyniku mniej lub bardziej $cistej segregacji plci 1 restrykcyjnego systemu zaka-
z6w regulujacych ich bezposrednie kontakty szczegdlnej roli nabieraja wymieniane
pomigdzy nimi gesty, stowa i spojrzenia. Szczeg6lnie tym ostatnim przypisuje si¢
niezwykla site oddziatywania, przez co staja si¢ w pewnym sensie ekwiwalentem
dotyku™. To dlatego kobieta opuszczajgca domostwo powinna zakrywacé si¢ tkaning,
ktora odgrywa rolg symbolicznej bariery, zakrywa przed spojrzeniem®,

W kulturze maghrebskiej oko postrzegane jest jako obdarzone magiczng sita,
zdolng zagrozi¢ porzadkowi spotecznemu. Jak pisze R. Bourqia, jego spojrzenie ma
trojaki wymiar: po pierwsze — posiada moc rzucania urokow (wiara w sit¢ tzw. ztego
oka® okazuje si¢ w Maghrebie wcigz silna), po drugie — jest narzedziem oceniania
innych, po trzecie za$ — skierowane na kobiety narusza ich intymnos$¢ i w konse-
kwencji moze zagraza¢ ich czci. Wymiar pierwszy, stricte magiczny, neutralizowa-
ny jest przez system amuletow noszonych na ciele lub umieszczanych w réznych
miejscach przestrzeni, ktéra ma podlega¢ ochronie. Dwa pozostale jednak, poprzez
ktore spojrzenie staje si¢ narzedziem surowej kontroli spolecznej, naktadajg zarowno
na kobiety, jak i na me¢zczyzn wymog Scistego przestrzegania zasad obyczajowych
i strukturyzuja relacje pomigdzy nimi. Kierowanie wzroku na kobiet¢ stanowi wy-
laczny przywilej czlonkéw jej najblizszej rodziny, ktérego uzurpacja przez obcych
wywoluje, czesto obsesyjna, zazdro$¢ meskich krewnych kobiety®?.

Kult dziewictwa

,Zadnemu Maghrebczykowi, wierzacemu czy nie, nie s3 obojetne sprawy zwigza-
ne z dziewictwem. Dotyczy to w réwnym stopniu chtopcéw i1 dziewczat, takze tych,
ktorzy uwazaja si¢ za wyemancypowanych [...] i niemajacych nic wspolnego ze $ro-
dowiskami tradycyjnymi” — pisal w 1984 roku algierski psycholog i psychoanalityk
Hussein Bendahman®. W kulturze arabsko-muzulmanskiej dziewictwo niezamgz-
nej kobiety jest warto$cia sama w sobie, niejako w oderwaniu od podmiotu ludzkie-
go — kobiety, ktora w tym kontekscie niejako zredukowana zostaje do roli no$nika

" We frankofonskim Maghrebie uzywa si¢ niekiedy zwrotu foucher des yeux — ,,dotkna¢ oczami”.

Por. F. Couchard, Le fantasme de séduction dans la culture musulmane, Paris 1994, s. 79.
8 Por. R. Bourqia, op. cit., s. 25.
81 Por. E. Westermarck, Ritual and Belief in Morocco, t. 1, New York 1968, s. 414 i n.
8 Por. R. Bourqia, op. cit., s. 28-29, 31.
8 H. Bendahman, Personnalité maghrébine et fonction paternelle au Maghreb (Edipe Maghrébin),
Paris, 1984, s. 246.
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btony dziewiczej. Te, ktora utracita dziewictwo przed §lubem, ,,zepsuta”, ,,nienada-
jaca si¢ do uzytkus4,

Hymen, co podkresla M. Chebel®, wystepuje w powszechnej $wiadomosci
w charakterze swoistego fetyszu, ktdry z pojeciem czystosci kobiecej taczy zwigzek
czysto magicznej natury; jego obecno$¢ bowiem bynajmniej nie musi stanowi¢ do-
wodu na to, ze kobieta nie ma w ogéle do§wiadczen seksualnych (wystarczy wspo-
mnie¢ w tym miejscu o popularnych w niektorych srodowiskach we wspdtczesnym
Maghrebie zabiegach chirurgicznego przywracania blony dziewiczej). Dziewictwo
stanowi niejako wlasnos¢ catej grupy, do ktorej dana kobieta przynalezy — to dlatego,
szczeg6lnie w srodowiskach wiejskich w Maghrebie, nadal praktykowany jest oby-
czaj wystawiania na widok publiczny przescieradla zakrwawionego podczas nocy
poslubnej®. Niekiedy jednak takze i wérod zamozniejszych i lepiej wyksztatconych
warstw spolecznych zdarza si¢, ze okazania tego rodzaju dowodu oczekuje najblizsza
rodzina — jesli nie w postaci krwi na bieliznie, to w formie certyfikatu wystawionego
przez ginekologa®’. Samo podejrzenie, ze mogto dojs¢ do utraty czysto$ci, narusza
dobre imig¢ catej grupy i wystawia na szwank honor nalezacych do niej mezczyzn®®.
Utrata blony dziewiczej przed $lubem uwazana jest za anomali¢ i moze skutkowaé
odrzuceniem (czesto bezpowrotnym) kobiety przez wspdlnote, moze tez narazic jg
na dozywotnig opini¢ prostytutki i niedwuznaczne propozycje mezczyzn®. Dlatego

8 Jak pisze Ibtissem Ben Dridi, w méwionym jgzyku potocznym w Tunezji panng, czyli kobietg,
ktora jeszcze nie wyszla za maz, okresla si¢ stowem sbiyya, co dostownie oznacza ‘te, ktora zachowata
dziewictwo’. Z kolei ta, ktora utracita je przed §lubem, nazywana jest mkasra, co oznacza rowniez ‘to,
co zepsute, zniszczone, nie nadajace si¢ do uzytku’. Por. I. Ben Dridi, Les réfections chirurgicales de
I’hymen en Tunisie. Des techniques de purification et d’absolution?, ,,l’ Année du Maghreb” 2017, nr 17
(dossier: «Genre, santé et droits sexuels et reproductifs au Maghreby).

8 Por. M. Chebel, L’esprit..., op. cit., s. 34.

8 S. Sane, Virginity Testing in Morocco: Assault on Dignity, or a Shield Against Assault?, ,,Global
Health Now”, 29.02.2020, https://globalhealthnow.org/2020-02/virginity-testing-morocco-assault-digni-
ty-or-shield-against-assault [dostgp: 30.09.2022].

87 1. Ben Dridi, op. cit. Autorka zwraca uwagg na rosnacg popularnos¢ juz nie tylko zabiegdéw chirur-
gicznego przywracania btony dziewiczej, ale i produktow umozliwiajacych symulowanie jej przerwania
podczas pierwszego zblizenia — kapsutek ze sztuczng krwig, substancji, ktore po wprowadzeniu do po-
chwy tworza sztuczna, zelowa barierg efc. — szeroko dostgpnych w internecie. Warto przy tym podkres-
li¢, ze w srodowiskach medycznych w Tunezji, Algierii czy Maroku wspomniane zabiegi uchodza za
kontrowersyjne — nie tylko sg bowiem zbedne ze zdrowotnego punktu widzenia, ale tez uwazane bywaja
za wreez szkodliwe, gdyz stuza podtrzymywaniu opresyjnej dla kobiet tradycji; jednoczesnie lekarze
maja jednak $wiadomo$¢ ogromnego znaczenia dziewictwa — chocby falszywego — dla osobistych bio-
grafii pacjentek.

8 Por. M. Chebel, L esprit..., op. cit., s. 34.

8 Por. R. Turki, Le tabou de la maternité célibataire dans les sociétés arabo-musulmanes (exemple
de la Tunisie), [w:] La Méditerrannée des femmes, N. El Haggar (red.), Paris—Montréal 1998, s. 138.
Autorka wspomina rowniez — dla podkreslenia wagi dziewictwa w Afryce Potnocnej — o praktykowaniu
w niektorych regionach Maghrebu rytuatach ,,zamykania” (tasfih), majacych w magiczny sposob chronic¢
dziewczyne przed przypadkowa utrata dziewictwa podczas ewentualnych pieszczot. Polegaja one na
wykonaniu specjalnego, pionowego nacigcia na prawym posladku matej dziewczynki, koniecznie w kie-
runku z dotu do gory, przy jednoczesnym, siedmiokrotnym wypowiadaniu przez nig magicznej formuty
(w przyblizeniu oznacza ona ,,syn cztowieka jest nicia, a ja jestem murem”). Kilka dni przed zamazpoj-
$ciem dziewczyny ,,0dczynia si¢” zaklecie przez wykonanie ponownego nacigcia w tym samym miejscu,
tym razem w przeciwnym kierunku, czemu towarzyszy siedmiokrotne wypowiedzenie stow ,,mezczyzna
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dziewczgtom w kulturze arabsko-muzutmanskiej od wezesnego dziecinstwa wpaja
si¢, ze wszelkie kontakty z chtopcami i mg¢zczyznami niosa z soba ogromne zagro-
zenie®.

Fetyszyzowanie dziewictwa sprawia, ze w obszarze Maghrebu popularnoscia
ciesza si¢ zarowno ,.certyfikaty dziewictwa” (certificats de virginité), jak i zabiegi
chirurgicznej rekonstrukcji btony dziewiczej.

Podsumowanie

Honor i pudeur do dzi§, cho¢ w réznym stopniu, pozostaja niezwykle istotnymi
czynnikami ksztattujacymi codzienno§¢ wspodtczesnych Maghrebezykow. Kodeks
honorowy nadal stanowi wazny element sposobu myslenia i zachowania w trady-
cyjnych spolecznosciach zamieszkujacych obszary wiejskie. Rowniez mentalno$é
mieszkancow miast zachowata wspotczesnie wiele cech tradycyjnego myslenia cha-
rakterystycznego dla spoteczenstw plemiennych. Dzieje si¢ tak, mimo ze na skutek
globalizacji 1 intensywnej wymiany z innymi kr¢gami kulturowymi, przede wszyst-
kim za$ na skutek silnego wplywu wspotczesnej kultury Zachodu, wzorce postepo-
wania i system wartosci mieszkancow Maghrebu ulegaja daleko idacym przemia-
nom. Zmieniaja si¢ takze relacje miedzyludzkie, sposob rozumienia tak wspdlnoty,
jak 1jednostki (warto w tym miejscu wspomniec¢, ze pojecie tozsamosci indywidu-
alnej pojawilo si¢ w §wiadomosci Maghrebczykéw dopiero w wieku XX, w duzym
stopniu na skutek zmian, jakie dokonaly si¢ w niej podczas panowania kolonialne-
go). Honor 1 pudeur z jednej strony stopniowo tracg wigc swoja wszechwtadze nad
mys$lami, mowa i uczynkami jednostek, z drugiej jednak okazujg si¢ niemozliwe do
catkowitego wyrugowania ich ze $wiadomosci.
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