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Abstract

Zoroastrian Women in Temples: Places of Worship in the Perspective
of the Zoroastrians Diaspora in the USA

In this article, I approach the issue of temple visits by Zoroastrian women living in the USA. I ana-
lysed the field material in terms of the motivations and circumstances of these visits. The analysis
showed that the women visit both Zarathushtrian places of worship in the immediate area, as well
as those located further away, including in their old homelands, although they valorise them differ-
ently and motivate the need for such visits differently. Some perform religious practices at temples
of other religions.
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Wspotczesne praktyki religijne w kontekstach zachodnich sg wysoce zindywidu-
alizowane, ale nadal wiele 0s6b uczeszcza do koSciotdéw czy synagog inalezy do
wspdlnot wyznawcow tradycyjnych religii, takich jak interesujacy mnie zaratusztria-
nizm (zoroastryzm) — starozytna iranska religia. W Stanach Zjednoczonych Ameryki
Potnocnej odsetek takich osob jest wyzszy niz w Europie, zaprzeczajac prognozowa-
nej w XX wieku sekularyzacji!, a mapa tego kraju jest naznaczona réznymi miejsca-
mi kultu religijnego, rowniez zaratusztrianskimi.

' N.T. Ammerman, Sacred Stories, Spiritual Tribes: Finding Religion in Everyday Life, New York
2014, s.91.
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Zaratusztrianizm byt przez wieki wazny dla integracji ludow iranskich 1 okres-
lania ich tozsamosci?, ale w rezultacie rozpoczetej w VII wieku ekspansji arabskiej
wiekszo$¢ Iranczykéw przyjeta islam, a zaratusztrianie stali si¢ zmarginalizowang
mniejszos$cia. Ich niewielka spoteczno$¢ osiedlila si¢ w Indiach, gdzie z czasem za-
czeto ich postrzegac jako odrebna dZati lub kastg — Parsow?, co podzielito zaratu-
sztrian na dwie grupy, odmiennie ksztattujace swoja tozsamosc¢ i praktyki religijne.
W II potowie XX wieku doszto do kolejnej waznej fali zaratusztrianskiej emigracji,
ktorej owocem jest interesujgca mnie ,,nowa diaspora’: tysigce zaratusztrian opusci-
fo Iran, Indie i zaktadane pod brytyjskim protektoratem kolonie, wybierajgc przede
wszystkim USA, gdzie w 1968 roku ustawa Harta-Cellera zliberalizowata zasady po-
lityki imigracyjnej. Po 1979 roku do przybyszéw marzacych o lepszej edukacji czy
karierze dotaczyli uchodzcy z Islamskiej Republiki Tranu®.

Pierwsze organizacje zaratusztrianskie w USA (nie liczac dziatajacego kilkana-
$cie lat stowarzyszenia, ktore pod koniec lat 20. XX wieku zatozyt w Nowym Jorku
Phiroze D. Saklatwalla, reprezentant parsyjskiej rodziny Tatow) powstaly w latach
60. 1 70. w Chicago, Nowym Jorku, Los Angeles i Houston. W 1977 roku na obrze-
zach Nowego Jorku otwarto pierwsza $wiatyni¢ (Arbab Rustom Guiv Darbe Mehr),
aw 1987 roku zarejestrowano Federacje Stowarzyszen Zaratusztrianskich Ameryki
Poénocnej (FEZANA). W 2012 roku populacje zaratusztrian w USA (14,3 tys.) sza-
cowano na trzecig pod wzgledem liczebnosci po Indiach (61 tys.) i Iranie (15 tys.)S,
ale poniewaz w przeciwienstwie do Ameryki Péinocnej, zaratusztrianie w starych oj-
czyznach mierza si¢ z dramatycznym spadkiem demograficznym, to prawdopodob-
nie w USA jest ich dzi$ o kilka tysiecy wigcej niz w Iranie’. Najliczniejsze spotecz-
nos$ci mieszkaja w Kalifornii, Nowym Jorku, Teksasie oraz okolicach Waszyngtonu.
To tu zaratusztrianie iranscy i Parsowie (pierwszych jest o potowe mniej niz drugich)
po wiekach znowu si¢ spotykaja.

Tematyka i metody badan

Zaratusztrianie odtwarzaja w nowej przestrzeni swoje zycie religijne i ksztattuja
krajobraz przez wznoszenie architektury sakralnej oraz inne praktyki, ale nie jest to
prosta reprodukcja tego, co w starych ojczyznach®. Zmiana ich praktyk religijnych

2 A. Krasnowolska, Epos perski i jego polski przeklad, [w:] Ksigga Krélewska (Szahname). Pelny
tekst — czes¢ pierwsza, Krakow 2004, s. xii.

3 Por. J.S. Palsetia, The Parsis of India: Preservation of Identity in Bombay City, New Delhi 2008,
s. 6-21.

4 Por. J.R. Hinnells, The Zoroastrian Diaspora: Religion and Migration, Oxford 2005, s. 425-468.

5 Ibidem, s. 455-456.

¢ Swiatowa populacje zaratusztrian szacowano na 111 201 0sob bez uwzglednienia konwertytow na
zaratusztrianizm.

7 R. Rivetna, The Zarathushti World — a Demographic Picture, 2012, https://www.fezana.org/files/
Demographics/Zworld6Sep12.pdf [dostep: 26.08.2022].

8 ML.A. Vasquez, Diasporas and Religion, [w:] Diasporas: Concepts, Intersections, Identities,
K. Knott, S. McLoughlin (red.), London—New York 2010, s. 130.
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w amerykanskim kontekscie nie doczekala si¢ pogtebionych badan, cho¢ pewnych
opisow dostarczyta Rose® i odnoszace si¢ do stanu z kofica XX wieku, parsocen-
tryczne studia Writer'® oraz Hinnellsa!!, a Kaviani wskazat sposoby asymilacji za-
ratusztrian z amerykanskim $rodowiskiem'?. By czg$ciowo uzupeti¢ te luki, w ar-
tykule omawiam praktyki amerykanskich zaratusztrianek zaréwno iranskiego, jak
i parsyjskiego pochodzenia, zwigzane z miejscami kultu religijnego.

Malo wiadomo o wygladzie najdawniejszych $wiatyn zaratusztrianskich, a te bar-
dziej wspotczesne, ale sprzed XIX wieku, niewiele roznity si¢ od budynkéw miesz-
kalnych, dopiero pozniej zyskaty wyrdzniajace je dekoracje, czesto nawigzujace do
architektury Achemenidow (ok. 550-330 r. p.n.e.). Koniec XVIII wieku w Indiach
przyniost znaczny wzrost liczby §wigtyn, by w zamknietych dla obcych obiektach
chroni¢ domowe rytuaty. W Iranie, w mniej sprzyjajacym zaratusztrianom $rodo-
wisku, Swigtynie przejely podobne funkcje, ale wcigz wiele obrzedéw odbywa sie
w domach®.

Wspolczesne zaratusztrianie odwiedzaja $wiatynie z okazji uroczystosci religij-
nych lub by indywidualnie si¢ pomodli¢, na przyktad w okre$lonej intencji. Zaratu-
sztrianizm nie ma wyznaczonego dnia tygodnia na regularne w nich wizyty, cho¢ sa
sanktuaria, do ktérych pielgrzymuje si¢ w okreslonych terminach: w Iranie to kilka
otoczonych legendami obiektow (tzw. nijajeszgah, zijaratgah lub pir) w gorskim te-
renie prowincji Jazd, w ktdrej cze$¢ zaratusztrian znalazta schronienie po islamiza-
cji'*; w Indiach to przede wszystkim $wigtynia w Udwadzie (Udvada Atash Behram)
z najstarszym ogniem katedralnym, ptongcym tam od 1742 roku, a wedtug tradycji
przywiezionym wieki wczesniej z Iranu's.

W indoiranskiej tradycji ogien byl obiektem czci ita koncepcja uksztattowata
religie zaratusztrianska, w ktorej elementem rytuatow powinno by¢ $wiatto, w zalez-
nosci od okoliczno$ci przybierajace forme na przyklad Swiatta stonecznego, ptona-
cych zagwi czy $wiecy, reprezentujac porzadek ustanowiony przez boga Ahura Maz-
de, utozsamianego ze stoncem, czyli najwigkszym ogniem kosmicznym'®. Dawniej
ogien niekoniecznie byt widoczny dla odwiedzajacych $wiatynie'’, ale dzis$ stoi na
widoku w specjalnej wazie (afrinagan, afargan lub afarganju). By méglt znalez¢ sie
w $wigtyni, musi zosta¢ rytualnie oczyszczony i konsekrowany, a rozmaite proce-
dury moga wytworzy¢ ognie réznej rangi. Najwazniejszy jest Atasz Bahram — ogien

° J. Rose, Zoroastrianism: A Guide for the Perplexed, London 2011.

10°R. Writer, Contemporary Zoroastrians: An Unstructured Nation, Lanham 1994.

" J.R. Hinnells, op. cit.

12 K. Kaviani, Emigrant Experiences: Zoroastrians in the USA, ,,Journal of Academic Perspectives”
2017, nr 1,s. 1-22.

13 M. Stausberg, Zarathustra and Zoroastrianism, London 2008, s. 82-83.

14 P. Niechcial, Mniejszos¢ zaratusztrianska we wspolczesnym Teheranie. O tozsamosci zbioro-
wej w kontekscie dominacji szyickiej, Krakow 2013, s. 85-86; K. Niknam, Yadegare dirin: Farhang-o
bavarha-ye sonnati-ye zartostiyan-e Iran, Tehran 1394, s. 49—67; M. Stausberg, op. cit., s. 87-88.

15 I. Rose, op. cit., s. 133.

16" Ibidem, s. 29-30.

7 M. Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism: Based on the Ratanbai Katrak Lectures,
1975, Lanham-London 1989, s. 75-78.
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,katedralny” lub ,,zwyciestwa” — ulokowany w $wigtyniach poswieconych bostwu
zwyciestwa Weretragnie (Warahram, Wahram lub Bahram). W Iranie znajduje si¢
on w $wiatyni w Jazdzie (Atasz Bahram-e Jazd), gdzie — wedtug tradycji — przetrwat
w sekrecie od starozytno$ci. W Indiach ogni tej rangi, konsekrowanych na przetomie
XVII i XIX wieku, ptonie 8, w tym 4 w Bombaju, a pozostate na terenie prowincji
Gudzarat, w ktorej osiedlili si¢ emigranci z Iranu. Nizsza rang¢ ma Atasz Adaran,
czyli ,,ogien ogni”, podtrzymywany w $wigtyniach zwanych ataszkade w Iranie (kil-
kanascie) 1 agiary w Indiach (okoto 200), a najnizszg — Atasz Dadgah, ktory moze
by¢ nawet ogniem gazowym, ale budynek, w ktorym jest przechowywany, wymaga
konsekracji, a ulokowanie tam ognia — oprawy rytualnej's.

Od konca XVIII wieku parsyjscy kupcy i przedsigbiorcy, ktorzy jako poddani
imperium brytyjskiego osiedlali si¢ w Chinach, Afryce Wschodniej, dzisiejszym Pa-
kistanie czy Jemenie, obok obiektow stuzacych integracji osadnikow stawiali §wiaty-
nie'. Dzisiaj wznosi je ,,nowa diaspora”, ale ogien wzbudza kontrowersje: zdaniem
jednych to symbol; wedhug innych $wiatynie poza Iranem i Indiami nie sg ,,prawdzi-
we”, bo brak im poswigconego i stale zasilanego drewnem sandatowym ognia. Od lat
w diasporze toczg si¢ dyskusje na te temat — cho¢ jako pierwsza podjeta je spolecz-
no$¢ w Londynie?, to do dzi$ ma do dyspozycji tylko sale modlitewng z ogniem roz-
palanym na czas rytuatéw. Podobne metody stosuje sic w Ameryce Péinocnej, gdzie
problemy, jakie niosg przepisy przeciwpozarowe i brak osob do opieki nad ogniem,
rozwigzuje uzywanie ptomienia gazowego. Dopiero w 2019 roku diaspora doczekata
si¢ $wigtyni w Houston (Bhandara Atash Kadeh) z ogniem Dadgah pod statg opicka
kaptana, ale nie obylo si¢ bez napi¢¢, bo zdaniem ortodoksyjnych Parsow rytuaty
konsekracji obiektu nie byly odpowiednie, a darczyncy poczynili warunek, ze wbrew
parsyjskiej tradycji §wiatynia ma by¢ otwarta dla niezaratusztrian.

Bardziej niz architektura miejsc kultu interesuje mnie sposob ich uczestnictwa
w zyciu spotecznosci?!, wigc material badawczy przeanalizowatam pod katem py-
tania o to, czy zaratusztrianki mieszkajace w USA odwiedzaja takie miejsca, a jesli
tak, to jakie okoliczno$ci i motywacje si¢ z tym wiaza. Dane zebratam w 2019 roku??,
obserwujac praktyki w omawianych tu obiektach oraz wykorzystujac technikg wy-
wiadu narracyjnego® z elementami wywiadu fotograficznego na koncu*, kiedy
zapraszatam rozmoéwczynie do rozmowy na temat zdje¢ zardwno miejsc dla nich

18 Ibidem, s. 69-71; J. Rose, op. cit., s. 131-133; M. Stausberg, op. cit., s. 84.

1 Por. J.R. Hinnells, op. cit.

20 Por. J. Rose, op. cit., s. 135-136.

21 G.T. Buggeln, Architecture as Community Service: West Presbyterian Church in Wilmington, De-
laware, [w:] The Visual Culture of American Religions, D. Morgan, S.M. Promey (red.), Berkeley—Los
Angeles—London 2001, s. 87-88.

2 Projekt ,, Lived Religion” in the Context of Migration: The Case of Zoroastrian Women in the
USA byt finansowany ze srodkéw Fundacji Kosciuszkowskiej (Kosciuszko Foundation Fellowship),
instytucja goszczacg byt Department of Central Eurasian Studies Uniwersytetu Indiany, a moim men-
torem — prof. Jamsheed K. Choksy. Przeprowadzilam 67 wywiadéw, wigkszo§¢ w jezyku angielskim,
nieliczne — w perskim.

2 S. Gudkova, Wywiad w badaniach jakosciowych, [w:] Badania jakosciowe. Metody i narzedzia.
Tom 2, D. Jemielniak (red.), Warszawa 2012, s. 119.

2 M. Banks, Materialy wizualne w badaniach jakosciowych, Warszawa 2013, s. 116-122.
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szczegOlnych, jak 1 miejsc kultu zaratusztrianskiego z rdznych krajow. Do ostatniego
kroku zainspirowaly mnie badania Ammerman i Williamsa nad religiami w USA,
pomijajace zaratusztrian®,

Badania ograniczytam do kobiet, bo w USA to one stanowia wigkszo§¢ osob
zaangazowanych w dzialalno$¢ kosciotow, a ich religijno$¢ jest bardziej ozywiona
niz mezezyzn?®. Co wigcej, mato jest religijnych relacji zaratusztrianek, a na zara-
tusztrianizm zwykle patrzy si¢ przez pryzmat meskiej dominacji w jego strukturach
1 dyskryminacji kobiet. Moim celem byta eksploracja nie réznic w praktykach mez-
czyzn i kobiet, ale roznorodnosci tych ostatnich?’, dzigki wystuchaniu glosoéw os6b
w réznym wieku (przedziat wiekowy w nawiasie) i uksztattowanych przez rézne do-
$wiadczenia.

Wybratam rozméwczynie majace co najmniej jednego zaratusztrianskiego ro-
dzica izwigzane z nastgpujacymi stowarzyszeniami religijno-administracyjnymi:
Zoroastrian Association of Metropolitan Chicago, Zoroastrian Association of Me-
tropolitan Washington, Zoroastrian Association of Houston, Sacramento Zoroastrian
Association oraz Persian Zoroastrian Organization w San Jose. Odrzucitam konwer-
tytki na zaratusztrianizm, gdyz uczyty si¢ praktyk religijnych inaczej niz osoby z ro-
dzin zaratusztrianskich, z ktorych perspektywy zaratusztrianizm jest zwykle czyms
wiecej niz religia — to wspolnota etnoreligijna, a czes$¢ jej czlonkéw uwaza nawet,
ze t¢ religi¢ moze przyjac tylko kto$, kogo oboje rodzice sa zaratusztrianami. Co
wigcej, taki wybor ma znaczenie dla badan miejsc kultu religijnego, bo ortodoksyjni
Parsowie nie akceptuja konwertytow, a wyznawcoéw innych religii postrzegaja jako
nieczystych, wobec czego $wigtynie zaratusztrianskie w Indiach sg zamkniete przed
osobami spoza zaratusztrianskich rodzin.

Swigtynie w USA

Na zaratusztrianskiej mapie USA znajduja si¢ miejsca kultu dwojakiego typu: sale
modlitewne w budynkach centrow kulturalnych (w przestrzeni moich badan to
obiekty w okolicach Chicago, Houston, Los Angeles i Waszyngtonu) oraz wolno-
stojace $wiatynie (w Houston, San Jose i Sacramento). W narracjach zaratusztria-
nek pojawiaty si¢ przede wszystkim miejsca najblizsze im geograficznie, zwigzane
z lokalnymi stowarzyszeniami zaratusztrianskimi, do ktérych rozmoéwczynie nale-
zaty. O ile jednak w nowej ojczyznie organizacj¢ zycia religijnego wzigty na siebie
stowarzyszenia i pewne ceremonie nie odbywaja si¢ w domach, o tyle w niektorych

2 N.T. Ammerman, R.R. Williams, Speaking of Methods: Eliciting Religious Narratives through In-
terviews, Photos, and Oral Diaries, [w:] New Methods in the Sociology of Religion, L. Berzano, O.P. Riis
(red.), Leiden 2012.

2 A. Braude, Women s History is American Religious History, [w:] Retelling U.S. Religious History,
T.A. Tweed (red.), Berkley 1997, s. 87; por. Pew Research Center Religion & Public Life, Religious
Landscape Study, 2021, https://www.pewforum.org/religious-landscape-study/ [dostep: 26.08.2022].

27 Por. L. Woodhead, Feminism and the Sociology of Religion: From Gender-blindness to Gendered
Difference, [w:] The Blackwell Companion to Sociology of Religion, R.K. Fenn (red.), Malden 2007,
s. 67-84.
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wywiadach powtarzato si¢ przekonanie, ze niekoniecznie miejsca kultu zaratusz-
trianskiego w USA spelniajg poktadanie w nich oczekiwania. Czg$¢ kobiet wskaza-
la, Ze salom modlitewnym brak odpowiedniego nastroju; na przyktad iranska imi-
grantka (50+), religijna i aktywna w lokalnej zaratusztrianskiej spotecznosci, choé¢
angazowata si¢ w budowe obicktu w Canoga Park na obrzezach Los Angeles, gdzie
mieszka, to w tutejszej matej sali modlitewnej nigdy si¢ nie modli, za to za miejsce
,»bardzo duchowe” i odpowiednie do modlitwy uwaza Swiagtynie¢ w San Jose, gdzie
atmosfere tworzy ,,prawdziwy ogien”, wyglad, zapachy i poczucie odosobnienia.

Rowniez w opowiesciach urodzonych w USA Iranek, ktore uczestniczyly w obo-
zach edukacyjnych dla zaratusztrianskiej mtodziezy w San Jose, tamtejsza §wigtynia
byta ceniona ze wzgledu na wyglad: bialy budynek z szerokimi schodami prowadzg-
cymi do wejscia pod portykiem ze ztotym symbolem zaratusztrianizmu (frawahar
lub fraohar), z duza palma z przodu, potozony w suchym, gorskim krajobrazie, przez
co odwiedzajacy ma wrazenie, ze trafit do oazy. Istotny wydaje si¢ tu regeneracyj-
ny wplyw naturalnego krajobrazu, wspomagajacy wyciszenie i od§wiezenie, dajacy
poczucie schronienia i bezpieczenstwa®. Reszta infrastruktury, z placem zabaw, ka-
mienng studnig i budynkami centrum kulturalnego, lezy dalej, ostonigta drzewami,
dzieki czemu $wiatynia wydaje si¢ odcieta od $wieckiego $wiata.

Krytykowany budynek w Canoga Park opiera si¢ na modelu przyjetym przez
wcezesnych zaratusztrianskich osadnikéw w Ameryce Poinocnej. Parsyjska imigrant-
ka (80+), zaangazowana w budoweg otwartego na poczatku lat 80. podobnego obiektu
w Chicago, rozmawiajac ze mna, zartowata, ze jej maz projektowat go inspirowany
restauracja, w ktorej jadali $niadania, bo jej pokolenie potrzebowato miejsca na in-
tegracje, wyposazonego w matg sale modlitewng z boku. Dzi$ jej zdaniem to nieko-
niecznie dobry model, bo ,,nie ma $wigtosci agiary”, wérdd ktorych imigranci dora-
stali w Bombaju, a pokolenia wychowane w USA chca budowac inaczej, poniewaz
widza w zaratusztrianizmie glownie ,,kotwice” tozsamosci religijne;j.

Zarowno obiekt w San Jose, jak i wspomniana $wiatynia na przedmiesciach
Houston sa odzwierciedleniem myslenia o zaratusztrianizmie bardziej jako o religii
niz dziedzictwie etnicznym. Architekt, syn parsyjskich emigrantéw, Cyrus Rivetna,
po studiach nad architektura $wiatyn zaratusztrianskich w Bombaju i innych miej-
scach, zaprojektowat w Houston budynek nawigzujacy do tradycji, ale dostosowany
do amerykanskiej nowoczesnosci’’, co jedna z rozméwczyh nazwatla ,,projektowa-
niem odpowiednich agiary dla USA”. Znaczenie wydaje si¢ tu mie¢ wydobywanie
nowych form przy podtrzymaniu potaczenia ze swiatem przodkow?®'. Uczestniczy-
fam tam w modlitwach przenoszacych nastrojem do §wiatyn w starych ojczyznach:
przy wejsciu do wysokich, pomalowanych na bialo wnetrz zdejmowano buty, ubra-
ny na biato kaplan z zakryta twarza prowadzil modlitwe, krzatajac si¢ wokot ognia

28 Nieoznaczone cytaty pochodzg z transkrypcji wywiadow w moim thumaczeniu.

¥ Por. L. Bernheimer, Potgga przestrzeni wokol nas. Jak codzienne srodowisko ksztaltuje nasze zy-
cie, zachowanie i dobrostan, i co o nas mowi, Warszawa 2018, s. 123—153.

39 N. Merchant, Building a Spiritual Home for the Community: The Bhandara Atash Kadeh. An In-
terview with an Architect Cyrus Rivetna, ,FEZANA Journal” 2019, t. 33, nr 2, s. 16.

3L W. Rybcezynski, Jak dziala architektura. Przybornik humanisty, Krakow 2014, s. 294-295.
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iuderzajac w wiszacy nad nim dzwon, a na koncu wierni kianiali si¢ lub klekali
przed ogniem i zapalali §wieczki w wybranej intencji. llekro¢ rozmawiatam z zara-
tusztriankami o tej $wiatyni, wyrazaly dume i podekscytowanie, ze tak duza i pick-
na konstrukcja powstata w USA, a te mieszkajace w innych stanach marzyty, by ja
odwiedzi¢. Iranka (20+) powiedziata mi, ze powstawanie takich §wigtyn sprawia jej
rados¢, bo dzieki ich widoczno$ci w aplikacji GPS i na mapach zaratusztrianizm be-
dzie bardziej rozpoznawalny w amerykanskim spoteczenstwie.

Roéznica w funkcjonowaniu miejsc kultu zaratusztrianskiego w starych ojczy-
znach i w USA polega na tym, ze gdy pierwsze sg zwykle otwarte, to drugie — poza
obiektem w Houston — sg dostepne tylko przy okazji okre§lonych wydarzen. W Chi-
cago spoteczno$¢ zdecydowata si¢ optaca¢ kaptana, ktory codziennie otwiera obiekt
na kilka godzin, ale wywolato to napiecia miedzy zwolennikami pomystu a osobami
podkreslajacymi koszty nieproporcjonalne do liczby beneficjentow. W Sacramento
mata §wigtynia przy centrum kulturalnym otwierana jest nie tylko w $wigta, ale tez —
zgodnie ze strukturg tygodnia w USA — w niedziele oraz co miesigc w dniu po§wie-
conym Weretragnie (warahram ruz). Iranka (20+) od kilku lat mieszkajaca w okolicy
przyznata, ze stara si¢ korzysta¢ z tej mozliwosci, bo modlitwa w $wiagtyni w tym
dniu to zwyczaj w niej ,,zaprogramowany” z czasOw dorastania w Teheranie. Kilka
innych rozméwczyn tez docenito t¢ szanse¢, cho¢ obowiazki nie zawsze pozwalaja im
z niej korzystac.

Dla wizyt w miejscach kultu religijnego ma znaczenie fakt, ze wspolnoty mierza
si¢ z problemem nierownej dystrybucji zasobéw przestrzennych, mogacej ograni-
cza¢ dostep do pewnych praktyk®?. O ile w Kalifornii, Teksasie czy Illinois dziata
infrastruktura zaratusztrianska, to zadng nie dysponuje ZAKOI, zrzeszajace rozpro-
szong spolecznos¢ z Kentucky, Ohio i Indiany, gdzie §wiateczne spotkania odbywaja
si¢ w domach. Urodzona w USA Parsjanka z Kentucky (20+) przyznata, ze gdy do-
rastata, to te aktywnosci nie zaspokajaty jej potrzeby przynaleznosci do wspdlnoty,
a dopiero studiujagc w Nowym Jorku, zetkneta si¢ z liczng spotecznoscig zaratusz-
trian i teraz odwiedza jej centrum kulturalne z salg modlitewna.

Liderka ZAKOI przy wsparciu m¢za, zaratusztrianskiego kaptana, od lat zbiera
fundusze na budowe $wiatyni dla przysztych pokolen, ale niekoniecznie popiera to
cata lokalna spoteczno$¢ z obawy, ze utrzymanie obiektu bedzie zbyt trudne. Najbliz-
sze miejsce kultu zaratusztrianskiego, do ktdérego moga si¢ wybraé osoby zrzeszo-
ne w ZAKOI, lezy w Chicago, cho¢ to co najmniej kilkugodzinna podr6z. Niektore
z rozmowczyn jezdza tam czasem, a kilka zorganizowato rodzinne wyprawy, zeby
ich dzieci mogly do$§wiadczy¢ zaratusztrianskiej §wigtyni, na przyktad urodzona
w USA Parsjanka z Cincinnati (30+), ktéra zabrata tam kilkuletniego syna, przygo-
towujacego si¢ do inicjacji (nawdzot u Parsow, zapisywane jako navjote; sedre-puszi
u Iranczykoéw) — aby do niej przystapic, dzieci powinny mie¢ podstawowa wiedze
na temat religii, wigc kobieta chciata pokaza¢ synowi wazg z ogniem wigksza niz ta,
ktora maja w domu.

32 E. Shove, M. Pantzar, M. Watson, The Dynamics of Social Practice: Everyday Life and How it
Changes, London 2012, s. 134.
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Edukacja dzieci czesto motywuje wizyty w miejscach kultu religijnego. Hin-
nells kilka dekad temu wskazat, ze wielu zaratusztrianskich imigrantow w Ameryce
Potocnej stato si¢ bardziej religijnych z uwagi na swoje urodzone w nowym kra-
ju dzieci, ktorych zaratusztrianska tozsamos¢ i wigzi spoteczne chceieli podtrzymac
przez udziat w praktykach religijnych®. Ten trend widaé tez w moich badaniach — we
wspdlnotach, ktére odwiedzitam, obserwowatam zaangazowanie matek, ktore przy-
jechaly z Iranu Iub Indii, zar6wno w edukacje¢ religijng wtasnych dzieci, jak i w or-
ganizowanie jej dla innych. ,,Widzisz, to wszystko sg kobiety” — podsumowata jedna
z rozmowczyn 1 choé¢ nie jest to regula, to socjalizacja dzieci do tradycji etniczno-
-religijnej jest zwykle domeng kobiet*. Przyktadem byta Iranka z Los Angeles (50+),
ktora przed urodzeniem dzieci sporadycznie brata udziat w wydarzeniach zaratusz-
trianskiej spotecznosci, a dzis$ rzadko zgadza sig¢, zeby jej nastoletnie juz corki opus-
city lekcje religii, sama zaczgta tez uczy¢é. Wychowana w Indiach Parsjanka z Ken-
tucky (50+), matka dorostych juz dzieci, przyznata, ze ona i jej maz zaangazowali si¢
w zaratusztrianska ,.kulture i religi¢”, gdy zainteresowaty si¢ tym ich dzieci, a jako
ze w ich okolicy nie ma $§wiatyni, to w ramach poznawania tradycji przodkéw calg
rodzing pojechali do Kalifornii, co byto dla niej znaczacym wydarzeniem:

To byto takie wyjatkowe [...]. Mysle, ze wszystko, co zwigzane z religia, nabrato nagle wigk-
szego znaczenia z powodu dzieci. Bo czujeg, ze jest to cos, co przekazujemy dalej. Czuje, ze
dzigki ich zainteresowaniu to naprawde ozywa. Cokolwick miatam, byto uspione, nigdy tak
naprawde nie bylo w mojej glowie, teraz nagle jest w mojej glowie, poniewaz cheg to przekazaé
dalej; poniewaz chce, aby oni mieli t¢ $wiadomos¢.

Podobnymi obserwacjami dzielily si¢ ze mng rozméwczynie urodzone w USA, ktore
majg juz dzieci: nawet jesli podczas studiow oddality si¢ od spoteczno$ci zaratusz-
trian, to wrécity, by dzieci mogly poznaé¢ praktyki religijne i dos§wiadczy¢ poczucia
wspolnoty. W Chicago uczestniczytam w spotkaniu zorganizowanym przez nauczy-
cielki religii bedace mtodymi matkami, podczas ktérego dzieci prezentowaty swoje
projekty ilustrujagce wybrane elementy tradycji zaratusztrianskiej. Impreza zgroma-
dzita cate rodziny, a jako ze odbywata si¢ w centrum zaratusztrianskim, to dla nie-
ktérych gosci byta okazja do indywidualnej wizyty w sali modlitewnej — podobne
wizyty czesto odbywaja matki przyprowadzajace dzieci na niedzielne lekcje religii
do centréw kulturalnych.

Wywiady i obserwacje pokazaly zroznicowanie indywidualnych praktyk reli-
gijnych w miejscach kultu, wynikajace z réznorodnosci obyczajow wyniesionych
z domu i ksztattowane przez doswiadczenia zyciowe: zaratusztrianki modlg sie, sto-
jac lub siedzac, medytuja w ciszy lub szepcza stowa modlitwy, niektére ktaniajg sie
lub klgkaja przed ogniem, ofiarowuja drewno sandatowe, zapalaja swiece lub czytaja
ksigzki religijne. Wspotczesne modlitwy zaratusztrianskie sa uproszczone, niemniej
niektore kobiety w §wigtyniach praktykuja to, czego nie robig juz w domach, jak
Iranka (60+), ktora tylko w §wiatyni uzywa ksiazki modlitewnej, a w domu modli si¢

33 J.R. Hinnells, op. cit., s. 472.
3% M.B. McGuire, Religia w kontekscie spolecznym, Krakow 2012, s. 94; S. Vertovec, Transnarodo-
wosé, Krakow 2012, s. 154.
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wlasnymi stowami. Czgsto styszatam, ze modlitwa w §wiatyni ma charakter bardziej
»Swiety” niz ta w domu czy w samochodzie, a wychowana w USA Parsjanka (20+),
ktéra na co dzien nie przywigzuje wagi do rytuatéw i modli si¢ nawet pod pryszni-
cem, modlitwe przed §wigtynnym ogniem okreslita jako ,,czysta forme modlitwy”,
a gdyby miata wybor, to tylko tam modlitaby si¢ ,,0 wielkie sprawy”. Dla wielu ko-
biet wytacznie wizyta w rytualnie czystej przestrzeni $wigtyni wigze si¢ z tym, co te-
oretycznie powinno wigzac si¢ z kazdym aktem zaratusztrianskiej modlitwy: ablucja,
zakryciem wlosow, zatozeniem bialego podkoszulka (sedre, sudra) i zawigzaniem
w pasie biatego sznura (koszti, kosti). Czgs¢ rozmdwezyn tylko w odniesieniu do
$wiatyni przestrzega (cho¢ w USA coraz rzadziej) regut, wedtug ktorych menstruu-
jaca kobieta nie modli si¢ i nie odwiedza przestrzeni sakralnych, bo jest nieczysta®.

W doswiadczaniu §wiatyni wazny jest jej nastroj, ksztaltowany przez ogladane
z bliska detale, faktury wystroju, zdobienia czy napisy*®, a takze $wiatto i zapachy.
Wywotuja one wspomnienia: kobiety z Indii opowiadaly, ze w ich domach rodzin-
nych plonat ogien i pachniato drewno sandatowe oraz kadzidlo (loban), z ktérym
matka lub babcia obchodzita domostwo, odpedzajac zte duchy; Iranki wspominaty
aromatyczny dym mieszanki nasion (esfand) na rozzarzonych weglach drzewnych,
usuwajacy ,,zte oko” i dziatajacy antyseptycznie. W amerykanskich domach na oka-
dzanie trudno znalez¢ czas i materiaty, nie zostawia si¢ tez ptonacej $wiecy czy lamp-
ki oliwnej bez opieki, wigc dla niektoérych ,.karmienie” ognia drewnem sandalowym
ma miejsce tylko w §wiatyni i tylko tam mozna poczué¢ zapachy kojarzone z zaratu-
sztrianskimi rytuatami.

Wizyty w miejscach kultu wynikajg tez z potrzeby socjalizacji. Wiele zaratusz-
trianek po przyjezdzie do USA zaangazowalo si¢ w zycie spotecznosci zaratusztrian-
skich, tak jak Parsjanka z Chicago (60+), ktora od dekad regularnie odwiedza tutej-
sze centrum kulturalne z salg modlitewna, a lokalna wspdlnota to dla niej substytut
pozostawionej w Indiach rodziny. Podobne opinie styszatam od kobiet urodzonych
w USA — Iranka z Kalifornii (20+), ktéra dorastajac, regularnie uczestniczyta w za-
ratusztrianskich wydarzeniach, podkreslita ich towarzyskie znaczenie, dostarczanie
poczucia komfortu i przynaleznosci do grupy. Moéwiagc o motywacjach, czgs¢ roz-
moéwcezyn wskazata cheé podtrzymywania obyczajow 1 wiedzy o zaratusztrianskim
dziedzictwie w diasporze, waznych w obliczu faktu, ze w skali §wiata ich populacja
maleje.

Odwiedzanie przez zaratusztrianki miejsc kultu religijnego w USA ma jeszcze je-
den aspekt: czasem to §wiatynie niezaratusztrianskie. Niektore parsyjskie imigrantki
modla si¢ w znanych z Indii §wiatyniach hinduistycznych. Jedna z nich (60+) przy-
znala, ze atmosfere do modlitwy czy medytacji znajduje w roznych Swigtyniach — tak
w zaratusztrianskiej sali modlitewnej, dajacej spokdj i ukojenie, jak i podczas nie-
dzielnych mszy w Kosciele Unitarian Uniwersalistow w swojej dzielnicy, a od czasu
do czasu w $wiatyni hinduistycznej. Inna przyjezdna (50+), ktora w Indiach uczyta
si¢ w katolickiej szkole z internatem, odwiedza koscioty chrzescijanskie 1 zawsze

3% Por. J.K. Choksy, Evil, Good, and Gender: Facets of the Feminine in Zoroastrian Religious Histo-
ry, New York 2002, s. 58—62.

3¢ Por. W. Rybcezynski, op. cit., s. 199-228.
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zapala tam $wiece. O wizytach w kosciotach opowiadaty tez zaratusztrianki, ktore
poslubity chrzescijan, cho¢ nie porzucity swojej religii.

W wywiadach pojawily si¢ tez $wigtynie popularnego wsrod Parséw indyjskiego
guru Shirdi Sai Baby (ok. 1838-1918). Kobieta (50+), ktéra dorastajac w Indiach,
zetkneta sie z jego kultem, opowiedziata mi, ze modlitwy do Sai Baby czynity cuda,
takie jak dobry maz czy pomoc dla siostry, i cho¢ jej maz i syn sg zaratusztrianskimi
kaptanami, to rodzina co miesigc odwiedza §wiatyni¢ Sai Baby, bo guru powiedzial:
»wierz w jakakolwiek swoja religie, ale miej zaufanie do mnie”. Inna rozméwczyni,
Parsjanka (20+) wychowana w USA daleko od $wiatyni zaratusztrianskiej, wizyty
w sanktuarium Sai Baby wspomina jako podstawowe doswiadczenie wizyt w miej-
scu kultu religijnego.

Swigtynie w starych ojczyznach

Moje rozmowczynie niejednokrotnie pokazywaty mi zdjecia §wigtyn ze starej oj-
czyzny jako miejsc o szczegolnym dla nich znaczeniu. Dla imigrantek taczacych
»prawdziwa” religijno$¢ czy duchowos¢ z tym, co zostalo na tradycyjnie zaratusz-
trianskich terenach, swiatynie w USA moga w ogdle nie mie¢ odpowiedniej ,,atmo-
sfery”, ,.energii”, ,,Swigtynnej scenerii” 1i,,$wietosci”. To przypadek Iranki (60+),
ktora uciekta z porewolucyjnego Iranu i z powodu ztych wspomnien nie czuje z nim
»wiezi”, ale ozywita si¢ na widok zdjecia tamtejszych $wiatyn, bo to dla niej ,,po-
faczenie z przeszto$cig” i co$, co nadal ,kocha”. Inna Iranka (50+) stwierdzita, ze
w USA, gdzie mieszka od kilku dekad, nie znajduje w kontekscie religijnym niczego,
co przechowuje we wspomnieniach, a §wigtynia zaratusztrianska w Potudniowej Ka-
lifornii, niedaleko ktorej kiedy$ mieszkata, cho¢ pigknie zaprojektowana, wykonana
1 z powodzeniem integrujaca zaratusztrian, ,,nie pachniata jak trzeba”. Rozmoéowczyni
nie czuta si¢ tam jak w teheranskim sanktuarium Szah Warahram Izad, do ktérego
lubi wraca¢, a podczas rzadkich wizyt w Iranie stara si¢ tez odwiedzi¢ Pir-e Sabz,
gdzie zyskuje spokdj 1 ,,0d razu tapie potaczenie”.

Pir-e Sabz — najokazalsze zaratusztrianskie miejsce pielgrzymkowe w prowincji
Jazd — pojawiato si¢ w wywiadach jako obiekt wywotujacy silne emocje. Odpowied-
nikow tamtejszych do§wiadczen duchowych niektore pozbawione mozliwosci wizy-
ty w Iranie rozmowczynie szukaja na rézne sposoby. Iranska imigrantka (50+), ktora
ceni rozw0j duchowy, odwiedzila ruiny $wiatyni ognia na Kaukazie, gdzie zaratusz-
trianski kaptan odprawit modlitwe, co uznata za bardzo ,,duchowe” do§wiadczenie.
Urodzona w USA Iranka (20+) opowiedziata mi, ze z grupg osob z centrum zara-
tusztrianskiego w Orange County w Kalifornii chceieli ,,odtworzy¢” atmosfer¢ Pir-e
Sabz i wybrali si¢ na gorska wedrowke — byta to ,,mita” wycieczka, ale zgubili si¢
po drodze.

Rowniez parsyjskie imigrantki wspominaja z sentymentem tak najwazniejsze za-
ratusztrianskie $wigtynie w starej ojczyznie, jak i te mniej znaczgce, w ktorych bli-
skos$ci dorastaty, a w ich domach ogladatam rozmaite stamtad pamiatki, jak monety
czy widokowki. Podczas podrozy do Indii $wigtynie odwiedzaja nawet kobiety, ktore
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w USA nie przywigzuja wagi do takich wizyt, a Parsjanka (20+), ktéra bywa co roku
w Udwadzie, bo mieszka tam jej babcia, skomentowata: ,nie jestem az tak bardzo
religijna, ale zawsze gdy ide do agiary [w Udwadzie], to tam czuje si¢ duchowo; ale
nie jest to co$, co czuj¢ kiedykolwiek indziej”.

Wyprawy do Indii sg okazja do zaopatrzenia si¢ w przedmioty religijne, jak sznur
koszti do wiagzania w pasie czy kadzidla, i pokazania dzieciom zycia religijnego za-
ratusztrian. Jedna z rozmoéwcezyn (50+) opowiedziala mi o wrazeniach ze $wiatyni
w Udwadzie, ktorg kilka lat temu zobaczyta ,,z perspektywy dzieci”, co byto bardzo
»specjalne i unikatowe”. Swoje wrazenia opisala tez jej corka (20+):

Nie wiem, czy mam stowa, by to teraz opisaé, bo wciaz jestem... to byt pierwszy raz, kiedy
naprawde¢ pomy$latam o tym, jak starozytna, potezna i pickna jest moja religia w tym konteks-
cie. Wigc Atasz Bahram — to byto dla mnie wielkie. [...] Wspaniala, pigkna, ogromna i po
prostu bardzo, bardzo biata. Filary to nie wiem co, marmur czy jakis rodzaj biatego kamienia.
A potem weszliémy do $rodka, nie ma tam zadnych $wiatet elektrycznych, sg swiatta gazowe,
$wiatla gazowe i ogief. Zadnych $wiatet elektrycznych, nic, co wskazywatoby, Ze jestesmy
w XXI wieku naprawde. To byto takie, takie pickne. Wigc byty modlitwy o pdinocy i to byto
pigkne dos§wiadczenie, sadze, ze naprawde na zawsze zmienito méj umyst.

Odwiedziny w Indiach majg tez ciemniejszg strone, bo Scisle przestrzega si¢ tam
zakazu wchodzenia do $wiatyni przez kobiety podczas menstruacji i problemem
jest traktowanie kobiet majacych niezaratusztrianskich mezow iich dzieci, tez nie
wpuszczanych do obiektow sakralnych. Nie wszystkie kobiety odbieraja odwiedzi-
ny w tamtejszych §wiatyniach jako lepsze niz w amerykanskich. Jedna z Parsjanek
(30+) przyznata, ze wizyty w Indiach traktuje jako ciekawostke, a gdy tesSciowie na-
ciskali, by zgodnie z rodzinnym zwyczajem po §lubie udata si¢ z me¢zem do Udwady,
dlugo oponowata, bo czuje z tamtym miejscem stabszg ,,wi¢z religijng” niz z salg
modlitewna w Chicago. Inna urodzona w USA Parsjanka (40+) podsumowata, ze
cho¢ do gazowego ognia w Chicago moze podej$¢ kazdy, to ceni to miejsce bardziej
niz $wiatyni¢ w Udwadzie — przebywanie tam ma wznio$lejsza atmosfere, ale gdy-
bym pytala o jej preferencje, to wybrataby Chicago, bo tu czuje si¢ swobodnie;j.

Okazja do odwiedzin miejsc kultu zaratusztrianskiego w Indiach lub Pakistanie
bywa ceremonia inicjacji, ktorg organizuje tam cze$¢ imigrantow, nawet jesli nieko-
niecznie to przyjemno$¢ dla inicjowanych dzieci — za matych, by wiele pamigtac,
a podr6z przyptacajacych problemami gastrycznymi. W przeciwienstwie do urodzo-
nych w USA Parsjanek, ich iranskie roéwiesnice ze wzgledow politycznych rzadziej
majg okazj¢ odwiedzi¢ Iran, a ceremonig inicjacji obchodza zwykle w nowym kraju.
Problem w podrézowaniu do Iranu maja tez amerykanskie Parsjanki, z ktorych czesé
chciataby zobaczy¢ tamtejsze sanktuaria, a te pochodzace z Pakistanu majg trudnos$ci
nawet z wyjazdem do Indii. Return to Roots — parsyjski program fundacji PARZOR
pod auspicjami UNESCO - zachg¢ca mtodziez, by w ramach poznawania swojej reli-
gii odwiedzita Indie, ale nie poznatam zadnej Iranki, ktora z tego skorzystata’’.

37 Por. https://zororoots.org/ [dostep: 26.08.2022].
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Zaratusztrianki mieszkajagce w USA odbywajg wizyty zard6wno w lokalnych miej-
scach kultu zaratusztrianskiego, jak i w tych w starych ojczyznach, réwniez w nie-
majacych odpowiednikéw w USA obiektach pielgrzymkowych; dla niektorych prze-
strzenig praktyk religijnych sa tez $wiatynie innych religii. Oddziatujace na zmysty
praktyki, jak palenie ognia czy kadzidet, rzadko pojawiaja si¢ w amerykanskich
domach, o ile wiec tradycyjnie Swiatynie zaratusztrianskie byty przedtuzeniem stu-
zacej modlitwom przestrzeni domowej, o tyle obecnie dla wielu $wigtynia nie ma
odpowiednika w codziennym zyciu i tylko w niej modlitwa wymaga przygotowania
i rytualnej czystosci. Nalezy zaznaczy¢, ze skoro pewne rytualy nie odbywajg sie
w domach, to dostep do infrastruktury religijnej i czestotliwo$¢ interakcji ze wspot-
wyznawcami w takich miejscach mogg mie¢ implikacje dla praktykowania zaratusz-
trianizmu w nowej ojczyznie.

Jesli chodzi o czynniki determinujace tak wybor miejsca kultu, jak i decyzje o czg-
stotliwo$ci wizyt w nim, to po pierwsze wazna jest szeroko rozumiana dostepnosé,
obejmujaca lokalizacje, czas i mozliwo$¢ dziatania®®. Znaczenie ma, kiedy dany obiekt
jest otwarty oraz odleglo$¢ do niego — kobiety najczgéciej odwiedzaja miejsca im
najblizsze, zwigzane z lokalnymi stowarzyszeniami zaratusztrianskimi, do ktérych
naleza. Znaczenie ma tez mozliwo$¢ przeznaczenia na te wizyty okreslonego czasu,
a w przypadku wizyt w sanktuariach w starych ojczyznach — rowniez finanse i dostep-
no$¢ wiz. Potencjalne wizyty ogranicza cze$ciowo brak nakazu regularnych odwiedzin.

Po drugie, istotne sg indywidualne preferencje i odbior ,,atmosfery” budynku. Za-
ratusztrianki réznie waloryzuja obiekty na terenie USA — dla czg¢$ci ma znaczenie,
czy jest to sala modlitewna, czy wolnostojgca Swigtynia. Pierwszy typ mozna porow-
na¢ do wspotczesnych amerykanskich synagog, ktore z budynkéw o celach kulto-
wych przeksztalcily sie w centra zycia spotecznego, przyciagajac nawet ateistow zy-
dowskiego pochodzenia, ktdrzy chcieli by¢ aktywni w zyciu spolecznosci, w ktorej
si¢ wychowali*’. Najwcze$niejsi zaratusztrianscy imigranci preferowali centra kul-
turalne, dajace im poczucie wspolnoty bez koniecznosci religijnego zaangazowania,
ale dzi$ dla cze$ci kobiet znajdujace si¢ tam sale modlitewne sg za mato ,swigte”.

Zréznicowane opinie wobec architektury wynikaja z faktu, ze pokolenie wycho-
wane w USA czesdciej postrzega zaratusztrianizm jako religie bez etnicznych uwa-
runkowan i szuka miejsca kultu z odpowiednig ,,atmosferg”. Istotne dla odbioru bu-
dynku jest jego otoczenie, wpisanie si¢ w krajobraz i to, jak si¢ prezentuje*’. Wydaje
si¢, ze wolnostojace Swiatynie maja wickszg moc przenoszenia ludzi z codziennosci
ku przestrzeni sacrum przez odwotywanie si¢ do tradycyjnej, bardziej prestizowej
architektury $wiatynnej, wyrazajacej znaczenie poprzez $wiatto czy rozmiar*'. Wida¢

3% R.R. Williams, Space for God: Lived Religion at Work, Home, and Play, ,,Sociology of Religion”,
2010, t. 71, nr 3, s. 264.

39 J. Webber, Wspdlczesne tozsamosci zydowskie, [w:] Sytuacja mniejszosciowa i tozsamosé,
Z. Mach, A K. Paluch (red.), Krakow 1992, s. 145-146.

4 W. Rybezynski, op. cit., s. 20.

4 D. Sudjic, Kompleks gmachu. Architektura wladzy, Warszawa 2015, s. 335-336.
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odmiennos$¢ potrzeb zaratusztrianek urodzonych w USA w stosunku do potrzeb ich
matek —jak i inne budynki, tak i miejsca kultu moga zmienia¢ swoja warto$¢ i nieko-
niecznie spelnia¢ oczekiwania mtodszych pokolen, w przeobrazajacym si¢ srodowi-
sku bedac stale przewartosciowywanym ,,blogostawienistwem lub cigzarem”#,

Wyborom miejsc kultu w kontekscie diaspory sprzyja, ze sg podobne do tych
W ojczyznie, przywoluja wspomnienia i przechowywane w pamigci znaczenia reli-
gijne®. Jesli w okolicy dostepne sg obiekty prowadzone przez Iranczykow i Parsow,
zwykle wybiera si¢ ten zwigzany z grupa pochodzenia; jesli obiekt jest jeden, ale
wykorzystywany przez obie grupy, wybiera si¢ ceremonie organizowane raczej przez
grupe pochodzenia. Niemniej tam, gdzie spotecznos$¢ iranska i parsyjska dzieli prze-
strzen, moze postgpowac unifikacja 1 odrywanie si¢ od powigzan z kulturg ojczyzn,
ktorej owocem bedzie zapewne zaratusztrianizm wielonarodowej kongregacji*t,
obejmujacej tez konwertytow.

W kontekscie zycia diaspory przeplataja si¢ wigc aspekty kontynuacji i zmiany:
znaczenie ma podtrzymywanie tozsamosci i praktykowania religii w miejscach kultu,
ale w spolecznosci coraz bardziej zakorzenionej w amerykanskim $rodowisku tozsa-
mos¢ traci etniczno-kulturowy charakter, a od infrastruktury zaratusztrianskiej ocze-
kuje si¢ petnienia funkcji raczej religijnej niz integracyjnej. Wraz z redefiniowaniem
miejsca jednostki i grupy w kontekscie diasporycznym dochodzi do wyodrebniania
i racjonalizowania rozroznienia na religi¢ i kulturg, a pokolenia wychowane w USA
odrzucaja elementy stylu zycia utozsamiane z tradycja etniczng*®. Zaratusztrianizm,
w Iranie czy Indiach bedacy partykularystyczng religig okreslonej grupy ludzi i miej-
sca, poprzez proces deterytorializacji i reterytorializacji nabiera tutaj charakteru uni-
wersalistycznego*.

Analiza pozwolita wyodrebni¢ typy motywacji, rozumianych jako obligujace
do okreslonego dziatania sity napedowe?’, lezace u podstaw wizyt zaratusztrianek
w miejscach kultu, a na tej podstawie — typologie tych wizyt. Dla czesci gtdéwnym
zroédlem motywacji jest religia, a $wigtynia odgrywa wazng role w ich praktykach
zwigzanych z wierzeniami i poszukiwaniem dos$wiadczen religijnych w przestrzeni
innej niz codzienna®. Te wizyty, sktadane przez osoby z roznych pokolen we wszyst-
kich typach obiektow (tez niezaratusztrianskich), rowniez w starych ojczyznach,
majg charakter pielgrzymki definiowanej jako motywowana religijnie podr6z do
miejsca zwigzanego z sacrum, na ktora sktada si¢ tak podrdz fizyczna, jak i stano-
wigca transformujace do$wiadczenie duchowe podrdz wewnetrzna®.

42 G.T. Buggeln, op. cit., s. 88.

“ M.A. Vasquez, op. cit., s. 132.

4 Por. S. Vertovec, op. cit., s. 164-165.

4 Ibidem, s. 156-160.

M.A. Vasquez, op. cit., s. 130.

R. Blackwell, Motivation for Pilgrimage: Using Theory to Explore Motivations, [w:] Pilgrimages
Today, T. Ahlbick (red.), Abo 2010, s. 27.

* R. Raj, Religious Tourist’s Motivation for Visiting Religious Sites, ,,International Journal of Tou-
rism Policy” 2012, t. 4, nr 2; P. Plichta, Turystyka religijna: Wprowadzenie do kolekcji tematycznej cza-
sopisma naukowego ,,Turystyka Kulturowa”, ,, Turystyka Kulturowa” 2020, t. 177, nr 6, s. 192.

4 R. Blackwell, op. cit., s. 25.
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Drugi typ wizyt motywuje potrzeba socjalizacji. Miejsca kultu zaratusztrianskiego
1 wspolistniejace z nimi centra kulturalne w diasporach na catym $wiecie to przestrzen
spotkan roznych pokolen imigrantéw i budowania poczucia wspdlnoty. Praktykowanie
religii odbywa si¢ niejako na marginesie, kiedy uczestnictwo w wydarzeniach kultu-
ralnych faczy sie z indywidualng wizyta w §wiatyni lub sali modlitewnej. Te wizyty
zaratusztrianki odbywaja najczesciej w najblizszych geograficznie obiektach.

Trzeci typ wizyt to te, do ktorych kobiety motywuje rola matki — bez wzgledu na
ocen¢ wiasnej religijno$ci cheg przygotowaé dzieci do ceremonii inicjacji i zadbaé
o kultywowanie tradycji. Mozna to taczy¢ z postrzeganiem tozsamosci zaratusz-
trianskiej jako ,.tradycyjnie religijnej”, dla ktorej budowania wazna jest socjalizacja
dzieci do religii i dziedziczenie okre$lonych praktyk religijnych>. Matki mieszka-
jace daleko od zaratusztrianskiej infrastruktury staraja si¢ nawet poprzez dalsza po-
droz zapewni¢ dziecku doznanie odwiedzin w §wigtyni. Czasem to podrdz do kraju,
z ktorego pochodzg one lub ich rodzice, zeby wychowywane w USA dzieci nie tylko
doswiadczyly tradycyjnej religijnodci zaratusztrianskiej, ale tez poznaly kulturowo-
-religijne dziedzictwo, mogace mie¢ znaczenie nawet dla osob niereligijnych — osoby
podrdézujace zajmuja rozne pozycje na kontinuum miedzy bedacym tylko widzem
turystg a doswiadczajacym czego$ unikatowego pielgrzymem?!. Nie wszystkie matki
odbywaja jednak te podréze, bo transnarodowe praktyki zaratusztrianek parsyjskich
i iranskich r6znig sig, jako ze mozliwosci tych drugich sg ograniczone®.

Zjawisko ,,powrotu do domu” (homecoming) nie jest jednorodne, bo obejmuje
r6zne motywacje, aspiracje czy postawy wobec tradycji i tozsamosci, a osoby wy-
chowane w USA mogg réznie odbiera¢ takie wizyty, doswiadczajac emocji od fa-
scynacji po rozczarowanie®®. Miejsca kultu zaratusztrianskiego w Iranie i w Indiach
s szczegolnie wazne dla osob, ktore ,,prawdziwg” religijno$¢ czy duchowos¢ tacza
z tym, co zostalo w ojczyZnie. Przymiotnik ,,prawdziwy” pojawiat si¢ w wywiadach
rowniez w odniesieniu do §wigtyn i ognia, zestawiany z tym, co ,,sztuczne” czy ,,fat-
szywe”. Te ,,prawdziwos$¢” mozna odczyta¢ jako kategori¢ nawigzujaca do roman-
tycznego poszukiwania ,,duchowej esencji” i autentycznos$ci przezy¢™, ktorych czesé
rozmoéwczyn nie znajduje w niektorych lub nawet w zadnych z amerykanskich $wig-
tyn. Dla nich wizyta w §wigtyni w dawnej ojczyznie miesci si¢ w kategorii ,,turystyki
do korzeni” (roots-tourism), kiedy to pozostawia si¢ za soba ,,zwykty” swiat diaspory
1 wkracza w ,,niezwyczajng sfer¢” ojczyzny przodkow dzigki podrozy tak fizycznej,
jak 1 metaforycznej — to co$ wiecej niz religijna pielgrzymka, bo znaczenie ma tu
i $wieto$¢ miejsca, i jego potozenie w ojczyznie®.

50 1. Borowik, Jak w witrazach: Tozsamos¢ a religia w biografiach Tataréw Krymskich, Rosjan i Po-
lakow na Krymie, Warszawa 2013, s. 341-343.

St K. Schramm, Coming Home to the Motherland: Pilgrimage Tourism in Ghana, [w:] Reframing
Pilgrimage: Cultures in Motion, S. Coleman J. Eade (red.), London—New York 2004, s. 146.

52 Por. S. Vertovec, op. cit., s. 83-84.

53 Por. K. Schramm, op. cit., s. 139—140.

3% R. Bendix, In Search of Authenticity: The Formation of Folklore Studies, Madison 1997, s. 47.

5 P. Basu, Route Metaphors of ‘Roots-tourism’in the Scottish Highland Diaspora, [w:] Reframing
Pilgrimage..., op. cit., S. Coleman, J. Eade (red.), London—New York 2004, s. 153—-177.
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Oczywiscie che¢¢ podtrzymywania tradycji to nie tylko domena zaratusztrianek
w roli matki, a wizyty motywowane podtrzymywaniem zaratusztrianskiej tozsamo-
$ci sktadaja osoby z kazdego pokolenia imigrantdow we wszystkich typach miejsc
kultu zaratusztrianskiego. Co wazne, takie miejsca w diasporze mogg mie¢ znaczenie
nawet dla kobiet, ktére w Iranie czy Indiach bytyby zdystansowane do kosciota czy
religii, ale tu identyfikujg si¢ z lokalnymi instytucjami religijnymi, zyskujac substy-
tuty tego, co w ojczyznie, majgce moc zarowno lokalizujaca (locative), czyli osadza-
jaca religi¢ z dawnego kraju w miejscu aktualnego zamieszkania, jak i translokujaca
(translocative), czyli umozliwiajacg symboliczne przemieszczanie si¢ migdzy starg
a nowa ojczyzng.

Jak wida¢, motywacje zaratusztrianek sa ztozone i wieloaspektowe, a w omowio-
nych typach wizyt mogg si¢ one przenika¢. Cho¢ to studium nie rosci sobie pra-
wa do pokazania postaw statystycznie dominujacych, to wskazuje pewne czynniki,
ktore powoduja, ze miejsca kultu stanowiag wazne punkty na mapach poznawczych
zaratusztrianek®” i wyjasnia, co sprzyja wizytom w nich, ilustrujac mechanizm prze-
ksztatcania si¢ tradycji etnoreligijnej w religijng w diasporze. Cho¢ pobyt w USA
dla kolejnych zaratusztrianskich pokolen ma funkcj¢ unifikujaca ich religig, to weiaz
owe mapy poznawcze sg nieco réozne dla 0osob pochodzacych z tradycji iranskiej
1 parsyjskiej.

ST 1T

Fot. 1. Swigtynia w Houston, Teksas™

6 T.A. Tweed, Our Lady of the Exile: Diasporic Religion at a Cuban Catholic Shrine in Miami, New
York—Oxford 1997, s. 94-98.

7 Por. G.T. Buggeln, op. cit., s. 88.
8 Wszystkie zdjgcia wlasne.
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Fot. 2. Wnetrze $wiatyni w Houston, Teksas

Fot. 3. Sala modlitewna w centrum zaratusztrianskim w Chicago, Illinois



49

Fot. 4. Swiatynia w Sacramento, Kalifornia
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