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Abstract: New Hebrew prose at the turn of the 19" and 20" centuries is characterized by
the presence of a specific type of literary character called the “uprooted hero” (Hebr. talush).
The article aims to present his image from the perspective of the diaspora reality. Regardless
of the conditions that determine the fate of the protagonists of the stories discussed, they are
accompanied by a common motive of alienation pertaining to many different spheres of life.
In Micha Josef Berdyczewski’s prose, the protagonist is usually presented as a young man
rebelling against the religious mentality of the Jewish diaspora, but at the same time unable
to adapt to the secular world. Selected source texts have been translated, thoroughly analyzed
and compared in terms of the aforementioned literary topos. The starting point of the research
are the stages of uprooting described by Simon Halkin. The article is a contribution to further
research on “the uprooted” appearing in the Hebrew fiction by other writers, such as Mordecai
Ze’ev Feierberg or Uri Nissan Gnessin.
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Abstrakt: Proza nowohebrajska przetomu XIX i XX wieku charakteryzuje si¢ wystgpowa-
niem specyficznego typu postaci literackiej zwanej bohaterem ,,wykorzenionym” (hebr. talusz).
Artykut ma na celu przedstawienie jego wizerunku z perspektywy rzeczywistosci diaspory. Bez

! Niniejszy tekst zostal poswiecony tworczosci M.J. Berdyczewskiego w kontekscie omawia-
nego zjawiska na przyktadzie opowiadan: Me-ewer la-nahar (Za rzekq), Menachem, Be-wejt Awiha
(W domu jej ojca), Ha-Zar (Obcy) oraz Lewadad (Samotnosé). Jest on druga czgscia artykutu, ktory
ukazat si¢ w tomie zatytutowanym Jezyki i cywilizacje. W pierwszej czgsci omowiono w nim stan
badan nad taluszem oraz jego wizerunek w tworczosci Josefa Chaima Brennera na przyktadzie utwo-
ru Ha-Moca (Wyjscie). Palestynski pionier stanowi antytez¢ bohaterow Berdyczewskiego. Mimo to
bohater kreowany przez Brennera jest roOwniez zawieszony pomiedzy dwoma biegunami: utopijng
wizjg ojczyzny a realiami Palestyny (Jaworska 2020, 23-37).
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wzgledu na uwarunkowania, ktore determinuja losy protagonistow — omawianych w niniej-
szym artykule — opowiadan, towarzyszy im wspolny motyw wyobcowania obejmujacy wiele
plaszczyzn zycia. W prozie Michy Josefa Berdyczewskiego bohaterem jest z reguty mlody
mezczyzna buntujacy si¢ przeciwko religijnej mentalnosci zydowskiej diaspory, a jednoczesnie
niepotrafigcy zaadaptowac si¢ do $wieckiego Swiata.

Wybrane teksty zrodlowe zostaly przetlumaczone, poddane gruntownej analizie i poréwna-
ne pod katem wspomnianego toposu. Za punkt wyjscia do badan przyjeto stadia wykorzenienia
opracowane przez Szimona Halkina. Artykut stanowi przyczynek do dalszych prac badaw-
czych nad taluszem wystgpujacym w hebrajskiej prozie takze u innych pisarzy, na przyktad
Mordechaja Fajerberga lub Uriego Nissana Gnessina.

Stowa kluczowe: proza nowohebrajska, wykorzenienie, diaspora, Micha Josef Berdyczewski

Proza nowohebrajska przetomu XIX i XX wieku charakteryzuje si¢ wystepowa-
niem szczegdlnego typu postaci literackiej znanej jako bohater ,,wykorzeniony”
(hebr. talusz)®>. W literaturze rabinicznej termin talusz odnosi si¢ do zbiorow,
okresla plon — wyrwane z ziemi zboze, ktdrego ziarno pozostaje w klosie, a takze
owoce zerwane z drzewa, nieobrane jednak z tupiny (Halkin 1959, 343; Miszna,
Terumot (1:5, 5:2, 5:3, 8:6) w: The Seferia Library, 2021). We wspotczesnym je¢-
zyku hebrajskim oznacza on zerwany, zebrany owoc lub wyrwany, wykorzeniony
kwiat (Levy, Seckbach 1994, 306).

Micha J. Berdyczewski, znany takze jako Bin Gorion, urodzit si¢ w 1865 roku
w Migdzybozu na Ukrainie. Byt zydowskim pisarzem, eseistg i filozofem tworza-
cym w jezykach hebrajskim, niemieckim i jidysz. Wywodzit si¢ z rabinackiej ro-
dziny Zydow chasydzkich z Podola. W dziecinstwie byt wychowywany w duchu
obrzgdow i religii, ale jako dorosty sktanial si¢ ku ideom o§wieceniowym. W swo-
jej tworczosci Berdyczewski podejmowat temat zycia w sztetlu oraz doswiadczen
zydowskich intelektualistow Europy Wschodniej. Wielokrotnie poddawat krytyce
zasciankowos$¢ zydowskich miasteczek oraz skostnialg i nieuznajaca sprzeciwu
zydowska tradycje. Zglebiat podania i legendy zydowskie, wiele uwagi poswig-
cat takze poczatkom judaizmu i chrzeScijanstwa. Zestawial nowatorskie poglady
swojej epoki z judaizmem ultraortodoksyjnym. Zar6wno opowiadania, jak i eseje
publikowat w popularnych wowczas czasopismach hebrajskojezycznych, migdzy
innymi w ,,Ha-Asif”, ,Ha-Kerem”, ,,Ha-Melic” czy ,,Ha-Cefira”. Za jego najwaz-
niejsze opowiadania uznaje si¢ Miriam, Orwa Parach (Nonsens) oraz Machana-
jim (Dwa obozy). Pisarz zmart w Berlinie w 1921 roku (biogram opieram na: Wi-
ner 1971, 141-159; Gowrin 1985, 31-52; Holtzman 1995, 23-90; 2001, 11-103).
Berdyczewski byt nie tylko gtownym tworcg literatury hebrajskiej, lecz rowniez
jej teoretykiem. Dazyt do nadania tego rodzaju literaturze nowej jakosci — z jedne;j

2 Zamiennie stosowano takze inne okre$lenia, na przyktad ha-cair ha-noded (mtody tutacz),
ha-cair ha-boded (mtody samotnik), menukar (wyobcowany), ha-zar lub ha-nochri (obcy), ha-gibor
ha-Berdiczewskai (bohater Berdyczewskiego) oraz ekstern (stazysta, uczen mieszkajacy w internacie)
(Szwabowicz 2019, 314-315).



Na rozdrozu: Wizerunek bohatera wykorzenionego (falusz)... 193

strony poprzez przypieczgtowanie okresu haskali®, a z drugiej przez zapoczatko-
wanie kolejnego okresu w jej dziejach. Wraz z Mendele Mojcher Sforimem, Cha-
jimem Nachmanem Bialikiem, Saulem Czernichowskim oraz Dawidem Frisz-
manem nalezal do tak zwanego pierwszego pokolenia odrodzenia literatury
hebrajskiej. Nie ma watpliwosci, iz Berdyczewski otworzyt droge nastepnemu
pokoleniu pisarzy, wérdd ktorych warto wymieni¢ Josefa Chaima Brennera, Urie-
go Nissana Gnessina, Gerszona Szofmana, Icchaka Dowa Berkowicza, Dwore
Baron i Aszera Barasza. Opisujac losy i kreslac portrety psychologiczne poszcze-
golnych bohateroéw, pisarz przedstawit kryzys duchowy narodu zydowskiego oraz
towarzyszacy mu niepokdj zwigzany z przemianami konca XIX wieku®. Protago-
nisci Berdyczewskiego sa, zgodnie z podziatem Halkina, przyktadami klasycz-
nych bohateréw wykorzenionych’.

Icchak Dow Berkowicz po raz pierwszy nadat swemu bohaterowi miano fa-
lusza i jednocze$nie zawarl je w tytule opowiadania z 1904 roku (Berkowicz
1905, 1-19). Owo pojecie trafnie oddaje istote i wieloaspektowos¢ postaci be-
dacej metaforg trudéw zycia ,,na wygnaniu” oraz zwigzanej z tym niepewnos$ci
losu. ,,Wykorzeniony” uosabial towarzyszace mtodym Zydom zawieszenie mie-
dzy wspoélczesnoscia, czyli ruchem o$wieceniowym (haskalg), a tradycja przod-
koéw (Klausner 1972, 137—-138; Shaked 1973, 14-53; 2000, 28—34; Gowrin 1985,
17-26; Mintz 1989, 89—121; Holtzman 2001, 103—163). Berdyczewski przedsta-
wia te — jakze wyjatkowe — postaci jako mezczyzn wywodzacych si¢ z tradycyj-
nego, zydowskiego domu, dazacych do samorealizacji i rozwoju na polu emo-
cjonalno-intelektualnym. Opusciwszy sztetl, wyruszaja w nieznane, zazwyczaj
do duzych miast europejskich, celem podjecia studiow na $wieckich uczelniach.
W konsekwencji odrzucaja dawny styl zycia i zrywaja z tradycja. Wielu z nich
podwaza wiare w Boga — niegdys$ jedyny pewny grunt. Z powodu swojej nieprzy-
stawalnosci do rodzimego otoczenia odchodza z wiasnej woli lub sg wypedzani
ze wspoélnot 1 wydziedziczani przez ojcéw. Porzucajac obyczaje, staja si¢ wyko-
rzenieni zarowno geograficznie, jak i duchowo®. Zdarza si¢, ze w dtuzszej per-

,.Hebrajski termin oznaczajacy o$wieceniowy ruch i ideologi¢ w spotecznosci zydowskiej
majace swoj poczatek w latach 70. XVIII wieku” (Shochat, Baskin, Encyclopaedia Judaica 2007,
434-444. Wszystkie cytaty pochodzace z tego zrodla s oparte na przektadzie autorki artykutu).

4 Wsrdd nich Gowrin wymienia m.in. wzrost popularno$ci ruchow narodowych w Europie,
niemozno$¢ pelnej asymilacji, brak wlasnego pafistwa, ograniczenia ekonomiczne, rozczarowanie
europejska kulturg duchowa i moralna, a takze zawod z powodu niespetnionych obietnic pokolenia
oswieceniowego (haskali). Jedng z najwazniejszych przemian byto ostabienie do niedawna silnych
tradycji i wiary mtodego pokolenia. Nalezy roéwniez wspomnie¢ o lgku przed nasilajacymi si¢ nastro-
jami antysemickimi, nierzadko skutkujacych pogromami (Gowrin 1985, 21-22).

5 Wedtug rozumienia pojecia toposu przez Janing Abramowska nalezy zatozy¢, ze jest nim takze
kreacja literacka wykorzenionego. Mozemy wyr6znic jej klasyczng, modelowa forme bedaca podstawa
tworzenia si¢ coraz to nowszych, réznorakich wariantow. Ten motyw mozemy uzna¢ za uniwersalny
i ponadczasowy (Abramowska 1982, 14).

¢ Gowrin podzielita taluszy na diasporycznych (galutowych) i palestynskich z tak zwanego jiszu-
wu. Palestynscy uosabiali rozczarowanie nowg ojczyzng, trudnosci bytowe i problemy adaptacyjne oraz
towarzyszace temu wzmozone poczucie wykorzenienia. Przyjeli oni postawe dystansu wobec diaspory,
gdyz postrzegali europejskich Zydow jako stabych fizycznie i psychicznie. Byli bohaterami m.in.
opowiadan J.Ch. Brennera, D. Baron, Sz. Ben-Cijona i M. Wilkanskiego; zob. Gowrin 1985, 79-140.
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spektywie nauka badz okreslona idea, na przyktad ruch spoteczny lub politycz-
ny, za ktéra podazaja, nie daje im peti satysfakcji. W nowoczesnym $wieckim
$wiecie czuja si¢ wyalienowani, niedopasowani i nieprzynalezni. Maja trudnosci
w nawiazywaniu relacji z innymi, co pote¢guje ich osamotnienie. Mimo to powro6t
do ,.$wiata 0jcoOW” wydaje si¢ juz niemozliwy. Obrane przez bohateréw Sciezki
prowadzg donikad’. Pozostaja zawieszeni pomigdzy $wiecka a tradycyjna sfera
zycia.

Stan badan nad bohaterem wykorzenionym zostat oméwiony w pierwszej czg-
$ci rozprawy (Jaworska 2020, 27-29). W tym miejscu warto pochyli¢ si¢ nad li-
teraturg przedmiotu poswiecong Berdyczewskiemu. Wsrod prac z zakresu historii
literatury na szczeg6lng uwagg zastuguje Lelo moca (Bez wyjscia) Gershona Sha-
keda, w ktorym autor omowit tworczos$¢ pisarza w kontek$cie motywu bohatera
wykorzenionego (Shaked 1973). Z kolei Nurit Gowrin w swoim studium porow-
nawczym przedstawicieli hebrajskiej literatury picknej T/iszut we-hithadszut: Ha-
-siporet ha-iwrit bereszit ha-mea ha-esrim ba-gola u-we-Erec-Israel (Wykorzenie-
nie i odrodzenie: hebrajska fikcja na poczqtku XX wieku: w diasporze i w Izraelu)
poswigcila tworcy obszerny fragment omawiajacy specyfike protagonistow jego
opowiadan, a takze ich wptyw na pdzniejsze pokolenia pisarzy drugiej aliji (Gow-
rin 1985). Avner Holtzman wydal natomiast publikacje poswigcong biografii
1 tworczosci Berdyczewskiego El ha-kera sze-ba-lew — Micha Josef Berdyczewski
(Do rozdarcia w sercu) (Holtzman 1995). Godne uwagi sa takze artykuty opub-
likowane w zbiorze Mi-merkazim le-merkaz: sefer Nurit Gowrin (Od osrodkow
do centrum — ksiegga pamiqgtkowa dla prof. Nurit Gowrin) pod redakcja Avnera
Holtzmana. Jeden z nich, autorstwa Boaza Arpaliego, zostal poswigcony opowia-
daniu Berdyczewskiego pt. Machanajim (Dwa obozy) (Arpali 2005, 234-240).

Sposréd przektadow natomiast istotne wydaje si¢ thumaczenie utworu Ha-
-Hafsaka (Przerwa) na jezyk polski, opublikowane w antologii Jana Kirszrota
Safrus (Berdyczewski 1902, 21-32; Kirszot 1905, 154—-163). Z kolei w latach
1919-1934 na tamach ,,Nowego Dziennika” ukazaly si¢ przektady kilku innych
opowiadan pisarza, miedzy innymi Dwoch swiatow (Legendy chasydzkiej), Prze-
rwanej struny i Proby (Piekarski 2014, 191). Jesli chodzi o najnowsze thumacze-
nia, warto takze wspomnie¢ o Zydowskich legendach biblijnych w przektadzie
Roberta R. Stillera z jezyka niemieckiego na polski (Berdyczewski 2009).

W niniejszym artykule zostanie przedstawiony wizerunek ,,wykorzenionego”
na przyktadzie pieciu utworéw Berdyczewskiego: Me-ewer la-nahar (Za rzekq),
Menachem, Be-wejt Awiha (W domu jej ojca), Ha-Zar (Obcy) oraz Lewadad (Sa-
motnos¢). Utwor Be-wejt Awiha zostal wspomniany przez Hedi Shait w publikacji
The Female Rootless Character in Hebrew Prose: Initial Attempts at Shaping
Her Image (Shait 2013, 1-23). Badaczka nie poddata go jednak glebszej anali-
zie. Pozostate utwory, jak dotad, nie doczekaty si¢ omdéwien ani przektadow na

7 Kiedy bohater postanawia powroci¢ w rodzinne strony, tak jak tytutowy Talusz Berkowicza,
zupetnie nie potrafi si¢ w nich odnalez¢. Czuje si¢ obco i1 nieswojo. Jego zycie okazuje si¢ jedynie
pasmem tzw. inujim — wewngtrznych udrek, tortur, natrgtnych mysli i sentymentalnych wspomnien
(Halkin 1959, 15-52; Gowrin 1985, 26—44; Mintz 1989, 89—120; Shait 2015, 21-87).
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inne jezyki. Wyjatek stanowi Me-ewer la-nahar, ktore zostato przettumaczone
na jezyk angielski przez Yael Lotan i zamieszczone w antologii Hebrew Short
Stories (Abramson 1996, 28-40). Na gruncie polskim zainteresowanie literatu-
ra hebrajska nie znajduje odzwierciedlenia w kontekscie badan nad bohaterem
wykorzenionym. Do tej pory temat zostal zasygnalizowany jedynie przez Magde
S. Szwabowicz, ktora przedstawita jego pozniejszy — XX-wieczny wizerunek
w literaturze hebrajskiej (Szwabowicz 2019, 313-315).

Me-ewer la-nahar (Za rzekq)

Gloéwnym bohaterem opowiadania Me-ewer la-nahar jest Netaniel, mtody mez-
czyzna mieszkajacy wraz z zong Batszeba w domu swojego tescia (Bin Gorion
1976, 29-42)8. Zyja oni w rosyjskim miasteczku zamieszkiwanym zaroéwno przez
gojow, jak i Zydow. Te spotecznoéci oddziela od siebie rzeka bedaca symbolem
dwoch odmiennych pod wzgledem kulturowym $wiatow. Postaé¢ gldwnego boha-
tera zostala przedstawiona dwutorowo. Z jednej strony jest przywigzany do trady-
cji, a zydowskie obrzadki darzy sentymentem. Uroczysty nastrdj szabatu i obec-
no$¢ zony u jego boku wzruszajg go, a jego oczy sg wowczas petne ,.tez radosci”
(Bin Gorion 1976, 30)°. Z drugiej strony jego umyst jest dreczony watpliwosciami,
pytaniami o sens dalszego zycia we wspdlnocie. W trakcie modlitwy w synago-
dze jego mysli kraza gdzie$ indziej, jest nicobecny duchem. Otoczenie go ,,przy-
ttacza”, bogobojni Zydzi zdaja si¢ zauwaza¢ targajace nim watpliwosci, otwarcie
krytykuja me¢zczyzng i rozliczajg go z obowigzkow wzgledem Boga. Netaniel od-
czuwa ztos¢ i pogarde wobec ich bezkompromisowego podej$cia do wiary oraz
zupelnego oderwania od spraw Swieckich. Zarowno dobrobyt, jak i kochajaca Zzona
nie dajg mu wystarczajacego szczescia i spetnienia w zyciu: ,,Obraz mojej Zony,
jej niebieskie oczy, jej urok nie sa w stanie sttumi¢ moich tgsknot. [...] Jestem
uwieziony w kregu mitosci 1 bogactwa. Niczego mi nie odmawiaja, ale pragnienie
wiedzy nigdy mnie nie opuszcza” (Bin Gorion 1976, 32). Bohater jest sfrustrowa-
ny, gdyz nie rozumie wlasnych mysli, nie potrafi takze nad nimi zapanowac: ,,Nie
wiem[,] co si¢ ze mna dzieje. Moje serce i umyst sa daleko stad” (Bin Gorion 1976,
35). Samego siebie traktuje lekcewazaco: ,,Jestem niczym, czlowiekiem ulepio-
nym z gliny” (Bin Gorion 1976, 36)'°. Nie potrafi odwzajemni¢ bezwarunkowego
dobra i zainteresowania, jakie otrzymuje od zony. Mezczyzna nie odczuwa blizszej
wigzi z rodzing i nie angazuje si¢ w jej codzienne sprawy: ,,Patrzy na mnie, a ja
jestem daleko od niej, od domu jej ojca 1 ojczyzny” (Bin Gorion 1976, 30).

8 Wszystkie przytoczone cytaty sg oparte na przektadzie autorki artykutu. To pionierskie thuma-
czenie na jezyk polski.

* ,,W judaizmie siodmy dzien tygodnia (sobota), kultowy dzien odpoczynku trwajacy od piatko-
wego do sobotniego zachodu stonca” (Encyklopedia powszechna PWN 2021).

10 Mowa tu o marnos$ci ludzkiej egzystencji w odwotaniu do Ksiegi Hioba: ,,0 ilez bardziej
mieszkancom strzech glinianych, ktorych byt w prochu si¢ korzeni, ktorzy wytgpieni bywaja snadniej
niz mole” (Tora 2008, 24-25).
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Zarowno w ksiggach $wieckich, jak i religijnych, ktore Netaniel okresla
mianem ,,martwych”, nie znajduje odpowiedzi na nekajace go pytania. Jedyna
osoba w miasteczku, ktora jest w stanie zrozumieé¢ jego dylematy, jest Macha-
wiel Piwowar. To cztowiek, ktory przed laty postanowit zejs¢ ze $ciezki poboz-
nego zycia, w konsekwencji czego zostat wypegdzony ze sztetlu'!. Przyjazn z nim
pomaga Netanielowi w podjeciu decyzji o opuszczeniu rodzinnych stron: ,,Nie
moge znie$¢ zabobonow i obyczajow tego narodu; nie mogg tego dtuzej znies¢. ..
Odejde¢ bardzo daleko stad i zdobede wiedzg 1 madro$¢” (Bin Gorion 1976, 39).
Mimo rozpaczy zony, jej sprzeciwu i btagalnych présb o zmiane powzietej decy-
zji Netaniel pozostaje niewzruszony: ,,Mdj ukochany, wr6¢ do mnie, wro¢ do nas,
do swojego ludu i do naszego Prawa. Zostaw te dziwne ksigzki. Zréb to dla mnie”
(Bin Gorion 1976, 40). Jego determinacja zostaje chwilowo zachwiana podczas
recytowania modlitwy o przebaczenie w $§wigto Jom Kipur: ,,Nagle ogarnat mnie
strach, westchnienie Boga. [...] To bylo tak, jakby potgzna moc wyrzucita
mnie z mojego $wiata, w ktorym przebywatem, do $wiata, ktory byt starozyt-
ny i $wiety” (Bin Gorion 1976, 38)!2. W powyzszym fragmencie Berdyczewski
wyraznie uwypuklit dychotomi¢ mysli i emocji bohatera. Po chwili zwatpienia
me¢zczyzna na powrot wyrzeka si¢ swojej wiary, a swoja pobozno$¢ sprowadza
jedynie do roli obrzedu pozbawionego glebszego wymiaru:

Obce mysli wypetniaja moj umyst, gdy ide do jesziwy, owijam si¢ w szal modlitewny i za-

gladam do modlitewnika. Ja, heretyk, myj¢ rece przed positkiem, chociaz nie wierzg w ry-

tuat'®. Caly dzien nosz¢ nakrycie glowy, pielegnujac pamie¢ o godzinach spedzonych z od-
kryta glowa w domu nieortodoksyjnej rodziny'*. Precz, mysli! Zostawcie mnie! (Bin Gorion

1976, 40).

W koncu bohater opuszcza swojg rodzine i spolecznos¢ w przekonaniu o shusz-
nosci tej decyzji: ,,Niechaj krocza swoimi drogami, ja bede podazat za swoim
sercem” (Bin Gorion 1976, 42). Me¢zczyzna przeprawia si¢ przez most, ktory —
jak zauwaza Gowrin (1985, 26-44) — odgrywa role¢ zaréwno dostownego, jak
i metaforycznego ,,przejécia” do innej rzeczywistosci. To powtarzajacy si¢ mo-
tyw w opowiesciach o wykorzenionych. Pojawia si¢ miedzy innymi w utworze
Melafefonim (Ogorki) oraz Ruchot raot (Zte duchy) Berkowicza. Zdaniem Ar-
nolda van Gennepa wspomniany obrzed ,,przejscia” stuzy do podkreslenia prze-
lomowych momentow w naszym zyciu, wkroczenia w nowg faze. Taki charakter

1 Mata zydowska spotecznos¢ w Europie Wschodniej, unikatowy spoteczno-kulturowy wzor
wspolnotowy” (Zborowski, Herzog 2007, 524-527).

12 Dzien Pojednania, Dzien Przebtagania, rzadziej Sadny Dzien, jedno z najwazniejszych $wigt
w Judaizmie. W dniu $wigta obowigzuja: Scisty post, modty pokutne i skrucha, majace wyjednac u Boga
przebaczenie i odpuszczenie grzechéw kazdemu cztowiekowi oraz spoteczenstwu jako calosci, a tym
samym pojednac ludzi z Bogiem” (Encyklopedia powszechna PWN 2021).

13 Rabiniczny termin oznaczajacy obowigzkowe mycie rgk. Rabini uczynili ten rytuat obowigz-
kowym miedzy innymi przed spozyciem [positku, a konkretnie] chleba lub pietruszki przed wieczerza
paschalng” (Krauss, Perlman 2007, 112—113).

14 Nakrycie glowy wérod religijnych Zydéw jest oznaka szacunku do Boga (Talmud, Seder Moed,
Shabbat 24, 156b:6. W The Sefaria Library, 2021).



Na rozdrozu: Wizerunek bohatera wykorzenionego (falusz)... 197

moze przybra¢ rytual odprawiany przy okazji fizycznej zmiany miejsca, na przy-
ktad przekroczenia granicy terytorium (van Gennep 2006, 30-35).

Be-wejt Awiha (W domu jej ojca)

Przedmiotem analizy tej cze$ci artykutu jest opowiadanie Be-wejt Awiha (W domu
Jjej ojca), ktore zdecydowanie wyrdznia si¢ na tle tworczosci Berdyczewskiego,
a wszystko to za sprawg nieznanej z imienia kobiety bedgcej w centrum utwo-
ru (Bin Gorion 1976, 70-73). Stanowito to wowczas pewne novum, wczesniej
bowiem w tworczosci tego pisarza wigkszo§¢ rol pierwszoplanowych odgry-
wali mezczyzni'®. Zresztg nie dotyczy to jedynie Berdyczewskiego. W literatu-
rze hebrajskiej tamtych czaséw temat wykorzeniania byt zdominowany przez
me¢zczyzn, czyli pisarzy, bohaterow, odbiorcow. Przyczyn takiego stanu rzeczy
nalezy upatrywa¢ w uwarunkowaniach historycznych, spolecznych oraz religij-
nych. Bohaterowie przezywali woéwczas zbiezne doswiadczenia zyciowe, mieli
tozsame ambicje 1 wyzwania. Zainteresowanie kobieco$cig w omawianym kon-
tek$cie nie znalazto wiekszego odzwierciedlenia w literaturze hebrajskiej'. Jedng
z najwigkszych konsekwencji ruchu o§wieceniowego byto duze zainteresowanie
naukami $§wieckimi wsrod mtodziezy, ktore moglto rzutowaé na doroste zycie,
przyczyniajac si¢ do odrzucenia religijnego stylu zycia. Warto wspomniec¢, ze
lektura $wieckich tekstow byta dwczesnie zabroniona w wigkszosci zydowskich
domow oraz krytykowana zaré6wno przez rodzicow, jak i spotecznos¢. Dlatego tez
zmiana punktu widzenia mtodych powodowata zatamanie si¢ relacji rodzinnych
i matzenskich. Wielu z nich odeszlo, aby odnalez¢ podobnych sobie zwolennikow
haskali, a takze patronow, ktorzy mogliby pokrywac koszty ich studiow (Werses
2001, 130-132).

Kobiety zydowskie byty z kolei pozbawione obowigzku edukacji zaréwno re-
ligijnej, jak i $wieckiej. Zgodnie z halachg'” nauka jest nie tylko obowigzkiem,
ale takze przywilejem wytacznie mezczyzn (The Seferia Library 2021)'8. Tylko
uprzywilejowane jednostki sposrod kobiet, na przyktad te wywodzace si¢ z za-
moznego domu, miaty mozliwo$¢ podejmowania nauki. Co wiecej, zgode na
zatrudnienie prywatnego nauczyciela mégt wydac jedynie ojciec (Cohen 2008,

15 Shait zauwazyla, ze bohaterami wykorzenionymi bywajg takze kobiety, lecz najczesciej figuruja
jako postaci drugoplanowe, np. Rachel w Orwa Parach Berdyczewskiego. Wyjatkiem sa Miriam oraz
Be-wejt Awiha (Mosse 1984, 13-22; Shenkar 2007, 402—403; Shait 2015, 6—7; Jaworska 2022, 313-341).

' Warto wskaza¢ wyjatki od tej reguty. Sa to opowiadania: Be-jom ha-kipurim Dawida Friszmana
(1880), Dor Tahpuchot Josefa Eliahu Triwosza (1881), Rabi Szifra Ben-Awigdora (1893), Bat ha-Aszir
Aleksandra Zyskinda Rabinowicza (1899), Orwa Parach i Be-wejt Awiha Michy Josefa Berdyczewskie-
20 (1900), Neged ha-Zerem Jezajasza Berszadskiego (1901), Me ewer la-chajim Simchy Ben-Cijona
(1904), Genia Uriego Nissana Gnessina (1904), Lewada Aarona Abrahama Kabaka (1905), Melafefonim
(1909), Karet (1919), Mariaszka (1910) oraz Ruchot Raot Icchaka Dowa Berkowicza (1904).

17 Halacha jest prawng strong judaizmu obejmujaca relacje osobiste, spoteczne, krajowe i mig-
dzynarodowe oraz wszystkie inne praktyki i obrzedy judaizmu” (Louis 2007, 251-257).

18 W chederach i jesziwach m¢zczyzni uczyli sig¢ tekstow kanonicznych, Tory, Talmudu, literatury
halachicznej oraz podstaw jezyka hebrajskiego.
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21)". Dzigki temu ich proces ksztalcenia si¢ nie byt kontrolowany w tak wysokim
stopniu jak wsréd mezczyzn. Nalezy jednak podkresli¢, ze ubogie dziewczeta
byty zupelnie pozbawione takiej mozliwosci. Nie przezywaty zatem takich rozte-
rek jak ich mescy rowiesnicy — czy podazac $ciezka §wiecka czy religijng.

Kobiety w spoleczenstwie zydowskim sa na ogo6t postrzegane jako nizsze ran-
g3, co wynika przede wszystkim z glgboko zakorzenionego porzadku patriarchal-
nego (Bartal 1999; Mosse 1984, 13-22). Nizszo$¢ kobiety wzgledem mezczyzny
wywodzi si¢ miedzy innymi z przeswiadczenia o wigkszej sktonnosci kobiet do
zla, czego zrodlem moze by¢ historia pierwszych ludzi. Biblijna Ewa sktonita
Adama do zjedzenia zakazanego owocu, przez co obydwoje zostali wypedzeni
z raju (Tora 2010, 14-17). Ponadto m¢zczyzna zostat stworzony przez Boga jako
pierwszy, kobieta powstata za$ z jego zebra (Tora 2010, 12—13). Przyczyng mar-
ginalizacji kobiet jest rowniez ich fizjologia uznawana w judaizmie za nieczy-
sta. Religijnym obowigzkiem Zydéwek jest zachowanie czystoéci cielesnej po-
przez kapiel rytualng (nida)®. Koniczac watek dotyczacy pozycji kobiet w religii
zydowskiej, mozna stwierdzi¢, ze ich rola spoteczna zazwyczaj sprowadza si¢ do
bycia dobra matka, zona, gospodynia.

Powyzsze rozwazania da si¢ zilustrowaé na przyktadzie Berdyczewskiej bo-
haterki. Pomimo przemoznej checi ucieczki z miasteczka nie decyduje si¢ ona
go opusci¢. Mozna wnioskowac, ze kobiecy bunt przeciwko tradycji bytby duzo
dotkliwszy i silniej krytykowany przez spoleczno$é¢ niz w przypadku mezezyzn.
Dziewczyna odbywa zatem metafizyczng podroz poza granice sztetlu, oddaje
si¢ fantazjom, uwalniajac si¢ w ten sposob od codziennych obowigzkéw i ogra-
niczen stawianych jej przez ojca i wspolnote. Poprzestaje na snuciu wyobrazen
o nieosiggalnych dla niej Swiatach. W przeciwienstwie do Netaniela che¢ odej-
$cia z domu rodzinnego jest w jej przypadku motywowana tesknota za mozli-
wosciami, jakich — bedac Zydowka — zostata pozbawiona, na przyktad nauki czy
mozliwosci uczestnictwa w zyciu religijnym: ,,Nie uczyta si¢ z ksigzki, nie zna
pismiennego dziedzictwa przodkow, jest zwolniona z pelnienia przykazan. Tam —
w miescie — zyjg pozbawieni takiego zycia, takich tesknot i ruchu, a ona nie zazna
odpoczynku” (Bin Gorion 1976, 70). Kobiecie pozostaje pogodzi¢ si¢ ze swoim
losem, ktorym jest puste i pozbawione uniesien zycie. W milczeniu znosi emocjo-
nalne cierpienie i frustracje, ttamsi naturalnie budzace si¢ w niej mtodziencze in-
stynkty i namie¢tnosci: ,,Marzy o tym, czego jeszcze nie zna. [...]| Pragnie tanczyc¢,
skaka¢, przeskakiwac; wszystko si¢ w niej burzy, budzi i pragnie” (Bin Gorion
1976, 71). Zaréwno w swoim domu, jak i we wspdlnocie czuje si¢ obca i nieprzy-
stajaca. Z trudem przychodzi jej akceptacja mechanizméw rzadzacych swiatem,
w ktérym przyszto jej zy¢. Dziwia ja ograniczenia i bariery stawiane jej przez

1 Wyjatkowo, to znaczy w przypadku wschodnioeuropejskich maskili (zwolennikoéw haskali),
pozwalano, aby dziewczgta poza sztuka i naukami $wieckimi uczyty si¢ takze jezyka hebrajskiego
i tekstow biblijnych.

2 Do ich obowiazkow religijnych naleza tez zapalanie §wiec szabatowych (hadlakat ha-ne-
rot) oraz oddzielanie dziesiatej czg$ci ciasta na chale (chala), https://www.sefaria.org/Mishnah
Shabbat.1?lang=bi (Mishnah, Shabbat 2, 6-7). W: The Sefaria Library 2021).
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innych. Jest wyraznie sfrustrowana nie tylko marginalizacja zydowskich kobiet,
odczuwa tez pogarde 1 wstret w stosunku do catej wspdlnoty w ogole:

Wszystko to, co widzi, zdumiewa ja, jakby to bylo co$ dziwnego i obcego... Nienawidzi
tych wszystkich zgarbionych ludzi i dlugich pejsow, nierozczesanych brod i dtugich ubran.
Czuje, ze nie jest jedng z nich. Ma inny $wiat i inne marzenia (Bin Gorion 1976, 72).

Autor w niniejszym utworze sygnalizuje, ze problem wykorzeniania dotyczy tak-
ze kobiet. Jednakze w ich przypadku wyptywa on z innego zrodta. Dla bohaterki
wazniejsza od samorealizacji na polu intelektualno-ideowym byta niepohamowa-
na che¢¢ bycia niezalezna, posiadanie prawa wyboru 1 wolnosci stowa. Opuszcze-
nie miasteczka bylo réwnoznaczne z wyzwoleniem si¢ spod jarzma mezczyzn
i norm zydowskiej obyczajowosci, manifestem wlasnego indywidualizmu i tozsa-
mosci. W przeciwienstwie do me¢zczyzn kobiety pragnety przede wszystkim od-
rebnosci osobistej, prawa do posiadania 1 przezywania swojej intymnosci, a takze
mozliwosci zasmakowania wolnosci i spontanicznego zycia. Dowodzi to, ze ,,wy-
korzeniona” jest osobnym wariantem ,,wykorzenionych”, a nie odpowiednikiem
meskim. Badania nad kobietami wykorzenionymi mogg sta¢ si¢ przyczynkiem do
dalszych, odrebnych eksploracji literaturoznawczych.

Menachem

Utworem nalezagcym do omawianego kregu tematycznego jest takze Menachem
(Bin Gorion 1976, 68—69). W przeciwienstwie do dwoch poprzednich opowiadan
przedstawia on losy tytutowego Menachema po wyjezdzie ze sztetlu. Opisywane
perypetie oscyluja wokot tematu pobierania przez niego nauki w jednym z duzych
miast. Mezczyzna podaza za hastami zydowskiego o$wiecenia i kieruje swoje
zycie ku sekularyzacji. Nadrzedng wartoscig jest dla niego zdobywanie wiedzy
z zakresu historii i filozofii. Bez reszty zatraca si¢ w $wieckiej literaturze®'. Mena-
chem wyraznie dystansuje si¢ od zydowskiej tradycji i swojej przesztosci. Wiele
czasu poswieca rozmy$laniom nad ,,istotg duszy” cztowieka. Jego niepohamowa-
na zadza wiedzy wynika — jak si¢ wydaje — z checi nadrobienia straconego czasu
1 zaznania upragnionego ,,spokoju duszy i rownowagi”. Menachem kategoryzuje
swoich przodkéw jako tych, ktorzy ,,btadza w ciemnosciach”. Owa ,,ciemno$¢”
faczy z prowincjonalizmem i dewocja. Odziedziczong po przodkach madros¢, jak
rowniez catg spuscizne narodu zydowskiego, uwaza za bezuzyteczne: ,,On, ktory
od ponad dwudziestu lat tylko przebywa w §wiecie zydowskiego prawa i para
si¢ naukami, ktore niczego cztowieka nie uczg...” (Bin Gorion 1976, 68). Dzigki
szerokim horyzontom mys$lowym zywi przekonanie, ze ma szans¢ 0siggnac wie-
cej niz czlonkowie wspdlnoty, do ktorej niegdys$ przynalezat. Naukowa wiedza
o $wiecie jest dla niego najcenniejsza wartoscig w zyciu: ,,Wiedza jest drozsza
od wszystkich $miertelnych ofiar [tego] narodu i megczennikow za wiare. Wiedza

21 Najczg$ciej cytowani autorzy to Majmonides, Perec Smolenskin, Ahad ha’ Am (Aszer Cwi Hirsz
Ginsberg), Karl Marx, Friedrich Engels, Dmitrij Pisariew, Nikotaj Czernyszewski, Iwan Turgieniew,
Friedrich Nietzsche, Heinrich Graetz oraz Iwan Krytow.
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jest [mi] drozsza niz cata przestrzen $wiata. [Posiadam] wszystko, wszystko” (Bin
Gorion 1976, 68).

Z biegiem czasu Menachem u$wiadamia sobie, ze catkowite poswigcenie si¢
nauce prowadzi jego zycie ku pewnej zgubie. Zaczyna dostrzega¢ nadrzedna
warto$¢ zycia samego w sobie:

Z czasem zauwazyl, ze tylko ksigzki, ktore czyta, si¢ zmienity, w przeciwienstwie do istoty
rzeczy... 1 weigz blaka si¢ po pustynnych sciezkach. C6z mu dadza poglady i mysli, skoro sa
one tylko cieniami podstaw prawdziwego zycia? Co mu dadza i czego dopetlnia te wszystkie
linie 1 szkice, kiedy on nie ma podstaw istnienia w $wiecie? (Bin Gorion 1976, 68).

Kieruja nim sprzeczne uczucia, jest sfrustrowany i rozczarowany niemoznoscig
zaznania prawdziwego szczegscia. W jego gtowie nieustannie kiebig si¢ mysli, nad
ktoérymi nie potrafi zapanowac. Doskwiera mu samotnos¢, a jego serce wypeknia
pustka: ,.Jego dusza nie jest pelna, jego zycie jest puste, tylko jego mézg wypet-
niony. Nie ma narodu ani potrzeby przynaleznosci do niego, nie ma rodzicow ani
ich bliskosci, brak mu mitos$ci i bliskiej duszy” (Bin Gorion 1976, 69). Bohater
jest pozbawiony mozliwosci zakotwiczenia si¢ w ktorymkolwiek ze $wiatow:
»Jest obcy tutaj 1 tam, obcy na $wiecie, jak i w zyciu” (Bin Gorion 1976, 69).
To wymowne ostatnie zdanie utworu eksponuje eskalacje wyobcowania jednost-
ki. Bohater zerwal z przesztoscia, nie adaptuje si¢ do terazniejszosci, w zwigzku
z czym jego przyszte losy takze sg niepewne (Halkin 1959, 15-52; Gowrin 1985,
26-44).

Ha-Zar (Obcy)

Innym utworem Berdyczewskiego, ktory takze opisuje losy ,,wykorzenionego”,
jest Ha-Zar (Berdyczewski 1986)%. Czytelnik otrzymuje szczatkowe informacje
na temat gléwnego bohatera. Z pewnoscig jest on stronigcym od thumoéw samot-
nikiem: ,,Przybysz sprawial wrazenie cztowieka, ktory niesie ze sobg tajemnice
lub ktéremu przydarzyta si¢ tragedia” (Ha-Zar). Nie znamy jego imienia, lecz ten
zabieg nalezy uzna¢ za celowy, gdyz sugeruje powszechno$é ,,obcych” w litera-
turze omawianego okresu. Bohater jest przedstawiony jako ,,wysoki me¢zczyzna
o szarej, ciagle zamyslonej twarzy; ubrany w czarne, dtugie odzienie, ktérego
nie zmienia bez wzgledu na pore roku” (Ha-Zar). Losy tytutowego ,,Obcego” sa
analogiczne do doswiadczen Menachema. Jego codzienno$¢ jest skupiona wokot
hebrajskojezycznych, §wieckich gazet, ktore pozadliwie czyta w jednej z zydow-
skich bibliotek na terenie domu modlitwy. Odwiedza ja kazdego dnia z wyjatkiem
swiat. Osoba, ktora zwraca uwage na jego nietypowy sposob bycia, jest bibliote-
karz. Wyczuwa w mezczyznie pewna tajemnice i okresla go jako ,,stronigcego od
towarzystwa przybysza znikad” (Ha-Zar). Niespodziewane wydarzenia rozgry-
wajace si¢ w bibliotece uwypuklaja ekscentryczne zachowania ,,Obcego”. Kiedy

22 Josef Micha Berdyczewski, ,,Ha-Zar,” Project Ben-Yehuda, https://benyehuda.org/read/6994
(dostep: 16.02.2021). Wszystkie cytaty przytoczone w tym rozdziale pochodza z powyzszego zrodla.
Kolejne cytaty podaj¢ w tekscie gtownym, tytut oznaczam Ha-Zar.
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kto$ zajmuje jego miejsce w czytelni lub kiedy odkrywa, ze przez pomytke zato-
zyt dhugi ptaszcz zamiast kréotkiego, jego rownowaga psychiczna i naturalny dla
niego rytm dnia zostajg zaburzone:
Raz przydarzylo si¢, ze inny czytelnik ubiegt go i usiadt na jego miejscu, wtedy nastgpita
w nim jaka$ przemiana, zaczat wstawac i siada¢, wstawac i siadaé, wszyscy widzieli, ze
mu to bardzo przeszkadza. Jego oczy patrzyly na siedzacego z blaganiem, co chwilg brat

inng gazete do rak. Kiedy nowy czytelnik wyszedt z czytelni i zwolnil mu miejsce, usiadt
szybko i uspokoit si¢ (Ha-Zar).

Mezczyzna wykonuje wszystkie czynnosci rutynowo, kazdy jego dzien ma ten
sam porzadek. Te nawyki zdajg si¢ pelni¢ funkcje schronienia, swoistej skorupy
oddzielajacej go od $wiata zewngtrznego, stad wszelkie zmiany i odstgpstwa od
utartego schematu codzienno$ci go paralizuja. Bohater zyje poza czasem, w nie-
mal catkowitej izolacji, jest pograzony w szczelnie zamknigtym $wiecie uczud.

Interesujaca rolg w utworze odgrywa miasto — tto wydarzen. Miejsce, ktdre
miato zapewni¢ ,,Obcemu” lepszy byt, zdaje si¢ teraz ,,pozeraé” go swoja
wielko$cia. Nadmierny tlok sprawia, ze bohater czuje si¢ przebodzcowany i nie
moze zaznac spokoju. W ciggu dnia metropolia go przyttacza, a jej gwar meczy.
Spacerujacy ludzie i przejezdzajace pojazdy wzmacniajg wyobcowanie jednostki:
»Kiedy szedl ulicami wydawato mu si¢, jakby widziat ulice po raz pierwszy. —
Idzie bez celu, trzyma si¢ z daleka od kazdego napotkanego przechodnia. Jakze
liczni sg ludzie!” (Ha-Zar). Mgzczyzna jest pogragzony w marazmie. Miasto nie
wzbudza w nim pozytywnych uczu¢. Zwraca uwage jedynie na witryny ksiggarn.
Dopiero zmierzch zacheca go do wyjscia z domu. Wedruje wowcezas bez celu pu-
stymi, kretymi uliczkami lub siedzi na tawce i rozmysla nad swoja samotnoscia:
,»Nie ma nikogo, cisza, miasto zyjace w dzien, a $pigce w nocy i grzeszace pod jej
ostong” (Ha-Zar). Mysli ,,Obcego” wielokrotnie krazg wokot wizji odebrania so-
bie zycia, na przyktad widzi siebie wchodzacego pod nadjezdzajacy tramwaj lub
woz strazacki. Smier¢ pojmuje jako sposob na wyzwolenie sie z trudow zycia, cia-
glych wyzwan i pustki. Chwilami jego mysli przyjmuja imaginatywny charakter:

Co powiedzieliby ci ludzie, ktorych nie zna, gdyby im nagle wyjawit, ze zapadl na chorobe

psychicznag albo gdyby wstat i splunat komus w twarz[,] kto siedzi naprzeciwko niego? Co

by bylol[,] gdyby mu odci¢li glowe[,] a on zyltby dalej i szedt bez niej? (Ha-Zar).

Codzienne czynno$ci kosztuja bohatera wiele wysitku. Zdarza si¢, ze godzinami
lezy na dywanie w stanie apatii lub potsnu. Naturalne ludzkie potrzeby sa u niego
zaburzone, gdyz nie odczuwa glodu, przestaje tez dba¢ o higieng.

Kiedy wewnetrzna presja i napigcie stajg si¢ dla niego nie do zniesienia, mez-
czyzna podejmuje probe zblizenia si¢ do drugiego cztowieka. Z poczatku niechet-
na i krotka wymiana zdan z bibliotekarzem zamienia si¢ w dtugi, niekontrolowa-
ny i niespdjny monolog ,,Obcego”. Ta konfrontacja zaburza jego pozorny spokoj,
obnaza tlumione emocje i wyzwala nagromadzone w nim od lat uczucia zalu
1 frustracji: ,,Dziura w jego sercu powigkszyta si¢ i wydawato sie, ze wszystko
si¢ z niego wydostato. [...] Jednakze jaka$ niewidzialna r¢ka popycha go do dal-
szej rozmowy...” (Ha-Zar). Mezczyzna nie zwaza na to, kim jest jego stuchacz,
poszukuje jedynie ,,uwaznego ucha”:
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Jego dusza pragneta spowiedzi, wylania zalow serca. Niech sluchaczem bedzie ktokolwiek,
pod warunkiem ze ma ucho. Gdyby teraz mingt go jakis dawny znajomy][,] to ztapatby go
za ubranie i powiedziat: ,,Chodz ze mng, opowiem Ci [ci] 0 moim zyciu, ustysz o udrece
czlowieka pozbawionego narodu i Boga (Ha-Zar).

Wyzej przywotana scena ukazuje rozchwianie emocjonalne postaci. Brak zain-
teresowania ze strony bibliotekarza utwierdza bohatera w przekonaniu, ze kon-
sekwencjg jego grzesznego zycia sg nieustanne porazki i wykluczenie spoteczne.
Przyczyny swojego nieszczesnego losu upatruje przede wszystkim w powzigtej
w przesztosci decyzji o opuszczeniu rodziny i spotecznosci:

Juz dawno zrujnowat swoje zycie. Uczucia wobec swego narodu wyrzucit ze swojego ser-
ca. Odrzucit wszystkie jego podstawy, fundamenty, podeptat cate swoje dziedzictwo, ktore
otrzymat. Zniszczyt wszystko i zostawit wszystko, opuscit swoj lud (Ha-Zar).

Podobnie jak Menachem ,,0Obcy” jest skazany na bezdomnos¢. Nie potrafi przy-
wigzac si¢ do zadnego z migjsc, w ktorym moglby poczué si¢ szczesliwy i swo-
bodny.

Lewadad (Samotno$c)

Ostatnim opowiadaniem, ktore zostanie poddane analizie, jest Lewadad (Hal-
kin 1959, 15-52; Bin Gorion 1976, 59—61; Gowrin 1985, 26—44). Przedstawia
ono problem wyobcowania jednostki i probe przetamywania barier spotecznych
na przyktadzie relacji damsko-meskiej. Autor prezentuje majgcego za sobg bo-
lesng przeszio$¢ bohatera, ktory przed laty opuscil swoje rodzinne strony: ,,Kraj,
w ktorym przebywam dzi$[,] jest krajem btogostawionym, pelnym gor i pagor-
koéw, budzacych trwoge skat 1 strumieni. A ja nios¢ w sercu ten smutek z domu
ojca” (Bin Gorion 1976, 59). Zmiana miejsca zamieszkania nie wptywa na popra-
we jego samopoczucia. Terazniejszo$¢, w jakiej zyje, jest takze petna przykrych
dla niego okoliczno$ci. Me¢zczyzna jest sfrustrowany i przygngbiony, poniewaz
zakochat si¢ w kobiecie, ktéra nie po§wieca mu wystarczajacej uwagi ani czasu.
Towarzysza mu skrajne emocje, odczuwa pustke 1 przemozng samotnos¢. Mitos¢
sama w sobie postrzega jako ludzka stabos¢: ,,Mitos¢ jest tylko poddaniem si¢”
(Bin Gorion 1976, 60). Kobiety okresla zas mianem ,,delikatnych dusz”, zywiac
jednoczesnie przekonanie o ich absolutnej wladzy nad ,,m¢zczyznami takimi jak
on”. Umyslnie, jak sadzi, wywotuja w mezczyznach poczucie nizszo$ci. Catko-
wite zatracenie si¢ W uczuciu wobec kobiet uwaza za ,,grzech przeciwko naturze,
ktora dazy do wszystkiego...” (Bin Gorion 1976, 60). Odwagi wystarcza mu je-
dynie na to, aby podaza¢ za ich ,,cieniem”. Porazka w relacji damsko-meskiej ma
w przypadku protagonisty utworu glebszy wymiar spoleczny. Innymi stowy, nie
potrafi on postrzegac tego typu relacji inaczej niz przez pryzmat wielu wczesniej-
szych, rownie bolesnych doswiadczen, ktore zdazyty juz ,,pozre¢ jego mtodosc¢”.
Dusz¢ mezczyzny wypehia ,,abstrakcyjna mitos¢” polegajaca na bezwiednym
darzeniu kobiet glebokim uczuciem bez obowigzku nawigzania z nimi rzeczy-
wistej relacji: ,,[...] kocha¢ cienie kobiet, zanim je poznam. Zanim si¢ zblize do
dziewczyny i symbolu duszy, juz ja kocham jakby z gory” (Bin Gorion 1976, 61).
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Analogicznie do uprzednio zaprezentowanych postaci meskich bohater Lewa-
dad postrzega siebie takze jako osobe o ponadprzecietnych zdolno$ciach i talen-
tach. Tymczasem w zderzeniu z rzeczywisto$cig mniemania te nie przektadaja sie
na czyny. Wowczas na powro6t zmienia si¢ w ,,niskiego studenta jesziwy”, zbyt
przecietnego, aby byt w stanie zainteresowa¢ kobiet¢ swoich marzen:

Znéw moja dusza ptynie dalej, dumnie i niezaleznie. W wyobrazni to ja jestem bohaterem
ito ja moge osiagnac wszystko. W rzeczywistosci nie jestem taki, jaki jestem w wyobrazni.
Te kobiety nie widza, co maja przed soba. I takze ta dziewczyna nie widzi we mnie nikogo
poza niskim mezczyzna, ktory przyszedt sie uczy¢ (Bin Gorion 1976, 61)%.

Jak zauwazyt Szimon Halkin, kreacja literacka, jaka jest talusz, nie jest szablo-
nowa, a sam przebieg jej wykorzenienia moze si¢ r6zni¢ w zalezno$ci od danego
przypadku. Badacz zaproponowat trdjstopniowa klasyfikacje wariantow wyko-
rzenienia (Halkin 1959, 339-347). Do pierwszej kategorii zaliczyt bohaterow wy-
korzenionych ze swojego spoteczenstwa i klasy spolecznej. Te osoby opuszczaja
sztetl po to, aby zdoby¢ wyksztalcenie 1 wyzszy status spoteczny. Po powrocie
nie potrafig ponownie dostosowac si¢ do otoczenia. Przedstawicielami drugiego
wariantu sg bohaterowie, ktorzy tkwig migdzy Swiatami tradycji i nowoczesnosci.
Nie umiejg w pelni zakorzeni¢ si¢ w zadnym z nich, czyli ani zosta¢ w miescie,
ani powroci¢ do domu ojca. Trzeci wariant charakteryzuje si¢ petng izolacja 1 ode-
rwaniem od spoteczenstwa. Bohater Zyje w swoim wewngtrznym $wiecie uczud
1 przez jego pryzmat patrzy na §wiat. Jest poza czasem i nie ma kontaktu z rzeczy-
wisto$cig. Ta alienacja wychodzi poza kontekst spoteczny i kulturowy. Cztowiek
taki nie ma mozliwosci zmiany swego potozenia, gdyz jego przeznaczeniem jest
pozostanie obcym. Cechy poszczegolnych wariantow moga si¢ wzajemnie prze-
nika¢, a procesy wykorzenienia niekiedy nastgpuja kolejno po sobie na zasadzie
postepujacego procesu (Halkin 1959, 344-345; Szwabowicz 2019, 314-315).
Zgodnie z opisang powyzej klasyfikacja opracowang przez Halkina, bohate-
roOwW Menachema oraz protagoniste utworu Lewadad nalezy przyporzadkowac do
drugiego wariantu wykorzenionych. Obydwaj stoja przed wyborem pomigdzy od-
wieczng tradycja przodkéw a sekularyzacja. Wobec powyzszego nie umieja pod-
jac ostatecznej decyzji ani ,,zapusci¢ korzeni” w jakimkolwiek miejscu. Wszedzie
czuja si¢ niespeknieni i niedopasowani. Tytutowy ,,Obcy” jest z kolei uciele$nie-
niem trzeciego, skrajnego wariantu ,,wykorzenionego”. Bohater obsesyjnie my-
$li o samobdjstwie, niechetnie wykonuje codzienne czynnosci, czasem pograza
si¢ w catkowitej apatii, a niekiedy dopadajg go rozpacz i desperacja. Odczuwa
paralizujacy strach w zderzeniu z otoczeniem, zagubil poczucie czasu i izoluje
si¢ od innych. Netaniela i bohaterki opowiadania Be-wejt Awiha nie sposob na-
tomiast zaklasyfikowaé do zadnego z zaproponowanych wariantow. Berdyczew-
ski skoncentrowat si¢ na ukazaniu ich losow tylko z jednej perspektywy. W dal-
szym ciggu utozsamiajg si¢ ze sztetlem, nie doswiadczyli bowiem zycia w innym
miejscu. Me-ewer la-nahar konczy si¢ jednak w momencie odej$cia Netaniela.

# - Jesziwa jest w judaizmie $rednig lub wyzsza szkota religijng przeznaczona tylko dla mtodziezy
meskiej, ktora studiuje w niej teksty religijne, w tym gtéwnie Talmud” (Encyklopedia powszechna
PWN 2021).
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W przeciwienstwie do niego bohaterka Be-wejt Awiha nie ma odwagi ani warun-
kéw ku temu, aby przedsigwzia¢ podobne kroki.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze prezentacje utworow Michy Josefa Berdyczewskiego,
nalezy stwierdzi¢, ze wszystkich przedstawionych bohateréw taczy podobny ba-
gaz dos§wiadczen. Zdystansowali si¢ wobec zydowskiej tradycji i nie odczuwajg
blizszej wiezi z obyczajami przodkow ani ze swoim otoczeniem. To idealisci od-
dajacy si¢ nieustannej refleksji nad sensem zycia. Zostali wykorzenieni zarowno
geograficznie, jak 1 duchowo. Zatracili si¢ w pogoni za zaspokajaniem potrzeb
»wrazliwego serca”, za uciekajacym ,,ja”. Sg wewnetrznie rozdarci, Zyjg pomig-
dzy dwiema sferami, nie czujg zaczepienia w zadnej z nich. Ich zycie wypelnia
pustka i samotno$¢, zamykajg si¢ w endogennym $wiecie wtasnych uczu¢. Nalezy
jednak podkresli¢, ze pomimo wielu cech wspdlnych, kazda z oso6b znajduje si¢
na innym etapie procesu wykorzenienia, ktérego zarowno przyczyny, jak i sam
przebieg nie w kazdym przypadku sg takie same.

Netaniel, mieszkajacy w prowincjonalnym miasteczku, dopiero zamierza
opuscic¢ sztetl, gdyz jawi mu si¢ on jako ,,zbyt duszny” do zycia. Cho¢ mezczy-
zna watpi w fundamenty wiary zydowskiej, a formy kultu religijnego go mierza,
nadal wigze z nimi zycie, to znaczy chodzi do synagogi i wypetnia przykazania.
Jego postawa nie jest jednak bierna — mimo strachu przed konsekwencjami, po-
dejmuje przetomowa decyzj¢ w zyciu. Netaniel jest na etapie ,,wyjscia” ze $wiata
tradycji, nieSmiatego wkroczenia na droge poznania siebie i swoich potrzeb. Mia-
sto kojarzy mu si¢ z wolnoscia, petnig mozliwosci, ucieczkg od skostniatych zy-
dowskich regut i obyczajow. Jednakze nie doswiadcza jeszcze wielkomiejskiego
zycia, a zatem nie potrafi porownac obu §wiatow.

Pewnym przeciwienstwem Netaniela jest protagonistka Be-wejt Awiha — mimo
ze chcialaby opusci¢ sztetl, brakuje jej odwagi, nie manifestuje nawet swoich
planéw, ukrywa je przed innymi. Roznica tkwi tez w pobudkach, bohaterka wca-
le nie dazy do podjecia nauki. W jej przypadku che¢ wyjazdu z miasteczka jest
motywowana odraza, ktora zywi wobec zasciankowego sztetla oraz pragnieniem
korzystania z urokow zycia. Kobieta czuje si¢ uwi¢ziona w rodzinnym domu oraz
skazana na wieczng udreke i los, ktérego nie chce. Mlodziencze pragnienia zo-
staty jej ,,z gory” odebrane. Dlatego oddawanie si¢ fantazjom o niedosi¢znych,
wymarzonych §wiatach jest dla niej jedynym pocieszeniem i namiastka wolnosci.
Ostatecznie godzi si¢ na przynalezno$¢ do wyznaczonego jej miejsca w hierarchii
w domu oraz we wspolnocie. Permanentne poczucie bycia odrzucong pobudza
silng potrzeb¢ wyemancypowania si¢ bohaterki. Wykluczenie odczuwa nie tyl-
ko na tle mniejszosci religijnej, narodowej, ale takze jako reprezentantka kobiet
zyjacych w spoteczenstwie patriarchalnym. Na ,,potréjng marginalizacje¢” w kon-
tekécie zydowskich kobiet niejednokrotnie zwracata uwage takze Joanna Lisek
(Lisek 2018, 16).
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Losy bohateréw pozostatych utworéw opisano na tle miasta. Menachem oraz
,Obcy” podporzadkowuja swoja codziennos¢ obsesyjnemu czytaniu literatury.
Brakuje im zyciowej rownowagi, a ich wybory cechuja si¢ skrajnoscia. Z per-
spektywy czasu us§wiadamiajg sobie, ze zdobyte wiedza i madro$¢ nie sa gwa-
rancja pozadanego szczescia, a wykreowana przez nich wizja Swiata jest utopij-
na. Odkrywaja, ze kwintesencjg zycia jest samo do$wiadczanie go. Ostatecznie
docieraja do martwego punktu, gubig si¢ i nie potrafia sprecyzowaé tego, kim
pragna by¢, powoli zatracajg swoja tozsamo$¢. Koncentruja si¢ na przesztych
wydarzeniach i nieustannie porownuja przesztos¢ z terazniejszoscia. Metropolia
ich przyttacza, wrecz ,,pozera” swoja wielkoscia, nie zaznajag w niej upragnio-
nego spokoju ani satysfakcji. Tesknig za sztetlem, ale powr6t do niego jest juz
niemozliwy. Wraz z decyzja o opuszczeniu domu rodzinnego, porzucili takze tra-
dycje. W konsekwencji czuja bezdenna pustke. Mezczyzni ci nie potrafia takze
,»Wrosnaé” w nowsg rzeczywisto$¢. Stronig od ludzi, lecz paradoksalnie cierpig
z powodu samotnosci. Proba bycia ,,niewidzialnym”, jako sposob na ocalenie ich
przed kolejnymi rozczarowaniami, nie tylko nie przynosi zamierzonego rezulta-
tu, ale takze poglebia rozpacz, kierujac mysli bohaterow w strong samobdjstwa.
Pozostajg bezsilni, bierni i obcy.

Z kolei samotno$¢ i wyobcowanie bohatera Lewadad, ktory rowniez opus-
cit sztetl, sa widoczne na przyktadzie nieudanego zwiazku z kobieta. Ten watek
nie byt obecny w pozostatych utworach. Mezczyzna nie potrafi zaangazowac si¢
w dtugotrwate relacje damsko-meskie. Czuje si¢ staby i pokonany wobec kobiece;j
,»sity charakteru”. Z powodu swojej traumatycznej przesztosci i pasma porazek
nie postrzega kwestii mitosci jako zjawiska pozytywnego. Strach powoduje, ze
»Z gory” skazuje si¢ na odrzucenie i bycie rozczarowanym. W konsekwencji nie
$mie nawiazywac kolejnych relacji z kobietami, woli poprzesta¢ na snuciu o nich
marzen. Jest postacig pozbawiong nadziei, a takze przyttoczong bagazem przy-
krych doswiadczen. Bohater pozostaje bierny wobec zycia podobnie jak Mena-
chem 1,,0bcy”.

Bibliografia (References)

Zrédka opublikowane

Berdyczewski, Micha Josef. 1902. Mi-sznej olamot. Sipurim we cijurim. Warszawa:
Tuszija.

Bin Gorion, Micha Josef. 1976. Sipurim: Be-ejn tikwa. Tel-Awiw: Dvir.

Opracowania

Abramowska, Janina. 1982. , Topos i niektdére miejsca wspolne badan literackich”.
Pamietnik Literacki 73, nr 1-2: 3-23.

Abramson, Glenda, red. 1996. The Oxford Book of Hebrew Short Stories. Oxford:
Oxford University Press.



206 AGATA JAWORSKA

Arpali, Boaz. 2005. “Ha-toe be-darchej ha-chajim ha-chadaszim: situacja ekronit
achat, bicuim szonim. Machanajim, Misawiw la-nekuda, Tmol szilszom”. W Mi-
merkazim le-merkaz: Sefer Nurit Gowrin, red. Avner Holtzman, 234-240. Tel-
Awiw: Mechon Kac Le-cheker ha-sifrut ha-iwrit, Bet ha-sefer le-mada’ej ha-ja-
hadut al szem Chajim Rozenberg. Uniwersitat Tel-Awiw.

Berdyczewski, Micha Josef. 2009. Zydowskie legendy biblijne, przet. Robert Reuven
Stiller. Katowice: Kos.

Berenbaum, Michael, Skolnik Fred, red. 2007. Encyclopedia Judaica, wyd. 2. Jerozo-
lima: Keter Publishing House Ltd.

Berkowicz, Icchak Dow. 1910. Sipurim. Krakow: Jozef Fiszer.

Berkowicz D., Icchak. Sipurim. Krakéw 1905, s. 1-19.

Cohen, Tova. 2008. ,,Portrait of the Maskilah as a young woman”. Nashim, nr 15:
9-29.

Gennep, van Arnold. 2006. Obrzedy przejscia, przet. Beata Biaty. Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Gowrin, Nurit. 1985. Tliszut we-hitchadszut. Ha-siporet ha-iwrit bereszit ha-mea ha-
esrim ba-gola u-we-Erec-Israel. Tel-Awiw: Misrad ha-bitachon: hoca’a la-or.
Halkin, Szimon. 1959. Mawo la-siporet ha-iwrit. Reszimot lefi harcaotaw szel
Sz. Halkin. Zredagowane przez Cofij¢ Halal. Jerozolima : Mif’al Ha-Szichpul.
Holtzman, Avner. 1995. El ha-kera sze-ba-lew : Micha Josef Berdyczewski. Jerozoli-
ma: Mosad Bialik: Bet ha-sefer le-mada’ej ha-jahadut al szem Chajim Rozenberg.

Uniwersitat Tel-Awiw.

Holtzman, Avner. 2001. Micha Josef Berdyczewski. Jerozolima: Merkaz Zalman Sza-
zar, le-toldot Israel.

Jaworska, Agata. 2020. ,,Na rozdrozu: Wizerunek bohatera wykorzenionego (talusz)
na przyktadzie prozy J.Ch. Brennera oraz M.J. Berdyczewskiego. Czes¢ 1: Josef
Chaim Brenner”. W Jezyki i cywilizacje. Miodzi badacze na stulecie Orientalistyki
w Krakowie, red. Karolina Wanda Olszowska, Joanna Swit, Marcin Gaejc, 23-27.
Krakow: Ksiggarnia Akademicka.

Jaworska Agata. 2022. ,,Obraz kobiety wykorzenionej w prozie nowohebrajskiej na
przykiadzie opowiadan Icchaka Dowa Berkowicza”. W Kobieta zydowska — nowe
badania i perspektywy badawcze. Czes¢ 2, red. Joanna Degler (Lisek), Agata
Rybinska. Numer specjalny, Studia Judaica, nr 2 (48), 313-341. https://doi.org/10
4467/24500100STJ.21.014.15069.

Kirszrot, Jan, red. 1905. Safrus. Ksigzka zbiorowa poswigcona sprawom Zydostwa.
Warszawa: nakladem Tow. dla Wydawnictw Zydowskich ,,Safrus”.

Klausner, Joseph. 1972. A History of Modern Hebrew Literature (1785—1930), przet.
Herbert Danby, Westport: Greenwood Press.

Krauss T. Arch., Perlman M., Netilat Yadayim (hasto). W Encyclopaedia Judaica,
wyd. II, vol. 15, red. F. Skolnik, M. Berenbaum, 2007, s. 112.

Levy, Ya’acov, Seckbach, Fern (red.) 1994. Oxford English-Hebrew & Hebrew-
-English Dictionary. Jerozolima: Kernerman Publishing Ltd. & Lonnie Kahn Pub-
lishing Ltd.

Lisek, Joanna. 2018. Kol isze — glos kobiet w poezji jidysz (od XVI w. do 1939 r,).
Sejny: Pogranicze.



Na rozdrozu: Wizerunek bohatera wykorzenionego (falusz)... 207

Louis J., Halakhah (hasto). W Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, vol. 8, red. F. Skolnik,
M. Berenbaum, Detroit 2007, s. 251.

Mintz, Alan. 1989. Loss of Faith and Hebrew Autobiography. Banished from Their
Father s Table. Bloomington: Indiana University Press.

Mosse, Lachmann George. 1984. Nationalism and Sexuality: Respectability and Ab-
normal Sexuality in Modern Europe. Nowy Jork: Howard Fertig.

Piekarski, Ireneusz. 2014. ,,Proza hebrajska w polskich thumaczeniach”. Roczniki Hu-
manistyczne, t. LXII, zeszyt 1: 185-195.

Shait, Hedi. 2015. Lefanejcha darkajim: Mi-tliszut ba-gola le-tliszut jelidit ba-sifrut
ha-iwrit be-mea ha-esrim. Ramat Gan: Uniwersitat Bar-Ilan.

Shait, Hedi. 2013. ,,The Female Rootless Character in Hebrew Prose: Initial Attempts
at Shaping Her Image”. Women in Judaism, nr 10/1: 1-23.

Shaked, Gershon. 1973. Lelo moca: al J.Ch. Brener, M.J. Berdyczewski, G. Szofman,
N. Gnessin. Tel-Awiw: Hoca’at ha-kibuc ha-meuchad.

Shaked, Gershon. 2000. Modern Hebrew Fiction, przel. Yael Lotan. Bloomington:
Indiana University Press.

Shenkar, Yael. 2007. ,,Ha-tluszot min ha-sifrut — Al mikuman szel naszim be-sifrut
ha-tluszim”. W Rega szel huledet:, Mechkarim be-sifrut iwrit u-we-sifrut jidisz
lichwod Dan Miron, red. Hannan Hever, 402—134. Jerozolima: Mosad Bialik.

Szwabowicz, Magda Sara. 2019. Hebrajskie zycie literackie w miedzywojennej
Polsce. Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN.

Tora. Pigcioksigg Mojzesza. 2010. thum Izaak Cylkow, Krakéw: Austeria.

Werses, Shmuel. 2001. ,,Portrait of the Maskil as a Young Man”. W New Perspectives
on the Haskalah, red. Shmuel Feiner, David Sorkin, 128—143. Londyn: Liverpool
University Press.

Winer, Gershon. 1971. The Founding Fathers of Israel. Nowy Jork: Bloch Pub Co.

Zborowski M., Herzog E., Shtetl (hasto). W Encyclopaedia Judaica, wyd. II,
vol. 18, red. F. Skolnik, M. Berenbaum, 2007, s. 524-527.

Netoteka

Bartal, Israel. ,,Haskalah Literature: Portrayal of Women”. The Jewish Women's Ar-
chive (dostep: 31.12.1999).

Berdyczewski, Josef Micha. 1986. ,,Ha-Zar”. Project Ben-Yehuda (dostep: 7.02.2021).

,Halacha, Szulchan Aruch, Orach Chajim”. The Sefaria Library, https://www.sefaria.
org/Shulchan_Arukh, Orach Chayim (dostgp: 4.12.2021).

Jesziwa. W Encyklopedia powszechna PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/jeszi-
wa;3917799.html (dostep: 12.08.2022).

wJom Kipur”. W Encyklopedia powszechna PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
Jom-Kipur;3918167.html (dostep: 4.12.2021).

Miszna (Terumot 1:5). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah
Terumot.1.5?lang=Dbi (dostep: 12.08.2022).

Miszna (Terumot 5:2; 5:3). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah
Terumot.5?lang=bi (dostep: 12.08.2022).

Miszna (Terumot 8:6). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah
Terumot.8.6?lang=bi (dost¢p: 12.08.2022).



208 AGATA JAWORSKA

Miszna (Sota 3:4). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah_Sotah.3
4MNang=bi&with=all&lang2=en (dostep: 12.08.2022).

Miszna (Nidda 1, 1-2). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah
Niddah.1?lang=bi (dostep: 12.08.2022).

Miszna (Shabbat 2, 6-7). W The Sefaria Library, https://www.sefaria.org/Mishnah
Shabbat.1?lang=bi (dostep: 12.08.2022).

Szabat. W Encyklopedia powszechna PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/sza-
bat;3982260.html (dostegp: 12.08.2022).



