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The Problem of Theocentric Anthropology in the Philosophical Thought
of Andrzej Maryniarczyk, SDB, as a Contribution to the Identification of
the Contemporary Trend of Conservatism in Polish Pedagogy

Summary: The article attempts to define pedagogical conservatism in the perspective of philo-
sophical anthropology, and the thesis on the relationship of man to God, in particular. It consists
of four parts. In the opening part of the analysis (Introduction), in reference to the thought of
Chantal Delsol, the emphasis is placed on the cultural determinants for conservative pedagogy.
The problem of theocentrism of anthropology as a factor qualifying pedagogy as conservative is
also raised. The next part considers whether there is any room for theocentric anthropology in
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contemporary pedagogy due to the social perception of the very relationship between man and
God as problematic. Therefore, the following issues are discussed: the influence of philosophy
on the perception of the idea of God in recent centuries, the decline of metaphysical thinking
in contemporary people and today’s growth of religious indifferentism, also in Poland. In the
next two parts, the author attempts to reveal the essence of anthropological theocentrism and
its pedagogical significance. The analyses are based on the texts of Andrzej Maryniarczyk, one
of the co-founders of the Polish School of Classical Philosophy. The considerations are inspired
by the following two questions: does theocentric anthropology imply the Christianness (e.g.
catholicity) of pedagogy?; what is its role in revealing humanistic values which are threatened
by contemporary cultural changes? Above all, the considerations focus on justification that
theocentrism of anthropology comes from metaphysics, from its theism. Moreover, it is indi-
cated that theocentrism does not have to be applied only to Christian pedagogy or it does not
authorize the substitution of faith for philosophy. Ultimately, the article explains why it is crucial
to pedagogy to recognize the value of human beings and cultural spaces at risk of degradation.
In this article the anthropocentric approach, which is dominant in humanistic reflection, is
presented as opposed to the theocentric one. It shows that theocentrism frees pedagogy from
the rescaling of human possibilities, which is typical of anthropocentrism, that it protects the
subjectivity of the human person and allows the idea of progress to be re-associated with personal
improvement. Since this theocentric approach in contemporary humanities is rare, the authors
of the article leave the reader with an open question whether it can be treated as a determinant
of the conservatism of contemporary pedagogy. At the same time, they show that it positively
paves the way to the protection (preservation, conservare) of pedagogical activities aimed at
cultivating the human spirit (animae cultura) and achieving the optimum potentiae state by
man, according to the tradition of classical philosophy. In the authors’ view, theocentrism in
anthropological and humanistic reflection always refers to metaphysics, therefore the authors also
call for its restoration (conservation, conservare) as a reference point for pedagogy. Culture, as
measured by the standard of anthropocentrism, has today become a threat to values of human-
ism. Pedagogy, if it intends to interact in halting this process, may take care of the formation
of metaphysical skills, which means that pedagogy will do so by bringing the theory of being
back to the educational programme and emphasizing the value of the contemplative presence of
man in the world (wisdom). According to the authors, if oriented in this way, pedagogy would
bear the marks of conservatism.

Keywords: pedagogical conservatism, theistic metaphysics, theocentrism of anthropology,
human dignity

Wstep - konserwatyzm pedagogiki a teocentryczna
antropologia

Konserwatyzm - jak stwierdza Hannah Arendt - ,,rozumiany jako zachowawczos¢,
nalezy do istoty dziatalnosci edukacyjnej, ktorej zadaniem zawsze jest pielegnowanie
i ochrona czegos$™. Uwazamy, Ze w chwili obecnej musi on implikowa¢ przeciw-

* Hannah Arendt, Miedzy czasem minionym a przysztym. Osiem éwiczen z mysli politycznej, thum.
Mieczystaw Godyn, Wojciech Madej, wstep Pawet Spiewak (Warszawa: Fundacja Aletheia, 1994), 228.
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dzialanie erozji warto$ci decydujacych o procesie urzeczywistniania potencjatu
osobowego cztowieka, co wymaga od pedagogéw dobrego rozpoznania momentu
dziejowego. Wigze si¢ to z odwaga spojrzenia na wspolczesne uwarunkowania
kulturowe z perspektywy wiedzy antropologicznej, ktéra przekracza ustalenia nauk
spofecznych, mianowicie — metafizyki. Z tego powodu w prezentowanej analizie ta
metafizyczna perspektywa zostanie przywotlana, a teocentryzm w obszarze namystu
antropologicznego odstoni si¢ jako jej integralny element. Sprébujemy pokazac,
ze zastuguje on na ochrone (konserwacje) w kulturze pedagogicznej, a jako taki
moze nadawa¢ walor konserwatyzmu teorii i praktyce odwolujacych si¢ do niego
pedagogdéw. Chodzi nam o to, by ,,konserwatyzm” w pedagogice rozumie¢ jako
zywe, nieschematyczne dzialanie, nawet jako pojscie pod prad, wbrew narzucanym
modom, w imi¢ zachowania w praktyce pedagogicznej miejsca dla tego, co Pierre
Hadot nazywa ¢wiczeniem duchowym, tj. dzialaniem, ktére otwiera cztowieka
na moralnos¢, obiektywizm, uwalnia od egoizmu, daje site, by nie poddawac sie
namietnosciom’. Sam P. Hadot Zrodel tej pedagogii upatruje w antyku. Rzeczywi-
$cie, wowczas utrwalita sie, okrzepta koncepcja duchowego dojrzewania, ale - jak
wiadomo - dalej przez wieki poniosto ja chrzescijanstwo. Dzis, gdy méwimy, ze
wkroczyliémy w epoke postchrzescijanska, ze czas cywilizacji tacinskiej dobiegt
konca, powstaje pytanie: czy ten kierunek dziatan pedagogicznych nie powinien
zosta¢ ocalony, utrwalony? I wlasnie to pytanie zmotywowalo nas do przyjrzenia si¢
problemowi antropologii teocentrycznej jako ozywiajacej myslenie pedagogiczne.
Wyjasnijmy to blizej.

W pedagogii antyku, przedchrzescijaniskiego i chrzescijanskiego, znajdujemy
odniesienie do Boga nie tylko w warstwie religijnej, ale tez metafizycznej. Ono
strukturalizowalo rzeczywisto$¢ i hierarchizowato wartos$ci. Przywotajmy chocby
wysilki Platona, zmierzajace do ukierunkowania czlowieka na Pelni¢ Prawdy,
Dobra i Pieckna - na Transcendencje, czy tez rozwazania §w. Augustyna, w kto-
rych platonizm zostaje oceniony pozytywnie®. Wspdlczesna kultura Zachodu to
przyktad odchodzenia od chrzescijanistwa — jeste$my tego §wiadkami. Odwrét od
metafizyki nastgpil jednak znacznie wczesniej. Wraz z nim, w imi¢ utrzymania
o$wieceniowych standardéw myslenia naukowego, wyrzeczono si¢ tematéw draz-
liwych, w tym problematyki przyczyn bytu, otwierajacej kwesti¢ ontycznej relacji
czlowieka i Boga. Teocentryzm chetnie zastapiono antropocentryzmem. Z uptywem
czasu antymetafizycznos$¢, warunkujaca kulture naukows, nasycila takze myslenie
potoczne, a rewolucyjnos¢ dzialan zamienila si¢ w obojetnos¢. Gléd metafizyki,
ktéry wymaga odpowiedzi, jesli w ogdle sie odzywa, zaspokajany jest dzi$ przez mit

° Pierre Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, thum. Piotr Domanski (Warszawa: Wydawnictwo
Fundacja Aletheia, 2000), 57.

¢ Zob. np.: Augustyn, ,,O wierze prawdziwe;j”. W: tegoz, Dialogi filozoficzne, t. 4, thum. Jan Ptaszynski
(Warszawa: PAX, 1953), 80-159; Platon, ,,Uczta”. W: tegoz, Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, Fedon,
tlum. Wiadystaw Witwicki (Warszawa: PWN, 1984), 98-116.
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i sztuke — narracje naznaczone subiektywnoscia. Dryfujac bez wyraznych celéw,
kultura, mierzona wzorcem antropocentryzmu, stala si¢ zagrozeniem dla warto$ci
humanizmu. Pedagogika, o ile zamierza wspoldziata¢ przy zatrzymaniu tego procesu,
moze zatroszczy¢ si¢ o ksztalttowanie sprawnosci (kompetencji) metafizycznych,
zar6wno w wymiarze wiedzy, jak i praktyki, przywracajac do programu ksztalcenia
teorie bytu i podkreslajac wartos¢ kontemplatywnej (madrosciowej) obecnosci czto-
wieka w $wiecie’. Tak ukierunkowana pedagogika — naszym zdaniem - nositaby
znamiona konserwatyzmu, co bedziemy starali si¢ uzasadnic.

Dzis, tak jak kiedys, spogladamy na cztowieka przez pryzmat tego, co dzieje si¢
w przestrzeni spolecznej, przez konkretny kontekst historyczny; musimy wiedzie,
co mamy ,,.konserwowac”. Dla naszych rozwazan skorzystamy z refleksji francuskiej
filozotki, Chantal Delsol, identyfikujacej wyrdznik wspolczesnosci jako wyrze-
czenie, miedzy innymi dotyczace idei $wiata ustrukturalizowanego przez jednego
Boga®. Wedltug Ch. Delsol duch dzisiejszych czaséw nie jest duchem buntu, kry-
tyki, ale rezygnacji — rezygnacji z postepu, pewnosci, prawdy, nadziei, krélowania
cztowieka. To duch, ktéry — w opisie badaczki - grzebie, porzuca, pozbywa sie,
ustepuje, oddala sie... Czy jego sile mozna ostabi¢, czy (mono)teistyczna wizja
$wiata ma szanse odzyska¢ w swiadomosci spotecznej dawne znaczenie, a jesli
tak, to jaka rola w tym procesie przypadnie pedagogice - pokaza kolejne dekady.
W kazdym razie opisany przez Ch. Delsol klimat kulturowy stwarza dziataniom
pedagogicznym szans¢ wykazania si¢ konserwatywno$cig. Sprobujmy nada¢ im
bardziej konkretny ksztatt. W tym celu nasze rozwazania zogniskowane zostang
wlasnie wokdt problemu teocentryzmu antropologii, ktéry uznamy za czynnik
kwalifikujgcy pedagogike jako konserwatywna. Zaczniemy od wskazania na
trudnosci w akceptowaniu antropologii teocentrycznej ze strony wspodlczesnych
myslicieli. Nastepnie zajmiemy si¢ okresleniem jej specyfiki i wartosci, opierajac
sie na tekstach Andrzeja Maryniarczyka, ktérego mysl filozoficzna, pozostajgca
w nurcie klasycznej metafizyki, pozwala dostrzec istote antropologicznego teocen-
tryzmu poza domeng teologii. Nalezy zaznaczy¢, ze celem rozwazan jest ukazanie
pedagogicznego znaczenia zawartych w pracach filozofa tez, dotyczacych relacji

7 Zob. hasto ,,kontemplacja” w: Stefan Swiezawski — osoba i dzieto, red. Jan Czerkawski, Przemystaw
Gut (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006), 63-68. O madrosciowym (kontemplatywnym) ukierunkowaniu
edukacji mowit Swiezawski w wywiadzie dla Tygodnika Powszechnego (nr 40, 1985) opublikowanym nastep-
nie w ksigzce jego autorstwa Istnienie i tajemnica (Lublin: RW KUL, 1993), 284-295. Zapytany o czynniki,
ktore mogtyby wptynaé pobudzajaco na uruchomienie tego rodzaju myslenia, wyjaénia: ,,[...] to troche
przerazajace stwierdzenie, wydaje sie bowiem, ze prawdziwe zainteresowanie najglebsza problematyka bytu
zjawia sie zwykle wtedy, kiedy ludzkos¢ przezywa jakas$ wielkg katastrofe. Pamietam, jak bylo po drugiej
wojnie $wiatowej. Mialem wtedy wyklady z metafizyki w Krakowie i ludzie tak tltumnie przychodzili, ze
nie mielismy sie gdzie pomieéci¢. Musza widocznie zosta¢ poruszone bardzo glebokie poktady duchowe,
zeby si¢ obudzila potrzeba uprawiania madrosci” - tamze, 292.

& Chantal Delsol, Czas wyrzeczenia, tham. Grazyna Majcher (Warszawa: Pafistwowy Instytut Wy-
dawniczy, 2020), 14-17.
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cztowiek-Bég. Nie chodzi wigc o ocenianie, czy prezentowana przez niego antro-
pologia jest konserwatywna, chodzi o namyst nad sensem zachowania (konserwo-
wania) w pedagogice czaséw ,,wyrzeczenia i rezygnacji” teocentrycznej orientacji.
W zwiazku z tym rozwazania beda krazy¢ réwniez wokot pytan: czy antropologia
teocentryczna implikuje chrzescijansko$¢ (np. katolickos¢) pedagogiki?; na czym
polega jej znaczenie w identyfikowaniu wartosci zagrozonych we wspdlczesnej
kulturze? Takie roztozenie akcentéw pozwoli dostrzec w konserwatyzmie znacznie
wiecej niz tylko ideologiczne przywiazanie do tradycji i tworzacych ja warto$ci’.

Mamy jednocze$nie nadzieje, Ze rozwazania stang sie przyczynkiem do iden-
tyfikacji wspolczesnego nurtu konserwatyzmu (przynajmniej jednego z nurtéw)
zwlaszcza w polskiej pedagogice, zwazywszy na dorobek niektdrych polskich pe-
dagogow. Wyraznie zawiera on odniesienia do klasycznej metafizyki, wskazuje na
potrzebe kontemplacyjnej obecnosci wspoélczesnego cztowieka w swiecie'’. Nalezy
dodag, ze nasze ustalenia, cho¢ kierowane przede wszystkim do polskich pedagogéw
i zainspirowane problematyka zaproponowang przez $srodowisko krakowskie, maja
charakter uniwersalny, co staraliémy si¢ zaznaczy¢ we wstepie, przedstawiajac — za
Ch. Delsol - charakterystyke wspoétczesnej kultury. Polska doswiadcza opisywa-
nych przez francuska filozofke zmian jako czes¢ wspolnoty europejskiej. Sg one
w tej chwili bardzo widoczne w przestrzeni spotecznej naszego kraju z uwagi na
to, ze dziedzictwo kultury facinskiej i chrzescijanstwa, bedace dla Polakéw ostoja
w trudnych latach komunizmu, ujawnito si¢ z cala moca w konfrontacji z ,,duchem
wyrzeczenia’, naznaczajacym tozsamos$¢ Zachodu. Niemniej jednak, naszym zda-
niem, ta konfrontacja niejako nobilituje polska pedagogike do podjecia rozwazan
na temat konserwatyzmu. Wlaczajac sie w dzialania na rzecz mapowania pola
badawczego konserwatyzmu w rodzimej pedagogice, postanowilismy przesledzi¢

* Por. definicje konserwatyzmu pedagogicznego, ktéra podaja Bogustaw Milerski i Bogustaw Sliwerski:
»rodzaj ideologii pedagogicznej, ujawniajacy si¢ w niektorych koncepcjach edukacyjnych, charakteryzujacy
sie zaufaniem do dziedzictwa kulturowego i autorytetu oraz przywiazaniem do tradycyjnych wartosci;
uznajac potrzeby wychowankéw, uwaza sie, iz — ze wzgledu na bariery rozwojowe i brak doswiadczenia -
nie s3 oni w stanie przeja¢ calkowitej odpowiedzialno$ci za wlasne wybory (relacja pomiedzy wychowawca
a wychowankiem w tym sensie moze by¢ symetryczna); dziecko - jak si¢ podkresla — ma prawo nie tylko
do zapewnienia mu odpowiednich warunkéw zycia, lecz réwniez do wychowania; wychowanie traktuje sie
jako przekaz migdzypokoleniowy; podkresla sie znaczenie odpowiedzialnoéci «dorostych» (szczegélnie ich
instytucjonalnych reprezentantéw — rodzicow i nauczycieli) za wychowanie mlodego pokolenia; pedagogika
konserwatywna ukazuje swoisty paradoks: gtéwnym zadaniem edukacji nie jest restytuowanie przesztosci,
ani wylacznie uczenie zycia w terazniejszoéci, lecz ukierunkowanie na przyszto$¢; jednak przyszlos¢ swiata
jest w edukacji zaposredniczona jego przeszlo$cia; edukacja dotyczy przyszioéci o tyle, o ile obejmuje tych,
ktorzy beda gotowi przyja¢ odpowiedzialnos¢ za $wiat, w tym sprawy publiczne; aby dziatanie nastepnych
pokolent moglo by¢ odpowiedzialne, edukacja powinna mie¢ charakter konserwatywny — powinna zwrécic
sie ku tradycji, ktora poszerza horyzonty rozumienia terazniejszosci i przysztosci”. Bogustaw Milerski,
Bogustaw Sliwerski, Pedagogika. Leksykon PWN (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2000), 102.

' Np. prace: Barbara Kieres, U podstaw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu
o wychowanie (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Wydawnictwo KUL, 2015); taz, Czlowiek
i wychowanie. Od osoby do osobowosci (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2017).
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te kwestie na podstawie filozofii A. Maryniarczyka''. Ufamy, ze jego mysl, opiera-
jaca sie na przedkartezjanskim (metafizycznym) fundamencie, potwierdzi intuicje
zawarta w definicji konserwatyzmu pedagogicznego, obecng takze w polskiej
literaturze: dziedzictwo przesztosci otwiera terazniejszosci droge ku przyszlosci'
Dodajmy, ze sam filozof byl zaangazowany w wiele dziatan na rzecz zachowywania
(konserwowania) klasycznej kultury filozoficznej dla wspoélczesnych odbiorcow,
takze pedagogow".

Problematycznos$¢ teocentrycznej antropologii
w pedagogice

Teocentryczna antropologia stwarza podstawy teorii wychowania, ktéra dostrzega
w religii integralny element czlowieczenstwa. Czy w aktualnym klimacie kulturo-
wym jest jeszcze miejsce na ten rodzaj antropologii w pedagogice? U podstaw tego
pytania, zasadniczego dla okredlenia kierunku pedagogicznego konserwatyzmu, stoi
dominujace dzis przekonanie na temat problematycznosci relacji czlowieka i Boga,
ktéra nie tylko stracita walor oczywistosci, ale zostala wyparta ze Swiadomosci
spolecznej. ,Duch wyrzeczenia’, o ktérym pisze Ch. Delsol, karmi si¢ wiec obojet-
noscig. Ona rezonuje w dziataniach wspotczesnych ludzi, takze w pracy pedagoga.
Na trwajaca indyferencje zlozylo si¢ zapewne wiele czynnikéw, jednak dla potrzeb
artykulu zwrécimy uwage na dwa z nich, mianowicie: teoretyczny demontaz idei
Boga oraz nieobecnos¢ religii w pamieci kulturowej nowego pokolenia. Dodajmy -
idac za myslg Ch. Delsol - ze ,,rezygnacja” zostala poprzedzona ,dekonstrukejg”

Rozbrajanie idei Boga dokonywato sie na ptaszczyznie rozwoju nowych dyscyplin
nauk humanistycznych i spotecznych, ktére obejmujac zainteresowaniem badawczym
rézne sfery kultury, w sposéb naturalny zwrécily sie takze ku ludzkiej religijnosci.
Poniewaz ich metodologia nie zna poje¢¢ ontologicznych, odwotujacy si¢ do niej
badacze odczytuja religi¢ jedynie kulturowo, pomijajac jej uwarunkowania bytowe.
W zwigzku z tym pojecie konieczno$ci ontycznej, wlasciwej dla jezyka metafizyki,
gdy opisuje relacje czlowieka (i innych bytéw przygodnych, tj. nie-absolutnych)
do Absolutu, w ogéle nie ma szansy si¢ pojawi¢. Malo tego, zawsze istnieje nie-
bezpieczenstwo, ze koniecznos¢, ktérg komunikuje to metafizyczne pojecie, bedzie

1 Tekst artykutu jest rozbudowang wersjg krétkiego referatu wygtoszonego na VII Seminarium Pol-
skiej Mysli Pedagogicznej poswigconego wiasnie mapowaniu pola badawczego konserwatyzmu w polskiej
pedagogice.

12 Por. przypis 5.

' Por. Andrzej Maryniarczyk, ,, Antropologiczno-metafizyczne podstawy adekwatnej teorii wychowania
w ujeciu tworcow Filozoficznej Szkoty Lubelskiej”. Polska Mysl Pedagogiczna 2 (2016): 103-115; Stuga dobry
i wierny: $p. ksigdz profesor Andrzej Maryniarczyk SDB we wspomnieniach najblizszych wspotpracownikéw,
red. Arkadiusz Gudaniec (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2021).
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odczytana przez pryzmat aspektu badawczego nauk nadajacych ton intelektualnym
modom i nawet mimochodem zostanie zantagonizowana z wlasciwym czltowiekowi
poczuciem wolnosci. Idee Boga mozna przeciez sprowadzi¢ (tak si¢ dziato w czasie
»dekonstrukeji”) do podstaw psychologicznych czy socjologicznych, przywotujac
rozne ludzkie doswiadczenia. Wérdd nich najtrudniejszym w interpretacji zawsze byto
doswiadczenie zta, w szczegolnosci cierpienia, odbieranego jako znak nieobecnosci
Boga. Innym doswiadczeniem jest przezycie wolnosci, sygnalizowane w zwiazku
z problematyka ontycznej koniecznosci. Zaréwno u nowozytnych, jak i wspdtczes-
nych badaczy bez trudu znajdziemy tezy, ze skoro istnieje zlo, to znaczy, ze Bog jest
moralnie niemozliwy, ze wolnosci ludzkiej nie da si¢ pogodzi¢ z istnieniem Boga.
Stad juz krok do konkluzji mocniejszych typu: idea Boga, bytu ,,bez-dlaczego’, to
metafizyczna mrzonka, wynik zle postawionego pytania rzeczywistosci; wyjasniajac
$wiat, nie trzeba si¢ do niej odwolywac — prawa natury wystarcza.

Logika oslabiania teocentryzmu w antropologii trafita na podatny grunt w o$wie-
ceniu. Z uwagi na dokonujace sie wowczas zmiany w nauce, filozofii, a takze zysku-
jaca na znaczeniu refleksje o fadunku spolecznym, problematyka Boga wyraznie
przesuwala si¢ w sfere prywatnosci i praxis. Tak byto cho¢by u Immanuela Kanta,
gdzie religia zostata catkowicie zredukowana do moralnosci. Niemiecki filozof,
podobnie jak np. David Hume, zasadniczo zanegowal mozliwo$¢ racjonalnego
uzasadniania istnienia Boga, wpisujac si¢ w zainicjowany wcze$niej przez René
Descartesa odwrdt od realistycznej metafizyki. Tymczasem ta kwestia — jak zauwaza
filozofka religii Zofia J. Zdybicka - jest symptomatyczna dla rozumienia fenomenu
religii ze wzgledu na jego wyjatkowos¢'. Badaczka thumaczy, ze religia, cho¢ nalezy
do kultury (obok takich dziedzin jak nauka, moralnos¢ i sztuka), to rownocze$nie,
bedac uwarunkowana realnie nie tylko przez czlowieka, te kulture transcenduje.

Z.]. Zdybicka nazywa religie ,,swoistym sposobem ludzkiej egzystencji, ktéra
jest egzystencja «ku» rzeczywistosci ponadludzkiej”. Dlatego w ocenie filozotki
akcentowanie jedynie spotecznego czy psychicznego wymiaru religii staje si¢ nie-
wystarczajace i wymaga odkrycia ontycznej relacji warunkujacej wolne zwrdcenie
sie czlowieka do Boga. Badania dorobku myslicieli zajmujacych sig religia, w tym
ostatnich wiekéw, prowadzg ja do wniosku, ze nawet analiza doswiadczenia religij-
nego, wydawaloby si¢ najmocniej przemawiajaca za znaczeniem i wagg religii, nie
pozwala wyj$¢ poza obszar kultury i niesie ryzyko absolutyzowania kulturowego,
czyli zorientowanego jedynie na czlowieka, podmiot relacji religijnej, aspektu re-
ligii. Tymczasem problematyka istnienia (i natury) przedmiotu tej relacji, mimo
ze — wedlug Z.]. Zdybickiej - jest nie mniej wazna, stanowi juz domeng¢ metafizyki.

Pole badan nauk religiologicznych - dzi§ mocno zréznicowane — potwierdza
ztozonos¢ zjawiska religii, ktore moze by¢ przedmiotem analizy zaréwno w warstwie

!4 Por. Zofia J. Zdybicka, Czlowiek i religia (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1984), 63.
'* Tamze.



110 Maria Bouzyk, Stanistaw Chrobak

doktrynalnej, moralnej, instytucjonalnej, jak i kultu. W centrum zainteresowania
staja i akty poznawcze, i wolitywne, stany emocjonalne oraz postawy budujace
przezycia religijne, ale tez zachowania jednostek czy spolecznosci ujawniajgce
sie w nastepstwie tych przezy¢. Przedstawiciele poszczegdlnych dyscyplin reli-
giologicznych, takich jak np. psychologia religii, socjologia religii, historia religii
czy pedagogika religii, poszukujac prawidlowosci ludzkich zachowan badz zasta-
nawiajac si¢ nad przysposobieniem czlowieka do religii, jakkolwiek zderzaja si¢
z problemami nierozwigzywalnymi w granicach nauki, nie maja zwyczaju szu-
kania pomocy w metafizyce. Chodzi np. o kwestie istoty religii czy istnienia (nie
tylko intencjonalnego) przedmiotu odniesienia religijnego, jako ze obie wymagaja
uwzglednienia perspektywy teorii bytu. We wspolczesnej kulturze nadal wyrazny
jest $lad pozostawiony przez oswieceniowy racjonalizm.

Musimy pamietac, ze sekularyzacja i laicyzacja, mocno zaawansowane, utrudniajg
postrzeganie czlowieka jako capax Dei: otwartego na Boga i poszukujacego Boga.
Latwiej méwi¢ do studentéw (np. pedagogiki) o potrzebie relacji miedzyludzkich
w dojrzewaniu czltowieka niz w dyskursie teoretycznym przekonywac o wadze
osobowej relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem. Bo na jakim teoretycznym fun-
damencie umocowac taki postulat?

Tendencja, by stroni¢ od metafizyki, uruchamia mechanizm zawieszenia kfo-
potliwych kwestii, ,,przyjaznie” okreslanych jako nienaukowe - idea Boga ulegta
przeciez dawno dekonstrukeji. Tak wiec problem istnienia i natury Boga nie ma
znaczenia, nawet gdy przekonuje sie o kluczowej roli religii dla pelnego rozwoju
czlowieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym. Moze dzi$ na inne dzialania
nie ma po prostu miejsca? Moze w zwigzku z tym nalezy uznac je za wystarczajacy
wyznacznik pedagogicznego konserwatyzmu? Trudno jednak nie dostrzec rysujacej
sie antynomii: z jednej strony podnosi si¢ argumenty, ze religijne wartosci nadaja
ludzkiemu zyciu sens, a z drugiej strony rezygnuje si¢ z rozpoznawania ich prawdzi-
wosci's. Autentyczno$¢ sprowadza sie do subiektywnego przezycia, psychologizmu
nadawania znaczen, pozwalajac na to, by uwaznos$¢ poznawcza zostala zastgpiona
przez kreatywnos¢. Tak wiec religia ma odpowiadac za sens, tymczasem sama jest
go pozbawiona.

Problematyczno$¢ wyréznienia antropologii teocentrycznej jako warunkuja-
cej konserwatyzm pedagogiczny wzmacnia dodatkowo drugi ze wspomnianych
czynnikow: religijny indyferentyzm, narastajacy takze w Polsce — kraju o moc-
nych, wydawaloby sig, korzeniach katolickich. W mig¢dzypokoleniowej pamieci
znikneto (w naszym kraju moze lepiej powiedzie¢: wlasnie znika) nakierowanie

!¢ Por. np. Wolfgang Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, thum. Jerzy
Kochanowicz (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2005). Autor, filozof i pedagog, pozostawia czytelnika wlasnie
w klinczu antynomii: religia nie ma zadnych ontycznych racji, cho¢ petni pozytywna funkcje regulatorki
zycia spoltecznego i jednostkowego.
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teocentryczne, ktorego zrodlem przez wieki byto chrzescijanstwo. Dietrich Benner
ocenia religijno$¢ niemieckiego spoteczenstwa nastepujaco:

Po generacji dorostych, ktérzy nie pielegnowali ani nie praktykowali prawie Zadnego kontaktu
z religijnymi formami dzialania, nastalo pokolenie, ktore jest pozbawione jakiegokolwiek zako-
rzenienia w tradycji religijnej. Nie maja oni zadnych osobistych doswiadczen religijnych i nie sg

w stanie, choc¢by nawet chcieli, przekaza¢ religii kolejnemu pokoleniu®.

Podobnie sytuacja wyglada w Polsce. Krzysztof Pawlina, diagnozujac postawy
wspolczesnej mlodziezy, zauwaza:

Wiara nie jawi si¢ im jako co$ potrzebnego do zycia. To nie jest rzecz praktyczna, potrzebna na
dzi$. 40% tego pokolenia nie chodzi do kosciota, a ci, ktorzy chodza, bywaja tam duzo rzadziej
niz ich réwiesnicy z przeszlosci. Zdaniem mlodziezy nauka Ko$ciola nie przystaje do dzisiej-
szego $wiata, zwlaszcza o malzenstwie czy zyciu intymnym. W ich postrzeganiu istnieje duze
napiecie pomiedzy przykazaniami Bozymi i ko$cielnymi a wolno$cig. Twierdzg: ,nikt nie moze
mi czegokolwiek narzucaé, ja mam prawo wybierac i decydowac”, ,,nikt nie ma monopolu na
prawde”. W sprawach moralnych kierujg si¢ zasada: ,,.bo lubi¢”, ,,bo jest to wygodne dla mnie”,

,»bo mi si¢ to przyda w zyciu”'s.

Zycie w nieobecnosci Boga — ateizm jako postawa praktyczna — dla wielu spote-
czenistw jest dzi$ faktem. Francuski mediewista Etienne Gilson okreslat ten typ
ateizmu jako wybdr". Zaznaczal, ze stajac w obliczu wielu niewiadomych, ktérymi
naznaczona jest rzeczywistos¢, albo odmawia si¢ odpowiedzi, albo daje sie odpowiedz
negatywng. W pierwszym przypadku jest to podyktowane najczesciej pragmatyka
zyciowa lub checig zawieszenia mocnych twierdzen wobec braku danych. W drugiej
sytuacji otwarcie twierdzi sie, ze konicem wszystkich rzeczy jest absurd i nicos¢.
Autor, nie kwestionujac ani pytajnosci $wiata, ani wolnosci czlowieka, zauwazat
mozliwo$¢ formulowania ateistycznej odpowiedzi, ale - jak zaznaczal - to poprzez
ludzka decyzje zmienia si¢ ona w przekonanie decydujace o sposobie zycia, ktore
sie prowadzi. Dlatego o ile E. Gilson wchodzit w polemike z tezami ateizmu filo-
zoficznego, wykazujac, Ze jest to stanowisko nie do udowodnienia, o tyle ateizm
praktyczny przyjmowat jako mozliwy wybor.

Patrzac na spoleczenstwa zachodnie, mozna z tatwoscia dostrzec, ze ateizm
praktyczny, wyplywajacy z optyki ,,bez Boga”, wygrywa. W zwigzku z tym stajemy
przed konstatacja, ze teocentryczna antropologia w pedagogice jest chyba dzis
zarezerwowana tylko dla pedagogiki, ktora przyznaje si¢ do jakiej$ konfesji. Z tego

7" Dietrich Benner, Pedagogika 0gdlna, tham. Dariusz Stepkowski (Warszawa: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, 2015), 346-347.

18 Krzysztof Pawlina, ,Mlodziez a chrzeécijaniski system wartoéci”. W: Mlodziez i jej swiat: Kosciét
i Ojczyzna, red. Ryszard F. Sadowski (Warszawa: Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, 2020), 12-13.

1 Por. Etienne Gilson, ,, Trudny ateizm” W: tegoz, Bdg i ateizm, thum. Maria Kochanowska, Piotr
Murzanski (Krakéw: Znak, 1996).
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powodu sformulowania uwzgledniajace relacje czlowieka do Boga u autoréw
otwarcie odwolujacych sie do chrzescijaiistwa nie moga wywolywa¢ zdziwienia.

Marian Nowak w ksigzce Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne
w inspiracji chrzescijanskiej zwraca uwage, ze ,,chrzescijanska perspektywa ujecia
czlowieka jako osoby zach¢ca do wychodzenia w spojrzeniu na wychowanie od
faktéw naturalnych i biologicznych az po nadprzyrodzone™. W innej pracy, Teorie
i koncepcje wychowania, rowniez wyraznie wskazuje na relacje czlowieka i Boga
oraz integrujaca role wychowania religijnego®.. Jerzy Bagrowicz, opowiadajac si¢
za pedagogika chrzescijanska, zaznacza:

Chrzeécijanie odkrywali od samego poczatku istnienia Ko$ciola, ze Objawienie Boze ukazane
w Izraelu, ktorego dziedzicem stat si¢ Ko$cidl, zawiera w sobie nie tylko pewien §wiatopoglad, ale
réwniez okreslone treéci i konkretne implikacje dla pracy wychowawczej i refleksji pedagogicznej.
[...] Pedagogika chrzescijaniska — wychodzgc z Objawienia, filozofii i teologii chrze$cijanskiej oraz
dorobku nauk pedagogicznych, psychologicznych i socjologicznych - zajmuje si¢ podstawami
i zasadami chrzescijanskiego wychowania. Prowadzi ona nie tylko do poznania i przyjecia tych
zasad, ale przede wszystkim chce doprowadzi¢ do otwarcia cztowieka na Boze dziatanie zbaw-
cze, ktorego konkretnym wyrazem jest zycie i dziatalnos¢ Jezusa Chrystusa. [...] Wychowanie,
pojete w rozumieniu chrzescijaniskim jako urzeczywistnienie wlasnego czlowieczenstwa, jest

zadaniem przekraczajacym zaréwno plaszczyzne naturalng, jak i kulturowg ludzkiego rozwoju?.

Podobnie brzmig wyjasnienia Aliny Rynio:

Podstawowe zatozenia, funkcje i cele integralnego wychowania w tradycji chrzescijanskiej oferuja
konkretng propozycje wychowawcza oparta na calos$ciowej wizji czlowieka, widzianego jako
szczegdlna, samoistna warto$¢ i jako podmiot zwigzany z osobowa transcendencja. Biorac pod
uwage kierunki formacji osobowej, spolecznej i religijnej i uwzgledniajac wspélczesny kontekst
kulturowy i pedagogiczny, w tak rozumianym wychowaniu podkresla sie koniecznos¢ odzyskania
integralnej warto$ci osoby ludzkiej i warto$ci ludzkiego Zycia, co jest mozliwe ,,jedynie w tajem-

nicy Stowa Wcielonego” (GS 22a), w ktorej wyjasnia si¢ tajemnica cztowieka®.

Czy w zwiazku z obecnoscig teocentrycznej antropologii w pedagogice chrzescijan-
skiej w Polsce zdominowanej przez myslicieli katolickich akcent na teocentryzm jako
wyrdznik pedagogicznego konserwatyzmu nie ogranicza konserwatyzmu do nurtéw

» Marian Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji chrzescijariskiej
(Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1999), 323.

21 Por. tenze, Teorie i koncepcje wychowania (Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
2008), 200-204.

2 Jerzy Bagrowicz, ,,Pedagogika chrzescijanska — proba okredlenia jej podstaw”. W: Uniwersytet —
Spoteczeristwo — Edukacja, red. Wiestaw Ambrozik, Kazimierz Przyszczypkowski (Poznan: Wydawnictwo
Naukowe UAM 2004), 154-155.

» Alina Rynio, ,,Integralne wychowanie”. W: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. Krystyna
Chatas, Adam Maj (Radom: Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2016), 442.
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pedagogiki chrzescijanskiej? Przyjrzyjmy si¢ tej kwestii blizej, pytajac wprost, czy
antropologia teocentryczna implikuje chrzescijanskos¢ (katolicko$¢) pedagogiki.

Antropologia teocentryczna a chrzescijanskos¢
pedagogiki*

Teocentryzm antropologii kojarzony jest zwykle z chrzescijanstwem, a nawet
katolicyzmem, co ma oczywiscie podstawy biblijne, ale ta asocjacja utrwalifa si¢
w $wiadomosci spotecznej dzieki wypowiedziom ostatnich papiezy wchodzacych
w dialog ze wspolczesnymi pradami kulturowymi, zeby przywota¢ chocby spor
o czlowieka, ktory wiedzie Pawel VI w encyklice Humanae vitae. Ostatni papieze,
proklamujac Ewangelie w czasach naszej cywilizacji, mocno zorientowanej na
podnoszenie kwalifikacji zawodowych, technike, konsumpcje dobr, sprawiedliwos¢
spoteczng, dostrzegli priorytetowa potrzebe komunikowania czlowiekowi jego
godnosci dziecka Bozego i wyjasniania, ze porzadek nadnatury, w ktérym ona sig
odslania, ani nie przekresla wagi porzadku naturalnego, ani z nim nie konkuruje.
Komplementarno$¢ obu porzadkoéw jest w ich nauczaniu zasadg regulowania
wszelkich dziatan na rzecz powrotu do osobowych korzeni czlowieczenstwa
i wspoltworzenia ludzkiego oblicza kultury jako niszy naszego zycia.

Gdy papiez Jan Pawel IT w homilii na warszawskim Placu Zwyciestwa (2 czerwca
1979) wolal, ze czlowieka nie da sie zrozumiec do konca bez Chrystusa, przypomi-
nat rodakom, zyjacym w kraju niewolonym komunizmem, Ze ich istnienie i dzia-
tanie bylo, jest i bedzie usytuowane w porzadku nadprzyrodzonym, niezaleznie
od preferencji marksistowskich ideologéw*. W swoim nauczaniu papiez nieraz
podkreslal, ze interwencja Boga w zycie czlowieka, ktora dokonata si¢ w Jezusie
Chrystusie, zobowigzuje: odczytanie powolania do uczestnictwa w wewnetrznym
zyciu Boga i wybor tej drogi jawig si¢ jako zasadnicza konieczno$¢ dla czlowieka.

2 Nazwa ,,pedagogika chrzescijanska” pozostaje w licznych relacjach znaczeniowych (synonimia,
bliskoznaczno$¢, analogia) z innymi terminami, np. takimi jak: ,,pedagogika chrzescijanstwa’, ,,pedagogia
chrzescijanstwa’, ,,pedagogika religii’, ,pedagogika religijna’, ,pedagogika teologiczna’, ,pedagogika klasycz-
na’, ,pedagogika katolicka’, a historycznie - ,,katolicka etyka wychowawcza’, ,,pedagogika personalistyczna’,
paedagogia perennis, ,pedagogika integralna’, ,pedagogika transcendentalna’, ,,pedagogika ekumenizmu’,
»pedagogika pastoralna”. Szerzej na ten temat zob. Piotr Magier, Metateoria pedagogiki chrzescijariskiej
(Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2019).

»  Papiez we wspomnianej homilii méwil: ,,Kosciot przynidst Polsce Chrystusa - to znaczy klucz
do rozumienia tej wielkiej podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek. Cztowieka bowiem do
konica nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moznazrozumie¢cani kim jest, ani
jaka jest jego wltadciwa godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne
przeznaczenie. [...] I dlatego Chrystusa nie mozna wylaczy¢ z dziejéw czlowieka w jakimkolwiek
miejscu na ziemi [...] dzieje kazdego czlowieka toczg si¢ w Jezusie Chrystusie. W Nim stajg si¢ dziejami
zbawienia” (wszystkie wyrdznienia w tekscie pochodzg od autoréw artykutu). Leksykon pielgrzymek Jana
Pawta II, red. Antonii Jackowski, Izabela Soltan (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2006), 479.
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Pragnienie $§wigto$ci, ktére w zwigzku z tym powinno zrodzi¢ sie¢ w ludzkim sercu,
ma stuzy¢ formowaniu nie tylko prywatnego zycia jednostki, ale takze wptywac na
ksztalt catych spolecznosci. Cywilizacja mitosci jako wyraz tej chrystocentrycznej
orientacji zycia wyrazala si¢ w papieskiej wyktadni charakterystycznym czwor-
mianem supremacji: osoby nad rzecza, etyki nad technika, bycia nad posiadaniem
i milosierdzia nad sprawiedliwoscia.

Co oczywiste, zaden z ostatnich papiezy nie glosil innej nowiny niz ta, ktéra
przyniost Chrystus, niemniej jednak starali si¢ oni pomdc ludziom dostrzec jej
nieprzemijalno$¢ w konkretnosci ich zycia, rozgrywajacego sie w kulturze, ktora
ksztaltowaly nowinkarskie prady humanizmu, pozornie promujace czlowieka.
Antropocentryzm dwodch ostatnich stuleci nie tylko odzierat tajemnice ludzkiego
zycia ze $wietosci, ale takze mamil jg ideg postepu, ktdra dzis przybrata ksztalt
»antropologii nieograniczonej’, tj. przekraczajacej nie tylko moralne, ale i biolo-
giczne granice czlowieczenstwa®. To istotny kontekst odczytywania terminéw:
»antropologia teocentryczna” czy ,,blad antropologiczny”, przywolywanych przez
papiezy. Poniewaz ideologie XIX i XX wieku usunely z zapisu antropologicznego
problem Boga, nastepcy $w. Piotra upominali si¢ o wzor cztowieka nie-absolutnego,
ale obdarowanego godnoscig dziecka Bozego. Ich teocentryzm, w ostatecznej for-
mule, zawsze byl oczywiscie chrystocentryczny.

Z tego powodu warto odrdzni¢ (nie antagonizowac!) oba rysy antropologii, tj.
chrystocentryzm i teocentryzm. Antropologia teocentryczna nie implikuje bez-
wzglednie ,,chrzedcijanskiego” spojrzenia na czlowieka, jakkolwiek otwiera furtke do
rozwazan teologicznych tych konfesji?’. Kontynuujac te mysl, mozna zada¢ pytanie:
czy w mapowaniu pola badawczego pedagogiki konserwatywnej nie nalezatoby
rozréznic kilku jej nurtéw, w tym — katolickiego, ze wzgledu na wlasciwg dla niego
antropologie chrystocentryczna (i jej odniesienia do teologii)? W kazdym razie,
zdaniem autorow tekstu, wazne jest skupienie si¢ na problemie teocentrycznosci

% Zob. Michat Gierycz, ,,Spér o Humanae vitae — spor o cztowieka”. Teologia Polityczna Co Tydzien
(2018-08-07), https://teologiapolityczna.pl/prof-michal-gierycz-spor-o-humanae-vitae-spor-o-czlowie-
ka-1 [dostep: 7.03.2022]; tenze, Europejski spor o cztowieka. Studium z antropologii politycznej (Warszawa:
Wydawnictwo UKSW, 2017), 157-277.

¥ ‘Wspomniana przez nas komplementarno$¢ wspotbrzmi z wypowiedzig Jana Pawta I1, ktory zaznacza:
»metafizyka pozwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby, wskazujac na jej nature duchows. Problematyka
osoby stanowi szczegdlnie dogodny teren, na ktérym dokonuje sie spotkanie z bytem, a tym samym z refleksja
metafizyczng. Wszedzie tam, gdzie cztowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera si¢ przed
nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci: w prawdzie, w pieknie, w warto$ciach moralnych,
w drugim czlowieku, w samym bycie, w Bogu. Wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecnego
tysigclecia, wyzwanie rownie nieuniknione jak pilne, polega na przejsciu od fenomenu do fundamentu. Nie
mozna zatrzymac sie na samym do$wiadczeniu; takze wowczas, gdy wyraza ono i ujawnia wewnetrznosé
cztowieka i jego duchowos¢, refleksja racjonalna winna dociera¢ do poziomu istoty duchowej i do funda-
mentu, ktory jest jej podtozem. A zatem refleksja filozoficzna, ktora wykluczataby wszelkie otwarcie na
metafizyke, bylaby zupelnie nieprzydatna do petnienia funkcji po$redniczacej w zrozumieniu Objawienia”
Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio (Poznan: Pallottinum, 1998), 83.
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antropologii poza dziedzing teologii chrzescijanskiej. Inaczej méwiac, chodzi o za-
znaczenie wyraznych granic miedzy tezami teologicznymi a filozoficznymi oraz
wyj$cie naprzeciw oczekiwaniom formulowanym przez pedagogow:

myslenie pedagogiczne, ktdre zwlaszcza w swoim wymiarze filozoficznym poszukuje podsta-
wowych i pierwszych przyczyn wychowania, nie moze pomija¢ Boga, ktérego konsekwentnie

nalezy widzie¢ jako wazna przyczyne osobowego stawania sie czlowieka®.

Upominajac sie o obecno$¢ antropologii teocentrycznej w podstawach myslenia
pedagogicznego, mozna bra¢ pod uwage rozne ,wariacje” wspodlczesnej filozofii.
Oczywiscie musi je faczy¢ jedna teza: w rozwoju duchowym (nazwanym tez rozwo-
jem wewnetrznym, integralnym, poszukiwaniem siebie czy personalizacja swiata)
czlowiek napotyka Boga. Jako przyklad przywolajmy rézne koncepcje filozoficzne,
np. egzystencjalizm Karla Jaspersa i Gabriela Marcela, fenomenologie Maxa Schelera,
Romana Ingardena, ewolucjonizm Pierre’a Teilharda de Chardina, ujecia Roberta
Spaemanna, Jacquesa Maritaina czy polskiego tomizmu, w tym Lubelskiej Szkoty
Filozofii Klasycznej, wspdttworzonej przez Andrzeja Maryniarczyka.

Co charakteryzuje teocentryzm tej antropologii? Metafizyczno$¢. Ona, jako po-
znanie oparte wylacznie na do§wiadczeniu oraz rozumie (zaréwno w punkcie wyjscia,
jak i uzasadnianiu twierdzen), daje - jak zauwaza A. Maryniarczyk - ,rozumienie
istnienia i dzialania bytu w ogdle, dzieki czemu mozemy dopiero uzyskac¢ petne
rozumienie i poznanie poszczegdlnych przedmiotdw, zdarzen czy wlasnosci” —
dodajmy: takze faktu ludzkiego i kultury jako niszy ludzkiej egzystencji. Metafizyka
odstania relacje transcendentalne bytu (kazdego bytu) wobec zrédla jego istnienia,
ukazuje ich osadzenie w Milo$ci Osobowego Absolutu®. Istniejacy porzadek rzeczy
i ludzi pozostaje nieodlacznie zwigzany z Bogiem jako Bytem Absolutnym. Jest
stworzony (pochodny) oraz przyporzadkowany w dzialaniu ostatecznie samemu
Bogu. A. Maryniarczyk przedstawia te kwestie tak:

(a) Ostateczny sens istnieniu §wiata, czlowieka, historii oraz dzialaniu ludzkiemu nadaje Bég.
Swiat zatem nie jest chaosem, a zycie ludzkie nie jest absurdem czy przypadkiem. (b) Swiat ist-
nieje w koniecznym zwigzku przyczynowo-sprawczym, celowym i wzorczym z Bogiem. Bog zas
w swoim istnieniu i dzialaniu jest wolny. W stosunku do $wiata jest przyczynowo immanentny
i zarazem transcendentny. Znaczy to, ze Bog bedac obecny w $wiecie (jako jego przyczyna),
jednak nie jest tozsamy ze $wiatem ($wiat partycypuje w istnieniu Boga). (c) Swiat rzeczy do-

$wiadczalnych zmystowo jest ,,ksigga’, z ktorej czytamy wiedze o istnieniu Boga. Droga zas$ do tej

# Nowak, Podstawy, 535.

»  Andrzej Maryniarczyk, ,, Aktualnos¢ tomizmu”. W: Wprowadzenie do filozofii, red. Mieczystaw A. Kra-
piec, Stanistaw Kaminski, Zofia J. Zdybicka i inni (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1999), 709. Por.
takze: tenze, Tomizm. Dla-czego? (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2001).

% Por. Stanistaw Kaminski, Zofia J. Zdybicka, ,,O sposobie poznania istnienia Boga”. W: Stanistaw
Kaminski, Swiatopoglgd religia, teologia: zagadnienia filozoficzne i metodologiczne (Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1998), 179-204; Maryniarczyk, ,,Aktualnos¢”, 731-734.
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wiedzy jest poznanie metafizyczne (metafizyka). (d) Religia stanowi nie tylko dziedzine uczucia

i wiary, lecz takze dziedzing rozumu®.

W procedurze badan metafizycznych szkoty, ktéra wspoltworzyt A. Maryniarczyk,
pierwszenstwo nad calg refleksjg antropologiczng (z ré6znymi jej obszarami, np.
filozofig kultury, filozofig religii) maja badania nad bytem (tzw. metafizyka ogdlna
z jej tezg o istnieniu Boga, okresleniu Jego natury)*. Dyscypliny z kregu refleksji an-
tropologicznej zaliczane sg do tzw. metafizyki szczegdtowej. Tak wigc teocentryczna
antropologia zawsze ma ugruntowanie w teizmie metafizyki, a on implikuje, jak
zaznacza A. Maryniarczyk, ,mozliwo$¢ poznania istnienia Boga ze $wiata natury.
W $wiecie tym bowiem Bég jest obecny jako ostateczna przyczyna jego istnienia™.

Powtérzmy: teocentryzm antropologii ptynie z metafizyki. Problematyka bytu
stoi u fundamentow refleksji antropologicznej szkoty i A. Maryniarczyk angazowat
sie zarowno w uwypuklenie tej zaleznosci, jak i w edukacje metafizyczng. Sam uwazat
sie za konserwatora metafizyki klasycznej: sens wlasnej pracy upatrywal w dziala-
niach na rzecz zachowania dziedzictwa realistycznej filozofii i odzyskania wolnosci
w poznaniu*: ,zadaniem filozofii jest burzy¢ mit nowoczesnego, czy ponowoczes-
nego myslenia’, na ktory sklada sie deprecjacja metafizyki ze wzgledu na wtasciwy
jej teizm®. A. Maryniarczyk - w odréznieniu od wielu filozoféw — stanowczo nie
zgadzal sie na to, ze kanon ma wyznacza¢ filozofia bez elementéw teistycznych,
zdecydowanie opierat sie temu paradygmatowi, zaréwno w pracy dydaktycznej,
(podczas zajg¢ i wykladow ze studentami, seminariéw), jak i w publikacjach na-
ukowych, ttumaczeniach oraz komentarzach klasykow filozofii, stowem - szeroko
pojetej aktywno$ci wydawniczej. Na przyktad z myslg o potrzebach dydaktycznych
powstala seria ,, Zeszyty z Metafizyki’, gdzie analizowal zaleznosci migdzy réznymi
historycznymi interpretacjami bytu a antropologia (monizm, pluralizm, panteizm).
Przez wiele lat wspdtredagowat serie wydawniczg ,,Zadania Wspolczesnej Metafi-
zyki”, publikujac w kolejnych numerach, zawsze poswigconych spornym kwestiom
kulturowym, takze swoje teksty. Ze wzgledu na to, Ze poprawnos¢ polityczna kazata
widzie¢ w tomizmie ideologie teologii chrzescijaniskiej (nie méwiac juz o etykietkach
typu: ,narzedzie totalitaryzmu Kosciola zmierzajacego do podporzadkowania sobie
wszystkich i wszystkiego”), A. Maryniarczyk opowiadat sie za filozoficznoscig tomi-
zmu oraz autonomig filozofii. Przestrzegal przed wybiérczym wykorzystywaniem

3! Maryniarczyk, , Aktualno$¢”, 734.

2 Por. tenze, ,Dlaczego filozofia realistyczna?”. W: Spér o rozumienie filozofii, ,Zadania Wspolczesnej
Metafizyki” nr 11, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2020), 27-50.

# Maryniarczyk, ,Aktualno$¢”.

3% Tamze, 738.

¥ A. Maryniarczyk, , Dyktatura nowoczesnoéci w filozofii”. W: Kim jest cztowiek? Wspotczesne debaty
antropologiczne, ,,Zadania Wspolczesnej Metafizyki” nr 22, red. Andrzej Maryniarczyk, Natalia Gondek
(Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2020), 159-174.
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tresci metafizyki, takich jak: ,wszystko jest dobrem”, ,,zlo nie istnieje’, ,,dusza jest
nie$miertelna’, by nie budowa¢ pochopnych uproszczen®. W charakterystyczny
dla tomizmu sposéb umial postrzega¢ komplementarno$¢ metafizyki i teologii,
drogi rozumu (nauki) i drogi Objawienia®, pozostajac w zgodzie z my$la wielu
wspolczesnych teologow™.

Teocentryzm antropologii tomizmu nie koliduje z pedagogia chrzescijanska,
a wrecz odkrywa jej racjonalny fundament. Nie upowaznia oczywiscie do zaste-
powania filozofig wiary. Dlatego nurt wspoélczesnego konserwatyzmu powinien
by¢ zréznicowany, a chrzescijanstwo moze nada¢ mu specyficzny rys. Poniewaz
osnowy pedagogii chrzescijanskiej jest pedagogia samego Boga, pedagogika, ktora
ja akceptuje, bedzie nig naznaczona. Refleksja metafizyczna jedynie utatwia droge
do gtebi spojrzenia wiary®, a jako taka inaczej (szerzej) kwalifikuje konserwa-
tyzm pedagogiki ze wzgledu na czynnik wlasciwego jej teizmu, niz ma to miejsce
w pedagogice zwigzanej z konfesja. Niemniej jednak uwagi metafizykéw na temat
mapowania pola badawczego pedagogiki konserwatywnej nie muszg by¢ jedynym
bodzcem. Cennym impulsem dla szerokiego grona pedagogéw moze by¢ wstuchi-
wanie si¢ w sfowa papieza Franciszka, by w obliczu niepewnosci, charakterystycznej
dla ludzkiego Zycia, a potegowanej przez zewnetrzne kryzysy, nie poddawac si¢
ideologiom, ale zachowa¢ wolnos¢ myslenia*. Papiez przestrzega nas przed sche-
matyzmem. Konserwatyzm nie powinien si¢ z nim kojarzy¢. Wiemy, ze ma stuzy¢

¢ Maryniarczyk, , Aktualno$¢”, 706 i nn.

37 Por. tamze, 707-709.

¥ Por. np. nastepujaca wypowiedz Josepha Ratzingera: ,Rozbudowanie przeciwstawienia mi¢dzy
filozofig a teologia doprowadzilo obie do powaznych zmian. W wyniku tych zmian filozofia coraz moc-
niej dazy do tego, by pozby¢ si¢ ontologii, to jest swego wlasnego pierwotnego pytania. Z kolei teologia
zrzeka si¢ w tym procesie podstaw, ktdre jg na poczatku umozliwily w jej napigciu miedzy Objawieniem
a rozumem. W odpowiedzi na to powiedzielismy, ze filozofia jako taka nie moze zrezygnowac z ontologii
i ze teologia w nie mniejszym stopniu od tego zalezy. Wykluczenie ontologii z teologii nie obdarza my-
$lenia filozoficznego wolnoscia, lecz je paralizuje. Sttamszenie ontologii w filozofii nie oczyszcza teologii,
lecz pozbawia ja podparcia. Na wspdlny sprzeciw wobec metafizyki, ktdra wydaje si¢ by¢ dzi§ wlasciwym
faczem filozofii i teologii, musimy odpowiedzie¢, ze obie potrzebuja tego wymiaru my$lenia i w nim sg
sobie nawzajem nierozerwalnie przyporzadkowane”. Tenze, Prawda w teologii, ttum. Magdalena Mijalska
(Krakéw: Wydawnictwo M, 2005), 22-23.

¥ Por. np. wypowiedz Stefana Swiezawskiego o zalezno$ci miedzy kontemplacja przyrodzona (metafi-
zycznym ogladem rzeczywistosci) a kontemplacjg nadprzyrodzong. Autor wrecz stwierdza: ,Kontemplacja
metafizyczna przygotowuje nas do kontemplacji nadprzyrodzonej, do modlitwy kontemplacyjnej” - tenze,
Istnienie i tajemnica (Lublin: RW KUL, 1993), 42.

" Por. Papiez Franciszek w rozmowie z Austenem Ivereighem, Powro¢my do marzeti. Droga ku lepszej
przyszlosci, ttum. Paulina Guzik (Krakéw: Dom Wydawniczy ,,Rafael’, 2020), 60 i nn. Papiez zaznacza:
»Kryzys jest prawie zawsze wynikiem zapomnienia o sobie, a droga naprzod prowadzi przez przypomnienie
sobie swoich korzeni”. Jednoczesnie podpowiada wlasna ocene terazniejszoéci, w ktérej podkresla znaczenie
inicjatyw stuzacych umacnianiu pedagogicznego konserwatyzmu: ,,To jest czas na odzyskanie warto$ci we
wlasciwym tego sfowa znaczeniu — powrotu do tego, co autentycznie warte zachodu. Zycie, natura, godnos¢
osoby, pracy, relacji — to wszystko sa wartosci kluczowe dla ludzkiego zycia, ktérych nie mozna sprzeda¢
ani po$wieci¢. Zadziwia mnie, kiedy slysze, jak ludzie mowig o «niepodlegajacych negocjacjom wartos-
ciach». Zadne prawdziwe warto$ci, wartoéci ludzkie, nie podlegaja negocjacjom. Czy moge powiedzieé,
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utrwalaniu tego, co zagrozone. Powstaje jednak pytanie: jak to robi¢, zeby nie byto
to jedynie biernie nasladowanie?

Antropologia teocentryczna a wartos¢ czlowieka

Wypowiedzi Franciszka na temat wartosci niepodlegajacych dyskusji czy sporzadzona
przez Ch. Delsol lista spraw, ktore podlegajg dzi$ ,wyrzeczeniu’, w nieunikniony
sposdb prowadza nas do kwestii kluczowej: wartosci cztowieka. Mamy nadzieje, ze
uwypuklenie fundamentalnosci rozwigzan metafizycznych tego problemu odstoni
role metafizyki w identyfikacji humanistycznych wartosci zagrozonych wspodtczes-
nymi przemianami kulturowymi, o co zabiegamy w zwigzku z kwestig antropologii
teocentrycznej jako czynnika identyfikujacego konserwatyzm w pedagogice.
Papiez zaznacza, ze ludzka godno$¢ nie moze podlega¢ Zzadnym negocjacjom®'.
Trudno jednak zaprzeczy¢, ze nierzadko bywamy $§wiadkami sytuacji, gdy cztowiek
(czy chocby jego cialo) jest traktowany przedmiotowo, gdy to spotecznos¢ przyznaje
sobie prawo decydowania o jego godnosci. Ch. Delsol zauwaza wrecz, ze dzif zre-
zygnowano z pojecia jednostki i osobistej godnosci oraz , krolowania czltowieka”
A. Maryniarczyk dostrzegat te dewaluacje ludzkiego istnienia, podejmujac krytyczna
dyskusje z teoretycznymi stanowiskami, ktdre ja promowaty, np. w imig idei postepu,
radykalnego ekologizmu czy wolnosci*. Jego zdaniem o tym, jak rozumie si¢ wartos¢
czlowieka oraz jego miejsce w $wiecie innych bytéw, decyduja réznice w rozumieniu
fundamentéw jednosci osoby (majace we wspdlczesnym dominujacym dyskursie
charakter pozametafizyczny!)*. Tymczasem wedlug filozofa racjg tej jednosci jest
akt osobowego istnienia: ,,Egzystencjalna jednos¢, ktora czlowiek otrzymuje dzigki
duszy, bedacej aktem istnienia cztowieka, przenika kazdy element bytu ludzkiego,

gdyz elementy te partycypuja w istnieniu calego czlowieka™.

ktory z palcow mojej dtoni ma wieksza warto$¢ od innych? Jesli jest to wartoscia, to ma wartos¢, ktorej nie
mozna negocjowac”. Tamze, 58.

‘! Por. tamze.

2 Por. Andrzej Maryniarczyk, ,W poszukiwaniu integralnego obrazu czlowieka. (Dwie wielkie syntezy
wiedzy o cztowieku)”, W: Renesansowy ideat chrzescijanina: Zrédla jednosci narodéw Europy, red. Wiestawa
Sajdek (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006), 55; tenze, Czfowiek wobec swiata: studium z metafizyki reali-
stycznej (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu. Katedra Metafizyki KUL, 2009), 10-14; tenze,
»Czym i dlaczego jest zycie? Analizy metafizyczne”. W: Spér o poczgtek i koniec zycia ludzkiego, ,Zadania
Wspolczesnej Metafizyki” nr 17, red. Andrzej Maryniarczyk, Arkadiusz Gudaniec, Zbigniew Panpuch
(Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2015), 109-114.

 Por. Andrzej Maryniarczyk, ,,Zrédla réznorodnych koncepcji jednosci bytowej czlowieka”. W: Du-
sza, umyst, ciato, ,Zadania Wspodlczesnej Metafizyki” nr 9, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien
(Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2007), 71-96; tenze, ,Koncepcja bytu a rozumienie
cztowieka” W: Blgd antropologiczny, ,Zadania Wspolczesnej Metafizyki” nr 5, red. Andrzej Maryniarczyk,
Katarzyna Stepien (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2003), 73-122.

“ Tenze, ,Zrédka’, 95. Wyjasnijmy - ,,akt istnienia” to pojecie metafizyczne wtopione w teorie bytu
szkoly, ktéra wspottworzyl Maryniarczyk. Charakterystyczne jest dla niej okreslanie struktury bytu jako
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Wyrazenie ,egzystencjalna jednos¢” - ktérym postuguje si¢ A. Maryniarczyk -
tlumaczy metafizycznie ludzka podmiotowo$¢ i stalg tozsamos¢ cztowieka jako
bytu osobowego, ostatecznie ze wzgledu na jego relacje do Absolutu, na co filozof
czesto zwraca uwage w pracach poswieconych kwestiom metafizycznym®. W jednej
z analiz na temat transcendentalnych wlasnosci bytu, dotyczacej zasady pulchrum
(piekna), ktora dzieki metafizyce odslania si¢ jako prawo integracji (doskonalosci)
takze czlowieka, zauwaza:

PIEKNO jest wyrazem spelnienia si¢ istnienia bytu. Przez ostateczng aktualizacjg istnienia bytu
rozumie¢ bedziemy integracje (synteze) dobra i prawdy. W ten sposéb kazdy byt, analogicznie
do natury swego istnienia, integruje w sobie prawde i dobro, i im bardziej jest bytem, tym
bardziej ujawnia si¢ i odstania jako PIEKNO. [...] Podczas odkrywania transcendentalnego
PIEKNA bytowania tego, co realne, odstaniaja sie przed nami zreby teorii bytu osobowego.
Aktualizacja OSOBY wyrazac si¢ bedzie w ciaglej integracji i syntezie aktéw milosci i kontem-
placji, prawdy i dobra, a wyrazem tego jest — jak mawiali starozytni — ZYCIE PIEKNE. [...]
Transcendentalnos¢ PIEKNA bytowania wskazuje tez na podstawy obiektywnosci pigkna oraz
przezycia upodobaniowego. Wyznaczaja je dobro i prawda bytu. Jest to o tyle wazne, Ze czesto
chce si¢ oderwac piekno od dobra i prawdy i uczyni¢ je dziedzing przezycia lub intelektualnych
eksperymentow*.

Dodajmy, ze poznanie transcendentaliéw, w ramach metafizyki (jako teorii bytu
w aspekcie istnienia), poglebione refleksja nad zréznicowaniem doskonatosci
bytowych i ujete w teorii analogii transcendentalnej uwyraznia koniecznosciowe
aspekty zwigzku stworzenia z Bogiem, ktory staje sie poznany jako ,,pierwsze Zrédlo,
jako ostateczny Cel, jako Wzér Prawdy”™. Tak wiec oprécz wspomnianej zasady
pulchrum znaczenie dla antropologii, traktujacej ludzkie istnienie i doskonatos¢
w perspektywie ontycznej relacji taczacej cztowieka z Bogiem, majg takze kwestie
metafizycznego uwyraznienia racjonalnosci i celowosci bytow.

Metafizyka klasyczna ujawnia, ze prawda przenika i determinuje calos¢ bytu.
Kazdy byt okreslajg tzw. racje bytu (racje-prawdy: materialna, formalna, sprawcza
i celowa):

relacji istoty (moznosci) i istnienia (aktu/urzeczywistnienia). Ustalenie tej struktury stanowi tez w teorii
bytu klucz do sformulowania tezy o istnieniu bytu Absolutnego, ktdrego istota jest istnienie, oraz bardziej
szczegdlowego okreslenia jego natury i relacji ze $wiatem, a wiec i do walidacji samej teorii jako teistycznej.

* Tenze, seria ,,Zeszyty z metafizyki’, a w szczegolnosci tomy pos$wiecone: pluralistycznej interpre-
tacji rzeczywistosci (z. 2, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 1998); realistycznej koncepcji
rzeczywistosci, w tym problemowi istnienia Absolutu i koncepcji osobowej cztowieka (z. 3, Lublin: Pol-
skie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 1999) oraz wlasno$ciom transcendentalnym bytu (z. 4, Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2000).

“ Tenze, ,Zeszyty z metafizyki’, z. 4, 117-118.

¥ Mieczystaw A. Krapiec, ,,Podstawowe przestrzenie uprawiania filozofii”. W: Analogia w filozofii,
»Zadania Wspolczesnej Metafizyki” nr 7, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Pawet Skrzydlewski
(Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2005), 39. Por. takze: Maryniarczyk, Czfowiek, 78, 178-184.
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Racje te wskazuja, ze rodzaj materii, jej struktura, jakos¢ itp. dla danego bytu nie jest czyms
przypadkowym. Nie jest bowiem czyms$ przypadkowym, Ze cztowiek ma cialo, i to takie wlasnie
cialo, tak jak nie jest obojetne, ze dom jest z cegly, a nie z papieru czy z maKki, i ze jest taka, a nie
inna jakos¢ i struktura materii wystepujacych w poszczegolnych rzeczach. Tak jak artysta tworzy
dzielo w odpowiedniej materii i niejako «wraz z materia» (ktorej jednak nie powoluje do istnienia,
a tylko przetwarza), tak Stwdrca, powolujac do istnienia §wiat, jak i poszczegolne byty, stwarza
(ustanawia) wraz z nimi odpowiednia dla nich materi¢. Ponadto materia nie jest sama z siebie
bytem czy przyczyna bytu - jak utrzymujg zwolennicy totalnej ewolucji §wiata. Materia zostata
przyporzadkowana okreslonym bytom wraz z powolaniem ich do istnienia. Réwniez i forma jest
podporzadkowana intelektowi stworczemu, ktory jest intelektem ,,mierzgcym’, czyli ustalajgcym

prawde, i tak samo jest z celem zapisanym i ugruntowanym w rzeczach®.

Caly byt jest mierzony mysla Boga. Filozof wyjasnia za Akwinatg, Ze prawda na-
szego poznania stanowi skutek zlozenia prawdy w rzeczy: gdyby nie bylo prawdy
w rzeczach, nie byloby poznania. W jego ocenie kryzys kultury (i filozofii) to skutek
oderwania poznania od bytu. Zamiast czytac rzeczywistos$¢, tworzymy na jej temat
subiektywne narracje. Tymczasem $wiat — co A. Maryniarczyk niejednokrotnie
podkreslal - jest ksiega, ktérg mamy czyta¢, a nie ,,czystym brulionem” zapelnia-
nym dowolnymi impresjami*. Dlatego, dodajmy, konserwatyzm uwzgledniajacy
teocentryzm antropologii faczy sie z potrzeba ksztalcenia metafizycznego - z nauka
jezyka klasycznej metafizyki, takze przez przyszlych pedagogdéw, by byli w stanie
czytaé rzeczywisto$¢ egzystencjalnie, kontemplacyjnie. Pedagogika konserwatywna
bedzie wiec wotaniem, by wzbogaci¢ ich kompetencje zawodowe metafizycznymi.

Powrét do metafizycznego myslenia, w tym poznanie rzeczywistosci w jej
wlasno$ciach transcendentalnych - na co A. Maryniarczyk czgsto zwraca uwage
(i do czego zacheca) — pozwala stang¢ na drodze nowozytnemu i wspélczesnemu
subiektywizmowi, zapoczatkowanemu filozofig Kartezjusza®. Pozwala porzucié¢
»ducha rezygnacji’, ktory — wedtug Ch. Delsol - zagoscil w kulturze na skutek
bezczeszczenia prawdy nadmiarowym racjonalizmem i zwrdci¢ si¢ ku ,,duchowi
metafizycznej kontemplacji’, ogarniajgcemu pelny horyzont poznawczych mozli-
wodci cztowieka. U A. Maryniarczyka oznacza to prymat metafizycznej antropo-
logii nad naukami o czlowieku ze wzgledu na ogélnoegzystencjalng perspektywe,
ktéra w sposdb nieunikniony stawia badacza wobec problemu ostatecznego sensu
ludzkiego zycia®.

“  Andrzej Maryniarczyk, ,W poszukiwaniu zrédet prawdy”. Czlowiek w kulturze 13 (2000): 90.

4 Por. tamze, 94-95.

" Por. np.: Andrzej Maryniarczyk, ,Iranscendentalia i metafizyczne zasady”. W: Analogia, 49-51;
tenze, ,O postudze i zadaniach Uniwersytetu na dzis. Mieczystawa A. Krapca koncepcja uniwersytetu”
Cztowiek w Kulturze 27 (2017): 67-80.

°! Por. np. tenze, ,,Filozoficzne obrazy czlowieka a psychologia”. W: Czlowiek — wartosci - sens. Studia
z psychologii egzystencji, red. Kazimierz Popielski (Lublin: RW KUL, 1996), 96-97; tenze, ,, Antropologiczno-
-metafizyczne”, 103-115.
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Egzystencjalne rozumienie bytu, ktérego zwienczeniem jest sad o istnieniu
Boga, ma znaczenie dla rozwigzan pedagogicznych. Kwestia jednosci bytu pozwala
unikna¢ ztudzenia redukcjonizmu przyznajacego catosci ludzkiego bytu mniejsza
realnos¢ niz czesciom organicznym, procesom biochemicznym, neuronalnym itp.
Sankcjonuje zatem traktowanie czlowieka jako podmiotu wyposazonego w realng
egzystencje, trwalg tozsamos¢, a wiec moralnie odpowiedzialnego za swoje czyny.
Uzasadnia takze konieczno$¢ przekraczania perspektywy posiadania w wycho-
waniu, a wigc méwienia o integralnym rozwoju nie tylko w kategoriach zmian
i pozyskiwania nowych jakosci, np. réznych cennych kompetencji spotecznych,
zawodowych. Oczywiscie urzeczywistnianie potencji tkwigcej w istocie cztowie-
ka jest wazne, ale metafizyka zacheca do zatrzymania si¢ na fenomenie bardziej
podstawowym - istnieniu:

Utworzony na bazie egzystencjalnej koncepcji bytu obraz cztowieka — wyjasnia A. Maryniar-
czyk - ukazuje go jako istote, w ktorej zostalo ztozone bogactwo mozliwosci i zadan. Czlowiek,
cho¢ dzieli wspolnote bytowania ze §wiatem przyrody, to jednak swiat ten przekracza, wychy-
lajac si¢ ku wieczno$ci i nie$miertelno$ci. Przyjmujac ten obraz jako podstawe rozumienia
bytu ludzkiego w filozofii i kulturze, mozemy kulture t¢ uczyni¢ humanistyczna, to znaczy
taka, ktdra stuzy czlowiekowi i jego dobru, uwzgledniajac transcendencje cztowieka nad $wia-
tem przyrody, to znaczy fakt, ze cztowiek dzigki rozumowi, woli, mitosci i religii — potrafi
panowaé w duzym zakresie nad swoim Zyciem biologicznym, potrafi korygowa¢ nabyte de-
terminacje czy réznego typu dewiacje (nalogi, zaburzenia psychiczne, zaburzenia tozsamosci

plciowej)>2.

Egzystencjalna koncepcja bytu pozwala takze zabra¢ glos w sprawie ustabilizowa-
nia ptynnej dzi$ hierarchii wartosci. W ujeciu metafizycznym $wiat — naturalne
$rodowisko zycia cztowieka - jakkolwiek ontycznie sklada si¢ z wieloéci bytow,
réwnie jak on ontycznie niekoniecznych (przygodnych), stanowi jedno$¢ dzieki
naturalnemu uporzadkowaniu ze wzgledu na stopien doskonalo$ci istnienia.
Inng warto$¢ ma w nim zycie cztowieka, a inng zwierzecia, roéliny czy artefak-
tu. Jak mozna zauwazy¢, w teizmie metafizyki znajdziemy takze fundamenty
aksjologii: ,Wszystko, co istnieje, i ze istnieje oraz jak istnieje (materialnie,
niematerialnie, pluralistycznie itp.), pochodne jest od pierwszej Przyczyny.
Z tej racji istnienie poszczegélnych bytow jest najwigkszym dobrem oraz gltow-
nym i podstawowym celem ochrony i troski ze strony czlowieka” — zauwaza
A. Maryniarczyk™.

Istnienie osobowe jest istnieniem najdoskonalszym, definiowanym jako
istnienie bytu bedacego ,jednostkowg substancja natury rozumnej’, ale nie
poprzez jakiekolwiek jakosci (atrybuty, tresci), np. posiadanie §wiadomosci,

2 Tenze, ,Koncepcja’, 120.
53 Tenze, Czlowiek, 87.
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tworcze dzialania, zdolno$¢ do decydowania o sobie. Fakt, ze nature czlowieka
jako cztowieka wyznaczaja nastepujace dzialania: poznanie, wolno$¢, mitos¢,
tworczosé, nie jest rOwnowazny z tym, ze aby by¢ uznanym za osobe, wskazane
doskonatosci muszg si¢ w danym momencie zycia czlowieka urzeczywistniac.
Niestety od o$wiecenia zaczeto rezygnowac w jezyku filozofii z takich terminéw
jak substancja i natura, co spowodowato zmiane definiowania osoby do tego
stopnia, ze dzi$ uzaleznia si¢ bycie osobg od etapu ludzkiego zycia, stanu zdrowia.
Znamy sytuacje, ze spotecznos¢ ma prawo nada¢ wigksza warto$¢ zwierzeciu niz
cztowiekowi choremu czy malemu dziecku®. Z tego wzgledu konserwowanie
metafizyki jest jakby upominaniem si¢ o godnos$¢ samego czlowieka. Oddajmy
jeszcze raz glos A. Maryniarczykowi:

Moment poczecia czlowieka jest trwatym, niepowtarzalnym i ostatecznie niezniszczalnym aktem
byto-tworczym. Akt istnienia (esse) urealnia caly byt i sprawia, ze forma bytu ludzkiego, czyli
dusza od tego momentu zawiera w sobie wszystkie nieskoficzone moznosci bycia czlowiekiem.
Forma potrzebuje jednak dwdch niezbywalnych czynnikéw — materii (ciala) i czasu - by swoje
moznosci zaktualizowaé, wypelnic i ukazaé. Zarodek ludzki, cho¢ mikroskopijnie maly, w ukazanej
perspektywie metafizycznej ma w sobie od poczatku zasade zycia (dusze/entelechie), ktéra przez
ciato i srodowisko swej egzystencji dazy do osiagniecia pelni bytowej doskonatosci; w przypadku

czlowieka — dorosng¢ i dojrze¢, by uzywac wladz intelektu i woli.

Respektowanie osobowej warto$ci kazdego ludzkiego zycia od poczecia do bio-
logicznej $mierci jawi si¢ jako implikacja teistycznej metafizyki, a teocentryzm
antropologii - jako jej dopelnienie. Twierdzac, ze najbardziej odpowiednim dla
czlowieka srodowiskiem Zycia jest $wiat osob, trzeba réwniez odwotacé si¢ do tez
metafizyki o Bogu jako bycie bedacym pelnig Istnienia, Prawdy, Dobra, Pi¢kna,
Bytu Osobowego. Metafizyka ulatwia rozumienie, dlaczego bycie dla drugiego
»ty” najgtebiej wyraza si¢ w ,,formule istnieniowej” i dlatego potrzebuje bycia dla
»1y-Boga” — ,istnieniowej” pelni.

Podsumowujac, chec¢ identyfikowania humanistycznych warto$ci zagrozonych
wspolczesnymi przemianami kulturowymi stawia nas przed koniecznoscig za-
pytania o godnos¢ cztowieka, ale w perspektywie bytowej, wlasciwej metafizyce.

** Por. Barthold Wald, ,,Blad antropologiczny i jego konsekwencje we wspolczesnej filozofii”. W: Blgd,
123-138; Tadeusz Biesaga, ,,Blad antropologiczny i jego skutki w bioetyce” W: Blgd, 191-199.

> Andrzej Maryniarczyk, ,Metafizyczny status embrionu ludzkiego. W poszukiwaniu podstaw
godnosci osoby ludzkiej”. W: Wobec in vitro: genetyczne, moralne, filozoficzne, teologiczne i prawne aspekty
zaplodnienia pozaustrojowego, red. Jacek Grzybowski, Franciszek Longchamps de Berier (Kielce: Wydaw-
nictwo Jedno$¢, 2017), 202.
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Zaprzatnigci na co dzien dbaniem o zabezpieczanie swoich przeréznych ,,wolno-
$ci” 1 praw, mozemy straci¢ z pola widzenia te perspektywe, tym bardziej ze gtos
metafizyki dzi$ ucichl. Niech wiec nie dziwig nas diagnozy wspolczesnej kultury
postrzeganej jako uwiktana w absurd, poddana autodestrukeji. Tak widzi ja cho¢by
francuska badaczka, Ch. Delsol:

W istocie bowiem pozbywamy sie (pod pretekstem wyzwolenia) samych korzeni tego, co kocha-
my. To uderzajacy paradoks. JesteSmy wcigz przywigzani do postepu, ale odrzucamy koncepcje
strzalki czasu, ktora go ukierunkowuje i warunkuje. Wcigz chcemy uniwersalizmu, ale oczerniamy
idee prawdy, bez ktdrej on nie istnieje. Zarliwie kochamy demokracje i wolno$¢ myslenia, ale
probujemy je zastepowad formami politycznymi, ktdre przeczg ich zasadom. Inaczej méwiac, typ
spoleczenstwa, ktéry zaczynamy tworzy¢, jest nie tyle nieoczekiwany, ile niepozadany. Zmierzamy

do tego, czego wcale nie chcemy*®.

Analiza, w ktorej starali$my si¢ uzywac argumentacji odwolujacej si¢ do meta-
fizyki, stanowi probe znalezienia drogi wyjscia z klinczu kulturowego. Naszym
zdaniem jest to mozliwe jedynie poprzez zmiane perspektywy w antropologii,
do ktérej ta metafizyczna argumentacja prowadzi. Probowali§my pokazac, ze
metafizyka upomina si¢ o to, by zadziwi¢ si¢ istnieniem $wiata, by odkrywac
sens naszego osobowego istnienia, uwzgledniajac naszg bytowa nie-absolutnos¢
(przygodnosc¢). To czyni nas otwartymi na rzeczywistos$¢ - jej przeszlo$¢, terazniej-
szo$¢ i przyszlos¢. Przywraca pokore spojrzenia, o ktdrg pyta papiez Franciszek,
piszac o drodze wychodzenia z cywilizacyjnego kryzysu i powrocie czlowieka do
samego siebie. Teocentryzm uwalnia od hiperdoskonatosci nadcztowieka kreo-
wanej przez mysl antropocentryczng. Pozwala ponownie zwigza¢ ide¢ postepu
z osobowym doskonaleniem si¢, nie utozsamiac jej z komfortem zycia, stymu-
lowanym naukowo-technologicznymi wynalazkami, ewolucja czy nawet sfera
powinnosci jak u Kanta. Z tego powodu Maryniarczyk, piszac o wspolczesne;j
kulturze btagdzacej w matni postepu, zwraca uwage, ze powinnoscia cztowieka nie
jest ,urzadzanie si¢” w $wiecie, ale zycie pelnia doskonatosci swojego ,,rozumu
i woli w aktach decyzyjnych przy wyborze dobra™’. Kazda inna perspektywa nas
uprzedmiotawia. Staje si¢ niszczaca dla nas oraz naszego srodowiska: spofecznosci
i przyrody.

Jezeli mieliby$my pokusi¢ si¢ o zarysowanie najbardziej ogolnych zadan dla
konserwatywnej pedagogiki, byloby to przestanie, aby chroni¢ (konserwowac)
dzialania stuzace uprawie ludzkiego ducha (animae cultura). To idea uprawy
ludzkiego ducha przejawiajaca si¢ w dazeniu do osiagniecia przez cztowieka stanu
optimum potentiae, bytu przygodnego, ale osobowego. Taki jest sens zapisany

6 Chantal Delsol, Kamienie wegielne. Na czym nam zalezy?, tham. Malgorzata Kowalska (Krakéw:
Wydawnictwo Znak, 2018), 6.
7 Maryniarczyk, Czlowiek, 10 i nn.
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w teocentrycznej antropologii ugruntowanej w teistycznej metafizyce. Ta teocen-
tryczna perspektywa stanowi rzadkos¢ we wspofczesnej humanistyce. Czy w zwigzku
z tym moze pretendowaé do miana wyznacznika konserwatyzmu pedagogiki?
Potraktujmy to pytanie jako otwarte.

Streszczenie: Artykutl jest proba okreslenia pedagogicznego konserwatyzmu w perspe-
ktywie antropologii filozoficznej, a w szczegdlnosci tezy na temat relacji cztowieka do Boga.
Sklada si¢ z czterech cze$ci. W czesci rozpoczynajgcej analizy (Wstep), w nawigzaniu do
mysli Chantal Delsol, akcent pada na kulturowe wyznaczniki pedagogiki konserwatywnej.
Zostaje postawiony takze problem teocentryzmu antropologii jako czynnika kwalifikujacego
pedagogike jako konserwatywna. W kolejnej czesci rozwaza sig, czy jest w ogdle miejsce na
teocentryczng antropologie w pedagogice wspdlczesnej ze wzgledu na problematycznosé
samej relacji cztowieka i Boga w §wiadomosci spolecznej. Podejmuje sie w zwigzku z tym
kwestie wplywu filozofii na postrzeganie idei Boga w ostatnich wiekach, zaniku myslenia
metafizycznego u wspdtczesnych ludzi oraz narastajacego dzis, takze w Polsce, indyferen-
tyzmu religijnego. W dalszych dwdch czesciach probuje si¢ odstonic istote antropologicznego
teocentryzmu i jego znaczenie pedagogiczne na podstawie tekstow Andrzeja Maryniarczyka,
jednego ze wspoltworcow polskiej szkoly filozofii klasycznej. Rozwazania te s inspirowane
nastepujacymi dwoma pytaniami: czy antropologia teocentryczna implikuje chrzescijansko$¢
(np. katolicko$¢) pedagogiki?; jaka przypada jej rola w odstanianiu humanistycznych wartosci
zagrozonych wspolczesnymi przemianami kulturowymi? W czeéciach tych pokazuje sie przede
wszystkim, Ze teocentryzm antropologii ptynie z metafizyki, z jej teizmu. Ponadto wskazuje
sie, ze 6w teocentryzm ani nie musi by¢ aplikowany tylko do chrzescijanskiej pedagogiki, ani
nie upowaznia do zastgpowania wiary filozofig. Ostatecznie wyjasnia si¢ jego newralgiczno$é
przy rozpoznawaniu w pedagogice wartos$ci cztowieka i przestrzeni kultury zagrozonych
degradacja.

W artykule przeciwstawia si¢ dominujacy w refleksji humanistycznej trend antropocentrycz-
ny teocentrycznemu. Pokazuje sie, Ze teocentryzm uwalnia pedagogike od przeskalowania
mozliwosci czlowieka, co jest typowe dla antropocentryzmu, ze chroni podmiotowo$¢
osoby ludzkiej i pozwala ponownie zwigza¢ idee postepu z osobowym doskonaleniem sie.
Poniewaz ta teocentryczna perspektywa we wspolczesnej humanistyce jest rzadkoscia, au-
torzy artykulu pozostawiaja czytelnika z otwartym pytaniem, czy mozna traktowac ja jako
wyznacznik konserwatyzmu wspolczesnej pedagogiki. Jednoczesnie wykazuja, ze otwiera
ona droge do ochrony (konserwowania, conservare) dziatan pedagogicznych stuzacych
uprawie ludzkiego ducha (animae cultura) i osigganiu przez czltowieka stanu optimum
potentiae, zgodnie z tradycja filozofii klasycznej. Zdaniem autordéw teocentryzm w refleksji
antropologicznej i humanistycznej zawsze odsyta do metafizyki, dlatego upominaja sie
oni takze o przywrdcenie jej (konserwowanie, conservare) jako punktu odniesienia dla
pedagogiki. Kultura, mierzona wzorcem antropocentryzmu, stala sie dzi$ zagrozeniem dla
warto$ci humanizmu. Pedagogika — o ile zamierza wspotdziata¢ przy zatrzymaniu tego
procesu — moze zatroszczy¢ sie o ksztaltowanie sprawnos$ci metafizycznych, przywracajac
do programu ksztalcenia teorie bytu i podkreslajac warto$¢ kontemplatywnej obecnosci
czlowieka w $wiecie (madrosci). Zdaniem autoréw tak ukierunkowana pedagogika nositaby
znamiona konserwatyzmu.

Stowa kluczowe: konserwatyzm pedagogiczny, metafizyka teistyczna, teocentryzm antro-
pologii, godnoé¢ cztowieka
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