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“Tradition Is Progress Itself”: Conservatism as a Source of Contemporary
Pedagogy — On the Basis of August Cieszkowski’s Philosophy

Summary: Both the individual man and larger communities, and among them nations and
finally the whole of humanity, are subject to progress. This is inscribed in the creative plan of
God Himself. This does not change the fact that many historical events delay or even hinder
this progress. These include wars and all other forms of terrorism. According to Cieszkowski,
education should be education for peace. The growing awareness of what Christianity is, al-
lowed plans for world peace to be made. The doctrina christiana has remained unchanged for
centuries, but is only increasingly better understood, and can therefore be more fully put into
practice. Revolutionary movements and national egoisms stand in the way of progress. The ideal
of education is therefore a Christian who is aware of his or her duties and who, provided he or
she is Polish, is a Polish patriot, without ceasing to be a broad-minded European open to the
needs of the poorest and most persecuted communities in the world.
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Eiprivnv &ydma! Love peace!
(From the recommendations of the Seven Wise Men;
Stob.F1.3,80)

Wprowadzenie

Wspolczesnie bardziej niz kiedykolwiek powinna obowigzywaé w pedagogice zasada
wychowania dla pokoju. ,Kochaj poké;j!” jest jednym z zachowanych od czasow
starozytnej Grecji zalecen, przypisywanych Siedmiu Medrcom. Skupia in nuce zachete
do okreslonej postawy, ktorg moglibysmy nazwa¢ konserwatywna. Po pierwsze - nie
burzy¢ i nie niszczy¢ niczyjego dorobku, ani indywidualnego i rodzinnego, ani tez
spolecznego i narodowego. Nalezy wigc réwniez zadbac o to, aby byt zabezpieczony
przed atakami z zewnatrz oraz wewnatrz panstwa. Po drugie jednak, jedna z form
owej dbaltosci mialo by¢ poszerzanie granic oraz wplywdw wlasnej spotecznosci
politycznej, czyli wlasnej polis. Paradoksalnie wiec tak rozumiane przywiazanie do
pokoju pociagalo za sobg oczekiwania wobec sprawujacych rzady, ze beda uprawiaé
polityke zewnetrzng oparta na podbojach i agresji. Pokdj, owszem, ale oparty na
warunkach zwyciezcow, jako skutek wygranej wojny. Pokéj utrwalajacy sytuacje
dobrobytu, ktérego nie wyobrazano sobie, podobnie jak i dobrze funkcjonujacego
panstwa, bez instytucji niewolnictwa?. Podobne oczekiwania podczas calej epoki
starozytnej, ale takze i pdzniej, dotyczyty wodzow armii. W rozrastajacym sie coraz
bardziej Imperium Romanum zaprowadzano pax Romana, przy czym nieomal caly
okres Republiki Rzymskiej, a potem pryncypatu i cesarstwa Rzym prowadzit woj-
ny. Natomiast w wieku XX w ciggu kilku dziesiecioleci doswiadczaliémy w Polsce
watpliwych dobrodziejstw pax Sovietica. Niszczenie dorobku dotyczy nie tylko tego,
co materialne i zewnetrzne, lecz przede wszystkim kultury duchowej, opartej na
okreslonych wartosciach. To drugie jest nieporéwnanie grozniejsze.

Tego rodzaju cenng wartoscig moze by¢ wlasciwie pojety postep, skojarzony
z rozwojem w wymiarze indywidualnym oraz spolecznym. Poczynajac od spo-
tecznosci najmniejszych, az po calg ludzko$¢ zamieszkujaca ,,naszego planete’,
jak pisano w XIX wieku. W perspektywie konserwatywnej rozwoj indywidualny
przebiega w kontekscie spotecznym, a nie w opozycji wobec niego. Warunkiem
koniecznym rozwoju jest dobrze rozumiana wolno$¢:

> Zaréwno Sokrates, Platon, jak i Arystoteles nie wyobrazali sobie sprawnie funkcjonujgcej spolecz-
nosci bez niewolnikéw, pozbawionych praw obywatelskich ,,zywych narzedzi”. Ich zrédtem byly przede
wszystkim wojny. Wyjatkowo czczona przez Atenczykéw Atena ,,kocha si¢ w wojnie i w madrosci”. Platon,
Timaios. Kritias, thum. Wtadystaw Witwicki (Warszawa: Z zasitku Ministerstwa Szkot Wyzszych i Nauki
i Ministerstwa Kultury i Sztuki, 1951), 21.
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Moralnosé¢ wladzy, wsparta szeregiem strukturalnych gwarancji oraz podporzadkowaniem woli
ja sprawujacych cnocie i normom sprawiedliwosci wiecznej, jest przestanka bezpiecznego korzy-
stania przez obywateli z wolno$ci, ograniczanej przez wzglad na dobro powszechne wspolnoty
oraz spokojny rozwdj calej spotecznosci; wolnosci, ktorej wykorzystywanie odbywac¢ sie musi

przy $wiadomosci istnienia fadu, ustanowionego przez Boga®.

W nowozytnej kulturze europejskiej powstawaty projekty trwatego pokoju, opartego
na innych zasadach niz gwarancje, jakie moze dostarczy¢ wielkie mocarstwo, jesli
taki pokdj sprzyja jego interesom. Ksigdz de Saint-Pierre opracowat na poczatku
XVIII wieku Projekt wiecznego pokoju w Europie*. Wcze$niej podobne proby miaty
miejsce takze we Francji - takie projekty snuli krol Henryk IV Wielki oraz jego mi-
nister, Maksymilian de Bethune, ksigze de Sully, a na samym poczatku wieku XVII
Francois Fenelon. Sposréd najwybitniejszych filozoféw nalezy wskaza¢ Gottfrieda
Wilhelma Leibniza, ktéry planowal powstanie zjednoczonej Europy jako wyniku
porozumienia panstw chrzescijanskich. To, czego mozna si¢ dowiedzie¢ o ksiedzu
de Saint-Pierre, w wielu punktach dotyczy takze pdzniejszego oden o epoke Au-
gusta Cieszkowskiego:

Cechowata go wiara w dobra wole ludzi i zdrowy rozsadek, w nieograniczone mozliwoéci
doskonalenia si¢ rodzaju ludzkiego, czyli postep. [...] Zarzucano mu naiwno$¢, nieliczenie si¢

z ciemnymi stronami natury ludzkiej - z egoizmem?.

Cieszkowski potrafil rozpoznac zagrozenia zwigzane zaréwno z ,,ciemnymi stronami
natury ludzkiej”, jak i z konkretnymi ideologiami, np. z komunizmem, ale spodziewat
sie zwycigstwa rozumu o$wieconego wiarg. Podobnie jak ksigdz de Saint-Pierre,
poréwnywal rozwdj catych spoleczenstw z rozwojem intelektualnym poszcze-
golnego czlowieka. Podobnie tez spodziewal sig, ze przyszios¢ zisci nadzieje na
najdoskonalszy etap w historii ludzkosci. Ksigdz de Saint-Pierre w miejsce polityki
konfrontacji zbrojnej proponowal powstanie w Europie unii panstw chrzescijanskich.
Z analizy sytuacji politycznej w dwczesnej Polsce wyciagal wnioski, Ze to wlasnie
Polska winna byta stac si¢ inicjatorka unii panstw europejskich.

Pod wptywem Projektu wiecznego pokoju w Europie krél Stanistaw Lesz-
czynski napisat Memoriat o ustanowieniu pokoju powszechnego (1748), a Kajetan

* Bogdan Szlachta, ,Konserwatywna krytyka wolnosci liberalnej”. Znak 435 (8) (1991): 71.

* Charles-Irénée Castel, ksigdz de Saint-Pierre (1658-1743), Projet pour rendre la paix perpetuelle en
Europe. W roku 1713 zostaly wydane dwa pierwsze tomy, w roku 1717 - tom trzeci, a w roku 1729 stresz-
czenie obszernej caloéci. Rousseau pozostawat pod wielkim wrazeniem dziela. Stworzyt jego wyciag (Extrait
du Projet de paix perpetuelle de M.LAbbe Saint-Pierre, 1860), a nastepnie Ocene (Jugement sur le projet de
paix perpetuelle, 1782). Immanuel Kant, piszac Do wiecznego pokoju. Projekt filozoficzny (Zum Ewigen
Frieden - Ein Philosophischer Entwurf, 1795), takze byt pod wptywem tego dziela.

° Marek Blaszke, ,,De Saint-Pierrea Projekt wiecznego pokoju w Europie”. W: Idea i swiatopoglgd.
Z bada# nad historig filozofii polskiej i jej okolicami, red. Tomasz Herbich, Wawrzyniec Rymkiewicz, Andrzej
Wawrzynowicz (Warszawa: Fundacja Augusta hrabiego Cieszkowskiego, 2018), 24.
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Skrzetuski podobne idee zawarl w Historii politycznej dla szlachetnej miodzi
(1775).

We wspolczesnej humanistyce pojecie postepu postrzegane bywa na ogot jako
relikt dziewietnastowiecznej historii. Nie jest takze dobrze widziany konserwatyzm,
z ktérym psychologia popularna (pop psychology) arbitralnie faczy opresywnos¢
wychowania oraz tendencje do zachowan pozbawionych tolerancji, a nawet nazna-
czonych fanatyzmem. Oba te pojecia, zaréwno pojecie postepu, jak i konserwatyzmu,
zostang tutaj przedstawione jako wazne podstawy historiozofii A. Cieszkowskiego
(1814-1894). Jego filozofia, harmonijnie faczaca tresci wypaczone oraz przeciwstawne
na poziomie wspodlczesnej publicystyki, réwniez tej z naukowymi ambicjami, moze
sta¢ si¢ Zrédlem dobrze przemyslanych podstaw nowej pedagogiki.

I. Konserwatywne poje¢cie postepu

Pojecie postepu, kluczowe dla epoki oswiecenia, wpisane bylo gteboko w mysl Ciesz-
kowskiego, tworzac grunt dla jego historiozofii, ktéra w tym aspekcie przypomina
heglizm®. Niemniej jednak sposdb, w jaki Cieszkowski tego pojecia uzywat, réznit
sie zaréwno od heglowskiego, jak i od osiemnastowiecznego. Otéz Cieszkowski
Scisle Taczyt postep z wypelnieniem Bozej woli. Nie widzial wiec Zadnej sprzeczno-
$ci pomiedzy ideg postepu a wiernoscig Tradycji. Na poziomie jezyka naturalnego
pojecie postepu oraz konserwatyzm traktowane sg zwykle jako przeciwienstwa.
Albo sprzyjamy postepowi, a wiec jeste$my otwarci na wszelkie pozytywne nowosci
i zmiany, albo tez jesteSmy konserwatywni, a wigc przywiazanie do jakiegos status
quo okazuje si¢ mocniejsze niz wszelkie argumenty za tym, aby przynajmniej nie-
ktore zmiany akceptowac. Uproszczone ideologicznie widzenie $wiata utrwalito
alternatywe wykluczajaca, ktdrej jednym czlonem jest konserwatyzm, a drugim
postep. W filozofii Cieszkowskiego pojecia postepu oraz konserwatyzmu sa ze
soba polaczone. Filozof byl w pelni swiadom, ze tak $ciste ich polaczenie, a nawet
uzaleznienie postepu od dobrze pojetego konserwatyzmu, mogto budzi¢ niedo-
wierzanie. Wiele miejsca poswiecil wiec w swoich pismach na wyjasnienie tego
zwiazku, ktory uznawat za nierozerwalny. W skrocie wyrazal to paradoksalnie
brzmigcym zwrotem, do ktérego powracal w swoim opus vitae, czyli w Ojcze nasz:
»Iradycja to sam Postep!™.

¢ Por. Krystian Pawlaczyk, ,Koncepcja narodu historycznego u Hegla i Cieszkowskiego”. Kronos
4 (2017): 150: ,,Filozofowie ci [tj. Hegel i Cieszkowski — W.S.] sg autorami dziewi¢tnastowiecznymi,
a zatem tworza juz w warunkach pooswieceniowych. Podzielaja oni jednak poglad, ze dzieje sa tozsame
z szeroko rozumianym postepem. Podstawg dla tego twierdzenia jest przekonanie, ze znajg oni istote
historii”.

7 August Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 2 (Poznan: Fiszer i Majewski, Warszawa: E. Wende i Ska, L6dz:
L. Fiszer, Torun: Towarzystwo Wydawnicze ,,Ignis”, 1922), 47.
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Cieszkowski, bedac filozofem, mial w swoim zyciu okresy bardzo intensyw-
nego zaangazowania politycznego. W roku 1848 zostal wspolzalozycielem Ligi
Polskiej, w ktorej pracach czynnie uczestniczyl, przez co nazywano ja nawet ,,Liga
Cieszkowskiego”. W latach 1848-1855 oraz 1859-1866 byl postem do parlamentu
pruskiego (od jesieni 1860 roku zostat przewodniczacym Kota Polskiego). W roku
1850 otrzymat propozycje objecia stanowiska ministra finanséw w pruskim rzadzie,
ktorej to propozycji nie przyjal. Zygmunt Krasinski, jego bliski przyjaciel, zarzucat
mu niekiedy bliskie skoligacenie sie z ,,Linkg’, czyli lewica sejmowa, ze wzgledu na
angazowanie si¢ Cieszkowskiego w problematyke spoteczng oraz préby poprawy
sytuacji warstw najubozszych. Sam Cieszkowski nigdy nie uwazal siebie za przed-
stawiciela ,,lewicy”. Mozemy si¢ o tym przekona¢, siggajac do jego wczesnego pisma,
zatytulowanego Bog i palingeneza (1842), ktore zawieralo powazng filozoficzng
dyskusje z niektérymi tezami zaprzyjaznionego heglisty, prof. Karla L. Micheleta,
dotyczacymi osobowosci Boga oraz niesmiertelnosci ludzkiej duszy. Owa ,,palinge-
neza” oznacza u Cieszkowskiego pozytywna przemiane calosci zywego organizmu
ku formie wyzszej i doskonalszej, podczas gdy na ogét kojarzona jest z reinkarnacja.
Cieszkowski wyjasnia pojecie palingenezy w pierwszym tomie Ojcze nasz przy
okazji ttumaczenia, na czym mialby polega¢ ,,koniec swiata”™

Unika¢ wigc mianowicie powinni$émy najfalszywszego wyobrazenia, przywigzanego zwykle
do kotica swiata, jakoby on zalezal na bezwzglednym zaprzeczeniu, na samym zniszczeniu,
absolutnym zniesieniu, po ktorym dopiero zaczynalaby sie jakas bezczasowa wiecznos¢; — kiedy
przeciwnie, 6w koniec $wiata zalezy tylko na przerodzeniu, Palingenesis t.j. na przeistoczeniu
dotychczasowego stanu i dotychczasowych form istnienia w inne, dalsze i doskonalsze, a miasto
zniszczenia, na podniesieniu go do wyzszej potegi. Bo pomnijmy zawsze, ze: zycie si¢ wznosi, ale

nie znosi, Vita tollitur quidem sed sursum! [, Zycie si¢ koniczy, ale tak naprawde wznosi si¢”]®.

W dziele Bég i palingeneza Cieszkowski pisze, co nastepuje:

Podobnie jak Lamartine, [...] ktorego zaliczaja do konserwatystow, ale ktory nie akceptuje
bynajmniej tej nazwy w sensie statycznym, a tym bardziej wstecznym, tak i ja obieram sobie
chwilowo w filozofii miejsce na prawicy sejmowej i przyjmuje chetnie nazwe konserwatysty
w pelnym i postepowym sensie tego stowa. W swym pelnym i postepowym znaczeniu stowo to
rézni sie jednak zupelnie od tego, co si¢ mu zwykle przypisuje. Pod konserwacja rozumiemy,
mianowicie, organiczne wchlanianie i zamierzone zachowywanie wszystkich elementow, ktore
sie w toku dziejow powszechnych kolejno przejawity, z uwzglednieniem stanowiska, waznosci
i aktualnosci kazdego z nich; oznacza to, ze przeszlos¢ i terazniejszo$¢ maja sie zorganizowa¢
w wyzszg jedno$¢ i ze przeznaczone im jest trwaé w postaci czlondw tego organizmu jako mo-
ment, ktéry mu stuzy. Prawdziwi konserwatysci oddaja w tym sensie sprawiedliwo$¢ przeszlosci

i terazniejszo$ci, nie przestajac by¢ ani na chwile ludZmi przysztosci. Wiary w przeszlo$¢ nie

8 Tamze, t. 1, 183.
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stracili, lecz jg przeistoczyli; obca im jest zgota stronnicza nienawis¢ do terazniejszosci, dlatego
traktuja ja z gleboka miloscig; wreszcie, zamiast zwatpic o przyszloéci, najwieksza nadzieje w niej

pokladaja [...]J°.

Powyzszy fragment wymaga komentarza, skoro Cieszkowski okresla w nim siebie jako
»konserwatyste w postepowym znaczeniu” i dopiero takie znaczenie nazywa pelnym.
Z pewnoscig nie uwaza siebie przez to za kogos, kto chcialby reaktywowac przeszios¢
tu i teraz badz w przyszlosci, w jej identycznym ksztalcie. Jego konserwatyzm nie jest
wigc ,wsteczny”. Bogatego komentarza dostarczaja pisma Cieszkowskiego, nie tylko
te napisane po niemiecku i wydane w jego mtodym wieku, ale przede wszystkim ob-
szerne i nigdy niedokonczone opus vitae, pisane specjalnie dla Polakéw i do Polakow
skierowane Ojcze nasz, zawierajace liczne refleksje teologiczne i filozoficzne oraz
kulturowe, dla ktorych inspiracja stal si¢ fragment Ewangelii wedlug sw. Mateusza
(6,9-13), znany jako ,,Modlitwa Panska” Konserwatysta w znaczeniu uzywanym
przez Cieszkowskiego przede wszystkim wigc bardzo dobrze zna historie, co znaczy
takze, ze rozumie jg pod katem wazno$ci wydarzen oraz ich hierarchii. Aby to byto
mozliwe, najpierw trzeba ustali¢ cele historii i przyja¢ zwigzang z tym ustaleniem
oraz wynikajaca z niego aksjologie. Jest to niemozliwe bez przyjecia istnienia Abso-
lutu, tozsamego w mysli Cieszkowskiego z Bogiem znanym z Objawienia. Heglizm
mozna nazwac idealizmem absolutnym, natomiast filozofi¢ Cieszkowskiego okresla
sie mianem absolutyzmu spirytualistycznego®.

II. Postep w dziejach

Historie calej ludzkosci albo jej ,,dzieje”, jak wowczas pisano, Cieszkowski poj-
mowal dynamicznie, jako ciagly proces zmierzajacy ku wyznaczonym przez
Opatrznos$¢ celom. W jego mysli refleksje nad historig byly zwigzane ze wspol-
czesng mu filozofig heglowska, ale oczekiwania Cieszkowskiego wobec przy-
sztosci o wiele wyrazniej faczyly sie z chrzedcijanstwem. Na jego mysl wptynety
bardzo liczne oraz zréznicowane lektury z zakresu historii filozofii, teologii,
patrystyki oraz wybranych nauk szczegétowych. Ogromne wrazenie wywarly
na nim podréze do krajéw Europy Zachodniej, ktére odbywat jeszcze w mio-
dosci, najpierw w towarzystwie swojego ojca, Pawla Cieszkowskiego. Podczas
tych starannie zaplanowanych wypraw mial okazje zapoznac si¢ z najnowszymi
osiagnieciami techniki oraz przemystu. Przedmiotem zainteresowania byly row-
niez pierwsze proby, udane i nieudane, organizacyjnej oraz finansowej pomocy

° August Cieszkowski, ,Bdg i palingeneza”. W: tegoz, Prolegomena do historiozofii; Bog i palingeneza
oraz pisma filozoficzne z lat 1838-1842 (Warszawa: PWN, 1972), 114-115.

1 W filozofii Hegla najwyzszy byt jest tozsamy z my$la, a w filozofii Augusta Cieszkowskiego Bog
(znany z Objawienia) jest najwyzszym, tj. absolutnym Duchem.
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dla zatrudnionych coraz liczniej robotnikéw w mnozacych sie juz w pierwszej
polowie XIX wieku zakladach pracy wytwdrczej, gtéwnie w Anglii. I dopiero
w tej perspektywie, pogtebionej wiedzy na temat 6wczesnych osiagnie¢ nauk
szczegdtowych i przemystu, filozoficznych studiéw, najpierw w Krakowie, a po-
tem w Berlinie i Heidelbergu, bogatej erudycji w réznych dziedzinach, a wreszcie
gleboko doswiadczanego chrzescijanstwa, mozna zrozumie¢ historiozoficzny
projekt A. Cieszkowskiego. Cato$¢ historii, ktéra si¢ juz wydarzyta, podzielit on
na dwie epoki: przedchrzes$cijaniska oraz chrzescijanska. Epoki te, jego zdaniem,
pod wieloma istotnymi wzgledami byty sobie przeciwne, jak ,teza” i ,,antyteza’,
zaczerpniete z heglowskiej dialektyki. Pierwsza epoka, ktéra nazywal ,,epoka
bytu”, miata by¢ czasem bezposredniego doswiadczania natury, byla wiec epoka
»czucia’, ktore najlepiej wyraza sie¢ poprzez sztuke oraz widoczne w jej dzielach
piekno. Druga epoka, pod wplywem coraz bardziej oddziatujacego na spoteczne
zycie chrzescijanistwa, miata by¢ epoka ,,mysli’, a wiec refleksji, ktéra wymaga
wewnetrznego zréznicowania na poznajacy podmiot oraz poznawany przedmiot.
Pierwsza epoka zakonczyla sie systemem prawa, ktore swoj ksztalt otrzymato
w Rzymie, a takze rozpadem starozytnych spolecznosci. Pod koniec tej epoki
prawo odnosito sie do wyodrebnionego ze spotecznego kontekstu indywiduum.
Druga epoka rozwineta przede wszystkim, niejako w miejsce prawa, chrzescijanska
moralno$¢ oraz sumienie jako jej gléowna instancje. W chrzescijanstwie miejsce
»indywiduum” zajeta osoba. Obie antytetyczne epoki juz niedlugo, przyjmujac
perspektywe czasowa Cieszkowskiego, zostang przeksztalcone w epoke trzecia,
nazwang epoka ,,socjalnosci”!. Stanie si¢ ona syntezg tego, co w obu poprzednich
epokach bylo ze sobg zantagonizowane. Ta trzecia epoka obejmuje wiec przy-
sztos¢, a jej koniec bedzie zarazem koncem historii. Nie oznacza to jednak konca
czlowieka ani tez spotecznosci opartych na prawdziwie ludzkich zasadach - tyle
tylko, ze otwierajac perspektywy eschatologiczne, ten etap wymyka sie poznaniu,
byt wiec przez Cieszkowskiego jedynie zasygnalizowany'2. Wszechstronny postep
zostal przygotowany zmianami, jakie zapoczatkowalo od poczatku drugiej epoki
dziejow chrzescijanstwo’’. Wysilki pedagogéw winny wiec stuzy¢ zaréwno jego
poglebionemu zrozumieniu u wychowankéw, jak i ,,wcielaniu” tego, co zostato do-
brze zrozumiane, w Zycie spoleczne.

1 Wiestawa Sajdek, ,Pojecie «socjalnoéci» w filozofii spolecznej Augusta Cieszkowskiego” W: August
Cieszkowski (1814-1894) - filozof wielu jezykow, red. Wiestawa Sajdek (Czgstochowa: Wydawnictwo UJD,
2017), 74-92.

2 Por. Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 205: ,,Ile wiec razy w nastepnych ksiegach o przyszlosci mowa
bedzie, rozumie¢ zawsze bedziemy przysztoé¢ nie pozahistorycznag, nie pankosmiczng, — ale historyczng,
do zywota cztowieczenstwa samego, jako czlowieczenstwa nalezaca. — Jesliby zas kiedy o absolutnie
eschatologicznej przysztosci mowa by¢ miala, tj. o przysztosci juz nie ludzkiej, ale ultrahumanitarnej, to
wyraznie bedzie wzmiankowane”.

1* Niezaleznie od tego, ze ,,zycie Ludzkosci jest ciaglym rozwojem, cigglym postepem, nie przypusz-
czajacym zahamowania”. Tamze, 106.
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O historii minionej Cieszkowski pisal, ze ,w kazdej z tych dwdch Epok pewien
kierunek ducha byl panujgcym™*. W pierwszej epoce zainteresowania ludzkie
mialy by¢ skierowane przede wszystkim ku naturze, ku przyrodzie, jak mowit
A. Cieszkowski - ,,ku bytowi”. W drugiej epoce uwaga koncentrowata si¢ gléwnie
na ludzkim wnetrzu, a wigc tym, co idealne, na $wiecie refleksji, mysli i poznania.

[R6d ludzki] Pojmuje tedy, iz owe dwa gtéwne, odwrotne i wylaczne, a jednak dopelniajace
sie nawzajem kierunki Ducha ludzkiego, ktére nam dotychczasowa Historia przedstawia, byly
niczym innym, jedno dwoma odpowiadajacymi sobie acz przeciwleglymi Postgpami, po ktérych
owe zywioly i pierwiastki cztowieczefistwa wschodzity i zachodzily, po ktérych si¢ one kolejno
rozwijaly i rozréznialy, aby sie nastepnie integralnie skupic i zjednoczy¢, a to w trzecim kojarzacym
kierunku, majagcym Zywota Ludzkosci na ziemi dopetnic¢. — Bo wszelka sprzecznoéé odnosi sie

do swojej kojarzni, - bo wszelka walka wymaga Pokoju®.

W przysztej epoce oba te kierunki ducha maja zosta¢ potaczone, wedle ocen
Cieszkowskiego oraz jego nadziei i oczekiwan, w harmonijnej syntezie, ktéra staje
sie mozliwa dzieki coraz bardziej powszechnej swiadomosci tego, ze budowanie
pokoju w wymiarze calego $wiata jest najbardziej racjonalnym postulatem mie-
dzynarodowej polityki. To, co uswiadomione zostalo ludzkosci dzigki chrzescijan-
stwu, a wigc ogromna godno$¢ kazdego czlowieka, niezaleznie od miejsca, ktore
zajmuje w spolecznosci, a nawet od stopnia i rodzaju kultury, ktérg reprezentuje,
budzi pragnienie poszerzania granic wolnosci. Wolnos¢ wewnetrzna kazdego
czlowieka znajdzie wyraz zewnetrzny w serii projektow, ktére maja szanse na
realizacje poprzez dobrze uprzednio przemyslane, planowe dzialania coraz lepiej
zorganizowanej ludzkosci. Ludzko$¢ jako realna wspdlnota, powigzana siecia
dobrowolnych wiezi i zobowiazan, dokona tego czynu, a raczej mnogosci zsyn-
chronizowanych dziatan, sponte sua, z wewnetrznej potrzeby, bez zastosowania
jakiegokolwiek zewnetrznego przymusu. Najpierw zostanie rozwigzana ,,kwestia
socjalna’, jako najbardziej palaca potrzeba dziewigtnastowiecznych spoteczenstw.
W déwczesnej Europie nie mniej palaca byta ,kwestia polska”, czyli odzyskanie
niepodlegtosci politycznej przez pozostajaca pod zaborami Polske. Warunkiem
pomyslnego rozwigzania obu tych kwestii, a takze wielu innych probleméw
dostrzeganych w éwczesnym $wiecie, byt pokoj. Inaczej niz w oczekiwaniach
wielu emigrantéw polskich, ktorzy w wielkiej wojnie upatrywali nadziei na od-
zyskanie przez Polske niepodleglosci. Nie byl to jednak pokoj podobny do tego,
ktérego oczekiwano w poganskim $wiecie starozytnym, a wiec pokdj wynikajacy
z warunkow, jakie narzucali zwyciezcy w wojnach podbitym spotecznosciom,
panstwom czy tez okreslonym warstwom spotecznym, lecz pokdj na zupetnie
innych, chrzescijanskich zasadach.

4 Tamze, 110.
15 Tamze, 120.
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ITI. Ku pokojowemu rozwigzaniu spolecznych problemoéw

Ponizszy fragment z listu Cypriana Kamila Norwida oddaje bardzo podobne tre-
$ci do tych, ktdére przekazywat w swojej tworczosci August Cieszkowski. Dotycza
one pokoju w rozumieniu chrzescijaniskim, pozostajacym w opozycji do tego, co
pod tym mianem rozumieli starozytni Grecy, Rzymianie, ale tez nowozytni oraz
wspolczesni ideolodzy i tworcy wielkich imperiow czy §wiatowych poteg. Norwid
pisat do swego przyjaciela, J6zefa Bohdana Zaleskiego:

Pokdj, ajuzci wiem, ze u-koic on jeden tylko w stanie jest. Ale ten Chrystusowy pokdj
(»pokdj Méj daje wam” [J XIV 27]) to wlasnie najdzielniejsze onego pokoju greckiego, onego
pokoju starozytnego zaprzeczenie — odparcie — onego pokoju zewnetrznego najdzielniejsze
wewnetrzne roztracenie. Bo pokdj on - to wladnie najgoretszy zewnetrzny
jest niepokdj.Bo kto dzi§ wewnetrzny pokéj uzewnetrzni - bo kto, méwie, w prawdzie
tak jako w duchu si¢ postawi, to zaraz wyzwie naokolo wszystkie warunki rzeczywiste
do najbutniejszego niepokoju. Bo pokéj on — pokdj Chrystusowy - to punkt wyjscia do walki,
to pierwszy krok w szrankach, to podstawa z granitu, na ktorej gladiator osoba ducha wsparty
wola: Morituri te salutant, VERITAS!'®

Cieszkowski nie mniej radykalnie postrzegal zobowigzania kazdego, kto chcialby
cale swoje zycie poswieci¢ dla tak pojmowanego pokoju. Spodziewal si¢ przy tym,
ze to wlasnie ,,Stowianie”, a niektére miejsca jego Ojcze nasz wskazujg na to, ze
mial na mysli Polakow', przyczynia si¢ do budowania takiego pokoju. I chociaz
oczekiwany przez niego obraz przysziosci moze robi¢ wrazenie porywajacej,
ale utopijnej wizji, wiadomo z innych jego wypowiedzi, ze zdawal sobie sprawe
z mozliwosci oraz niebezpieczenstw spotecznych wstrzagsow badz rewolucji, ktore
jesli wybuchng, poglebia jedynie nedze i niesprawiedliwo$¢ spoteczna. Wiedzial,
do czego zmierzaja 6wczesni komunisci i Ze 6wczesnie rzadzace elity przejawiaja
wrecz skandaliczng biernos¢ wobec probleméw spofecznych, ktére narastajgc, moga
doprowadzi¢ do kolejnych przewrotéw i wstrzaséw. Jedno mozna mu zarzucic -
nieudokumentowang oraz nadmierng wiare w czlowieka swoich czasow, a takze
stopien osiagnietego juz wtedy przez calg ludzkos¢ czlowieczenstwa. Ta wiara
sprawiala, ze ocieral si¢ czasami o herezj¢ albo wrecz o Smiesznos¢. Byla to jednak
tego rodzaju $miesznos¢, o ktdrej pisal Norwid: ,, Ty myslisz moze, ze wiek zloty /
Bez walk, sam, przyjdzie do ludzkosci - / A gdziez?... powioda pierwte cnoty,
/ Od ktérych cofa strach §mieszno$ci!...” Filozofujacy poeta,

' Jest to fragment listu Cypriana Norwida do Jozefa Bohdana Zaleskiego (Paryz, 22 listopada 1850).
Por. Cyprian Norwid, Listy (Warszawa: PIW, 1983), 152.

7 To pisanie i zwracanie si¢ nie wprost do Polakow zostalo spowodowane dwczesng sytuacja poli-
tycznag, zwigzang z zaborami Polski.

'8 Cyprian Norwid, ,,Ironia”. W: tegoz, Wiersze (Warszawa: PIW, 1983), 391-392.
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C.K. Norwid, wydaje si¢ niekiedy wigkszym realista od romantycznego filozofa.
W cytowanym juz tutaj liScie napisal bowiem takze i te stowa:

I ten wlasnie pokéj wewnetrzny - w duchu, ilekro¢ mu nie doé¢ tak pozostac, ale ilekro¢
w prawdzie uzewnetrznionym czynnie chce by¢, takim stawa rownaniem do rzeczywistosci
$§wiata tego,ze co chwila uteskniac i osmutniewa¢, i omdlewad, i co krok prawie wota¢ musi
zApostotem-naroddéw: omnis homo mendax! [$w. Pawel powoluje si¢ tutaj na Psalm
CXV, 11]*

Cieszkowski za$ do braci Stowian zwracal sie tymi oto plomiennymi stowami, przypo-
minajac, ze facinskie Slavi — Stowianie brzmi podobnie do stowa Sclavi — niewolnicy:

Niewolniku miedzy plemionami! — dokonaj na wlasnym Ludzie wielkiego dziela Wolnosci, -
zaopatrz jego cialo i dusze, a zarazem podaj posilna reke niewolnikom po innych narodach,
owym uposledzonym Stanom, ktére, gotym prawem niby obdarzone, sa jeszcze gototg, bo im na
chlebie powszednim zbywa jako dla duszy, tak i dla ciala. - Patrz, jak zadrgnely one z glebiach
spoleczenstwa, — patrz, jak si¢ budza z odwiecznego letargu i domagaja si¢ czegos, — a same
czego nie wiedza. — Patrz, jak zlowrogim natchnieniom nadstawiajac ucha, pieszcza si¢ z ohydna
mysla wytepienia, ktére staloby sie tyko wyrokiem ich wlasnego potepienia. Ubiez u nich postéw
zlego, — przescignij z dobra nowing opowiadaczy rabunku i rzezi, niewczesnych ognia i miecza
zwiastunow!... Przynie$ im owszem oczekiwane stowo Pociechy i Pokoju; otworz im wielki juz
nie Zniszczenia, ale Czynu zawod. Odwrdé ich, wpltywem odwiecznej praw i obyczajéw twoich

fagodnosci, od szatanskiego dziela zatracenia, do ktérego snac sie gotuja®.

Powyzszy fragment ilustruje nie tylko wielkie nadzieje na rozwigzanie proble-
mu poddanstwa chltopéw, najnizszego stanu spotecznego, lecz takze konkretna
pomoc w pokojowym zalatwieniu problemu razacych spotecznych dysproporcji
wszedzie tam, gdzie wowczas istnial*'. Sprawa jest palaca, bo agitacja rewolucyjno-
-komunistyczna zwiastuje im ,,ogien i miecz’, rzezie i rabunki. A jednak, wedle
Cieszkowskiego, powstrzymac spoleczne wstrzasy i rewolucje moga ,,odwiecz-
ne prawa i obyczaje” poprzez swojg stowianska (a $cislej — polska) fagodnos¢.
Odniesienia do obyczajow domowych z czaséw wspoélczesnych Cieszkowskie-
mu, jako pewnej oczywistosci, obecnie moga sprawia¢ wrazenie utraconego
raju.

1 Tenze, Listy, 153.

% Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 163-164.

2! Program spolecznych przemian, wynikajacy wprost z dobrze rozumianego chrzescijanstwa, mozna
odnalez¢ w pedagogice Marceliny z Kotowiczéw Darowskiej (ur. 1827), wspélzatozycielki Zgromadzenia
Niepokalanek. Wedlug niej ,,sprawy religijne sa nieodtaczne od pelnego zaangazowania w zycie spoleczne.
[...] W tejze spoleczno$ci majg przestac si¢ liczy¢ wszelkie przesady i uprzedzenia klasowe. Ludzie sg po
prostu pelnowarto$ciowymi obywatelami Krolestwa Bozego, niezaleznie od ich pochodzenia spolecznego.
Wigcej ma ich taczy¢ niz dzieli¢”. Ewa Jablonska-Deptuta, ,O Marcelinie Darowskiej — inaczej (w 50 rocznice
$mierci wspolzalozycielki Zgromadzenia Niepokalanek)”. Znak 97-98 (7-8) (1962): 1035.
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Kiedy Cieszkowski wychwala przymioty ,,stowianskiego szczepu’”, albo inaczej -
»tego Rodu narodéw”, przywoluje poswiadczone historycznymi zrédlami obyczaje
pierwotnych Slowian, dotyczace ich ustroju spotecznego:

Jak cywilna, tak i polityczna niewola byla temu szczepowi w pierwiastkach jego nieznana. -
Od kolebki gminowtadny i spoteczny, w wiecach, Sejmach i Zborach bez ustanku obradujacy,
powszechna reprezentacje przez swoich kmieci, lechow i wltadykow posiadajacy, - $wietnie on
poiniej te poczatkowe zarody rozwinal i dtugo innoplemiericom, pasujacym si¢ dopiero na
wolne ludy, stowem i czynem przodkowal. Starszyzne swoja mitujacy i ku niej powolny, — pana
zadnego nad soba nie znosit, a wladze spoleczng rzadko od urodzenia lub losu, ale najczesciej

od poswiadczonej przez wybdr zastugi zawisla czynil*.

Wedle Cieszkowskiego te ,,pierwiastki’, czyli poczatki stowianskie, stanowia warto$-
ciowe punkty odniesienia przy projektowaniu najlepszego z mozliwych porzadku,
charakterystycznego dla trzeciej ery. Pochodzac z epoki przedchrzescijanskiej,
antycypuja nie tylko wybrane wartosci, ktére dopiero przyniesie ze sobg chrzesci-
janstwo, lecz takze to, co najlepsze w dopiero nadchodzacej trzeciej epoce.

Nie wojenna potrzeba kierowata zwykle ich wyborem, ale owszem wzglad Pokoju; — dlatego tez
nie upatrywali sobie najbitniejszych, — i nie wynosili ich na puklerzach, jak ochotnicza kedzierza-
wych Germanéw druzyna, — lecz wyszukiwali najmedrszych, najbieglejszych i najpoczciwszych,
aby rzadzili nimi madrze i sadzili ich sprawiedliwie. — I dostojefistwa u nich az pdzne wieki nie
dziedziczne, ale osobiste, od zastugi zalezne, — wszelako najchetniej w zastuzonym juz rodzie

pozostawiane®.

Jest to z pewnoscia idealizacja ,,sfowianskiego szczepu”. Idealnie przedstawiajg si¢
zaréwno relacje dotyczace porzadku spolecznego, jak i Zycia w rodzinie. A jednak
te 1 wiele innych jeszcze obyczajow godnych nasladowania, zwigzanych z zacho-
wywang przez Stowian tradycja, Cieszkowski przypomina, powotujac si¢ na histo-
ryczne zrédla. Wazna jest przy tym tendencja poszukiwania tego, co wartosciowe,
w do$wiadczeniach zwigzanych z kultywowaniem tradycji, réwniez domowych,
jako wlasciwym zakorzenieniem dla proceséw wychowawczych, przygotowujacych
przyszto$¢.

IV. Postep a rewolucja - idea ciaglosci przemian
Gdybys$my chcieli poréwnac poglady Cieszkowskiego na histori¢ z pogladami

wybranych myslicieli francuskich, zwlaszcza krytykéw filozofii oswiecenia, to
znalezliby$my zaréwno uderzajace podobienstwa, jak i na pozor zaskakujace

22 Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 150.
2 Tamze, 151.
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réznice. Podobienstwa mogly pochodzi¢ z podobnych inspiracji — zaréwno Joseph
Marie de Maistre, jak i Cieszkowski inspirowali si¢ mysla L.C. de Saint-Martina
oraz czytywali pisma J. Boehmego®, a co najwazniejsze — otrzymali formacje wy-
chowawczg oparta na chrzescijanstwie i katolicyzmie, w poszanowaniu tradycji.
Otdz zaréwno starszy o kilka pokolen de Maistre (1753-1821), jak i Cieszkowski
(1814-1894) byli zdecydowanymi przeciwnikami rewolucji. Nadto obaj oceniali
rewolucje francuskg jako wydarzenie przefomowe w dziejach, o znaczeniu historio-
zoficznym, a nie tylko politycznym. Cieszkowski sprzeciwiat sie pogladom, jakoby
rewolucja francuska otworzyta nowa epoke, twierdzac, ze byla jedynie ,,.krwawego
stonca zachodem”. A jednak gotéw byl przyzna¢, ze o tyle ,,musiata” wybuchnac,
o ile czynniki spoleczne, ktére na nig wplynely, nie zostaly wczesniej odpowiednio
uporzadkowane poprzez stopniowe reformy ustrojowe, wprowadzane ewolucyjnie,
z poszanowaniem prawa. De Maistre traktowal rewolucje francuska jako kare
stusznie zestang na Francje, ktéra jednak, przecierpiawszy ja, zostanie uratowana.
Analogicznie Cieszkowski ocenial niewole polityczng Polski i Polakdw - jako kare,
ktdra trzeba wycierpiec, za winy, ktére w duzym stopniu staly sie przyczyng utraty
niepodleglosci. Posrod tych win, jakimi obarczal gléwnie stany wyzsze, widziat
takze poddanstwo chlopéw oraz niegodne chrzescijanskiej kultury zaniedbania
ze strony ,,lepiej uposazonych”, dotykajace stan najnizszy. Méwil o braku chleba
»fizycznego i duchowego’, zwlaszcza przy okazji komentarza do fragmentu modlitwy
Ojcze nasz: ,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Cieszkowski mogiby
sie podpisa¢ pod stowami de Maistre’a:

Kazdy problem dotyczacy natury czlowieka winien znalez¢ swe rozwiazanie w historii. [...]
Stanem natury jest wiec dla czlowieka - by¢ tym, czym jest dzi$ i czym byl zawsze, to znaczy

istotg spoteczng®.

Za to inne byly wyobrazenia ich obu na temat postepu. De Maistre krytykowat to po-
jecie jako nierozerwalnie zro$nigte z ideologia oswiecenia, z kultem rozumu ludzkiego
i jego catkowitej autonomii. Postep byl wiec wyrazem postawy pelnej lekcewazenia
wobec tradycji oraz autorytetu, zwlaszcza zwigzanego z religia objawiong. Cieszkowski
za$ uwazal wszechstronny postep ludzkosci oraz w ogdle — czlowieczenstwa - za

* Por. ,Dziennik Cieszkowskiego informuje nas, ze wérdd jego lektur z roku 1837 znajdowali si¢
miedzy innymi Saint-Martin, de Maistre, Balzac, George Sand, Fourier, saintsimoniéci, Lamennais, Bal-
lanche, Guizot, a nawet Comte. W tymze roku zapoznal si¢ Cieszkowski z dzietami Hoene-Wronskiego,
taczacego w swej tworczosci cechy niemieckiej i francuskiej kultury intelektualnej, oraz prowadzit dtugie
rozmowy z J.K. Szaniawskim, pierwszym w Polsce wybitnym propagatorem idealistycznej filozofii niemiec-
kiej, a zarazem uwaznym czytelnikiem francuskich tradycjonalistow”. Andrzej Walicki, ,Pisma filozoficzne
Cieszkowskiego z lat 1838-1842 w kontekstach intelektualnych epoki”. W: Cieszkowski, Prolegomena, XI.

» Cytaty z dzieta de Maistrea, pt. Etude sur la souverainete, za: Janusz Trybusiewicz, De Maistre
(Warszawa: Wiedza Powszechna, 1968), 140-141. Por. Pawet Bytniewski, ,Maistre Joseph Marie de”.
W: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, red. Andrzej Maryniarczyk i in. (Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, 2005), 723-726.



»Tradycja to sam postep”. Konserwatyzm jako Zrédlo pedagogiki wspélczesne... 185

pewny. Po pierwsze, pewno$¢ te znajdowal w zastosowaniu do dziejéw metody
dialektycznej Georga Wilhelma Friedricha Hegla, kt6rg sobie bardzo cenit, a po
drugie, przeswiadczenie o postepie zyskiwal, analizujac historig, ktora juz sie wyda-
rzyla. Po trzecie zas, pewno$¢ dotyczaca postepu w dziejach dawala mu jego wlasna
interpretacja chrzescijanstwa. Zdaniem filozofa postep ludzkosci zostal wpisany
w odwieczne Boze plany. Dlatego Cieszkowski mogl nazywac sie konserwatysta
postepowym. Okreslenie to, bedace na pozor zestawieniem dwdch sprzecznosci,
oddawalo istote ewolucyjnie wprowadzanych, koniecznych reform i zmian, w od-
réznieniu od rewolucyjnych wstrzaséw?. Na tego rodzaju podstawach z pewnoscia
mozna budowa¢ programy dla wspdlczesnej pedagogiki.

Pojecie postepu, ktore wystepuje w filozofii Cieszkowskiego, taczy sie z jego
wyobrazeniem o cigglosci procesu przemian. W perspektywie uptywajacego cza-
su wyrozniamy przesztos¢, terazniejszos¢ oraz przysztosé. Kazde z tych okreslen
nabiera sensu dopiero w kontekscie pozostatych. Przyszlos¢ stanie si¢ z pewnoscia
terazniejszoscig, przeszlosc¢ takze jest nig o tyle, o ile wczesniej byla terazniejszoscia,
a terazniejszo$¢ ufundowata swoj sens na odpowiedniej relacji do nich obu.

Ten ciagly przeplyw, ta ciagla przeksztalcalno$¢ i przeistaczanie si¢ jednego w drugie, jest
wlasnie istota tych pojec i stanowi razem ogdlne pojecie Stawania sig, — rozwijania sie, stowem
Postepu; a kazde z owych pojedynczych oznaczen zadnego by wcale znaczenia nie mialo bez
zwigzku z innymi i zaleznosci swojej od innych. - Sa to wigc wzgledne abstrakcje, dopetniajace

sie wspolnie, a wymagajace siebie nawzajem, aby by¢ czymskolwiek®.

Rozwazania na temat tego, czym jest postep, moga wigc takze mie¢ charakter analizy
jezykowej. Z tej analizy (lub tez ,,rozbioru’, jak rzecz okreslal Cieszkowski) wynika
jak najscislejsza tacznos¢ pomiedzy etapami jednego, ciaglego procesu.

Bo uzasadnieniem Przyszlosci jest Przeszlos¢ - tak dalece, ze gdyby owa Przyszto$¢ nie miata
swych zasad w Przeszlosci, toby sama nie byta rzeczywista Przyszloscia - ale urojeniem. - Jakoz
nastepujacy wiek $wiata nie moglby by¢ tym, czym by¢ ma, gdyby go poprzednie wieki takim
wladnie, jakim by¢ ma i bedzie, nie uczynity, - gdyby nie byly przygotowaniami i warunkami
jego. — On wiec zalezy od nich, jak wszelka wyniklos$¢ zalezy od swoich zalozen, jak wniosek

od swoich przestanek®.

Pojecie postepu jest nadto zwigzane ze sposobem pojmowania czasu jako liniowe-
go, w ktérym mamy zapowiedz lub obietnice dotyczacg tego, ze si¢ co$ wydarzy,
ze zaistnieje, a nastepnie jej realizacje w przysztosci. To, co idealne, jak mdowil

% Por. Karl L. Michelet, ,Dodatek”. W: Cieszkowski, Prolegomena, 218: ,Zamiarem moim jest obec-
nie blizsze zbadanie sprawy w celu dalszego rozwoju ewolucyjnego, a nie rewolucyjnego, a mianowicie na
drodze konserwatywnego postepu, a nie radykalnego przewrotu. Dotad jednakze takie pozytywne wyjécie
w niewielkim stopniu wzi¢to pod uwage. Dlatego wkroczono na droge radykalng”.

77 Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 175.

28 Tamze, 29.
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Cieszkowski, staje sie realne, ,wciela si¢” w rzeczywisto$¢. Im bardziej rozlegle
obszary czasowe poréwnujemy, tym bardziej postep, ktory si¢ dokonuje w czasie,
nabiera cech zmian jakosciowych, nie tyko ilosciowych. Cieszkowski daje przykltad
dziecka, ktére dorastajac, w pewnym momencie uzyskuje petnoletnios¢:

Nadchodzi tedy pewien Rok, nadchodzi pewien dzien i pewna chwila, — w ktdrej owo jakosciowe
przejscie w ilo§ciowym postepie stanowczo sie objawia; — a pomimo tego owa stanowcza chwila
znajduje si¢ w ciaglym ilosciowym zwigzku z poprzedzajacymi i z nastepnymi. I tak na przyktad
w doczesnym zyciu pojedynczego czlowieka jest pewien rok, pewien dzien i pewna chwila, ktéra
czlowieka pelnoletnim czyni, - a przeciez owa chwila, ktéra tak wielka zmiane w nim sprawi¢
zdolna, jest zupelnie do innych poprzednich lub nastepnych ilo§ciowo podobna; ona ciggu zycia
czlowieczego bynajmniej nie przecina, tylko w owym ciaglym postepie stanowczy jakosciowy
odskok sprawia [...] Owa tedy chwila dokonywa obecnej nieletnosci cztowieka i znosi takowsa,
a natomiast realizuje owa pelnoletno$¢, ktéra dotad czlowiek idealnie dopiero oczekiwal, o ktorej

dotad tylko marzyt”.

Postep przedstawiony jest tutaj jako proces naturalnego dojrzewania. Jezeli odbywa
sie ono w sprzyjajacych warunkach i nic istotnego nie stoi mu na przeszkodzie,
staje sie nieunikniony. Cieszkowski pisal jeszcze w Prolegomenach do historiozofii:

niezlomne prawo rozwoju, owa ogélna idea przewodnia dziejéw, ktéra w swym procesie z pew-
noscia nie mniej jest konieczna anizeli prawa natury; a gdyby$my przyjac chcieli stopniowanie
koniecznosci, wowczas owa konieczno$¢ duchowa bytaby silniejsza jeszcze ze wzgledu na wyzsze

miejsce, jakie zajmuje na drabinie ewolucji i ze wzgledu na wielo$¢ okreslen, jakie obejmuje®.

Przeswiadczenie o postepie duchowym jest wiec jeszcze mocniej uzasadnione
niz to, ktére dotyczy koniecznosci, z jakg funkcjonuja prawa natury. Cieszkowski
uzasadnia te my$l nastepujgco: oto duch zajmuje wyzsze niz natura miejsce ,,na
drabinie ewolucji”. Nie byta to mysl nowa w kregu niemieckiego idealizmu, w ktérym
funkcjonowato tego rodzaju przekonanie o cigglosci procesu ewolucji. Pierwotnie
bowiem mysl o ewolucji pojawila si¢ na poziomie czystej spekulacji, a dopiero
wtornie pomyst 6w zostal wykorzystany w biologii. Z kolei ,,nieztomne prawo
rozwoju” w historii, przeswiadczenie, ktére potem znalazlo miejsce w ideologiach
lewicowych i lewicujgcych, pierwotnie dotyczylo dojrzalosci duchowej cztowieka,
a takze calej ludzkosci, ktéra mtodemu Cieszkowskiemu przedstawiala si¢ jako
doskonale zorganizowana ludzka wspdlnota, wspottworzaca ,, Krélestwo Boze
na ziemi”. Spodziewal sig, Ze osiagnie ono swoja pelni¢ w nadchodzacej wlasnie,
trzeciej epoce.

Stan ten oznacza pokojows, a zarazem dynamiczng réwnowage pomiedzy wyla-
niajgcymi si¢ w procesie historycznym napieciami oraz sprzecznosciami. Zostanie

2 Tamze, 179.
% Cieszkowski, Prolegomena, 11 (z przypisu dolnego).
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on osiggniety wtedy, kiedy wszyscy ludzie beda mieli zabezpieczony ,,chleb nasz
powszedni”. Dla Cieszkowskiego oznaczalo to nie tylko wyeliminowanie glodu na
Swiecie, lecz takze stworzenie dla kazdego cztowieka warunkow do ksztalcenia
sie, na poczatek elementarnego. Minimum dotyczace biologicznego przetrwania
mozemy rozumiec jako ,,minimum socjalne”. Uzyskanie takiego poziomu ,,s0-
cjalnosci’, czyli pelnej miedzyludzkiej oraz migdzynarodowej solidarnosci, byto
uwarunkowane pokojowg polityka miedzynarodowa. Andrzej Walicki, ukazujac
dorobek Cieszkowskiego na szerokim tle millenaryzmu, zauwazyt:

Owa finalna epoka dziejéw ludzkich [tj. Krolestwo Boze na ziemi] (o czym Cieszkowski pisat
juz w Prolegomenach) urzeczywistni¢ miala marzenie wszystkich niemal myslicieli polskich
epoki romantyzmu - marzenie o uetycznieniu polityki, o powszechnym braterstwie narodéw,
a wiec, tym samym, o ostatecznym rozwigzaniu dramatu historycznego Polski i wszystkich

uciemi¢zonych narodow $wiata’!.

Nie byto to jednak ,marzenie” polskich myslicieli, lecz powazny postulat, bedacy
warunkiem sensownego uprawiania polityki. Historia XX wieku mogta przekona¢
wszystkich o absurdzie rozwigzywania konfliktéw migedzynarodowych poprzez
konfrontacje sil przy uzyciu nowoczesnej broni, np. broni atomowej. Wspotczesnie
kazdy konflikt lokalny bardzo szybko moze sie przeksztalci¢ w dzialania, ktérych
areng stanie si¢ caly $wiat. Kazda wojna jest ostatecznie wewnetrznym konfliktem
»globalnej wioski”. Coraz bardziej czytelne staje si¢ dzisiaj stare nauczanie sto-
ickie, ze kazde wydarzenie, w kazdej czgsci $wiata, ma swoje skutki odczuwane
w skali $wiatowej. JesteSmy wigc obywatelami §wiata, jesli jest dla nas osobiscie
wazne, ze pewne spotecznosci, ludy i narody sa wyzyskiwane bezprawnie przez
inne spotecznosci, organizacje czy tez korporacje. Tylko rozumne wspoétdziatanie
pomiedzy osrodkami swiatowej wladzy daje szans¢ na zachowanie pokoju na
$wiecie. Jeszcze w pierwszej potowie XIX wieku Cieszkowski robil nastepujace
spostrzezenia:

Wszakze juz nie Stabi, jak dawniej - ale Przemozni wolaja o Pokéj! — Wszakze juz nie golebice,
ale s¢py niosa galazke oliwng; — a wszakze juz nie sepy, ale golebice zaprawiaja si¢ do walki! -
Coz to znaczy? - Oto ze ludzie, ktorzy sna¢ za wlasnym tylko uganiaja sie zyskiem - pracu-
ja dla Luddw; - oto ze Ludy, ktore snac za wlasng tylko miloscig rzucajg sie w katusze — pracujg
dla Ludzkosci!...

Widzimy... i placzemy nad niemi; — bo oto tamci gubig si¢ bezmierng chciwoscia - a oto ci gubia

sie bezmiernem poswieceniem!*

Mozna sie tylko domysla¢, ze owe ,,golebice” symbolizowaly przede wszystkim Polske.

31 Walicki, ,,Pisma”, XLVII.
2 Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 3.
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Refleksje historiozoficzne Cieszkowskiego, zainspirowane filozofiag Hegla, sa co
najmniej w rownym stopniu zwigzane z chrzescijanska tradycja. Heglowski ,,duch
absolutny” u Cieszkowskiego jest tozsamy z Bogiem znanym z Objawienia. Wediug
Cieszkowskiego czlowiek jako jednos¢ duszy i ciala powinien rozwija¢ wszystkie
wladze duszy, poniewaz obok rozumnoéci na ludzkie czyny wptywaja takze uczucia
i wola. Jego zdaniem chodzilo o to,

aby wlasciwg nature ludzko$ci zbada¢, prawa jej postepu oznaczy¢, jego objawy w historii rozum-
nie rozpozna¢, droge odbyta, zaréwno sama w sobie, jak w stosunku do przyszlej drogi, oceni,
a nareszcie okresli¢ periody tego ustawicznego ksztaltowania sie i okreslone typy ich treéci,

bedace dokonanym juz urzeczywistnieniem elementdw, zalozonych juz virtualiter w ludzko$ci®.

Aby jednak bylo to mozliwe, musimy uprzednio dobrze rozpozna¢ najwazniejsze
cele zaréwno historii, jak i cztowieka oraz czlowieczenstwa. Tylko wtedy mozna
moéwic o stopniach osiggnietego rozwoju, a takze okresach i epokach samej historii.

Z abstrakcyjno-dialektycznej genezy ogoélnego postepu ludzkosci zstapi¢ nam teraz wypada
do specjalnej analizy integralnych jego stopni, ktére w mniejszym zakresie i w miniaturowych
zarysach powinny ze swej strony takze odzwierciedli¢ szeroki prad ogdlnego postepu. Stopnie te
tworzg poszczegdlne ludy i narody, z ktoérych kazdy na wzor catosci musi przeby¢ wlasny rozwoj

i spelni¢ jemu wlasciwe, wzglednie szczegolne swe ostateczne powolanie™.

Stad zainteresowanie szczegolna rola Stowian, przy czym Cieszkowski uzywajac
nazewnictwa ,,stowianskiego szczepu’, wyraznie sugerowal, ze chodzi mu o Polakéw.
Pisanie w tym stylu byto koniecznym kamuflazem w XIX wieku, w epoce zabordw,
a przedstawiony proces juz wtedy maogl sie sta¢ programem narodowej pedagogiki.

Podsumowanie

Powyzsze oméwienia pogladow Cieszkowskiego, zwlaszcza tych dotyczacych przy-
sztosci, nie pozostawiajg watpliwosci co do tego, Ze byt on oredownikiem dobrze
rozumianego postepu. Dowodzit zaréwno jego nieuchronnosci, jak i niewatpliwych
korzysci, jakie ze sobg przyniesie dla calego $wiata, w tym takze dla Polski. Pamie-
tajac o tym, zrozumiemy wlasciwie takg oto deklaracje, ktéra wyrwana z kontekstu,
moglaby sta¢ si¢ ideologicznym programem zle pojetego konserwatyzmu:

Kto nowosci jakiej pragnie, niech si¢ uda raczej do mrowiska nowatoréw tegoczesnych, moze
mu oni zadosy¢ uczynia. Znajdzie on u nich tkanine falszu i prawdy, ale wkrétce uzna, ze co

falszywe, to nowe z siebie tylko wysnuli, a co prawdziwe, to stare od Chrystusa przejeli. [...]

3 Tenze, Prolegomena, 10. Virtualiter — w taki sposéb, ze ludzko$¢ jest w stanie to zrealizowac.

34 Tamze, 24.



»Tradycja to sam postep”. Konserwatyzm jako Zrédlo pedagogiki wspélczesne... 189

Chrystus, istny Syn Bozy, przyniost rodowi ludzkiemu w dobrym poselstwie swoim (Ewangelii)

wraz z prawami i obowigzkami dla Ery Zmartwienia, obietnice i zareczenia dla Ery Pocieszenia™.

Obie wymienione powyzej ,ery” Cieszkowski traktowat jako kolejne, historyczne
epoki, dotyczace rzeczywisto$ci empirycznej. Jest to o tyle wazne stwierdzenie, ze
sam Cieszkowski druga epoke dziejow, a wiec te, ktora pozostawata pod rosna-
cym wplywem chrzescijanistwa, faczyl z nauczaniem, wedle ktorego ten $wiat jest
wylacznie ,,padolem placzu’, a obiecywane pocieszenie wprawdzie nastgpi, ale
dopiero na tamtym $wiecie, czyli - jak méwiono - ,w zaswiatach” Z tego wynikalo
przekonanie, Ze na tym $wiecie nie nalezy niczego zmienia¢, niczego reformowac,
bo jego uktad, jego ustrdj oraz jego kultura, oparte na chrzescijanistwie, sa najlep-
sze z mozliwych i kazda zmiana nie tylko niczego nie poprawi, lecz moze jedynie
obudzi¢ demony, ktére zniszcza wszystko, co dobre. Zygmunt Krasinski, bliski
przyjaciel Augusta Cieszkowskiego, sklanial si¢ ku tego typu konserwatyzmowi.
Sam Cieszkowski bynajmniej nie sugerowat ,,przyspieszania” koniecznych proceséw,
bedac konsekwentnym i zdecydowanym przeciwnikiem wszelkiego terroryzmu.
Zdawal sobie nadto sprawe, ze juz uczniowie Chrystusa spodziewali si¢ istotnych
zmian na tym $wiecie i ze takie oczekiwania moga prowadzi¢ do zachowan nieod-
powiedzialnych. W nizej przytoczonym, obszernym fragmencie Cieszkowski daje
wyraz pelnego zrozumienia obu postaw, przy czym obie uwaza za niedojrzale i nie
do konca przemyslane:

Widzimy przeto, jak grubo mylili si¢ owi niecierpliwi, a tym samym niestosowni uczniowie
Zbawiciela, ktorzy, jak nam Ewangelista za$§wiadcza, ,,mniemali: Ze si¢ wnet Krélestwo Boze
objawi¢ miato” (Luc. XIX,11; £k 19,11), ktorzy biorac droge za cel, spodziewali sie niezwlocznie
dostapienia wszelkich dobr Krdlestwa Bozego na ziemi, — a to bez wiekowego zastuzenia sig, -
bez walki i znoju, - bez przebycia warunkéw i srodkow, bez poddania si¢ przez caly Ere trudowi
iuciskom, - stowem bez cierpienia i cierpliwosci, ktérych przeciez zywy wzdr i nakaz przynidst
im Chrystus. — A jednak, jakze ich dobitnie Mistrz przestrzegal, jakze ich wyraznie napominat,
by sie tudzi¢ nie dali mniemanym naprawiaczom $wiata, lecz aby dgzyli i mieli nadzieje.

Widzimy znowu odwrotnie, jak dalece btadza do dzi$ dnia owi, ktorzy w przeciwng ostatecznosé
wpadli, sadzac, jakoby Chrzescijanistwo zbawito §wiat przez ostateczne zado$¢uczynienie wszel-
kim jego potrzebom i domagalno$ciom, - jakoby ustalilo juz na $wiecie stan rzeczy wieczny,
zadnemu przeksztaltowi juz nie podlegajacy, i zadnego dopelnienia nie przypuszczajacy; - gdy
tymczasem zbawito go wlasnie przez tychze zapowiedzenie, przez objawienie dalszych przeznaczen
czlowieczenstwa, przez udzielenie dobrej nowiny (Ew-angelii), przez odkrycie istotnych potrzeb
i domagalnoéci i otwarcie drogi dgzenia, — stowem przez uzbrojenie cztowieka ku wywalczeniu

sobie Krolestwa Bozego™.

*  Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, 28.
36 Tamze, 75.
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Cieszkowski czgsto korzystal z mozliwosci, jakie daje jezyk polski, dotyczacych
kojarzenia podobnie brzmigcych wyrazéw, taczac w tym przypadku postawe cierp-
liwosci oraz cierpienia. Na przeciwnym biegunie byla niecierpliwos$¢ tych, ktorzy
»bez wiekowego zastuzenia sig, bez walki i znoju” chcieli zy¢ w nowej, gruntownie
przemienionej rzeczywistosci politycznej i spotecznej. Z kolei inny rodzaj niezro-
zumienia tego, czym jest ,,konserwatywny postep’, przejawiali ci wszyscy, ktorzy
w chrzescijanstwie widzieli gwaranta politycznego i spolecznego status quo, wszelkie
zmiany z gory dyskwalifikujac jako uderzenie w kulture europejska, a w kazdym razie
powazne zagrozenie dla niej. Wedlug Cieszkowskiego ,,udzielenie dobrej nowiny”
(Ewangelii) oznaczalo ,,objawienie dalszych przeznaczen cztowieczenstwa” oraz
»otwarcie drogi dazenia” don, a wreszcie — ,,uzbrojenie cztowieka ku wywalczeniu
sobie Krolestwa Bozego”. Celem tego rozwoju jest zaréwno poszerzanie horyzontow
poznawczych, budowanie wrazliwosci na piekno sztuki oraz przyrody, jak i wraz-
liwos¢ na potrzeby innych ludzi. Tylko dobrze uksztaltowane w dziecinstwie oraz
mlodosci osoby moga budowa¢ harmonijng spolecznos¢. Celem jest $wiatowy
pokdj, rozumiany jako podstawa koegzystencji panstw i narodéw. Ten cel, jesli
zostanie osiagniety, bedzie oznaczal spetnienie warunkéw do dalszego postepu,
a w zadnym razie nie bedzie usankcjonowaniem stagnacji oraz biernosci. Na ten
temat Cieszkowski wypowiadat si¢ nastepujaco:

Beda wigc walki w nowym okresie zywota, ale organiczne. Wszelki postep, wszelkie zycie jest
i by¢ musi pasmem walk, a kto by owym walkom zaprzeczyt, targnalby sie na samo zycie. -
Walka wszelka jest zaiste dualizmem, jest tarciem, draznieniem, nat¢zeniem i pokonywaniem
si¢ wzajemnym odwrotnych zZywiotéw. — Lecz wlasnie celem, wypadkiem i przeznaczeniem
walki jest zywotny spokéj. — Nie pokdj zaprzeczny, jakoby zawieszenie broni, lub zniesienie
walczacych zywiolow, — nie zadne stepienie lub zobojetnienie, bo taki (mechaniczny lub che-
miczny) koniec walki jest raczej $miercig niz zyciem, — ale pokéj dodatni, organiczny, Zywotny,
ogarniajacy w siebie spotczynne zywioly, bez ich niszczenia, bez ich przytepiania, i posiadajacy
sama walke w sobie, w stanie strojuym, ale juz nie rozstrojnym. Najwierniejszy obraz takowego

spokoju przedstawia zdrowy Organizm?®.

Odwolywanie si¢ do obrazu zdrowego organizmu jako ilustracji porzadku spotecz-
nego jest stare jak starozytna filozofia grecka, zwlaszcza fizyka stoikéw. To wymowne
obrazowanie, podobnie jak i zawarty w nim przekaz, moze sta¢ si¢ gruntem takze
dla programéw wspolczesnej pedagogiki. Pokoju nie nalezy kojarzy¢ z biernoscia,
stagnacja oraz bezmyslng konsumpcja, ale z warunkami do zycia, a zarazem do
walki. Przedmiotem walki nie bedg inni ludzie, lecz rozliczne ludzkie ograniczenia,
zardwno wewnetrzne, jak i te zwigzane z zyciem spolecznym. Ma to by¢ walka bez
uzycia $lepej sity oraz przemocy, zwlaszcza wobec stabych i bezbronnych, pokrzyw-
dzonych przez los czy ,,gorzej uposazonych’, jak pisal Cieszkowski.

37 Tamze, 139.
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Kiedy Cieszkowski glosit, ze ,,Tradycja to sam postep”, mial wigc na mysli
konsekwencje wynikajace z coraz lepiej przemyslanego chrzescijanstwa, ktére
stopniowo ubogacalo europejska kulture. Wynikato to z licznych analiz histo-
rycznych, obejmujacych histori¢ empiryczng, w odréznieniu od spekulatywnie
wywiedzionej historiozofii. Zaréwno metoda heglowska, jak i tradycja stricte
religijna zawieraly wedlug Cieszkowskiego przestanki po temu, zZeby widzie¢
w przyszlosci zupelnie nowa, przemieniong rzeczywisto$¢, w ktérej najwazniejsze
»kwestie” XIX wieku zostang rozwigzane. Warunkiem pozytywnych przemian
jest jednak to, aby nie niszczy¢ dorobku wczesniejszych pokolen i nie potepia¢
catkowicie nawet tych chybionych prob zrozumienia $wiata oraz wielkiej trady-
cji religijnej. Herezje, zdaniem Cieszkowskiego, ostatecznie przyczyniajg si¢ do
doskonalenia ortodoksji.

Perspektywy pedagogiczne, zwigzane z tak pojmowanym konserwatyzmem,
obejmuja wigc wiele przemyslen okresu oswiecenia, dotyczacych popularyzacji
os$wiaty oraz idei postepu, ale bez typowego dla przedstawicieli tego czasu depre-
cjonowania zaréwno wielkiej Tradycji Kosciota, jak i tradycji zwigzanych z Zyciem
rodzinnym oraz narodowym. Tych tradycji, ktére byly zywe oraz kultywowane
réwniez w dziewietnastowiecznej Polsce, mimo braku oparcia we wlasnej pan-
stwowosci. W wychowaniu mtodego pokolenia, skierowanym ku budowaniu
przysztosci, powinien zosta¢ zachowany caly polski kontekst obyczajowy zwigzany
z wiarg. Jest on bowiem najlepszym punktem wyjscia dla dalszego rozwoju tego,
co nie tylko niesprzeczne z dobrze rozumianym chrzescijaiistwem, lecz takze
wprost zen wynika. Cieszkowski nazywat te tendencje kulturowa ,,postepem
bez rozboju”*®. Oznaczala ona wywazone relacje wobec narodowych tradycji,
z przewagg kultywowania tego, co w niej utrwalone przez wieki, oraz nieznajace
ograniczen dazenia, nakierowane ku osiggnieciu pelni czlowieczenstwa jako ideatu
przysztosci. Cieszkowski mdgt wiec zasadnie powtarzad, ze: ,,Prawdziwi konser-
watysci oddaja [...] sprawiedliwo$¢ przesziosci i terazniejszosci, nie przestajac
by¢ ani na chwile ludZmi przysztosci”.

Streszczenie: Zardwno poszczegolne jednostki, jak i wieksze spotecznosci, a posréd nich
narody i wreszcie cata ludzko$¢, podlegaja postepowi. Jest on wpisany w stwdrczy plan samego
Boga. Nie zmienia to faktu, ze wiele historycznych wydarzen éw postep opdznia albo wrecz
hamuje. Nalezg do nich wojny oraz wszelkie inne formy terroryzmu. Zdaniem Cieszkowskiego
wychowanie powinno by¢ wigc wychowaniem dla pokoju. Rosnaca swiadomo$¢ tego, czym
jest chrzedcijanstwo, pozwalata snu¢ plany dotyczace pokoju §wiatowego. Doctrina christiana
pozostaje niezmienna przez wieki, jest tylko coraz lepiej rozumiana i dlatego moze by¢ petniej
wcielana w zycie. Na przeszkodzie postepowi stoja ruchy rewolucyjne oraz egoizmy narodowe.
Idealem wychowawczym jest wigc $wiadomy swoich obowigzkéw chrzescijanin, ktéry - o ile

3 Por. Wiestawa Sajdek, Postep bez rozboju. Podstawy teorii dynamizmu spotecznego w filozofii Augusta
Cieszkowskiego (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2008).
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jest Polakiem - jest polskim patriota, nie przestajac by¢ przy tym Europejczykiem z szerokimi
horyzontami, otwartym na potrzeby najubozszych i najbardziej przesladowanych na $wiecie
spolecznosci.

Stowa kluczowe: August Cieszkowski, mysl konserwatywna, tradycja, postep
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