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O wplywie reformy trydenckiej na rézne formy
poboznosci (na przyktadzie Zywotéw swietych
Piotra Skargi)

Abstract

“For Those Who Followed Him He Made Processions with Singing”: On the Influence
of the Tridentine Reform on Various Manifestations of Piety (on the Basis of Zywoty
Swietych by Piotr Skarga)

The aim of the article is to present how texts such as Zywoty swigtych (first edition in
Vilnius, 1579) could influence the shaping of modern post-Tridentine expression of
piety. Claims were advanced over the past decades that the hagiographic literature did
not bring anything new to religious culture, and that on the contrary, it contributed
to the consolidation of petrified, medieval patterns and thus impeded the spiritual
development of an individual. Such views were articulated by researchers such as
Henryk Barycz or Janusz Tazbir, who failed to recognize the threads of the new post-
Tridentine theology and the related patterns and forms of piety in Skarga’s text. The
analysis presented here aims to refute these claims, arguing that Zywoty is a modern
text, rooted in the spirit of the Tridentine reform. Similar arguments were put forth
by Anna Kapuscinska in her monograph, and by Alina Nowicka-Jezowa in her articles
on the changes in Polish religious awareness against the background of other Euro-
pean countries at that time. Their findings are presented in the introductory part of
the article. In the next part, the author focuses on describing specific expressions of
piety (such as pilgrimages, processions, image worship, etc.) and how they are reflected
in Zywoty. As it turns out, these are not relics of the Middle Ages, with Skarga’s nar-
rative overtly encouraging his readers to be active, rather than passively perpetuate
the usual patterns and dogmas. Zywoty is therefore a modern work, in line with the
recommendations of the Council, which is also related to the fact that its author came
from the environment of the Jesuits, who were extremely progressive at the time and
advocated their own concepts of spiritual development, following the teaching of the
founder of the congregation, Ignacy Loyola.
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Przyjelo sie sadzi¢, ze teksty takie jak Zywoty swigtych popularyzowaly stare, spe-
tryfikowane formy $redniowiecznej poboznosci, ze ich lektura nie wnosita niczego
nowego i nie przyczyniata si¢ do duchowego wzrostu. Taki sad o tekscie, artyku-
fowany przez niektérych badaczy, przez dlugi czas w zasadzie uniemozliwiat jego
rzetelng ocene'. Jak pisze Anna Kapuscinska, ktéra podjela sie polemiki z takg —
niesprawiedliwg — ocena dziela jezuity:

Systematyczne, catosciowe badania nad ideowo-artystyczna wartoscig Zywotéw nie zostaly
w zasadzie podjete do samego konca XX wieku. Natomiast padato wiele sadow ex tempore,
tylez skrajnych, co pozbawionych szerszej perspektywy i niestety — poza nielicznymi chlub-
nymi wyjatkami - jalowych i oderwanych od rzetelnej refleksji naukowej. [...] przez diugi
czas dominowaly komentarze w duzej mierze oparte na powielaniu wielu pokutujacych
stereotypdw, a oprdcz tego wynikajace z calkowitego niezrozumienia problemu ,,nawrotu
do sredniowiecza” Oto Zywotom konsekwentnie zarzucano niski poziom intelektualny,
brak nadrzednych wartosci filozoficzno-ideowych, traktowano je jako przejaw kulturo-
wego uwstecznienia lub dokument nawrotu do mentalnoéci oraz poboznosci typowej dla
wiekow $rednich?.

Badaczka w swej pracy ,,Zywoty swigtych” Piotra Skargi. Hagiografia — parenety-
ka - duchowos¢ przedstawita rzetelng argumentacje, ukazujacg Zywoty w zupelnie
innym $wietle: jako dzieto nowoczesne, ktérego jednym z gtéwnych zadan bylo nie
utrwala¢, ale rozbi¢ utarte wzorce poboznosci, zasadzajace si¢ na emocjonalnym
przezywaniu $§wietych tajemnic, pozbawione wszakze glebszej refleksji umozliwia-
jacej rozumowe pojecie prawd teologicznych. Niniejszy artykutl stanowi rozwinie-
cie, dopelnienie tych ustalen. Wskazuje konkretne formy zachowan religijnych,
na ktére Zywoty rzeczywiscie mogly wptywa¢, i dzieki ktérym owa poboznosé
mogla sie nie tylko przejawia¢ (zaréwno w przestrzeni zycia publicznego, jak i in-
dywidualnie), ale takze rozwija¢ zgodnie ze wzorcem posoborowym. Mam zatem
na my$li miedzy innymi: kult $wietych obrazéw i zwigzanych z nimi o$rodkéw,

Szczegdlnie krzywdzace wydaja si¢ opinie o Zywotach ogloszone przez Henryka Barycza czy Janusza
Tazbira. Badacze ci przyczynili si¢ do utrwalenia obrazu Skargowego dziela jako niesamodzielnej
kompilacji, ktora nie wnosila zadnej nowosci, a w dodatku wyrazata ,,korny, niedopuszczajacy krytyki
fideizm”. Przyczyna sukcesu Zywotéw mialo by¢ jakoby to, iz autor utrafit w ,,ciasne potrzeby” dwczes-
nego spoteczenstwa (zob. H. Barycz, Z dziejow jednej ksigzki, w: idem, Z epoki renesansu, reformacji
i baroku. Prqdy, idee, ludzie, ksigzki, Warszawa 1971, s. 656-658), ktore wciaz bylo spragnione przede
wszystkim sensacyjnosci i cudu. Miat to by¢ efekt ,,sprymityzowania mentalnoéci” 6wczesnych wierza-
cych (J. Tazbir, Sarmatyzacja katolicyzmu w XVII wieku, w: Wiek XVII - kontrreformacja, barok. Prace
z historii kultury, red. J. Pelc, Wroctaw 1970, s. 25-26, por. J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrrefor-
macji, Warszawa 1978, s. 104-107, 111). Takze Julian Krzyzanowski ocenial Zywoty jako tekst, ktory
przyczynial si¢ do utrwalania wzorcéw $redniowiecznych, zob. J. Krzyzanowski, Historia literatury
polskiej, Warszawa 1953, s. 162. Szczegolowy przeglad stanowisk o dziele jezuity zostal przedstawiony
w pracy Andrei Ceccherellego Od Suriusa do Skargi. Studium poréwnawcze o ,Zywotach swigtych”,
przel. M. Niewojt, Izabelin 2003 (Nauka o Literaturze Polskiej za Granicg, 8), s. 12-25.

A. Kapusciniska, ,, Zywoty swigtych” Piotra Skargi. Hagiografia - parenetyka — duchowos¢, Szczecin 2008,
s. 14-15. Godne uwagi sg tez dalsze strony wywodu az do s. 42.
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pielgrzymki, bractwa religijne, $piew religijny, ale tez modlitwe osobista czy wazng
w dobie potrydenckiej sprawe ascezy. Wszystkie wymienione aktywnosci pozwa-
lajg na réznego rodzaju zaangazowanie, oddziatuja w okreslony sposob na jeden
lub wiele zmystéw (np. kontemplacja obrazu wiaze sie z oddzialywaniem na wzrok,
ale tez na wyobraznie; modlitwa stlowna, $§piew czy stuchanie muzyki organowej
aktywizuje stuch; praktyki ascetyczne wigza si¢ miedzy innymi z bodzcami doty-
kowymi, ale moga tez polega¢ na swoistej deprywacji sensorycznej: $wiadomego
pozbawienia sie pewnych bodzcéw, jak np. praktykowane w zakonach milczenie
itd.). Skarga wymienia i opisuje je w tekscie, faczac nierzadko tez z konkretnymi
bohaterami. Wszystko to stuzy zbudowaniu pozytywnego obrazu katolicyzmu, jako
religii atrakcyjnej, w ramach ktérej wiernym dostepne sa rozmaite formy religijnej
ekspresji, a przy tym (w przeciwienstwie do nowych nurtéw, bedacych poklosiem
reformacji, ktére Skarga postrzegal jako duchowe zagrozenie) - ugruntowane;j
przez tradycje. Owej ,tradycji” nie nalezy jednak tutaj odczytywac jako czego$, co
przyczynia si¢ do powtarzania i utrwalania starych wzoréw, ale jako cos, co wcigz
jest zywe, aktualne, z czym nalezy podejmowac tworczy dialog. Wyrazil to Skar-
ga juz na samym poczatku Zywotéw, kiedy w Przedmowie zwraca si¢ wprost do
czytelnika, aby ze $wietymi ,,jako z zywemi rozmawial™: traktowat ich nauki nie
jako zbior wybrzmiatych w przesztosci prawd, ale jako zywe stowo, ktdre nigdy
nie traci na aktualnosci.

Zywoty dostarczaty czytelnikom wzoru osobowego, ktéry nalezato naslado-
wac, aby skutecznie przeciwstawic si¢ heterodoksji* i pozosta¢ wiernym synem
Kosciola, poza ktérym - jak zaznacza po wielokro¢ Skarga — nie ma zbawienia®.
Co jednak istotne, lektura ta wptywala takze na wypracowanie nowych wzoréw
poboznosci lub (znacznie czesciej) odnowe tych juz istniejacych, ale nieco zanie-
dbanych®. Wobec zagrozenia reformacjg zakon jezuitow przystapil do ofensywy
i-zgodnie z zaleceniami Tridentinum — konsekwentnie i metodycznie realizowat
postulat odnowienia tak zwanej poboznosci mas’. Jak wspomnialam: przyjeto
sadzi¢, ze poczawszy od Sredniowiecza poboznos¢ ta wyrazata sie przede wszyst-
kim w formie dewocji, a kult $wietych sprzyjal kwietyzmowi i naiwnej wierze

P. Skarga, Zywoty $wigtych, Wilno: Drukarnia Krzysztofa Radziwitta, 1579, k. A,. Wszystkie cytaty
pochodza z tej — pierwszej — edycji (o ile nie zaznaczam inaczej). Pisownie uwspodtczesniam. Wigksze
fragmenty opatruje skrétem ,,SkarZyw” i numerem strony.

M. Lenart, Wzorce osobowe doby potrydenckiej w perspektywie idei walki, w: Formowanie kultury ka-
tolickiej w dobie potrydenckiej. Powszechnos¢ i narodowos¢ katolicyzmu polskiego, red. J. Dabkowska-
-Kujko, Warszawa 2016, s. 378: ,,Szczegolnie Zywoty swigtych, uzupelnione przez Skarge o $wietych
polskich, mialy ogromny wptyw na ksztaltowanie wzorcoéw osobowych”

Zob. ].N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej, przel. ]. Mrukéwna, Warszawa 1988, s. 156-159;
B. Willems, Koscié? jest konieczny do zbawienia?, ,Concilium” (1965), nr 6, s. 43; P. Koscielny, Dzieje
reformaciji w Polsce, Warszawa 2017, s. 266-272, zob. tez Katechizm Kosciota katolickiego, Warszawa
1994, 5. 212.

Zob. A. Nowicka-Jezowa, Pokolenia trydenckie miedzy tradycjg a wyzwaniami przysztosci, w: Formo-
wanie kultury katolickiej..., s. 48-57.

7 Zob. U. Borkowska, Hagiografia polska (wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2:
Od odrodzenia do os$wiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, red. M. Rechowicz, Lublin 1975, s. 491.
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w cuda, ktére nie znajdowaly potwierdzenia w rzeczywistosci, ale byty wytworem
wyobrazni®. Janusz Tazbir stwierdzil, ze czytanie Zywotéw sprzyjalo utrwalaniu
tego typu poboznosci, a wiec typowo dewocyjnej, a nawet — by tak rzec, sensa-
cyjno-perwersyjnej — wyrastajacej z modelu $redniowiecznego, ktéry w sposéb
szczegolny eksponowal mirakularny charakter swietosci®, a takze gloryfikowat
i nobilitowal cierpienie, w mysl dosfownego pojmowania biblijnego wezwania do
nasladowania Chrystusa (imitatio Christi). W rezultacie mozna bylto obserwowa¢
sklonno$¢ do nadmiernego umartwiania sie, w czym celowaé mialy pobozne
szlachcianki. Janusz Tazbir w swojej ksigzce przytacza fragment opisu praktyk
Elzbiety Gostomskiej:

[...] réznie ciato swoje martwigc, w niewole go duchowi podbijata. Na t6zku swoim krucy-
fiks ktadla na noc, sama za$ na gotej desce albo na ziemi, sukno podle siebie potozywszy,
legata. Dyscypline czynita trzy albo cztery razy na tydzien. [A kiedy spowiednik odebrat
jej dyscypline — E.C.B.] nie majac czym si¢ biczowad, pieciami si¢ ttukla, cialo na sobie
szarpala, wlosy targata, rece o ziemie tak mocno bila, Ze jej az palce popuchly; chowata
w sasiednim pokoju pieski male, dlatego, ze za lada poruszeniem sen jej przerywaty. Da-
rowano raz jej pieska pieknego i bardzo malego, dla ktorego ze troche afektu przylozyla
i podczas modlitwie roztarge jej czynil, kazala go kryjomo utopic™.

Cho¢ niewatpliwie Gostomska kultywuje wlasnie taki, jak opisal autor Swigtych,
grzesznikow, kacerzy typ poboznosci, to trudno si¢ dzi$ bezkrytycznie zgodzi¢ ze
stwierdzeniem, iz byl to w dobie potrydenckiej dominujacy czy zalecany model re-
ligijnego zachowania. Wiadomo bowiem, iz praktyki stosowane przez wymieniona
szlachcianke ani nie byly zgodne z naukami soboru, ani tez nie mozna ich uzna¢
za powszechne (na gruncie polskim). Sama Gostomska, podawana przez Tazbira
jako typowy wzdr dwczesnej poboznosci, w $wietle opinii jej wspolczesnych, wcale
za takowy nie uchodzila. Skupieni wokét hrabiny duchowni uwazali, ze przebierala
ona miar¢ w umartwieniach, postrzegali jg jako osobe ,,dla ksiezy ciezky’, bo uparta

8

K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 76-77: ,Wyobraznia odgrywata w zy-
ciu ludzi $redniowiecznych role o wiele wieksza niz dzis. Nauka oparta o system logiki jeszcze si¢ nie
narodzita, krytyczne nastawienie umystu bylo zaledwie w zaczatkach. Nie wywieral w tym kierunku
wplywu takze uniwersytet krakowski, ktory hotdowat upadajacej scholastyce. [...] Wyrazem panowania
wyobrazni jest rola apokryfow w dwczesnym zyciu religijnym. [...] Te pisma nieautentyczne kursowaty
przez cale sredniowiecze [...]. Kosciot patrzal na nie pobtazliwie az do soboru trydenckiego”

°  Zob.]. Tazbir, Piotr Skarga..., s. 104-107, 111; H. Barycz, Z dziejow..., s. 656-657. Nawet wczesniej-
sze ustalenia Tadeusza Grabowskiego (Piotr Skarga na tle katolickiej literatury religijnej w Polsce wieku
XVI: 1536-1612, Krakow 1913, s. 308), a pozniej znakomitego literaturoznawcy Janusza Pelca, ktéry
przeciwstawil poboznos¢ sredniowieczng poboznosci potrydenckiej (zob. J. Pelc, Kontrreformacja,
sarmatyzm a rozwdj literatury polskiej, w: Wiek XVII - kontrreformacja, barok..., s. 99), nie sklaniaty
wymienionych badaczy do zmiany stanowiska w tej kwestii. O ile jednak Tazbir w niektorych miejscach
swych publikacji przynajmniej dostrzega w Zywotach pewna nowoczesno$é, o tyle Barycz upatruje
sukcesu Zywotéw w ,,dobrze utrafionym momencie dziejowym”. Barycz wrecz sugeruje, ze kaznodzieja
pisal ,,pod publiczke”, kierujac si¢ gustami potencjalnych odbiorcéw, a nie rzeczowymi informacjami
oraz ustaleniami soboru.

Cyt. za: J. Tazbir, Swigci, grzesznicy i kacerze. Z dziejéw polskiej kontrreformacji, Warszawa 1959, s. 153.
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i niesktonng do rezygnacji z zadawanych sobie tortur''. Reforma Kosciota nakazywata
natomiast (rozsadny) dystans do tych wlasnie aspektéw poboznosci oraz ascezy. Pi-
sze o tym Alina Nowicka-Jezowa w obszernym studium po$wigconym rekonstrukeji
zrodet i form potrydenckiej poboznosci w odniesieniu do tradycji religijnej doby
$redniowiecza i renesansu:

tworzony w $redniowieczu, a rozwijany w dobie jagiellonskiej model religijnosci po-
wszechnej wyrastal z europejskiej piété populaire, podlegal jednak konsekwentnej adapta-
¢ji i naturalizacji. Doloryzm oddzialywal na sztuke polska, ale naturalistyczne wizerunki
Ukrzyzowanego byly mniej eksponowane niz wszechobecna w przestrzeniach miejskiej
i wiejskiej figura Chrystusa Frasobliwego. Historycy niewiele maja do powiedzenia o ten-
dencjach manichejskich czy tez o ruchach biczownikéw. Kultywowana byla ars moriendi,
lecz nie wzbudzata tak intensywnych jak we Francji czy Hiszpanii ekscytacji makabrycz-
nych. Réwniez wyobraznia eschatologiczna nie byta tak silnie rozbudzona jak na Potudniu
i Zachodzie. Oczywiécie odmiennosci tych nie powodowat romantycznie czy determini-
stycznie pojmowany genius loci, lecz madra i zréwnowazona teologicznie praca Ko$ciota
nad uksztaltowaniem postaw wiernych i compassio wolnej od dewiacji. Przyswiecaly jej
traktaty moralne i pastoralne Mateusza z Krakowa i Jakuba z Paradyza [...]. Promowanie
tfagodniejszych metod pedagogiki duchowej i sposobéw formowania sumienia (por. De
puritate conscientiae Mateusza z Krakowa), wzglad na uwarunkowania zyciowe i psycholo-
giczne sprawialy, ze duszpasterzowie polscy nie nosili - jak zalecat Savonarola - ,,okularéw
$mierci”, nie doskonalili si¢ w socjotechnikach leku i wstrzasu zbawiennego, lecz starali si¢

wpoié spoleczenistwu wzorzec religijnoéci realistycznej i przyjaznej zyciu $wieckiemu'2.

Jezowa rzeczowo przedstawia zalezno$¢ potrydenckich form poboznoséci od tych
$redniowiecznych, ale jednocze$nie ukazuje ich nowoczesno$¢. Unika przy tym
uproszczen, wnikliwie analizuje prady, ktore wplywaty na ksztatt poboznosci polskiej
doby odrodzenia, a potem okresu potrydenckiego, takie jak na przykiad wloskie nurty
reformatorskie. Badaczka rozgranicza takze dwa zjawiska: poboznos¢ powszechna
oraz ludowy, ktdre wczesniej blednie bywaly ze sobg utozsamiane:

Uksztaltowana w poprzednich stuleciach religijno$¢ powszechna (ktorej nie nalezy utoz-
samia¢ z religijnoscig ludowa, to jest wlasciwg chlopom i plebsowi miejskiemu) obejmo-
wala szerokie gremium spoleczenstwa, nie wylaczajac duchownych i wyzszych stanow,

takze wladcow®.

Dodatkowych argumentéw przemawiajacych za tym, iz wzorzec poboznosci pro-
pagowany przez Skarge w omawianym dziele nie jest tozsamy ze $redniowiecznym,

Zob. I. Kaniewska, Elzbieta Lucja Sieniawska z Gostomskich, w: Internetowy polski stownik biograficzny,
https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/elzbieta-lucja-sieniawska-z-gostomskich (dostep: 12.11.2020).
A. Nowicka-Jezowa, Pokolenia trydenckie..., s. 55-57.

B Ibidem, s. 44-45.
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dostarcza sam tekst. Argumenty te s3 dla niniejszej analizy najwazniejsze. W Zywo-
tach czytamy, iz autor, przygotowujac ich wydanie, zdawal sobie sprawe z tego, ze
czytelnicy moga poszukiwaé w takiego rodzaju lekturze cudownosci, moze nawet
sensacji: wszak niektére z opowiesci o §wietych zawieraly watki podobne do tych,
ktére mozna bylo znalez¢ w popularnych w owym czasie romansach. Dlatego tez
Skarga unikal nadmiernego rozbudowywania watkéw mirakularnych, a skupiat sie
na uwypuklaniu tego, co podaje tradycja (auctoritas)'*. Dbalo$¢ jezuity o wiernos¢
przekazu i poprawno$¢ metodologiczng jest faktem niepodwazalnym'® - jego dzie-
to zostato sprawdzone przez przelozonych zakonu takze pod wzgledem zgodnosci
z zalozeniami soboru. Jak pisze Anna Kapuscinska, kaznodzieja nie tylko wigc nie
musial, ale wrecz nie mogt siega¢ po utrwalone wzorce sredniowieczne, gdyz wow-
czas sprzeciwilby si¢ postanowieniom soboru'é. Stanowisko Tridentinum bylo w za$
tej sprawie jasne:

Ponadto niechaj biskupi sumiennie pouczajg, iz przez historie tajemnic naszego Zbawienia
przedstawiane w obrazach i innych wyobrazeniach, ludzie zyskujg wiedzg i zostaja utwier-
dzeni w artykulach wiary, ktore nalezy zachowa¢ w pamieci i ustawicznie czyni¢ przed-
miotem medytacji. I ze [...] poprzez $wietych stawiane sa przed ludzkimi oczami boskie
cuda i zbawienne przykiady, tak by mogli Bogu za te rzeczy podzickowac, ksztaltowaé swe
zycie na podobienstwo swietych i zyskaé podniete do czci i mitosci Boga i do uprawiania
poboznosci. Jedliby za$ kto nauczal rzeczy sprzecznych z tym postanowieniem lub takie

zywil przekonania, n.b.w. [niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wierzacych - E.C.B.]".

Kaznodzieja, tworzac literackie wizerunki $wietych oraz rekonstruujac ich biografie,
musial mie¢ na uwadze te wskazania. W Zywotach pojawia sie watek ,,malowania”
stowem i pismem [SkarZyw 206], ktére powinno by¢ pozyteczne i przekazywaé praw-
de o tych, ktérzy sa ,wymalowani” w danym zywocie. Twdrcza praca Zywotopisarza
jest nawet ukazana w kontekscie nasladowania stworczej pracy Boga: pojawia sie
motyw $wiata ksiegi, a takze poréwnanie stworzenia do tablicy i obrazu, ,namalo-
wanych” Boza rekg [SkarZyw 301]. Jak zatem wida¢, dla jezuity bardzo istotne byto
kryterium prawdziwosci, wiarygodnosci: dlatego historie $wietych przepelnione
nadmiernie rozbudowanymi opisami cuddw, watkami wrecz fantastycznymi nie po-
winny by¢ — wedlug autora — odczytywane dostownie, ale alegorycznie, duchownie'.

" Zob. A. Ceccherelli, Od Suriusa do Skargi..., s. 50-52, 58-59.

Zob. A. Kapusciniska, , Zywoty swigtych”..., s. 28-29.

' Zob. Ibidem, s. 24.

Postanowienia Soboru Trydenckiego [0 Swigtych obrazach], w: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce:
1500-1600, wybor i oprac. J. Bialostocki, Warszawa 1985 [dr. 1986], s. 391-392.

O nowatorskim podejsciu Skargi do hagiografii $wiadczy takze nomenklatura. Pisze wigc on ,,zywoty”
(vitae), ,historie” (historiae), a nie ,,legendy” (legendae), ktérych wiarygodnos¢ zostala w zasadzie cal-
kowicie podwazona i skompromitowana. Nowa hagiografia (ktérej przedstawicielami byli np. Alojzy
Lippomano, a takze Heribert Rosweyde, Wawrzyniec Surius, a péZniej Jean Bolland i tzw. bollandysci,
tworcy ,akt” [acta]) miala ambicje, aby stac si¢ dzialem pismiennictwa historycznego — historiografii.
Chodzilo o przedstawienie faktéw, a nie cudownych opowiesci o $wietych. Zywoty mialy zatem mie¢
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W obroku do Zywota $w. Norberta stwierdza on kategorycznie, iz: ,,nie na cudach,
ale na cnotach poboznosci wszelakiej, doskonato$¢ chrzeécijariska nalezy” [SkarZyw
526] i w zasadzie juz ta konstatacja powinna zamykac¢ droge wszelkim nadinterpre-
tacjom. Skarga — cho¢ oczywiscie wplata w swe historie miracula - to czynione przez
bohateréw cuda sg wpisane w kontekst katolickiej nauki o tasce Bozej (charytologii),
z ktorg $wieci wspotdziatali. Autor ukazuje je nie jako pewien niezbywalny przymiot
0s6b $wietych, ale jako efekt dlugotrwalej pracy, a raczej: wspdtpracy z taska Boza.
W Zzywotach stara si¢ on zatem zwrdci¢ uwage czytelnika przede wszystkim na dtu-
gotrwaly, czestokro¢ zmudny proces oczyszczania, doskonalenia sie. Cuda s w za-
sadzie jedynie po$wiadczeniem, ze dany bohater osiagnat wysoki stopien rozwoju
duchowego. Co istotne, Skarga stara si¢ zawsze podkresla¢, iz te nadzwyczajne zja-
wiska s3 wynikiem dziatania Boga, nie za$ cztowieka. Swieci s3 wiec swego rodzaju
medium: dzieki nim objawia si¢ moc Stworcy. Kolejnym dowodem na to, iz Skarga
dystansowal sie do wszelkiego rodzaju literackich ,,sensacji’, jest to, jak przedstawia
on portrety niektérych $wietych, tradycyjnie ukazywanych w sposéb odbiegajacy
od opisu realistycznego. Przyktadem takiego racjonalnego i ostroznego portretowania
moze by¢ na przyktad zywot sw. Krzysztofa. Jezuita wyraznie zaznacza, ze przy wy-
borze zrédet do tego zywota wybierat jedynie takie, ktére ,, Ko$ciol podaje”. Wiszelkie
natomiast niesamowite opowiesci traktuje jako ,zabobony”, ktore ,,szkody wierze
$wietej czyni¢ nie majg i dojrze¢ tego ma pasterzow naszych ostrozno$¢””. Dlatego
nie znajdziemy we wzmiankowanym zywocie ,rewelacji” o plemieniu olbrzymow
»psiogtowcoéw”, z ktorego jakoby mial sie wywodzi¢ wspomniany $w. Krzysztof, mimo
iz tego rodzaju fantastyczne wizerunki byly rozpowszechnione nie tylko dzieki lite-
raturze hagiograficznej, lecz takze tej przynalezacej do historiografii. W szesnasto-
wiecznych kronikach znajdziemy opis rozmaitych ,,dziwéw zamorskich”: stworzen
fantastycznych, ktore jakoby mialy zamieszkiwa¢ odlegle, dopiero co odkryte ziemie
nazywane Nowym Swiatem. W¢réd nich nie brakuje i ,,kynocefali’, ktérych opisuje
na przykiad Marcin Bielski w Kronice wszystkiego swiata®. Kaznodzieja dystansuje
sie od tego rodzaju opowiesci i przedstawia Krzysztofa realistycznie, jako zwyklego
czlowieka, nie za$ fantastyczne monstrum. W kolejnych wydaniach Zywotéw widaé
ponadto, jak zmienia si¢ jego stosunek do utrwalonego w tradycyjnych przekazach
wizerunku $wietego — rzekomego ,,kynocefala”: w pierwszym wilenskim wydaniu
21579 roku zywot Krzysztofa nie posiada obroku duchownego, za$ w wydaniu drugim,

charakter dokumentu historycznego: ,Dzieto Skargi stanowi etap procesu ewolucyjnego, poprzez ktory
hagiografia, poczynajac od potowy XVI wieku, dazy do uzyskania godnosci historiograficznej, a w tym
procesie plasuje si¢ ono pomigdzy Zywotopisarstwem retorycznym minionych stuleci i nadchodzaca
hagiografig naukowq’, A. Ceccherelli, Od Suriusa do Skargi...,s. 51.

P. Skarga, Zywoty $wigtych, Krakéw: Andrzej Piotrkowczyk, 1615, k. 663.

Zob. np. taki przyklad ze wspomnianej, najpopularniejszej w owym czasie Kroniki wszystkiego swia-
ta Marcina Bielskiego (Krakow: Mateusz Siebeneycher, 1564, k. 426v.): ,,Sg tez kynocefali, ktorzy sg
wielkimi rybitwy [tj. znakomitymi rybakami - E.C.B.]”. Opis ten z grubsza pokrywa sie z utrwalony-
mi przez ludowe przekazy podaniami o $w. Krzysztofie, ktory miat sie wywodzi¢ z rodu psioglowcow
i wyréznia¢ wzrostem olbrzyma. Taka wersje podaje takze Zlota legenda (zob. ]. de Voragine, Zlota
legenda, wybor, wstep i przypisy M. Plezia, przel. J. Pleziowa, Warszawa 1983, s. 289-294).
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z 1585 roku, Skarga stwierdza, Ze wszelkie niezwykle opowiesci na przyktad o tym,
jakoby Krzysztof byl olbrzymem, podaje ,, Tradycja’, ktorg ,gardzi¢ nie mamy’, zazna-
cza jednak wyraznie, iz o ,tymem [tj. 0 domniemanym nadzwyczajnym wygladzie
$wietego — E.C.B.] nalez¢ nic tak szeroce i u wzietych pisarzéw nie mogt™!. Katego-
ria wierno$ci auctoritas — ,wzietym pisarzom” okazuje sie rozstrzygajaca. W kolejnych
wydaniach (w tym w ostatnim, ktére ukazato si¢ za zycia autora, w 1610 roku, oraz
w edycjach pozniejszych) znajdujemy juz jednoznaczne stwierdzenie dementujace
pogtoski o tym, jakoby $w. Krzysztof mial by¢ olbrzymem z psig glowa*.

Podobne (tj. wywazone) stanowisko przyjat Skarga w odniesieniu praktyk asce-
tycznych, majacych na celu umartwienie i (tym samym) podporzadkowanie ciala
duchowi. Nierozsadne obchodzenie si¢ ze swoim cialem, nadmierne obcigzanie go
byto — wedle nowej optyki potrydenckiej — grzechem. W zywocie Piotra Celestyna
(ale i w innych zywotach) zawarta jest przestroga przed nadmiernym obcigzaniem
ciata. Co istotne (jak relacjonuje jezuita), przestrogi tej udziela swym wybraficom
sam Bog:

To bylo tak zbytne trudzenie, w ktérym on swoje wielka milos¢ ku Panu Bogu pokaza¢
chcial: wszakze wzigt napomnienie takie od Pana Boga: Pietrze, nie obrazaj barzo osta tego
[tj. ciata — E.C.B.], bo jesli go umorzysz, dasz z tego liczb¢ Bogu. I potym takiej si¢ srogosci
wystrzegal. (marg) Miara w utrudzeniu ciala (-) [SkarZyw 472].

Jeszcze bardziej dobitne ostrzezenie znajdziemy w zZywocie Szymona Stupni-
ka: ,morderca samemu sobie by¢ nie jest to Zadna cnota, ale wielki i napierwszy
grzech” [SkarZyw 29]. Podobne napominania znajduja sie takze w innych histo-
riach (np. o $w. Pauli czy $w. Marii z Egniej, ktore stosowaly wyniszczajace cialo po-
sty). Oczywiscie sobor, a za nim i Skarga, nie odrzucil postulatéw nasladownictwa
Zbawiciela i dowarto$ciowania cierpienia, ale zostaly one obliczone na mozliwosci
wiernych. Granice pracy z ciatem, ktére wyznaczal swym czytelnikom kaznodzieja,
byly w gruncie rzeczy bardzo rozsadne, a przez to nowoczesne, odleglte od wzoréw
$redniowiecznych®:

Prawym murem jest i §wietnym stupem nie tylko jednemu miastu, ale wszystkiemu Ko$-
ciolowi Bozemu ten dziwny stupnik, powietrzny meczennik, ziemski w ciele aniof, ptak

duchowny ziemie si¢ i pomazania jej nie dotykajacy, ktorego tak wysoko latajacego ledwie
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P. Skarga, Zywoty swietych, Krakéw: Andrzej Piotrkowczyk, 1585, k. 676.

Ibidem. Wida¢ zatem, ze kaznodzieja dobieral material ostroznie, zalezalo mu na tym, by zywoty byly
wiarygodne, mozliwie realistyczne. Z tego powodu jezuita odrzucil np. znany i popularny zbiér Le-
genda aurea oraz opowiesci z Gesta Romanorum. Zob. A. Kapuscifiska, , Zywoty swigtych”..., s. 30.
Nie mozna jednocze$nie zgodzi¢ si¢ z Henrykiem Baryczem, ktéry stwierdza, iz ta swoista ,,fagod-
nos¢” Skargi wynikata li tylko z checi pozyskania czytelnikéw i ze swiadomosci, ze prosty lud i tak nie
jest zbyt gorliwy w wypelnianiu poboznych obowiazkéw, dlatego asceze nalezy mu ,,odpusci¢”. Zob.
H. Barycz, Z dziejow..., s. 654-658. Zrodla tej postawy byly glebsze i wynikaly przede wszystkim ze
znajomodci zalecen Loyoli, ktdéry radzit ,,roztropny umiar”, 1. Loyola, List o doskonatosci, w: Pisma
wybrane, t. 1, oprac. M. Bednarz, S. Filipowicz, R. Skorka, Krakéw 1968, s. 497-498.
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dojrze¢ mozem, poscignaé¢ nie mozem. Bo tych dwu skrzydel nie mamy, ktérymi si¢ on
tak wysoko na takie cnoty wynosit: to jest tak wielkiej checi i milosci ku Bogu, i tak wiel-
kiej a osobnej taski jego na tak cudowny zywot. [...] O, jako wiele moze cztek za pomoca
tego, ktory go posila, gdy wszytke site swoje na stuzbe Boza obroci¢ chee? 17 si¢ na cale na
zamilowanie jego oddajem, wina jest nasza: a iz takiej taski do tej surowosci zywota, ktéra
w tym widziem i my nie mamy, i inni §wieci nie mieli: moze to by¢ bez zadnej winy naszej.
Bo tej taski Bog uzycza komu, kiedy, i jako chce. Przetoz kto by sie o taki zywot kusil, jaki tu
widzi, nie majac z wolej Bozej takiej taski jego pomocy, nie pomatu by pobtadzil: budowa¢
wieze chcial z mieszkiem si¢ nie obliczywszy, i mordercg by sam sobie zostat. Wedle wzro-
stu jest suknia: a matemu rostego pachotka szata nie stuzy. Wszakze iz §wieci w gorgcosci
Ducha Bozego takie ekscesy i meczenstwa nad samymi soba czynili: nie bez przejrzenia
Bozego i z wielkim pozytkiem naszym to sie na nich dzialo. Naprzod, abysmy sie sami sie-
bie zawstydzili i gnusno$¢ nasze potepili. [...] A nie tylko na pobudke nasze daje Pan Bog
takie wysokie przyklady: ale i na strach® nasz [SkarZyw 31-32].

W poboznosci sredniowiecznej przewazal element uczuciowy, ale bez glebszej

refleksji czy proby zrozumienia prawd teologicznych i dogmatéw, bez proby aktywne-
go przezywania tajemnic Boskich. W pracy Sarmatyzacja katolicyzmu w XVII wieku
Janusz Tazbir sugerowal, ze taka byla réwniez pobozno$¢ propagowana przez Skarge
i ze byta ona efektem 6wczesnego ,,sprymitywizowania mentalno$ci”:

Przewaga kultu $wietych, ze $wietg rodzing na czele, nad czcig Trdjcy $w., a wiec samego
Boga, stanowila niewatpliwie po czeéci wynik upadku zycia intelektualnego; w warunkach
sprymitywizowania mentalnosci, musial sie szerzy¢ kult realnych i tatwych do wyobrazenia
postaci, a nie abstrakcyjnych pojec®.

Nie mozna sie z tym zgodzi¢, juz bowiem w Przedmowie autor jasno okresla cele

swej pracy: dzielo w pierwszym rzedzie ma zacheca¢ katolikéw do aktywnosci, nie

za$ do pozbawionego refleksji czy jakiegokolwiek zrozumienia kultu. Jezuita pragnat,
by po lekturze Zywotéw wierni §wiadomie odnosili sie do podawanych przez Kosciét
dogmatéw i prawd wiary, by je poznawali i pojmowali. Zywoty byty §wietnym na-
rzedziem edukacji teologicznej, zgodnej z duchem posoborowym. Nie tylko zresztg
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Przy czym strach nalezy tu oczywiscie rozumie¢ jako bojazn Boza.

J. Tazbir, Sarmatyzacja katolicyzmu..., s. 25-26. Z pogladem tym polemizuje Anna Kapuscinska
i przedstawia bardzo konkretne, rzeczowe argumenty odsylajace do dokumentéw koscielnych, kto-
re uwidaczniaja, ze Tazbir oraz badacze o podobnych pogladach przedstawili bledng ocene zjawisk
takich jak kult $wietych w dobie potrydenckiej, m.in. dlatego, ze nie dokonali analizy tego, jak zmie-
nialo si¢ pojmowanie fenomenu $wietosci od §redniowiecza po czasy kontrreformacji. Wydaje sig, ze
przyczyna takiej — w gruncie rzeczy powierzchownej — oceny bylo to, ze zjawiska te (zintensyfikowany
kult $wietych i Maryi) istnialy niezaprzeczalnie w obu epokach, ale - czego Tazbir i Barycz nie wzigli
pod uwage - zupelnie zmienil si¢ model $wigtosci: z wyidealizowanych, spetryfikowanych, a przez to
niedosciglych $redniowiecznych wzoréw w dobie kontrreformacji nie pozostato wiele. Hagiografowie
tego okresu staraja sie przekona¢ czytelnikow, ze §wietym moze zostaé kazdy. Sredniowieczna $wie-
tos¢ przestata mie¢ charakter elitarny, stajac si¢ dostepna powszechnie, przynajmniej potencjalnie.
Zob. A. Kapuscifiska, , Zywoty swigtych”..., s. 18-25.
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same historie o §wietych posiadaly walor edukacyjny, lecz takze w dotaczonych do
kazdego Zywotu obrokach duchownych kaznodzieja wyktadal w prosty i zrozumialy
sposob nauke Koséciota, dotyczacg wielu waznych, a przy tym podwazanych przez
innowiercéw kwestii, jak: samodzielna lektura Pisma, stosunek do tradycji, znaczenie
ofiary mszy $wietej, istnienie czy$éca, kwestia niesmiertelno$ci duszy, chrzest ma-
tych dzieci, realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, autorytet papieza i (ogélnie)
duchownych oraz bezzenstwo stug bozych, kult obrazéw. Oczywiscie, trzeba od razu
powiedzie¢, ze nie byly to rzeczy nowe. Pisali o nich doktorzy i ojcowie Kosciota,
tacy jak na przyklad Ambrozy, Hieronim czy Augustyn, ale ich pisma nie byly szerzej
znane - nie byly bowiem wczesniej thumaczone na jezyk ojczysty - ani szczegdlnie
popularne wérdd $wieckich. Tymczasem Zywoty, bedace swoistym ,,kompendium’,
w dodatku napisanym po polsku, cieszyly si¢ popularnoscia i umozliwialy nie tylko
zaznajomienie sie z tg wiedza, ale i — dzigki przystepnosci stylu i obrazowania - jej
przyswojenie®. Czynily formacje wierzacych naprawde skuteczng, poniewaz stowa
kaznodziei trafialy do wyobrazni odbiorcow, dzigki temu, Ze autor zastosowat w tekscie
$rodki umozliwiajace wrecz plastyczne odtworzenie w wyobrazni przedstawionych
przez niego tresci. Jako przyklady moga postuzy¢ niezwykte obrazy z czesci wstep-
nej, w ktérej Skarga z jednej strony przedstawia Kosciot jako wspanialy, zbudowany
na solidnych fundamentach dom, z drugiej - zapoznaje czytelnikéw z bohaterami
swego dziela, a czyni to przez zestawienie ich z innymi dzietami Bozymi. Obrazy te
s konkretne, zmyslowe, odsylaja do $cisle okreslonych desygnatdéw, jak na przyklad
juz wspomniany dom, gwiazdy, kwiaty, $wiece czy zwierzeta.

Zywoty przedstawialy w korzystnym $wietle katolicyzm jako religie umozliwiaja-
cg duchowy rozwdj, ale i - zwyczajnie - atrakcyjna, pozwalajacg na wiele sposobow
religijnej ekspresji. Przykltadow poswiadczajacych to znajdziemy w tekscie wiele.
Skupie sie na wymienieniu najwazniejszych. W zywocie franciszkanina $w. Bernar-
dyna znajduje si¢ zacheta do czci obrazow $wietych (w tym przypadku — Maryi).
Autor ponadto (w zywocie i w obroku) przystepnie wyjasnia zasady i istote tego
kultu w religii katolickiej, odpierajac w racjonalny sposob argumenty protestan-
ckich przeciwnikéw owej praktyki. Kaznodzieja obja$nia wiec, ze to nie plastyczne
wyobrazenie jest przedmiotem czci: pod ostong obrazu oddajemy cze$¢ temu, kogo
on przedstawia. Kontemplacja obrazu, ktéry jest bytem konkretnym, posiadajagcym
okreslone walory estetyczne, pomaga cztowiekowi rozwina¢ swoja wyobraznie i skon-
centrowac sie na tym, co niewidzialne:

Trafito mu si¢ czasu jednego wyrzec przed nig [swoja ciotka, zakonnica Tobija - E.C.B.]: pojde
do mej ulubionej i najpigkniejszej milej. Ona sobie ty stowa pierwej za zart poczytaé poczeta:
ale gdy to i drugi raz wyrzekl: nawiedze moje przesliczna panienke. [...] Tedy go pilnie potym

pyta¢ poczela [...] aby jej powiedzial, co to za namilsza jest jego, ktorg przed nig wspominal.
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W przekonujacy sposob pisze o tym Ceccherelli (Od Suriusa do Skargi..., s. 55), zwracajac uwage, ze
dzielo to bylo — w przeciwienstwie do wczesniejszych, spisywanych po tacinie utworéw o podobne;j
tresci — dzielem ,,otwartym na $wiat laicki”, prawdziwie powszechnym.
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A on jej juz tai¢ nie mogac, rozmilowalem sie, powiada, przeczystej Dziewice Matki Bozej
i w jej po Bogu synie jej, wszytkem nadzieje moje polozyl. A iz tu jej na ziemie widzie¢ nie
moge, postanowilem sobie jej gwoli co dzieni obraz jej, ktéry mi si¢ w tym mieécie napigk-

niejszy zda, nawiedzaé, i pokornie sie jej $wietej obronie przed nim polecaé [SkarZyw 460].

Z kolei lektura zywota dominikanina Wincentego z Walencji mogta zachecaé

wiernych do udzialu w procesjach i pielgrzymkach, ktore ten $wiety spopularyzowat:

Wielki lud za nim w dalekie strony zachodzil: jedni pokute za grzechy czyniac, drudzy jego
tylko kazania goracego stuchajac i przykladéw a cnét §. nasladujac. A zeby si¢ w onym ludu
za nim chodzacym wietsze nabozenstwo pomnazalo: naprzod miat ze soba kaptanéw do
stuchania spowiedzi, ktorzy mu tez i w mszej stuzyli. Mial i organy aby ochotniej przy stuz-
bie Bozej stali. Mial i pisarze jawne, ktéremi gdy niezgodne jednal, o§wiadczal, aby zgody
nie targali. Dla pokutujacych co szli za nim czynit procesyje z $piewanim, na ktdrych sie
wszyscy za nim idgc biczowali po ramionach gotych, wolajac: na pamiatke meki twej, Jezu
Chryste, a na odpuszczenie grzechow naszych. Co gdy czynili, byt taki ptacz, wzdychanie
i fykanie [tj. tkanie - E.C.B.] wszystkich ludzi, iz i natwardszy ptaka¢ musieli¥’, a wiele ich
dla tej samej procesyjej daleko za nim od ojczyzny swej zachodzili: tak, iz dziesie¢ tysiecy
ludzi, drugdy w onym towarzystwie bylo. A w polu miewal na kazaniu swym na o§mdziesiat
tysiecy ludzi. To biczowanie czynili w zimna, w wiatry: a ten Pan Bog cud czynil, iz zadnego
zdrowia nie obrazilo. Dziesi¢¢ tysiecy ludzi drugdy za nim chodzito. Kazat i porzadek ludziom
statecznym czynié: aby osobno staly niewiasty a mezczyzna osobno: i ksieza tez z kaplany
na swem miejscu. Jalmuzne odprawiwszy swe i swych potrzeby, ubogim kazal rozdawac:
a strzegl sie, aby pieniedzy od ludzi nie brat. Nie przepuscil nikomu na kazaniu swym: panom,
krélom i przetozonym, zlosci ich i grzechy na oczy im ktadgc. Wszakze z ksiezg ostrozniej
si¢ obchodzil. Gdy co do uszu jego o nich przyszio: na stronie je zebrawszy, karat i upomi-

nal. Toz czynil i z zakonnemi niewiastami. Na przestepne srogim sie stawil [SkarZyw 309].

Zauwazmy, ze w dzialaniu §wietego nie ma miejsca na przypadkowo$¢. Organi-

zowane przez niego procesje sa przemyslane w kazdym calu i oddziatuja na wiernych
na rozmaite sposoby. Co istotne, znakomita organizacja, element racjonalny, faczy
sie z poboznoscig, oddzialywaniem na emocje i zmyst estetyczny wiernych, ktére
pozostaja poza sfera rozumowa. Jest to juz myslenie typowe dla ducha potrydenckiej
reformy, w my$l ktdrej nabozenstwa mialy przybierac jak najbardziej atrakcyjna for-
me, stad dbato$¢ na przyklad o wspanialy wystréj swiatyn w nowym, barokowym
stylu i o pieckno koscielnej muzyki organowej i wokalnej. Przytoczony fragment,
zgodnie z zasadg alegorezy, nalezy odczytywac wigc nie tylko w odniesieniu do

27

Por. J. Tazbir, Swigci, grzesznicy i kacerze. .., s. 153-154. Autor przedstawia, jak mogta wygladaé procesja
tzw. kapnikow (nazwa pochodzi od ich ubioru - tzw. kapy, ktéra miata posta¢ dlugiej szaty z ptétna),
ktorzy biczowali si¢ podczas nabozenstw. Obyczaj publicznego biczowania si¢ reaktywowali w czasach
odrodzenia jezuici. Biczowanie nie bylo jednak powszechng formg poboznosci, lecz aktem pokuty za
grzechy.
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tego konkretnego $wietego. Zywot ten pokazuje, jakie misje i zadania realizowaly,
realizujg i beda realizowali zakonnicy dawniej, dzi$ w i przysztosci®®. Organizowane
przez tego $wietego procesje aktywizuja wszystkie zmysty uczestnikow. O sile tego za-
angazowania — a zatem o sile oddzialywania organizowanych przez Wincentego
spotkan - $wiadczy to, iz niezwykle mocno poruszaty one emocje zgromadzonych,
nierzadko doprowadzajac ich do lez. Placz spelnial funkcje nie tylko pokutng, ale
i oczyszczajaca, uwalniajacg od napiecia. Wydaje sie, ze Wincenty oferowal swoim
wiernym przezycie, ktore mozna okreséli¢ jako misteryjne, odstaniajgce istote Boga,
jej ambiwalencje (polaczenie elementu ,,przyciagajacego” — fascinans, z elementem
budzacym groze - tremendum)®. Podobne uczucia (zachwytu pomieszanego z od-
czuciem grozy) wzbudzaly w ttumach kazania gloszone przez tego $wietego.

Przyswajanie zywotow $wietych przyblizalo §wieckim wiernym takze specyficzna
poboznos¢ zakonng i jej formy, niejako uchylato zastone klauzury. Popularnos¢ zy-
wotu Benedykta z Nursji przyczynila sie do tego, ze znane staly sie modlitwy dotych-
czas zarezerwowane wylacznie dla zakonnikow, jak brewiarz. To wasnie po soborze
odnotowuje si¢ zwigkszone zainteresowanie wsréd oséb swieckich owym zbiorem
modlitw, tradycyjnie faczonym z postacia $w. Benedykta. Zakonnicy (zwlaszcza fran-
ciszkanie) przyczynili si¢ do upowszechnienia skrdconej, bardziej przystepnej wersji
brewiarza. Na gruncie polskim tego rodzaju modlitwy upowszechniat na przykltad
jezuita Marcin Laterna, autor nowoczesnej, polskojezycznej Harfy duchownej. Tak
opisal on zawarto$¢ swego zbioru taczacego stare z nowym:

najdziesz tu modlitwy, hymny, prozy, wyjete z mszaléw i brewiarzéw, ktérych po swietym
Koncylijum Trydenckim Kosciot $wiety powszechny zbawiennie uzywa. Nie zaniechaly sie
tez do konca raje duszne albo hortulusy stare, ale z wyborem: aby i na tych tu modlitwach
tobie nie schodzito, ktérymes z dawna albo skoro od macierzynskich piersi odsadzony przy-
wykt. A jesliz sie okrom tych, nieco inszych nowo ztozonych modlitw do rozmaitych nauk tu
przyczynito (jakoz przyczynié nieco terazniejszym czasom potrzebno mi sie zdato) przyznasz

to podobno lacniuchno, gdy je przeczytasz, iz sie z laski Bozej pozytecznie przylaczyly™.

Bardzo chetnie przyjmowano takze jezuicka, ignacjanska metode applicatio, czyli
zastosowania zmystéw w poboznej kontemplacji*'. O jej wplywie na ksztaltowanie nie

» O alegorezie w prozie Skargi pisat Mirostaw Korolko (O prozie ,Kazat sejmowych” Piotra Skargi, War-

szawa 1972, s. 102-103).

Odwoluje sie tutaj do wypracowanej przez Rudolfa Otto koncepcji bostwa pojmowanego jako numino-

sum. Zob. R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjo-

nalnych, przel. B. Kupis, Warszawa 1999. Zob. tez W. Zagérska, Doswiadczenie tremendum i fascinans

w ujeciu psychologii poznawczej, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 19 (2011), nr 2, s. 149-163.

* M. Laterna, Przedmowa, w: idem, Harfa duchowna, Krakow [s.n.], 1592, k. +7v., zob. tez S. Cieslak,
»Harfa duchowna” - modlitewnikowy bestseller jezuity Marcina Laterny (1552-1598), ,,Nasza Przesztos¢”
93 (2000), s. 23-48; Liturgia godzin dla 0s6b swieckich. Modlitwa codzienna Kosciota domowego, oprac.
W. Nowak, Olsztyn 2006.

' Zob. K. Mrowcewicz, Wstep, w: idem, Wysoki umyst w dolnych rzeczach zawiktany. Antologia pol-
skiej poezji metafizycznej epoki baroku. Od Mikolaja Sepa Szarzyriskiego do Stanistawa Herakliusza
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tylko poboznosci, lecz takze calej kultury za§wiadcza w szczegolny sposob niezwykle
bogaty nurt poezji metafizycznej, ktora zaczeta sie pojawiaé u schytku XVI wieku
i $wigcita tryumfy przez caly wiek XVII. To miedzy innymi poezja tak zwana emble-
matyczna, angazujaca wszystkie zmysty w rozwazanie tajemnic Meki Chrystusa czy
fragmentéw Pisma. Obrazuje ona bardzo czesto napiecia duszy ludzkiej za pomoca
alegorii walczacych ze soba milosci §wietej (Amor Divinus) i $wieckiej (Amor Profanus).

Bardzo waznymi o$rodkami promieniowania potrydenckiej poboznosci byly
réwniez sanktuaria z cudownymi figurami i obrazami Matki Bozej i $wietych. Miej-
sca takie byly $cisle zwigzane z zakonami: na przyklad przy sanktuarium czesto-
chowskim, jednym z najwazniejszych w Polsce réwniez wspdlczesnie, stacjonowali
ojcowie paulini, ze §wiatynig w Trokach zwigzani byli benedyktyni, a wroctawscy
jezuici skupiali wiernych przed wizerunkiem Matki Bozej wspomozenia, w Trzebnicy
dzieki inicjatywie kapucynow powstal koscidt i klasztor pod wezwaniem $w. Jadwigi,
do ktérego do dzi$ sg organizowane pielgrzymki*2. O roli i znaczeniu sanktuariow,
z ktorych wiele powstalo wlasnie w zwigzku z kontrreformacja, nie trzeba zreszta
wiele méwi¢, gdyz i obecnie sg to miejsca znane i odwiedzane przez pielgrzymow.
Wzmianki na temat pielgrzymek do $wietych miejsc znajdziemy w Zywotach, co
wiecej — niektdrzy z bohaterdw sa szczegolnie zwigzani z konkretnymi osrodkami,
na przyktad $w. Paula, ktéra nawiedzita Betlejem, gdzie postanowita osig$¢ na zawsze
(zatozyla tam klasztor zenski, ktérego misja bylo zbieranie jatmuzny dla ubogich).
Swieci peregrynowali takze do Rzymu (siedziba papiezy, $wiete miasto apostotéw
Piotra i Pawtla) czy Jeruzalem, ale takze do Santiago de Compostela (zob. np. zywoty
$w. Wilhelma czy $w. Brygidy Szwedzkiej).

Na czasy, kiedy ukazaly sie Zywoty, przypada takze okres $§wietno$ci bractw reli-
gijnych. Choc¢ tego rodzaju dziatalno$¢ byta znana juz w sredniowieczu, to prawdziwy
jej rozkwit — jak zaswiadcza Stanistaw Litak — przypada na czasy kontrreformacji.
Powstawalo wowczas bez poréwnania wigcej tego typu zrzeszen, a opdr wladz kos-
cielnych, ktére in medio aevo nie zawsze sprzyjaly bractwom, zostal zniwelowany
przez odgérne ustalenia wladz koscielnych™.

Co istotne, najwiecej bractw powstawalo na ziemiach szczegdlnie zagrozonych hete-
rodoksjg, a wiec na Slgsku czy Warmii. Zmienit sie takze charakter tego typu zrzeszen.
O ile w $redniowieczu oprocz celéw, najogélniej méwigc, poboznych bractwa spetnialy
wiele innych funkgji, zwigzanych z pozytkiem spolecznym (np. istnialy bractwa chary-
tatywno-opiekuncze, a nawet zajmujace sie budowa obiektéw kultu i klasztoréw oraz
pozyskiwaniem $rodkéw na te cele), o tyle w czasach reformacji zaczelty dominowa¢
stowarzyszenia modlitewne, zwigzane z postulatem odnowy i duchowej reformy. Ich
erygowanie bylo z jednej strony $cisle zwigzane z zakonami, z drugiej - z propagowaniem

Lubomirskiego, oprac. i wstep. K. Mrowcewicz, Warszawa 2010, s. 17-18 (tu o metodzie zastosowa-
nia zmystow); J. Pelc, Barok - epoka przeciwieristw, Krakow 2004, s. 182-195 (tu o poezji wizualnej).
T. Blaszezyk, Zakony na Slgsku w czasach reformacji i reformy koscielnej oraz ich znaczenie, ,Saeculum
Christianum” 8 (2001), nr 1, s. 29.

S. Litak, Bractwa religijne w Polsce przedrozbiorowej XIII-XVIII wiek. Rozwdj i problematyka, ,Przeglad
Historyczny” 88 (1997), nr 3-4, s. 510.
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przez nie kultu przede wszystkim Matki Bozej i $wietych. W ten sposéb bractwa po-
zostawaly w opozycji do protestantyzmu, ktdry tego kultu nie aprobowat. Swoj wkiad
w dziatalno$¢ bracka miat oczywiscie i Piotr Skarga, ktory zalozyt Arcybractwo Mi-
tosierdzia, zwigzane z ko$ciotem §w. Barbary w Krakowie. Trudno byloby wyliczy¢
wszystkie w tym czasie powotane stowarzyszenia. W $wietle naszych rozwazan istot-
ne jest to, iz wiele z nich powstawato dzieki inspiracji Zywotami $wietych (nie tylko
w ksztalcie takim, jak przedstawil to Skarga, ale takze wczesniejszymi, utrwalonymi
przez Tradycje, legendami i podaniami), co znajdywalo najbardziej widoczny wyraz
w tym, iz za swych patronéw zgromadzenia te przyjmowaty konkretnych $wietych
i staraly sie realizowac ich charyzmaty, rozwija¢ wlasciwe im cnoty. Wéréd réznych
bractw te pod patronatem $wietych stanowity grupe najliczniejsza, obok najpopular-
niejszych — maryjnych. Przewazaly one liczebnie nad bractwami chrystologicznymi
czy trynitarnymi*. Poza funkcjg dewocyjng ich zadaniem byta réwniez walka z pro-
testantami, co zgadzalo sie takze z intencjg Zywotow:

Generalnie rzecz biorgc, wszystkie bractwa potrydenckie mialy jednak wydzwigk kontrre-
formacyjny, antyréznowierczy. Rozbudowany kult NMP i tajemnic maryjnych miat szerokie
odbicie w bardzo licznych bractwach maryjnych, co kontrastowalo z jego zaprzeczeniem
przez protestantow. Niektdre bractwa byly wyraznie skierowane przeciw réznowiercom.
Do takich nalezalo bractwo §w. Anny. Pierwotnie (XIV-XV w.) wylacznie dewocyjne,
od czasu jego zalozenia i odnowienia w Warszawie w 1578 r. (zatwierdzone w 1581 r., od
1589 1. arcybractwo), bronigc béstwa Chrystusa i Ducha Swietego oraz sakramentéw i kultu
$wietych, nabralo cech antyarianskich i antyprotestanckich w ogéle. Podobne cele stawialy

sobie bractwa Swietego Ducha®.

Istotne, ze wiele z bractw zwigzanych z kultem $wietych zrzeszalo przedstawicieli
réznych warstw spolecznych. I tak na przyktad wzmiankowane (typowo antyinno-
wiercze) bractwo $§w. Anny konsolidowalo srodowiska szlacheckie, a bractwo $w. Izy-
dora - chlopdw. Jest to wazne, poniewaz pokazuje, ze za posrednictwem stowarzy-
szeni brackich nowoczesne, potrydenckie formy poboznosci trafiaty do wszystkich
warstw spotecznych, ksztaltowaly powszechng poboznos¢ wedlug zaplanowanego
przez Tridentinum wzoru.

Zywoty niewatpliwie przyczynily sie do odnowienia zycia duchowego éwczesnych
Polakéw. Wydaje sie pewne, ze to dzigki dzietom tego rodzaju, bardziej nawet niz
za sprawg pism polemicznych, ktére byty adresowane i docieraty do dos¢ waskiego

*  Zob. ibidem, s. 518.

35 Skarga juz na wstepie dziela wyktada, iz Zywoty maja za zadanie ugruntowaé w czytelnikach wiare
katolicka i wyrobi¢ w nich zdolno$¢ do przeciwstawienia si¢ heterodoksji. Umiejetnos¢ walki z pro-
testantami to, wedlug kaznodziei, jeden z gtéwnych pozytkéw czytania Zywotéw. Dostarczaja one
argumentéw do dyskusji z ,,heretykami”, jak okresla jezuita wszystkich przeciwnikow religijnych ka-
tolicyzmu, zob. P. Skarga, Zywoty (1579), k. A,v.—A,r.

% S. Litak, Bractwa..., s. 520.
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grona odbiorcéw, katolicyzm w Polsce w zasadzie opart si¢ reformacji, a w procesie
kontrreformacji odniést nad nig niekwestionowane zwyciestwo.
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